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ONSOZ

T nsant esrefi mahlukat kilinmasina ve halife olarak tayin edil-

mesine sebep olan sey, akildir. Akil, insanin ilahi bir yetisi-
dir ve bu yoniiyle, duyular ve duygular (heva-tutkular)dan ay-
rilir. Akil, bilimsel faaliyetlerde, felsefi ve dini meselelerde yol
gosterici mercidir. Dolayisiyla, bilimsel faaliyetlerin temelinde
duyular haricinde akil bulunmaktadir. Felsefe ve 6zellikle ge-
lenekte en degerli ilim kabul edilen metafizigin iizerine insa
edildigi kaynak akildir. Dini meselelerin anlagilmasi, yorum-
lanmas1 ve uygulanmasinda da akil gereklidir ¢iinki din akil
sahibi varliklara gonderilmistir. Tiim bu 6énemli fonksiyonla-
rina binaen, dini ilimler icerisinde akla en ¢ok vurgu yapan
ve en temel Islimi ilim olan kelam ilmine “akliyyat” denil-
mistir. Akil tanimi ayrica insan tanimi ile de yakindan alaka-
lidir. Insana manevi bir deger atfeden gelenege gore akil, ilahi
ve manevi bir cevherdir. Diger taraftan aklin sadece goriinen
evrende s0z sahibi olabilecegini iddia edenlere gore ise insan,
sadece goriinen tarafindan ibarettir; ulvi ve manevi bir ta-
rafi olmayan siradan (diger tiirlere gore biraz daha gelismis)
bir canlidir. Zikredilen bu hususlardan dolay: aklin tarifi, bi-
lim ve felsefe anlayisini etkilemekte ayni zamanda bilim-felse-
fe-din iliskisini de sekillendirmektedir. Diger taraftan akildan
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anlagilan mana, tiim bu sayilan neticelerin sonucu olarak in-
san tanimini da etkilemektedir.

Calismamiz, aklin tarifinden hareketle, dini ve felsefi
ilimlerde aklin nasil kullanildig: ve kullanim bi¢ciminden kay-
nakli olumlu-olumsuz yénleri gibi konular1 igermektedir. Ki-
tabimizin okuyuculara faydali olmasini temenni eder, yazar
arkadaslar basta olmak {izere tiim emegi gecenlere tesekkiir-
lerimi arz ederim.

Dog. Dr. Turgut AKYUZ

Editor

turgutakyuz@hotmail.com.tr
https://www.youtube.com/c/TurgutAkyuz




Fikih Akil iliskisi Ya Da Hiikiimleri
Belirlemede Aklin Rolii Baglaminda
Taabbudi-Ta‘lili Hiikiim Ayrimi

. T SR

Dr. Ahmet Basaran MANAV'

Insanoglu tarih boyunca melekelerinden birisi, belki de en
onemlisi olan akil izerinde kafa yormus; mahiyetini, etkisini
ve kapasitesini anlamaya ¢alismistir. Akilla ilgili tarihten ge-
len ve biiyiik bir ihtimalle devam edecek olan bu tartigma, Is-
lam diistince geleneginde de yerini almistir. Bu bakis agisinin
bir sonucu olarak aklin fonksiyonu, alani ve sinirlar Islami

ilimlerin neredeyse tamaminda tartigilagelmistir.

Aklin alani, hem Islami ilimlerin kendi aralarindaki ilis-
kiyi, sinirlar1 hem de ilimler/disiplinler arasindaki tartigma-
larda belirleyici bir unsur olmustur. Akil ayrica, diger din ve
medeniyetlerden terciime yoluyla bilgi aktarimi (tevériis) ve

tartig/miinazaralarin da belirleyici oldugu bir unsurdur.

Islami ilimlerde, aklin/ictihadin alani bakimindan hii-
kiimlerin taabbudi-ta’lili seklinde ayrilmasi, daha ¢ok fikih
ustlciilerine ait bir bakis agisini yansitmaktadir. Genel ola-
rak ifade etmek gerekirse taabbudi hiikiimler, konulus (vaz)

1 Trabzon Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi. e-mail: manavahmet@hotmail.com
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gerekeelerinin kavranilmasi aklen miimkiin olmayan veya
buna gerek duyulmayan; sirf $ari’nin yapilmasini ya da terkini
istemesi sebebiyle onlara tabi olunan hiikiimlerdir. Ta‘lili hii-
kiimler ise vaz’ edilme sebepleri aklen kavranabilen hiikiim-
lerdir. Hikiimlerin ta‘lili-taabbudi seklinde tasnif edilmeleri,
Islam’da degisime acik (ictihad alani) ya da kapali olan alanin
belirlenmesinde 6nemli bir etkiye sahiptir. Buna bagli olarak
da hiikiimlerin baglayicilik dereceleri ortaya konmaktadir.
Hikiimlerin ta‘lili-taabbudi seklinde tasnif edilmeleri ayrica,
Kur’an ve siinnetin, bu konularda hitkmii bulunmayan mese-
lelere de uygulanabilmesini saglamaktadir.?

Biitiin anlayis, ideoloji ve dinlerde dis etkilerden ve mii-
dahalelerden korunmasi gereken, tartismaya kapali, 6zel/do-
kunulmaz bir alan vardir. Bu alanin oldugu gibi kabul edil-
mesi; emredilenin, emredildigi sekilde yapilmas: gerekir.’
Dini hiikiimlerdeki taabbudi-ta'lili ayrimi, korunmas: gere-
ken ve degisimi miimkiin olan alanlari ifade etmesi bakimin-
dan 6nem arz etmektedir.

1. Taabbudi Hitkiim

a. Taabbudiin Tanim
Arapga “a-b-d” kokiinden tiireyen ibadetin sozlitkte “bo-

yun egme, alcakgoniillii olma, itaat etme, kullukta bulunma

2 Abdurrahman Hagkaly, Islam Hukuk Tarihinde Gayeci Itihat Metodunun
Gelisimi (Istanbul: Etiit Yayinlari, 2004), 65.

3 Hiiccetir'l-Islam Ebt Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Miis-
tesfa min ilmi’l-usiil (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1324), 2/301-302;
Muhammed Mustafa Selebi, Talilii’l-ahkam: Arz ve tahlil li-tarikati’t-ta'lil
ve tetavviirdtihd fi usiiri’l-ictihad ve’t-taklid (Beyrut: Dariin-Nahdati'l-Ara-
biyye, ts.), 299; Muhammed Tahir ibn A§ﬁr, Islam Hukuk Felsefesi: Meka-
sidu’s-seriati’l-Islimiyye: Gaye Problemi, gev. Vecdi Akyiiz & Mehmet Er-
dogan (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2013), 62; Abdullah Kahraman, Islam
Hukukunda Degisim ve [badetler (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2012), 12, 13.
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gibi manalar1 vardir. Fikhi bir terim olarak ise, kulun Allah’a
kars1 sevgisini, saygisini, itaatini gostermek ve O’nun riza-
sin1 kazanmak icin yaptig: her tiirld fiili ifade etmektedir.*
[badetle ayn1 kokten taabbud (¢ogulu taabbudiyyat), Allah’a
kulluk, ibadet, ibadete diiskiinliik gibi manalara gelmekte-
dir. Taabbud kelimesine insan 6zne kilinarak, birinin kendi-
sine ibadet etmesini istemek anlami yiiklenirken; Allah 6zne
oldugunda ise, kullarini ibadet vb. seylerle yiikiimlii tutmasi
demektir. Taabbud kelimesinin sonuna nisbet ya’s1 () ekle-
nerek olusturulan taabbudi kavramu ise, bir hitkmiin taabbud
alanina dahil oldugunu ifade eder. Taabbudi kavrami boylece,
taabbudi 6zelligi olan hiikiimlerin genel ad1 olmaktadir. Ta-
abbudi kavramy, fikih literatiiriinde gerekgesi akilla kavrana-
bilen hiikiimler anlamina gelen ma‘'kulu’l-ma‘na ve ta‘lili ke-
limesinin zidd1 olarak kullanilmaktadir.

b. Taabbudi Hiikmiin Tanum

Fikih literatiiriinde taabbudi hitkmiin, biri genig/genel,
biri dar/6zel olmak {izere iki anlami vardir. Tanimlar da bu
ayrima gore yapilmaktadir. Taabbudi hitkiimlerin tanimi da
bu tasnife gore yapilacaktur.

Genel Anlamli Taabbudi Hiikiimler

Genel anlamda taabbudilik gerekgesi -akilla kavranilsin
ya da kavranilmasin- bir miikellefiyetin, tasidig1 maslahat,

4  Ebul-Fazl Ceméliddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-
Ensari er-Ritveyfi Ibn Manzur, Lisanii'l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1968),
3/271-273; Ebir'l-Feyz Murtaza Muhammed b. Muhammed b. Muham-
med ez-Zebidi, Tacii’l-arils min cevahiri’l-kamiis (Beyrut: Daru Sadur, t.y.),
2/409-414; Mustafa Sinanoglu, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), “Ibadet”, 19/233.

5  Kahraman, Islam Hukukunda Degisim ve Ibadetler, 29-30.
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hikmet ve illet gibi gerekgeleri dikkate almaksizin, sadece Al-
lah’in emri oldugu i¢in yerine getirilmesidir.® Genel anlamli
taabbudi hiikiimler, Allah hakk: (huktikullah) olan hiikiimler
oldugundan, bu sekildeki taabbudi hiikiimlerde $arinin ken-
dileriyle neyi amagladig1 tam olarak anlagilamaz. Bu sebeple
bu hiikiimlerde asil olan istenilen seyi, istenildigi sekliyle ye-
rine getirmektir.” Dolayisiyla bu hiikiimlerde yoruma gitmek
suretiyle hitkmii esnetmek ve hitkiimde degisiklige gitmek de
soz konusu degildir.® Genel anlamli taabbudi hiikiimler, Al-
lah hakkini ihtiva etmesi sebebiyle ta‘lili hitkiimleri de kap-
samaktadir. Zira hiikiimleri ta‘lil etmenin temel gayesi, Al-
lah’in emrini yerine getirmektir. Ancak taabbud, ta'lili de
kapsayacak sekilde tanimlamak, 6zellikle ta‘lili hitkiimlerde

kiyas ve ictihada basvurulmasina engel bir durum degildir.’

Genel anlamli taabbudi hiikiimler, gerekli sartlari tagidik-
larinda, onlarda da kiyas gegerli olmaktadir. Daha agik bir ifa-
deyle, 6zel anlamli taabbudi hitkiimlerden farkli olarak, genel
anlamli taabbudi hiikiimlerde illeti tespit edip kiyas yoluyla

benzer hikiimler tiiretmek mimkindiir.'

6  Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, 3/271-273; Ebti Ishak Ibrahim b. Musa b. Mu-
hammed el-Girnati es-Satibi, el-Muvafakat: Islami [limler Metodolojisi, gev.
Mehmet Erdogan (Istanbul: 1z Yayincilik, 1993), 2/310, 314, 316-319; ibn
A§ﬁr, Islam Hukuk Felsefesi, 62; Kahraman, Islam Hukukunda Degisim ve
Ibadetler, 30, 32; Abdurrahman Hagkali, Sdtibide Makdsid ve Fikih Ustlii:
Makasidi Diisiince ve Delil Teorisine Katkilar: (Istanbul: Ragbet Yayinlari,
2010), 120.

7 Satibi, el-Muvdfakat, 2/310-311.

8  Selebi, Ta'lilii’l-ahkam, 299.

9  Kahraman, Islam Hukukunda Degisim ve Ibadetler, 31; Hagkali, Gayeci f;:ti—
hat Metodunun Gelisimi, 68.

10 Satibi, el-Muvdfakat, 2/307, 310-318; Selebi, Ta'lilii’l-ahkdm, 321-322; Kah-
raman, Islim Hukukunda Degisim ve [badetler, 33, 34-35.
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Ozel Anlamli Taabbudi Hiikiimler

Ozel anlamli taabbud, hitkmiin, hikmeti gerceklestirme
yoniiniin aklen kavranamiyor olmasi demektir. Bir bagka ta-
nima gore, hitkmii gerekli kilan illet ve sebeple hiikiim ara-
sindaki gereklilik baginin aklen kavranamamasi demektir.
Ramazan orucunun farz kilinmasiyla, ramazan hilalinin go-
riilmesi arasindaki iliskinin aklen kavranamamasi bu du-
ruma Ornek olarak verilebilir. Bu tiir hitkiimlerde kiyas ve
ictihad s6z konusu degildir. Kiyasin yapilamamasi sebebiyle
bu tiir hitkiimler genisletilemez ve bunlar, baska durumlar

i¢in kullanilamaz."

Ozel anlamli taabbudi hiikiimler, vaz’ edilislerine dair ciizi
gerekgelerin akilla kavranamamasiyla genel anlamli taabbudi
hitkiimlerden ayrilirlar. Buna bagli olarak, 6zel anlamli taab-
budi hiikiimler kiyasa konu olmazlar.”? Ozel anlamli taabbudi
hitkiimlerin kiyasa konu olmamasi, hi¢bir maslahat tagima-
diklar1 anlamina gelmez. Ancak bu maslahatlar, genel anlamh
taabbudi hitkiimlerdeki gibi, objektif ve istikrarli olmadigin-
dan, onlarla kiyas iglemi yapilamaz. Ornegin, ibadetlerdeki
genel maksadin, kulun Cenab-1 Hakk’a kulluk ve teslimiyet
icerisinde olmasi, bu ibadetlerin maksad: gergeklestirdigi dii-
stiniilen baska bir sekilde yapilacagi anlamina gelmez. Mii-
kellefin namazla géstermesi gereken bagliligin, duayla yerine
getirilebilecegi seklinde bir akil yiiriitme kabul edilemez. Al-
lah’a baglilig1 ve sevabi artirmak diisiincesiyle, namaza rii-

kiin, rekat ya da bir vakit ilave etmek taabbudi, dolay1siyla

11 Selebi, Talili’l-ahkam, 299; Hagkali, Gayeci Ictihat Metodunun Gelisimi, 68;
a.mlf,, Satibide Makdsid, 122.
12 Hagkali, Satibide Makdsid, 120.
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ilahi alana miidahale sayilmaktadir.”’ Béyle bir miidahale ve
degisiklik talebi, dini sabiteleri tahrif ve tagyir amaci tasidi-

gindan caiz gortilmemistir.

Taabbudi hiikiimlerin genel ya da 6zel olarak tasnif edil-
melerinde yardimci olacak bir bagka husus da sudur: Ibadetle
alakali hitkmiiniin tasidig1 hikmet naslarda belirtilmemisse,
bu hiitkiim 6zel anlamli taabbudle alakalidir. Ne var ki, iba-
detlerle ilgili hikmetin naslarda yer almasi, o hitkmiin 6zel
anlamli taabbud olmasina mani degildir. Ibadet alanindaki
hiukimlerin taabbudi alana dahil edilmeleri, sadece emre-
dilme sebeplerinin tam olarak bilinememesiyle alakal: degil-
dir. S6z konusu hiikiimlerin taabbudi olarak kabul edilmele-
rinin esas sebebi, emredilme gerekgelerinin akilla tam olarak
kavranamamasidir. Bu hiitkiimlerle ilgili bagka bir yorum ise,
sirf Allah’a kulluk amaglandigindan dolayi, bunlardaki illet
ve sebepleri akilla kavramak tam anlamiyla miimkiin degil-
dir. Ciinkii ibadet alani, naklin, akla hdkim oldugu alandir.
Kullugun ve ihlasin hakim olmasi gereken bir alan olan iba-
dette, dinin vaz' ettigi hitkiimlerden bagka akli bir yol gos-
terilirse, dinin akil Gistii yapisina halel gelmis olur. Nitekim
namaz vakitleri, sekli, sartlar1 vb. ile ortadan kaldirmay
amagladig: giinah ve kotiiliikler arasindaki iliski akilla tam
olarak kavranamaz. Ayni durum hac ibadeti i¢in de gegerli-
dir. Haccin nigin belli zamanlarda ve mekéanlarda yapildigi-
nin akilla izah1 pek miimkiin gézitkmemektedir. Bununla bir-

likte, 6zel anlamli taabbudi hiitkiimler, sadece ibadet alaniyla

13 Satibi, el-Muvdfakat, 2/307, 310-318; Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Hiiccetul-
lahi’l-baliga, gev. Mehmet Erdogan (Istanbul: iz Yayimncilik, 1994), 1/369;
Selebi, Talilii'l-ahkdam, 321-322; Fahreddin Atar, Fikih Usilii (Istanbul:
Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1, 1988), 61-62; Kah-
raman, Islim Hukukunda Degisim ve [badetler, 34-35, 38.
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ilgili degildir. Nitekim maslahatin hakim oldugu muamelat
sahasindaki herhangi bir hiikmiin taabbudi 6zellikte oldugu
§Sari tarafindan bildirildiginde, illeti arastirilmaksizin sz ko-

nusu hitkme tabi olunmas: gerekir."*

¢. Taabbudi Hiikmiin Kapsami

Fikih bilginleri, kendisi ile kastedilen anlama kesin ola-
rak delalet eden, yani delaleti kati olan hiikiimleri (kat’iyyat),
taabbudi hiikiimler kapsaminda degerlendirmislerdir. Buna
bagli olarak da bazi hitkiimlerin kiyasa ve ictihada konu ol-
mayacag1, Mu'tezile dahil Islam bilginlerinin ittifak ettigi bir
husustur.”® Bu bakis acisi, Mecelle’de “Mevrid-i nassda ic-
tihdda mesag yoktur.”® seklinde ifadesini bulan temel (kiilli)
kaideyi ortaya ¢ikarmigtir.”” Taabbudi hitkiimlerin kapsamy,
sadece inangla sinirli degildir. Namaz rekatlar1 ve hac fiil-
leri gibi ibadet alaniyla da alakali olan hiikiimler, altmis fa-

kiri doyurma gibi kefaret ahkami, miras paylar: gibi miktar

14 Eb0 Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl es-Serahsi, Usii-
liis-Serahsi, thk. Ebi'l-Vefa el-Efgani (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye,
2015), 2/122; Hiiccetirl-islam Ebtt Hamid Muhammed b. Muhammed
el-Gazzali, Sifai’'l-galil fi beyanis-sebeh ve'l-muhil ve mesalikii't-ta'lil, thk.
Zekeriyya Umeyrat (Beyrut: Darirl-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1999/1420), 252-253;
Satibi, el-Muvafakat, 1/70; Silleyman Uludag, Islimda Emir ve Yasaklarin
Hikmeti (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1988), 25-27; Kahra-
man, Islam Hukukunda Degisim ve Ibadetler, 41, 43, 119.

15 Ibrahim Kafi Donmez, Isldm Hukukunda Kaynak Kavrami ve VIII. Asir Is-
lam Hukukgularimin Kaynak Kavrami Uzerindeki Metodolojik Ayrikliklar:
(Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
1981), 98.

16 Hocaeminefendizade Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hukkam serhu Mecelle-
ti'l-ahkam, gev. Rasit Giindogdu & Osman Erdem (Istanbul: Osmanli Yay1-
nevi, ts.), 1/43, (Mecelle 14. md. serhi).

17  Soz konusu kiilli kaide ile ilgili agiklamalar igin bk. Ahmed b. Muhammed
b. Osman ez-Zerka, Serhu’l-kavd’idi’l-fikhiyye, thk. Abdiissettar Ebu Gudde
(Dimagk: Darir'l-Kalem, 1430/2009), 147-150.
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bildiren hitkiimler (mukadderat), genel ahlaki kurallarla il-
gili naslar; muamelatla alakali taabbudi hiikiimlerdendir.
Zina cezasi olarak yiiz celde gibi miktarlar: belli olan ceza-
lar/hadler (hudad) de Islim ceza hukukunun (uktibat) kap-
samina giren hiikiimler de taabbud kapsamindadir. Yine ge-
riatin esaslari ile zartrati diniyye kapsamina giren hitkiimler
de boyledir." Hanefiler, ta‘lili hitkiimlerin kapsamina girme-
yen, dolayisiyla taabbudi olan hiikiimlerle ilgili saha (alan)
tayininde bulunmuslardir. Bunun sonucunda da belli kisi ya
da durumlara ait (muhtassun bih) ve genel kurala aykir1 olan
hitkiimleri (ma‘daliin bih ani’l-kiyas) de bu kapsamda deger-
lendirmislerdir.”” Kur’an’in bu hitkiimlerden Allah’in hadleri/
hudtidullah? olarak bahsetmesi, bunlara riayete edilmesini ve
bu hiikiimlerle ilgili sinirlarin agilmamasi gerektigini agikca
gostermektedir. Bu durum, s6z konusu hiikiimlerin taabbudi
yoniinii agik¢a ortaya koymaktadir. Kuran’daki hudadullah
kavrami, hem 6zel hem de genel anlamli taabbudi hiikiimleri
kapsayan bir muhtevaya sahiptir.”!

Ibadet alaninin genel olarak kiyas ve illete kapali olmas,
ibadetlerde bazi maksatlarin gozetilemeyecegi, ta‘lilin higbir
sekilde yapilamayacag1 anlamina gelmez. Ibadette taabbu-
diin esas olmasi, onun ilke ve prensipleriyle ilgilidir.** Dola-

yistyla ibadetlerin esas ve sekillerinde olmasa da, detaylarinda

18 Hagkaly, Satibide Makdsid, 123.

19  Dénmez, Islam Hukukunda Kaynak Kavrami, 99.

20 Allah’in koydugu hiikiimler, yasaklar, ol¢iiler, sinirlar; bunlara riayet edil-
mesi ve bunlarin iyi muhafaza edilmesi demektir. Bk. Ali Bardakoglu,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996),
“Had”, 14/547.

21 Serahsi, Usitl, 2/122; Gazzali, Sifaii’l-galil, 226; Satibi, el-Muvafakat, 2/306-
307; Selebi, Talilii’l-ahkam, 322; Kahraman, Islaim Hukukunda Degisim ve
Ibadetler, 53, 119; Hagkaly, Gayeci Igtihat Metodunun Gelisimi, 68.

22 Dénmez, Islim Hukukunda Kaynak Kavram, 98.
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kiyas s6z konusu olabilir. Daha 6nce zekata tabi olmayan
bazi tirtinlerin ve atlarin zekat kapsamina alinmasi, bu du-
ruma oOrnek olarak verilebilir.?® Kald1 ki, fikih ustlii eserleri-
nin kiyas boliimlerinde ibadetlerle ilgili bolca 6rnek mevcut-
tur. Bunun disinda, Allah tazim, O’na kars1 husu ve tevazu
icerisinde olmayi, ibadetler icin maksat-hikmet olarak ifade
etmek miimkiindiir.** Ancak insan tabiatinin, yapilan bir ey-
lemi, hangi maksatla yaptigini ya da bir davranisi nigin terk
etmesi gerektigini bilmesi, insan1 emredileni ifaya ve yasak-
lanandan uzaklagmaya daha kolay sevk eder. Nitekim Gazzali
(6. 505/1111), bu durumu su sekilde ifa etmigtir: *°

“Ser‘i hiikmiin sdikini ve maslahatini bilmek kalpleri tat-
mine, tabi bir sekilde kabul etmeye ve hemencecik dogrula-
maya meylettirmeyi saglar. Nefisler, tahakkiimiin kahrimdan
ve taabbudiin aciigindansa, makul olan ve maslahatlarin
zevkine gore cereyan eden hiikiimleri kabul etme konusunda
daha isteklidir.”*®

Ancak ibadetler i¢in bu tarz hikmetlerin sdylenebilmesi,
bu hiikiimleri, bagkalarina kiyas yapabilecegimiz bir asil yap-
maz.”” Nitekim Islam hukukg¢ularinin ¢ogunun kanaati bu
yondedir. Bu durumda ta‘lil islemi ancak, taabbudi hikmi
anlamak i¢in yapilir. Bu sebeple taabbudi hitkiimlerde kiyas
yapilamayacagy, genel bir kaidedir. Bu gibi hiikiimlerde yapi-
lan ta’lil islemi kasir illetle ta‘lil ya da hitkiimde var olan hik-

meti agiga ¢ikarmak olarak adlandirilmaktadir. Dolayisiyla,

23 Hagkal, Gayeci Ictihat Metodunun Gelisimi, 71-72.

24  Satibi, el-Muvdfakat, 1/197; 2/307; Dénmez, Islam Hukukunda Kaynak
Kavrami, 98.

25  Kahraman, Islam Hukukunda Degisim ve Ibadetler, 97-98.

26 Gazzali, el-Miistesfd, 2/322.

27 Satibi, el-Muvafakat, 2/307.
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taabbudi hiikiimlerdeki maksad: tespit edip, ayn1 maksad1
gerceklestirdigi diisiiniilen baska durumlar icin asil yaparak,

yeni bir hitkiim vermek miimkiin degildir.®

Taabbudi hiikiimler, kapsamu itibariyla ta'lili hitkiimler-
den tstiin kabul edilmistir. Ciinkii taabbudi hitkiimlerde Al-
lah’a kars: teslimiyet, boyun egme ve samimiyet 6n planda-
dir. Ta’lili hitkimlerde ise bu unsurlar daha geri planda kalir

ve daha azdir.”

2. Ta‘lili Hiikiim

a. Illetin tanimi

Ta'lil kavrami, “illet”ten tiiremistir. S6zlitk anlami olarak
illet, hastalik, kisiyi ihtiyacin1 géormekten alikoyma hali, za-
yiflik, sebep ve gerekce gibi manalara gelmektedir. Illet keli-
mesi, sonuncu manasindan hareketle kavramsallagtirilmistir.
Baska bir tanima gore illet kavrami, “bulundugu yerde degi-
siklik yapan durum” olarak agiklanmistir. lletin ayrica elde
edilme yontemine (nas ya da istinbat yoluyla) bakilmaksizin,
hitkmiin nasta baglandig1 sebep veya mana seklinde bir ta-
rifi de vardir.*

Naslarin ta’lil edilip edilemeyecegi ile ilgili ihtilaf, ke-
lam ilmindeki tartismalara, 6zelde de hisiin-kubuh mesele-
sine dayanmaktadir. Hangi hiikiimlerin ta‘lil disinda kalacag:

tartigmali olmakla birlikte, hiikiimlerin ta‘lile a¢ik oldugu

28 Serahsi, Usil, 2/122; Gazzali, el-Miistesfd, 2/328; Satibi, el-Muvdfakat,
2/307, 310; Selebi, Talilii’l-ahkam, 299; Kahraman, Islam Hukukunda Degi-
sim ve [badetler, 87, 97, 107; Hagkali, Satibide Makasid, 128-129.

29 Gazzali, Sifdii’l-galil, 203.

30 Saban, Usﬁlii’l-flkhi’l—fsldmi, 138; Ibrahim Kafi Dénmez, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), “Illet’, 22/117;
Hagkali, Gayeci Ictihat Metodunun Gelisimi, 77.
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Islam bilginlerince genel kabul géren bir durumdur.” Akla
daha iist diizey bir fonksiyon yiikleyen Mu'tezile bilginleri-
nin de déhil oldugu cumhur ulemaya gore akil, kisinin Al-
lah’a kars1 kulluk vazifelerini belirleyen hiikiimlerde (taabbu-
diyyat) degerlendirme yapma yetkisine sahip degildir. Bunun
disindaki hitkiimlerin maksatlarinin (makasit) akilla kavra-
nabilecegi, genel kabul gérmiistiir. Dini hitkiimlerin amagla-
rin1 tayin etmek amaciyla yapilan isleme yani illeti bulmaya
ta’lil denmektedir.*”

b. Ta'lilin Tanim

Sozlitkte “birini bir seyle oyalamak, mesgul etmek; ikinci
defa su igmek/i¢irmek” anlamlarindaki “a-I-1” kokiinden tiire-
yen ta’lil bir eylem veya hitkmiin illete dayandirilmasiny, illete
baglanarak agiklanmasini ifade eder. Ta'lilin terim anlamiyla
sozliik anlam1 arasindaki miinasebetin, nastaki hitkmiin, illet
sayesinde bagka (ikinci) olaya uygulanmasi oldugu soylenebilir.*®

c. Ta'lili Hiikmiin Tanim

Fikih bilginleri, hitkiimlerin ta‘lilini iki anlamda kulla-
nilmislardir. Genel anlamli ta'lili hitkiimler ve 6zel anlamli
ta‘lili hitkiimler. Ta'lilin tanim1 da bu tasnife gore yapilmak-

tadir. Simdi bunlari sirasiyla inceleyelim.

Genel Anlaml Ta‘lili Hiikiimler

Bu sekildeki hiikiimler, genel anlamdaki ta‘lili ifade et-

mektedir. Genel anlamli hitkiimlerde ta'lil, akilla kavranilip

31 Dénmez, Islam Hukukunda Kaynak Kavrami, 97-98; a.mlf., “Illet”, 22/118.

32 Selebi, Talilii’l-ahkam, 94-128; Dénmez, “Illet”, 22/117.

33 H. Yunus Apaydin, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2010), “Ta’lil”, 39/511.
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kavranilmamasina bakilmaksizin, hiikiimlerin tamaminin
diinyevi ve uhrevi maslahatlar1 saglamasidir. Dolayisiyla bu
maksatlar1 saglayan hiikiimlere, genel anlaml ta‘lili hiikiim-
ler denmektedir. “Hiikiimler, insanlarin maslahatlari ile illet-
lendirilmistir.” ifadesinden kastedilen de budur.**

Ozel Anlamli Ta‘lili Hiikiimler

Ozel anlamli hitkiimlerdeki ta‘lil ise, nasta var olan hiik-
miin illetinin, kiyasa esas olacak sekilde tespit edilmesi, aklen
kavranabilmesi demektir.”” Fikih ustliinde genel olarak ta‘lil
denilince, 6zel anlaml ta'lil anlagilir. Clinki ta‘lilin amaci,
bir meseledeki 6zel bir hitkmiin, ta‘lil yontemiyle diger me-
selelere de aktarilabilmesidir. Dolayisiyla ta‘lil edilemeyen bir
hiikiim kiyasa konu olamaz.*

Ta'lilin konusu, fikih usulii cercevesinde naslarin ve iger-
digi hitkiimlerin bir gerekgeye (illet) baglanip baglanamaya-
cagiyla ilgilidir. Ancak kelami tartigmalarla birlikte konu,
Allah’in fiillerinin muallel olup olmadig1 noktasina varmis-
tir. Kelamcilar, illet ve maslahat/makéasid cercevesinde, Al-
lah’in en yararli olan1 yapmasinin vacip olup olmadiginy;
buna bagli olarak da hiistin-kubuh tartigmalar1 ¢ergeve-
sinde Allah’in fiillerinin ta‘lilinin miimkiin olup olmaya-

cagini tartismislardir.”’

34  Serahsi, Usill, 2/148; Gazzali, Sifaii’l-galil, 140, 203; Satibi, el-Muvdfakat,
1/197, Hagkali, Gayeci Ictihat Metodunun Gelisimi, 63; a.mlf, Satibide
Makdsid, 119.

35  Satibi, el-Muvafakat, 3/40.

36  Serahsi, Usil, 2/148; Gazzali, Sifaii’l-galil, 140, 203; Hagkali, Satibide Maka-
sid, 119.

37 Doénmez, “Illet’, 22/118; Apaydin, “Ta‘lil’, 39/511.
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d. Ta'lili Hiikmiin Kapsami

Fikih bilginlerine gore ta‘lili hitkiimlerin kapsami bir-
birinden farklidir. Safiiler, hitkiimlerde asil olanin ta‘lil ol-
dugu kanaatini tagirlar. Ancak hitkme ait vasiflardan hangi-
sinin illet oldugunu belirleyecek miimeyyiz bir vasfa ihtiyag
oldugunu soylerler.”® Hanefilere gore de hiikiimlerde asil olan
ta‘lildir. Nitekim Hanefi ustilci Abdiilaziz el-Buhéri’ye gore
nasta illet tanimina uygun bir vasif bulundugunda, bunun
disinda bir delile ihtiyag yoktur.* Bazi Hanefi ustlciiler ise,
s0z konusu nassin muallel olduguna dair bir delilin gerekli
oldugunu beyan ederek $afiiler’in goriisiine yaklagsmislardir.
Hiikimlerin ta‘lili meselesinde Hanefiler, saha tayininde bu-
lunurlarken $afiiler ise, ta‘lil edilebilecek hiikiimlerle ilgili
saha tayininde bulunmaksizin, ta‘lilini miimkiin gérmedik-
leri hitkiimleri kiyas dis1 birakmislardir.*® Zahirilere gore ise,
var olduguna dair bir delil bulunmadikga, hitkiimlerde asil
olan muallel olmamaktir.*! Ta‘lili hitkmiin kapsami1 hususunda
ihtilaf edilmesinin sebebi, konuyla ilgili naslarin kapsami ve
kiyasta bulunacak mii¢tehidin kaynak olarak kabul ettigi bir

nassin bulunup bulunmamasina baglidir.**

Kullarin hevalarina muhalefet ve taabbud mesakkati ile
yiikiimlii tutsa da her seyi hikmetle yapan $arinin biitiin emir

38  Gazzali, Sifaii’l-galil, 297; Hackali, Gayeci Ictihat Metodunun Gelisimi, 74.

39 Alaiddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed Abdiilaziz el-Buhari, Kes-
fii'l-esrar an Ustl-i Fahrii'l-Islam el-Pezdevi (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-Ara-
biyye, 2009), 3/433-434.

40 Dénmez, Islam Hukukunda Kaynak Kavrami, 99.

41 Ebt Zeyd Abdullah (Ubeydullah) b. Muhammed b. Omer b. Isa ed-De-
bsi, Takvimii'l-edille fi usuli’l-fikh, thk. Halil el-Meys (Beyrut: Darir’]-Kii-
tﬁbi’l—ilmiyye, 1428/2007), 302; Serahsi, Usiil, 2/144; Buhari, Kesfii'l-esrar,
3/532; Hagkali, Gayeci Ictihat Metodunun Gelisimi, 74-75.

42 Serahsi, Ustil, 2/144-149; Dénmez, Islim Hukukunda Kaynak Kavram, 96;
Zekiyytiddin Sa‘ban, Usalii’l-fikhi’l-Islami (Istanbul: el-Mektebetit’l-Hane-
fiyye, ts.), 123.
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ve yasaklarinda kulun maslahatina yonelik bir taraf bulun-
maktadir. Bu agidan bakildiginda biitiin hiitkiimlerde talili
bir yon vardir. Ancak kul, s6z konusu emir ve yasaklar1 6n-
celikle Allah’in talepleri olarak yerine getirir. Iste hikmeti/il-
leti akilla kavranan yani ta‘lili hitkimlerde de bu bakimdan
bir taabbudilik soz konusudur. Fakat buradaki taabbudilik,
hitkiimlerin konulug gerekeelerinin (illet) akilla bilinmemesi
degil de, sirf Allah emrettiginden dolay: bunlara uymak ge-
rekli oldugu igin, bunlarda kiyas gecerlidir.**

3. Hiikiimlerde Taabbudi-Ta‘lili Ayrim1

Fikih ustlciileri hitkiimleri, ta‘lilin yapilip yapilamama-
sina gore taabbudi ve ta‘lili seklinde ikiye ayirmiglardir. Buna
bagli olarak da naslar1 tasnif etmede taabbudi bakis acisini
benimseyenler ve ta‘lili bakisa sahip olanlar diye iki farkl
grup ortaya ¢ikmustir. Bir hitkmiin taabbudi ya da ta‘lili ol-
dugunu objektif olarak belirleyen vasif illettir. Bu tayin ve tas-
nif isleminde siibjektif olan hikmete itibar edilmez. Kald1 ki
fikih usulii bilginlerinin ¢ogu, hikmetle talil yapilamayaca-
gin1 ifade ederler. Kiyas ancak, illetin tespit edilebildigi du-
rumlarda yapilabilmektedir.**

a. Taabbudi Yaklasimi Esas Kabul Edenler

Taabbudji yaklasimi asil kabul eden anlayisa gore hitkiim-
lerde asil olan taabbuddiir. Buna bagli olarak, illeti hakkinda
nas ya da icma bulunmayan hiikiimler, taabbudi alana dahildir.

43 Selebi, Ta'ilii’l-ahkdam, 299; Kahraman, Islaim Hukukunda Degisim ve [ba-
detler, 35.

44 Ebil-Hasan Seyfeddin Ali b. Muhammed b. Salim el-Amidi, el-fhkam fi
usili’l-ahkam (Kahire: Miuesseseti’l-Halebi, 1968), 3/180; Selebi, Ta'i-
lii'l-ahkam, 145 vd.; Kahraman, Islaim Hukukunda Degisim ve Ibadetler, 68,
89.
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Konuyla ilgili olarak Gazzali, $afii bakis agisini da yansitacak
sekilde, ibadetlerde asil olanin taabbud, muamelatta ise ta‘lil
esas oldugunu ifade etmistir.*®

b. Ta'lili Yaklasimi Esas Kabul Edenler

Taabbudi yaklasimla alakali hitkiimler istisna edilirse, dort
fikih mezhebinin aslinda bu yaklagimi benimsedigi ifade edi-
lebilir. Ancak konuyla alakali gelistirdikleri usuller, kullan-
diklar: terimler birbirinden farklidir. Dolayisiyla, dort mez-
hebin -genel olarak- dini hiikiimlerde ta'lili esas aldiklarini
soylemek miimkiindiir.*¢

Gazzali ve Satibi’nin (6. 790/1388), bu iki yaklagimin orta
noktasini bulan, mutedil bir anlayisa sahip olduklar: ifade
edilmistir. Onlara gore, ibadet hiikiimlerinde taabbud, mu-
amelatta ise ta‘lil asildir.”” Gazzali’nin de ifade ettigi sekilde
seriatin, ibadet dis1 alanlarin ta‘liline dair genel yaklasimi, es-
nemeyen taabbudi (tahakkiim) hitkiimlere meyletmek yerine,

minasebetlere ve maslahatlara tabi olmaktir.*®

4. Degerlendirme

Bu galigmamizda, aklin, dolayisiyla insanin, fikhi hitkiim-
leri tayin ve tespitinde yetkisini ve miidahalesini belirlemede
biiyiik 6neme sahip olan taabbudi-ta‘lili ayrimini ele aldik.

Taabbudi hiitkiimler kendi igerisinde genel ve 6zel anlamli

seklinde ikiye ayrilmaktadir. Genel anlamda taabbudi hitkiim-
lerde amac, -akilla iligkisine bakilmaksizin- onlari, Allah’in

45  Gazzali, Sifaii’l-galil, 204; Buhari, Kegfii'l-esrdr, 3/533-534; Kahraman, Islam
Hukukunda Degisim ve Ibadetler, 74.

46  Kahraman, Isldm Hukukunda Degisim ve Ibadetler, 77.

47 Gazzali, Sifaii’l-galil, 198-199; Amidi, el-Thkam, 3/180; Selebi, Talilii’l-ah-
kam, 145 vd.; Kahraman, Islam Hukukunda Degisim ve Ibadetler, 43, 68, 80.

48  Gazzali, el-Miistesfd, 2/273.
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emri oldugu icin yerine getirmektir. Ozel anlamli taabbud
ise hitkiimlerin, hikmeti gergeklestirip gergeklestirmediginin
akilla kavranamamasi demektir.

Ta'lili hitkiimler de genel ve 6zel anlamli ta‘lili hitkiim-
ler diye ikiye ayrilmaktadir. Diinyevi ve uhrevi maslahatlar:
gerceklestirenlere, genel anlamli ta'lili hitkiimler denmekte-
dir. Ta'lil denilince genelde 6zel anlamli ta'lil anlagilmakta-
dir. Clinkii bu tir ta’lili hiikiimlerde, hitkmiin bagka mesele-
lerde kullanilmasini saglayacak bir illet mevcuttur.

Dini hitkiimlerde taabbudii, temel yaklasim kabul eden-
lere gore hiikiimlerde asil olan taabbuddiir. Dolayisiyla illetin
var olduguna dair nas ya da icma yoksa hiikiimler, taabbudji
kabul edilir. Bununla birlikte fikih ustiliinde temel yaklagim,
ibadetlerde asil olanin taabbud, muamelat alaninda ise ta‘lil
oldugu seklindedir. Buna bagli olarak, istisnai durumdaki ta-
abbudi hitkiimlerin disindaki alan ta‘lili kabul edilir. Nitekim
-ustl ve kavram farkliliklar: olmakla birlikte- dort fikih mez-

hebinin yaklasimi da bu sekildedir.

Hiikiimlerin bu sekildeki tasnifi, Islim hukukundaki ic-
tihada agik ve kapali alan1 belirlemede, buna bagli olarak da
hitkmii naslarda bulunmayan meselelerde de uygulama im-
kani vermektedir. Hitkiimler icerisinde ta‘lili alan hem fikhin
dinamizmini ve hem de siirekliligini ve devamliligini sagla-
makta; boylece insanlarin karsilastiklar: sorunlara cevap vere-
rek Islam’in, onlarla olan baginin devam etmesini saglamak-
tadir. Taabbudi alan ise, Islam’in dokunulamaz, miidahale
edilemez ve degistirilemez alanini ifade etmektedir. Bu alan1
oldugu gibi kabul etmek, esastir. Nitekim Kur’anin da bu hii-
kiimleri hudtidullah olarak tarif etmesi, bunlarin oldugu gibi

kabul edilip uygulanmasi gerektigine vurgu yapmaktadir.
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Islam Hukukunda Eda Ehliyeti ve Cezai
Sorumluluk Bakimindan Aklin Rolii

@y

Dog. Dr. Muhammed Fatih TURAN'

Insanin s6z ve fiillerinin hukuki bir netice dogurabilmesi
hukuk nazarinda muhatap kabul edilmesine baglidir. Kisinin
hukuk tarafindan muhatap kabul edilebilmesi i¢in de bir ta-
kim sartlara haiz olmasi gerekir. Bu sartlardan en o6ncelikli
ve 6nemli olani, akil denilen anlama, diisiinme ve ona gore

davranma kabiliyetidir.

Bir hukuk terimi olarak akil, iyi ile kotiiyi, kar ile zarar:
ayirt etmeye yarayan zihni melekeler agisindan yeterli kim-
seyi ifade eder.? Islam hukukunda akil yerine temyiz ifadesi
de kullanilir’ Mecelle’de de miimeyyiz terimi ile akilli in-

san kastedilmistir.*

1 Erzincan Binali Yildirim Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, fatih.turan@erzin-
can.edu.tr

2 Déndiiren, Hamdi, “Akil” Maddesi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari: Istanbul, 1989), 2: 247.

3 Mesela Serahstnin anlatimlarinda “akilli ¢ocuk” ibaresinin “miimeyyiz
¢ocuk” anlaminda kullanildig: goriilmektedir. Bkz. Semsiileimme Muham-
med b. Ali b. Ebi Sehl Serahsi, el-Mebsiit, (Beyrut: Daru’l-MaTife, 1993), 10:
120, 12:62, 13:155.

4 Bkz. Md. 943.
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[slam hukuku kaynaklarinda aklin insanin her tiirli ak-
siyonuna anlam kazandiran ve ildhi emirler kargisinda yii-
kiimliilik ve sorumluluk altina girmesini saglayan en temel
unsur oldugu vurgulanmaktadir.’ Aklin hukuken muhatap
olmadaki roliine dair bilgiler fikih usulii kaynaklarinda mii-
tekellimin ($afii) metoduyla yazilan eserlerde ser‘i hiikiim
boliimiinde ve “miikellef (el-mahkéimii aleyh)” bashig: altin-
da,’ fukaha (Hanefi) metoduyla kaleme alinanlarda ise usu-
lin son bahsi olarak ehliyet seklinde ayr1 bir baslik altinda
ayrintili olarak ele alinmaktadir.” Bu bilgiler furt fikihla il-
gili eserlerde, ibadet, borg iliskileri ve ceza basta olmak tizere
diger biitiin alt boliimlere serpistirilerek islenir. Bu kaynak-
larda insan hayat1 hukuki kisiligin baslamasindan itibaren eh-
liyet agisindan gesitli donemlere ayrilir ve ehliyet de kisinin
haklardan faydalanmaya, bu haklari kullanmaya ve bor¢lan-
maya elverisliligi olarak ifade edilir. Insanin cenin safhasin-
dan itibaren akli ve fiziki gelisim seyrine paralel olarak parca
parca bu ehliyeti kazandig1 ve riist ile bunun tamamlandig:
vurgulanir. Once bazi haklardan faydalanma seklinde basla-
yan bu ehliyet daha sonra biitiin haklardan faydalanma, bazi
konularda borglanabilme ve mali sorumluluk altina girme
seklinde devam eder. En sonunda da hukuken gecerli s6z ve
davranislarda bulunabilme yani haklar1 bizzat kullanabilme
ehliyeti gelir. Iste bu her bir donem igin, kisinin dini ve hu-

5  Serahsi, Usiliis-Serahsi, )Beyrtt: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1993), 332; Ah-
med b. Muhdmmed Aluiddin Abdulaziz el-Buhari, Kesfu'l-Esrdr an Usii-
Ii’l-Pezdevi, (Beyrat: Daruw’l-Kiitiibi’l-flmiyye, 1997), 4: 335-379.

6  Seyfiiddin Ali b. Ebi Ali el-Amidi, el-fhkam fi Usiili’l-Ahkam, (Beyrit: Da-
ru’l-Kiitiibi'l- Arabiyye, h. 1404), 159-211.; Ali b. Abdi’l-Kafi es-Subki, el-I-
bhac, (Beyrt: Déru’l—Kiitiibi’l—ﬂmiyye, h. 1404), 151-190.

7  Ebti Zeyd Abdullah b. Muhammed b. Omer b. Isa ed-Debiisi, Takvimu’l-E-
dille, (Beyrut: y.y., 2006), 432-477.; Serahsi, Usill, 2; 332..; Abdulaziz el-
Buhéri, Kesfu’l-Esrar, 4: 335-379.
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kuki agidan muhatap olma derecesi farkli kurallar belirlene-
rek ifade edilir.

Islam hukuk doktrininde ehliyet “viiciib ehliyeti” ve “eda
ehliyeti” seklinde iki ana safhaya, insan hayati da fiziki ve akli
gelisim dikkate alinarak cenin, ¢cocukluk (temyiz 6ncesi), tem-
yiz, bulug ve riisd seklinde dort devreye ayrilir. Kisinin dini
ve hukuki bir hitkme muhatap olusu, s6z ve davranislarinin
neticeleri, tazmin ve ceza bakimindan durumu bu devreler

icinde ayr1 ayr1 incelenir.®

1. Viicap Ehliyeti ve Akil

Islam hukukunda viictp ehliyeti “kisinin dini-hukuki hak
ve borglarin dogmasina elverisli olmas1” seklinde tanimlanir.
Bagka bir ifadeyle viictp ehliyeti kisinin haklara sahip ola-
bilme ve borg altina girebilme ehliyetidir.’

Viictp ehliyetinin temelini akli ya da fiziki gelisim degil,
insan olma vasf1 tegkil eder. Yasayan her insan, akli ve bedeni
gelisimi hangi durumda olursa olsun bu tiir ehliyete sahiptir.
Viictp ehliyeti eksik ve tam seklinde iki kistmda incelenir. Ce-
nin dénemi eksik viictip ehliyetinin oldugu donem, dogum
sonrast donem ise tam viictip ehliyetinin oldugu dénemdir.
Dogumdan sonra miistakil bir kisilik kazanacak ¢ocugun anne
karnindayken ehliyetinin eksik olusu ile sadece lehindeki mi-

ras, vasiyet gibi bazi haklara sahip olmasi, herhangi bir sekilde

8  Debusi, Takvimu'l-Edille, 432-455.; Serahsi, el-Mebstt, 2: 332., 18: 146.,
19:42., 24: 156.; Ali Bardakoglu, “Ehliyet” Maddesi, Tiirkiye Diyanet Vak-
fi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar:: Istanbul,
1994), 10: 534.

9  Serahsi, Usil, 2: 332.; Abdulaziz el-Buhari, Kegfu'l-Esrar, 4: 335.; Muham-
med Emin Emir Padisah, Teysiru’t-Tahrir, (Beyrat: Daru’l-Fikrts.), 2: 358.;
Bardakoglu, “Ehliyet” Maddesi, 10: 534.
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borg altina girmeye ehil sayllmamas: kastedilir. Ceninin bu
gibi haklar1 sakli tutularak, sag olarak dogdugunda bunlara
sahip olacagi kabul edilir. Dogumla birlikte tam bir hukuki ve
gercek kisilik baglar ve kisi hayattayken tam viictp ehliyetine
sahip olur. Kisaca belirtmek gerekirse kisi dogumdan itibaren
mali haklardan faydalanmaya ve mali borglar altina girmeye
tam ehil olur. Satim, kira, miras, vasiyet, hibe gibi akit ve hu-
kuki iglemler sonucu kendisine intikal eden her tiirlii hakk:
kazanabildigi gibi kendisi adina yapilan hukuki islemlerden
dogan borglara, akrabalik nafakasi, haksiz fiilden dogan taz-
min, Osiir ve hara¢ gibi kamu diizenini ve sosyal yardimlas-

may1 gerceklestirmeye yonelik mali bor¢lara muhatap olur.”

2. Eda (Hukuki islem) Ehliyeti ve Akil

Islam Hukukunda kisi baglangicta sadece viictp ehliye-
tine ve bunun sagladig: birtakim haklara sahipken, akli ve be-
deni gelisimine paralel olarak kisiye haklar1 bizzat kullanma,
kendi islemiyle bor¢ altina girme yoniinde ilave haklar taninir
ve ehliyetin kapsami genisletilir. Kisinin hayatinin hangi dev-
resinde ve hangi durumda ne tiir hak ve ehliyete sahip olaca-
gin1 konu alan bu diizenlemeler esasen hem ilgili sahislarin
haklarini koruma hem de hukuki hayatta giiven ve istikrar1
saglama amacini tasir. Viictp ehliyetine ilave olarak kisiye
taninmaya bagslanan bu ehliyet, Islam hukuku literatiiriinde
“eda ehliyeti” olarak ifade edilir.! Viicp ehliyetinin aksine

10 Celaleddin Ebi Muhammed Omer b. Muhammed b. Omer Habbazi,
el-Mugni fi Usili’l-Fikh, thk. Muhammed Mazhar Beka, (Mekke: Camiatu
Ummi’l-Kura, 1403), 362-369.; Abdulaziz el-Buhari, Kesfu’l-Esrdr, 4;335.;
Abdulkerim Zeydan, el-Veciz fi Usilli’l-Fikh, (Istanbul: Dersaadet, ts.), 102;
Bardakoglu, “Ehliyet” Maddesi, 10: 534, 535.

11 Sadiiddin Mesad b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah et-Teftazani,
Serhu’-t-Telvih, , (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye,1996), 2: 337.; Emir Pa-
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eda ehliyeti, akil ve temyiz giiciine dayanir."” Bu yiizden eda
ehliyeti temyiz donemi ile yani akli gelisimin belli bir sevi-
yeye ulagmas ve kisinin iyi ile kotiiyii ayirt edebilme kabili-
yeti edinmesiyle baslar, bulug ve riisd ¢ag ile tam hale gelir.
Ozellikle Hanefiler, eda ehliyetini kisinin akli gelisimini dik-
kate alarak eksik eda ehliyeti ve tam eda ehliyeti olmak iizere

iki kistmda degerlendirir.”®

[slam Hukukunda 0-7 yas arasindaki gocuklarin akil ve
temyiz giicii kismen olugmaya baslasa da hukuken bu durum
dikkate alinmaz. Bu dénem gocugun gergek manada temyize
yani iyiyi kotiiden ayirt edebilecek akli olgunluga ulagsmadig:
gayri miimeyyiz ¢ocukluk dénemi olarak isimlendirilir ve
yaptig1 tasarruflar gecersiz sayilir."* 7 yas ve bulug ¢ag: ara-
sindaki donem ise aklen iyi ile kotiiniin ayirt edilebildigi ¢o-
cukluk donemi (miimeyyiz ¢ocukluk) olarak ifade edilir. An-
cak aklen tam olgunlagma saglanmadigindan bu donemdeki
cocugun eksik eda ehliyetine sahip oldugu belirtilir. Hanefi-
lere gére miimeyyiz cogunun yaptig1 islemler tam olarak le-
hine olmadig: veya lehine ya da aleyhine olmasi muhtemel
durumlarda velisinin kontrolii ile gecerli sayilabilmektedir.
Esasinda sinirli bir akli yetigskinlige ve muhakeme giiciine
sahip bulunan miimeyyiz kiigiige bu sekilde medeni haklari
kullanma konusunda cesitli derecelerde getirilen kisitlamalar,
sonugta hem onu hem de iigiincii sahislar1 korumay: amag-
lar. Bunun igin de bu gruba giren kimselere hukuki islemler

disah, Teysiru’t-Tahrir, 2;358.; Zeydan, el-Veciz, 100.; Bardakoglu, “Ehliyet”
Maddesi, 10: 534., 535.

12 Serahsi, Uszl, 340; Ebu Ishak ibrahim b. Misa es-Satibi, el-Muvafakat fi
Usili’l-Ahkam, (Beyrut: Déru’l—Kiitl'ibi’l—ﬂmiyye, ts.), 1: 136.

13 Serahsi, Usiil, 2: 332., 333., 340.; Pezdevi, Kenzu’'l-Vusiil, 4: 335.

14 Abdulvahhab Hallaf, Ilmu Usitli’l-Fikh, (Kahire: Daru’l-Kalem, 1988), 137.;
Bardakoglu, “Ehliyet” Maddesi, 10; 534., 535.
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alaninda yararina olan haklar1 saglayacak ve ihtiyacini gide-
recek fakat acik zararini da onleyecek olgiide sinirl bir eda

ehliyeti taninmistir. '°

Biyolojik ergenlik demek olan bulugla birlikte kisinin ¢o-
cukluk doneminden ¢iktig1 ve yeteri derecede akli ve bedeni
yetiskinlige sahip oldugu kabul edilir. Temyiz-bulug aras1 do-
nemde akli melekelerini kullanmadaki noksanlig1 sebebiyle
kisiye eksik eda ehliyeti taninirken, bulugdan sonra ise bu
melekelerin yeteri derecede olgunlasacag: kabul edilerek ku-
ral olarak tam eda ehliyeti taninir. Artik tam eda ehliyetine
sahip kisi her tiirlii hukuki isleme girebilmekte, bu islemleri
herhangi bir kimsenin denetim ve korumasina gerek olmak-
s1zin yerine getirebilmekte, bu tasarruflarin sonuglarini ist-
lenebilmekte ve hukuk 6ntinde her yonden miikellef kabul
edilmektedir. Dini terminolojide bu doneme girmis kisi igin
“akil ve balig “ tabiri kullanilir ve bu tabirle kisinin haklar:
kullanmaya, sozli, yazili ve fiili hukuki islemleri bizzat yap-
maya, dini ve toplumsal miikellefiyetlere muhatap olmaya ve
cezai sorumluluk tagimaya ehil hale geldigine isaret edilir. An-
cak bazi tasarruflarda kisinin tam eda ehliyetine sahip olmasi
i¢in akil sahibi olmasi yeterli bulunmayip ayni zamanda riist
zaruri goriilmektedir. Islam hukukunda resit kisi ile daha ¢ok
mali konularda normal seviyede tedbirli ve basiretli davranan
kisi kastedilir. Akil sahibi olup mali konularda normal bir
insandan beklenen davranislar1 gostermeyen Kkisi resit kabul

edilmez. Tam eda ehliyeti i¢in gergek akli yetiskinlik demek

15  Serahsi, Usill, 2.; 332.,333., 340.; Abdulaziz el-Buhari, Kegfu'l-Esrdr, 4.;335.;
Hallaf, flmu Usili’l-Fikh, 138.; Bardakoglu, Ehliyet, 10.; 536.
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olan riisdiin aranmasi, eda ehliyetinde temel 6l¢iiniin bedeni

degil, akli yetiskinlik oldugunu gostermektedir.'s

[slam hukukunda eda ehliyetinin kismen ya da tamamen
ortadan kalktig1 durumlar da vardir. Genelde ehliyet ariza-
lar1 olarak ifade edilen bu hallerden bazilari ya kisinin akli
yeterliliginin bulunmamasi sebebiyle ya da gegici bir siire or-
tadan kaybolmasi nedeniyle olusabilmektedir.”” Bunlar1 su se-

kilde siniflandirabiliriz.

3. AKli Yeterliligin Bulunmamasi ya da Gegici Bir
Siire Ortadan Kalkmasi Sebebiyle Ortaya Cikan
Ehliyet Arizalar:

Ehliyet arizalar1 genel olarak, akil hastalig1 (ciintin), bu-
nama (ateh), uyku, bayginlik, 6liimle sonuglanan hastalik (ma-
raz-1 mevt), sarhosluk, sefeh, bor¢luluk, iflas ve kolelikten iba-
rettir. Bunlardan ctintin (akil hastaligr), ateh (akil zayiflig),
uyku, bayginlik, kiictikliik ve marazu’l-mevt gibi ehliyet ari-
zalar1 semavi olup, meydana gelmesinde kisinin ¢aba ve se-
¢imi bulunmamaktadir. Bazilar1 ise semavi olmayan yani kisi-
lerin belirli bir roli bulunan arizalardir. Bunlar da sarhosluk,
sefeh, ikrah, borgluluk ve iflasdir.’®

Bu ehliyet arizalarindan ciintin (akil hastalig1), ateh (akil
zayiflig1), uyku, bayginlik, kiigiikliik, sarhosluk halleri kisi-

nin akli muhakeme ve temyiz giicliniin tamamen ortadan

16 Emir Padisah, Teysiru’t-Tahrir, 2.: 434.; Hallaf, Tlmu Usilli’l-Fikh, 138.; Bar-
dakoglu, Ehliyet, 10: 536., 537.

17 Abdulaziz el-Buhari, Kesfu'l-Esrdr, 4: 370.; Emir Padisah, Teysiru’t-Tahrir,
2:37..; Hallaf, [lmu Usili’l-Fikh, 138., 139.

18  Pezdevi, Kenzu’l-Vusil, 4: 370.; Habbazi, el-Mugni , 369.; Hallaf, [lmu Ust-
[i’l-Fikh, 138.
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kalkmasi veya bu giiciin gegici olarak bulunmamasi ya da ek-

silmesi seklinde ortaya ¢ikan arizalardir.

Ciinun (Akil Hastalig)

Sozliikte “Ortiinmek, gizlenmek; aklini kaybetmek” anla-
mina gelen clinun “so6z ve fiillerin nadir haller diginda nor-
mal cereyan etmesini engelleyen akil bozuklugu” seklindeki
tanimlanir.”” Fikhi agidan bir zihni rahatsizligin ciintin kap-
saminda sayilmasini belirleyen unsur, bu hastaligin kisiyi
temyiz giiciinden yoksun kilic1 nitelikte olmasidir.?® Uzun sii-
reli akil hastaligina “clinun-1 mutbik”, kisa siireli akil hasta-
ligina “clintin-1 gayr-i mutbik” denilmektedir. Akil hastalig
ister uzun siireli olsun ister kisa siireli olsun, temyiz giiciin-
den yoksun bulunma halinde eda ehliyeti ortadan kalkmakta,

temyiz giicline sahip olma halinde ise eda ehliyetinin varlig
kabul edilmektedir. *'

Viictp ehliyeti (hak ehliyeti) insan olma &zelligine bagli ol-
dugundan, ciinunun (akil hastaliginin) viictip ehliyetine etkisi
yoktur. Buna gore mecnun hak ve borglara ehildir. Mesela miras
yoluyla miilkiyet hakkina sahip olabilir. Bununla birlikte yaki-

nina mecnunun malindan nafaka ddenmesine hitkkmedilebilir.??

19 Ebi’l-Fadl Cemaliddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnu’l-A-
rab, (Kuveyt: Darun-Nevadir, 2010) 16: 244, ibrahim Kafi Dénmez,
“Ciintin” Maddesi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1993), 8: 125.

20 Ali b. Muhammed es-Serif Ciircani, Kitabii't-Tarifat, (Mektebetii Libnan,
Beyrut, 1985), 82-83.; Doénmez, “Ciintin” Maddesi, 8: 125.

21 Mahmtd Abdurrahmén Abdulmun’im, Mutemu’l-Mustalahat ve'l-Elfa-
zi’l-Fikhiyye, (Kahire: Daru’l-Fadile, ts.) 1: 542; Donmez, “Ciintin” Maddesi,
8:126.

22 Ubeydullah b. Mes'ud el-Mahbuabi Sadrusseria, et-Tavdih li Metni’t-Ten-
kih fi Ustli’l-Fikh (Teftazaninin Serhu’t-Telvihi ile birlikte), (Beyrat: Da-
rul-Kiitiibil-[lmiyye, 1996/1416), 2: 28.
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Akil hastalig1 temyiz giiclinii tamamen ortadan kaldir-
digindan, akil hastas1 0-7 yas gurubundaki gayr-i miimey-
yiz ¢ocuklar gibi ehliyetsizler grubunda yer alir. Mecnunun
irade agiklamalar1 hukuki sonu¢ dogurmaz ve kendisine ya-
pilan irade agiklamalarina da hukuki sonug¢ baglanmaz. Fa-
kihlerin goguna gore, akil hastasinin kisitlilig1 igin karar alin-
masina gerek bulunmayip, bu durumdaki kisi kendiliginden
mahcur (kisitlr) sayilir.?

Islam hukukgular1 Hz. Peygamber’den (s.a.v.) rivayet edi-
len “Us kisiden kalem (sorumluluk) kaldirilmigstir; akillanincaya
kadar akil hastasindan, uyamncaya kadar uyuyandan ve er-
genlik ¢agina gelinceye kadar ¢ocuktan.”** hadisi serifini de-
lil gostererek, had ve kisas cezasi gerektiren suglarda cezalan-
dirma igin aklin sart oldugunu kabul ederler. Dolayisiyla akil
hastasinin gerek had ve kisas gerekse ta’zir cezasini icap etti-
ren fiilleri bakimindan cezai sorumlulugu bulunmadig: hu-
susunda ittifak halindedirler. Akil hastasinin had ya da kisas
cezasini gerektiren bir fiili isledikten sonra iyilesmis olmasi
halinde de sonug aynidir.*® Diger taraftan sugu isledikten

sonra akil hastaligina maruz kalan kisiye ceza uygulanip uy-

23  Ebi’l-Muzaffer Manstr b. Muhammed b. Abdilcebbar es-Semni,
Kavatibu’l-Edille fi’l-Usil, (Beyrat; Daru’l-Kiitiibl-Ilmiyye, 1999), 2: 288.;
Sadrugseria, et-Tavdih, 2: 28.; Muhdmmed b. Bahadir b. Abdilldh Zer-
kesi, el-Bahrw’l-Muhid fi Usili’l-Fikh, thk. Muhammed Tamur, Beyrft:
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2000), 1: 210., 281.; Ibn Niiceym, el-Esbdh ven-
Nezair, Darw’l-Kiitiibi'l-Iimiyye, Beyrfit, 1403, 215.; Ayrica bkz. Mecelle,
md. 957.

24  Buhari, Hud(d, 22; Eba Davud, Huddd, 17.

25 Ebu’l-Meali Abdulmelik b. Abdillah b. Yusuf Ciiveyni, el-Burhdn fi Usii-
Ii’l-Fikh, (Beyrt: Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 1997), 2: 633.; Ebi Muhammed
Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed ibn Kudame, el-Mugni, (Daru Fikr,
Beyrat, 1405) 9: 358.; Satibi, el-Muvdfakat, 2: 478.; Zerkesi, el-Bahru’l-
Mubhid, 1: 210, 281.; Zeyniiddin b. Ibrahim b. Muhammed Ibn Niiceym,
el-Esbah ve'n-Nazair, (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1985) 1; 375.
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gulanmayacag1 hususunda mezhepler arasinda farkls igtihat-
lar bulunmaktadir. Hanefiler ve Malikiler genel olarak, had
cezasini gerektiren suglarda bu durumdaki kisiye ceza uygu-
lanmayacagini, kisas cezasini gerektiren bir sug islendiginde
ise mecnunun cezasinin diyete doniistiiriilmesi gerektigini
belirtirler.” Safii ve Malikiler ise su¢ isledikten sonra cinnet
getiren kisiye maktuliin yakinlarinin talebi durumunda ki-

sas cezasl verilecegini savunurlar.”’

Islam hukukunda genel olarak haksiz fiil sebebiyle taz-
min borcunun dogmas: durumunda eda (fiil) ehliyetinin bu-
lunmasi sarti aranmamakta, viictip ehliyeti yeterli sayilmak-
tadir. Dolayistyla clinunun vermis oldugu zarar karsisinda
varsa malindan yoksa velisinin malindan zararin karsilana-
cag1 kabul edilmektedir.?® Akil hastasinin bir kisiyi 6ldiirmesi
durumunda bazi Hanefiler, adam 06ldiirme kefaretinin iba-
det yoniinii esas alarak akil hastasinin malindan bu tiir ke-
faretin 6denmeyecegine, Safii ve Hanbeli fakihleri ise 6dene-
cegine hitkmetmislerdir. Bununla birlikte viictip ehliyetinin

varligi ile yetinilerek 6deme yapilmasina hitkmedilen bu gibi

26 Sihabuddin Ebai Abbas Ahmet b. Idris b. Abdurrahman Karafi, ez-Zehire
fil-Fikh'l-Maliki, (Beyrat: Daruw’l-Garbi'l-Islamiyyi, 1994), 12: 317.; Ebt
Muhammed Muvaffikuddin Abdullah b. Ahmed ibn Kudame, el-Mugni,
(Daru Fikr, Beyrt, 1405) 9: 358.; es-Satibi, el-Muvdfakat, 2: 478.; Zeyniid-
din b. ibrahim b. Muhammed ibn Niiceym, el-Esbdh ven-Nazadir, 1: 375.;
Heyet, Fetavd’l-Hindiyye, (Beyrtt: Daru’l-Fikr, 1991) 6: 4.

27 el-Hatib $emsuddin Muhdmmed b. Ahmed Sirbini, Mugni’l-Muhtdic ila
Ma'rifeti Meani’l-Elfazi’l-Minhdc, (Beyrtt: Daru’l-Fikr, 1997), 4: 15.; Man-
sur b. Yunus el-Buhuti, Kessadfu’l-Kina’ an Metni’l-Tkna’, (Daru’l-Fikr, Bey-
rut, 1402), 5; 521; Donmez, “Ciintin” Maddesi, 8: 126., 127.

28 Ebu Bekr Muhammed b. Abdullah Ibnu’l-Arabi, Ahkdmiil-Kuréan, (Ka-
hire;1387), 4.;1616.; Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, 9: 15.; Muhammed Ali b.
Ali Tehénevi, Kessafu Istildhati“l-Funiin, (Kalkita; 1962), 1, 266.; Satibi,
el-Muvafakat, 2, 478.; Hallaf, Ilmu Usili’l-Fikh, 137.
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durumlarda borglu akil hastas1 olmakla birlikte borcu onun

malindan ifa etme yiikiimliiliigii kanuni temsilcisine aittir.’

Ateh (Akil Zayifligi/Bunama)

Islam Hukukunda ateh, akildaki idrak ve anlama nok-
sanligindan dogan zayifligin adidir. Bu durumda olan kim-
seye ma'tuh denir.*® Mecelle’de ma’tuh, anlayis1 noksan, soz ve
davraniglar1 tutarsiz, islerinde tedbiri eksik kisi olarak ifade
edilmektedir.” Ma’tuhlar, temyiz giiciinden tamamen mah-
rum olup olmamalarina gore iki grupta ele alinirlar. Idrak ve
temyiz giiciinden tamamen mahrum birakan bir akil zayif-
1181 s6z konusu ise kisi ehliyet bakimindan akil hastalar1 gi-
bidir. Dolayisiyla bu kisilerin eda (fiil) ehliyetleri hi¢ yoktur.
Idrak ve temyiz giiciinii ortadan kaldirmayan fakat normal
resit kimselerin idrak derecesinden asag: bir dereceye inen
akil zayiflig1 s6z konusu ise bu durumdaki kimse miimeyyiz
cocuklar gibi degerlendirilir. Islam hukukunda ma’tuh deni-
lince de daha ¢ok bu grup kastedilir. Bu kisilerin sirf yara-
rina olan mesela kendisine yapilan hibe, sadaka, vasiyet ve
hediyeyi kabul etmesi kanuni temsilcisinin izni olmaksizin
gecerlidir. Sirf zararina olan, mesela hibede ya da vasiyette
bulunmasi, bor¢ vermesi ve vakif gibi islemleri, kanuni tem-
silcisi izin verse dahi gegersizdir. Fukaha tarafindan “Ma’tu-
hunki miistesna her talak caizdir (gegerlidir)”** hadis-i serifi

29  Ibn Niiceym, el-Bahrur-Raik Serhu Kenzid-Dekaik, (Beyrtt: Daru’l-Marife,
ts.) 8: 457.; Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, 9: 15.; Buhuti, Kessadfu’l-Kina’, 5: 521.;
Donmez, “Ciinin” Maddesi, 8: 127.

30 Habbazi, el-Mugni, 372, 373.; Abdulaziz el-Buhari, Kesfu'l-Esrdr, 4: 384.;
ibn Emir el-Hac, Muhammed b. Muhammed, et- Takrir ve't-Tahrir, (Beyrit:
Daru’l-Fikr, 1996) 2: 235.

31 Mecelle, md. 945.

32 Buhari “Talak, 2; Tirmizi, “Talak”, 15; Ibn Mace, “Talak” 15.
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dikkate alinarak, matuhun bosamasi tamamen aleyhinde olan
bir hukuki tasarruf olarak kabul edilmis ve gegersiz say1lmis-
tir.”> Matuh, yarar ve zararina olma ihtimali bulunan, alim-sa-
tim, kira, ortaklik gibi akitler yaptig: takdirde, bu akitler sa-
hih olarak gergeklesir. Fakat islerlik kazanmasy, fiili bir sonug
dogurabilmesi i¢in kanuni temsilcisinin onayi gereklidir. Ka-
nuni temsilcisi onaylayincaya ya da reddedinceye kadar bu is-
lemler mevkuf (askida) olarak isimlendirilir. 3*

Kisinin ma’tuh sayilmasi i¢in ayrica mahkeme kararina
ihtiya¢ bulunmamaktadir. Dolayistyla ma’tuh kendiliginden
mahcur (kisitli) sayilir. *

Genel olarak mecnunda oldugu gibi matuh i¢in de cezai
sorumluluk bakimindan baz istisnalar s6z konusudur. Buna
gore ma’tuha had ve kisas cezasi verilmeyip, kisas yerine di-
yet cezast uygulanir. Ote yandan ma’tuhun bagkalarinin ma-
lina haksiz fiillerle zarar vermesi durumunda, bunlar: taz-

min etmesi gerekir.*

Bayginlik

Islam Hukukunda bayginlik, akil giiciiniin gegici olarak
ortadan kalkmast ve zihni faaliyetin s6z konusu olmamast se-
bebiyle ehliyet arizalarindan sayilmistir. Fikih literatiiriinde
baygin kimse i¢in mugma aleyh ifadesi kullanilmaktadir. Esa-
sinda bayginlik manasina gelen igma kelimesinin kokiinde de

33 Ibn Emir el-Hac, et-Takrir ve't-Tahrir, 2: 235.; Goziibenli, “Ateh” Maddesi,
4:51.

34 Serahsi, Usiil, 2.; 332.,333., 340.; Abdulaziz el-Buhari, Kesfu'l-Esrdr, 4.; 384-
387.; ibn Emir el-Hac, et-Takrir ve't-Tahrir, 2: 235.; Mecelle, 978; Besir Go-
ziibenli, “Ateh” Maddesi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1991),
4:51.

35 Mecelle, md. 957.

36 Habbazi, el-Mugni, 372, 373; ibn Emir el-Hac, et-Takrir ve't-Tahrir, 2: 235.
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ortme, perdeleme manalari bulunmaktadir. Mecnun gibi bay-
gin kimsenin de aklinin ortiildiigii kabul edildiginden bu ke-
lime kullanilmistir.’”

Baygin kimse hukuki tasarruflar bakimindan uykudaki
kimse ve mecnun gibi degerlendirilir. Baygin kisinin gegici
ya da uzun bir siire akil giicii perdelendiginden, eda ehliyeti
tamamen ortadan kalkmakta ve baygin oldugu miiddetge ag-
zindan ¢ikacak kelimelerle alim-satim, ortaklik, hibe, vasi-
yet gibi hukuki sonuglar doguracak her tiirlii tasarruf geger-
siz sayllmaktadir.*®

Diger taraftan viictp ehliyetine sahip olmanin temeli in-
san olma 6zelligine dayandigindan, baygin kimsenin viictip
ehliyeti tamdir. Bu yiizden Islam hukukgulara zarara ugrayan
tarafin hakkini 6n planda tutarak, uyku halinde oldugu gibi
bayginlik sebebiyle verilen mali zararin karsilanmasi gerekti-
gini kabul etmiglerdir. Bununla birlikte kisinin bayginken bir
kisinin yaralanmasi ya da 6lmesine sebebiyet vermesi duru-
munda maddi bedel ile miikellef oldugunu a¢iklamislardir.’

37 Muhammed b. idris Safii, er-Riséle, thk. Ahmed Muhdmmed $akir, (Bey-
rut:Déru’l-Kutubi’l-Hmiyye, ts.), 119.; Abdulaziz el-Buhéri, Kesfu’l-Esrdr, 4:
392-394.; Halit Unal, “Bayginlik” Maddesi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1992) 5: 244., 245.

38 Alauddin Ebti Bekr b. Mes'ud Késani, Beddiu’s-Sendi’ fi Tertibi’s-Serai, (Bey-
rit :Daru’l-Kitabu’l-Arabi, 1982) 7: 207.; Fahruddin Osman b. Ali Zeylai,-
Tebyinu’l-Hakdik Serhu Kenzud-Dekdaik, (Kahire:Daru’l-Kiitiibi’l-Islami,
1313) 3: 198.; Habbazi, el-Mugn , 374; Abdulaziz el-Buhéri, Kesfu’l-Esrar, 4:
392-394.; Eb(i AbdillAh Muhammed b. Yasuf b. Ebi’l-Kasim el-Mevvak, et-
Tac ve'l-Tklil, (Beyriit: Darul-Fikr, 1398) 4: 422.; Unal, “Bayginlik” Maddesi,
5:245.

39 ibn Niiceym, el-Bahrur-Rdik, 5: 30.; Muhammed b. Bahadir b. Abdillah
Zerkesi, el-Menstir fi'l-Kavaid, (Kuveyt: Vuzerati'l-Evkaf ves-Sutniv’l-Isla-
miyye, h. 1405) 1: 199.; Ebu Muhammed Giyaseddin Ganim b. Muhammed
el-Bagdadi, Mecmeud-Damanat, (Beyrit: b.y.y, ts.) 1: 394.; Unal, “Baygin-
lik” Maddesi, 5: 245.
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Uyku

Uyku da bayginlikta oldugu gibi aklin ve iradenin kul-
lanilmasini engelleyen bir durumdur. Fikihta uyku “insanda
irade dis1 meydana gelen, i¢ ve dis duyu organlarinin ¢alig-
masina ragmen akli kullanmaya engel olan tabii bir iglevsiz-
lik hali” olarak ifade edilir. Bu yiizden uyku halinin de bay-
ginlik ve mecnunlukta oldugu gibi kisinin hukuki hitkiimlere
muhatap kilinmasini etkileyen arizi durumlardan biri oldugu
kabul edilmistir.*

Fakihler, uyuyan kimseden sorumluluk kalktigina dair
Hz. Peygamber’den (s.a.v.) rivayet edilen hadisi serifi de* zik-
rederek, uykudaki kisinin baygin ve mecnun gibi eda ehliye-
tinin tamamen ortadan kalktigini ve agzindan ¢ikacak ke-
limelerle yapilan islemlerin gegersiz sayilacagini belirtirler.
Bununla birlikte uykudaki kisinin aynen baygin kimse gibi
uyku halinde yol agtig1 mali zararlar1 karsilamakla yiikiimla
tutulacagi goriisii hakim olmustur. Clinki uyku mazereti bas-
kalarinin can ve mal dokunulmazligin: ortadan kaldirmaz,
sadece bedeni ceza konusunda mazeret teskil eder. Uykuda
iken birinin iizerine diiserek éliimiine yol agan kimseye fii-
linde kasit bulunmamas: sebebiyle kisas cezasi uygulanmaz,
fakat diyet gerekir.*?

Ote yandan unutmanin da uyku ya da bayginlik gibi
kisinin ehliyetini daraltan akli bir eksiklik olarak goriiliip

40 Habbazi, el-Mugni, 374.; Abdillaziz el-Buhari, Kegfii’l-Esrdr, 4: 392.; Ibn
Emir el-Hac, et-Takrir ve't-Tahrir, 2: 230, 232, 239.

41 Buhari, Huddad, 22; EbG Davud, Hudad, 17.

42 Serahsi, el-Mebsiit, 18: 225, 26.: 120, 186.; Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b.
Habib el-Maverdi, el-Havi’l-Kebir, (Beyrtt: Daru’l-Fikr, 1994), 12: 184.; 13,
140.; Kasani, Beddiu’s-Sendi’ , 7: 271; ibn Kudame, Ebtt Muhdmmed Mu-
vaffakuddin Abdullah b. Ahmed el-Makdisi, el-Mugni, thk. Abdulmuhsin
et-Tiirki- Abdulfettah Muhammed, (Beyrut: Daru’l-Fikr, h. 1405), 9: 358.

40



- FIKIH, KELAM, SIYASET VE SANAT'TA AKIL -
. S

goriilemeyecegi fikihta tartigilmis, genel kanaat unutmanin
ariza tanimi ile tam olarak ortiismeyen, hayatin tabii seyri ice-
risinde ortaya ¢ikan istem dist durum oldugu kabul edilmistir.
Fikihta nisyan konusu Allah ve kul hakkiyla alakali olmasina
gore ele alinmis ve Allah haklar kapsamindaki konularda ma-
zeret sayilabilen unutma, kul haklaryla ilgili meselelerde za-
rar goren tarafin stibut bulmus haklarinin zayi olmasina yol
acacak bir gerekee olarak kabul edilmemistir. Mesel4 bagka-
sina sattigini unutarak daha 6nce sahibi oldugu mali telef eden
kimse bunu tazminle yiikiimlii olur. Yine malin sahibi tara-
findan verilen tiiketme miisaadesinin kapsamini unutup iz-
nin sinirini agacak sekilde tiiketimde bulunan kimse bu faz-
lalig1 tazmin etmekle miikelleftir.*’

Sarhosluk

Sarhosluk, kisinin i¢ki ya da uyusturucu madde almas se-
bebiyle ayildiktan sonra o esnadaki soz ve fiillerini bilemeye-
cek derecede akli melekelerinin zaafa ugramasidir.**

Islam Hukukunda akil ve temyiz giicii hem dini hem de
hukuki yiikiimliliik agisindan sart olarak goriildiigiinden,
fukaha tarafindan sarhos kisinin akil ve iradesinin ortadan

kalkmasi sebebiyle edé ehliyetinden yoksun oldugu kabul

43 Habbazi, el-Mugni, 373; Abdulaziz el-Buhari, Kesfu'l-Esrdr, 4: 388.; Ab-
diilkadir Udeh, et-Tesriw’l-Cinai’l-Islami (Beyrut, y.y., 1985), 1: 439-440.;
Zeydan, el-Veciz, 105.; Halit Calus, Islam Hukukunda Ehliyet Teorisi (Kon-
ya: Adal Ofset, 2004), 126-127.; Ibrahim Kafi Dénmez, “Nisyan” Maddesi
(Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2007), 33: 145, 146; Mustafa
Uzunpostalcy, “Islam Hukukunda Ehliyeti Daraltan veya Ortadan Kaldiran
Sebepler”, Islam Hukuku Aragtirmalar: Dergisi 9 (2007), 72.; Abdulkadir
Tekin, “Nisyanin (Unutmanin) Ustil ve Fira-u Fikih Agisindan Hitkiimlere
Etkisi’, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 20 (2020), 1070.

44 Ibrahim Kafi Dénmez, “Sarhosluk” Maddesi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2009), 36: 145.
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edilmistir. Bununla birlikte fakihlerin ¢ogu, sarhosun ehliyet
durumunu belirlerken mubah yolla ve mubah olmayan yolla
sarhosluk arasinda ayirim yapmiglardir. Agir tehdit altinda
icki veya uyusturucu madde almaya zorlananlarin, agliktan
veya susuzluktan dlecek duruma diisen ve helal bir nesne bu-
lamadigindan ya da sarhos edici 6zelligini bilmeden bu tiir
maddeleri alanlarin sarhoslugunu mubah yolla sarhosluk sek-
linde nitelemis, boyle kisiyi baygin veya uyuyan kisi gibi kabul
ederek hukuki islemlerinin gegerli olmadigini agiklamislardir.
Ayrica bu haldeki sarhosun cezai sorumlulugunun bulunma-
digin1 savunmus, ancak bagkalarinin canina ve malina ver-

digi zararlar1 tazminle yiikiimlii oldugunu ifade etmislerdir.**

Bilerek ve isteyerek icki ve benzeri maddeleri alarak sarhos
olan kisinin hukuki islemlerinin gegerliligi ve cezai sorum-
lulugu hakkinda ise fakihler arasinda farkli goriisler ortaya
¢ikmistir. Tabiinden bazi fakihler ve Zahiriler ayirim yapil-
maksizin sarhos kimsenin akli muhakeme ve temyiz giicii-
niin bulunmamasi sebebiyle biitiin hukuki islemlerinin geger-
siz sayilmasi gerektigini savunmuslardir.*® Hanefiler irtidad
ve ikrar gibi bazi tasarruflar: hari¢ sarhosun sozli tasarruf-
larinin gegerli sayilmasi gerektigini belirtmislerdir.*” Maliki
mezhebinde ise bu kisinin akitlerinin gegersiz, talakinin ve
malla ilgili olmayan ikrarlarinin ise gegerli sayilmasi kabul
gormiistiir. Bazi Malikiler ise temyiz giiciinii tamamen yitir-

mis olmasi halinde sarhosun taldkinin gegerli sayllmayacagini

45 Habbazi, el-Mugni, 389.; Ibn Niiceym, el-Esbdh ve'n-Nezair 310.; Heyet,
Mevsuatu’l-Fikhiyye (Kuveyt: Kuveyt Evkaf Bakanligi, 1983), 29: 16.

46 Ebt Muhammed Ali b. Ahmed b. Hazm, el-Muhalld, (Misir: Idaretivd-Di-
baati’l-Muniriyye, h. 1352), 10: 209-211., 344., 345.; 11: 39.

47  Habbazi, el-Mugni, 389.; Abdulaziz el-Buhari, Kesfu’l-Esrdr, 4:488.; Ibn Nii-
ceym, el-Esbdh ven-Nezdir, 310..;
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ifade etmislerdir.*® $afii mezhebinde ise bu konu daha ¢ok
talak ekseninde ele alinmis ve sarhosun taldkinin gegerli ol-
dugu yoniinde goriis bildirilmistir.* Hanbeli kaynaklarinda
ise sarhosun akli mevcut olsa da muhakeme ve temyiz orta-
dan kalktigindan, taldkinin ve diger hukuki islemlerinin ge-
cersiz olduguna dair nakiller yapilmistir.”® Osmanli Hukuk-1
Aile Kararnamesinin Esbab-1 Mucibe Layihas'nda da sarho-
sun talakinin gegerli sayilmayacag ifade edilmistir.”' Esasinda
sarhosun hukuki iglemlerini gecerli sayan fakihler, sarhosun
iradi agiklamalarinin gegerli olmasi sebebiyle degil, kendi ira-
desi ve fiiliyle yasak nesneyi alip akli melekesini gegici ola-
rak ortadan kaldirmasi nedeniyle cezalandirilmas: gerektigi
kanaatinde bulunmus ve takdiren akli melekelerinin saglam
oldugunun kabul edilecegini savunmugslardir.>

Fakihlerin ¢ogunluguna gore, kisi sarhosken isledigi su¢
teskil eden fiillerinden dolay1 sorumludur. Bu yiizden hem
bedeni hem de mali cezalara carptirilabilir.® Zahiriler ise
sarhosa sadece icki igme cezasi uygulanacagy, akil ve temyiz
kayboldugundan sarhosken isledigi suglardan dolay1 bedeni

cezaya ¢arptirilamayacagi goriisiindedir.>*

48 Ebt Omer Yusuf b. Abdillah Ibn Abdilber, el-Kdfi fi Fikhi Ehli’l-Medine-
ti’l-Maliki, (Riyad: Mektebeiir’-Riyad, 1980) 2: 571.; Ebi’l-Berekat Ahmed
b. Muhammed b. Ahmed Derdir, es-Serhus-Sagir, (b.y.y: el-Matbaatu’l-As-
riyye, h. 1410), 2: 543.; 3: 17, 525-526.; 4: 140, 512-513.

49 Maverdi, el-Havi’l-Kebir, 12: 184, 13:130.; Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, 2: 199;
Donmez, “Sarhogluk” Maddesi, 36: 145.

50 Ibn Kudame, el-Mugni, 5: 271.; Semstddin Ebi Abdillah Muhammed
el-Cevziyye Ibn Kayyim, lamu’l-Muvakkiin, (Beyrut; Darw’l-Cil, 1973), 4:
47-49.

51 Bkz.md. 104.

52 Doénmez, “Sarhosluk” Maddesi, 36: 144.

53  Maverdi, el-Havi’l-Kebir, 12: 184.; Ibn Kudame, el-Mugni, 9: 358.; ibn Nii-
ceym, el-Bahrur-Rdik; 5: 7., 28., 30., 31; Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, 2: 199.

54 Ibn Hazm, el-Muhalld, 10: 209-211., 344., 345., 11: 39.
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Kiigciikliik (Cocukluk)

Islam hukukunda dogumla baslayan ve ergenlik ¢agina
kadar devam eden doneme kiigiikliik ya da ¢ocukluk dénemi
denilmektedir. Buluga erinceye kadar ¢ocugun tam akli ol-
gunluga ulasmamasi sebebiyle kiiciikliik de Islam hukukunda
ehliyet arizalarindan biri olarak kabul edilmektedir.”> Daha
onceden de ifade ettigimiz tizere cocukluk donemi, dogum-
dan temyiz gagina kadar olan (gayr-1 miimeyyiz) ve temyiz
cag1 ile (miimeyyiz) bulug ¢ag1 arasindaki donem seklinde
iki kisimda degerlendirilir. Gayr1 miimeyyiz ¢ocukluk do-
nemi akli yeterliligin tamamen bulunmadig: bir dénem ola-
rak gorilir ve gocugun hukuki islem ehliyetinden tamamen
yoksun oldugu ifade edilir. Ote yandan viictip ehliyeti sebe-
biyle satim, miras, vasiyet, hibe ve benzeri yollarla kendisine
intikal eden her tiirlii hakka sahip olur.* Ikinci dénem yani
miimeyyiz ¢ocukluk doneminde ise ¢ocugun iyi ile kotiiyi,
kér ile zarar1 ayirt etmeye basladig1 ancak akli gelisimin bu-
lug ile tamamlanacag: kabul edildiginden, bazi fakihler ta-
rafindan bu dénemdeki ¢ocuk icin hukuki islemler alaninda
yararina olan haklar1 saglayacak ve ihtiyacini giderecek fa-
kat a¢ik zararini da onleyecek 6lgiide sinirli bir eda ehliyeti
taninmuistir. ¥ Bununla birlikte ister miimeyyiz olsun ister
gayri miimeyyiz olsun “Us kisiden kalem (sorumluluk) kal-
dirllmgtar: .......... ergenlik ¢agina gelinceye kadar ¢ocuktan™®

hadisine binaen ¢ocuga kisas ya da had cezas1 verilemeyecegi

55 Mehmet Akif Aydin, “Cocuk” Maddesi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1993), 8: 361-363.

56 Abdulaziz el-Buhéri, Kesfu'l-Esrdr, 4:488.; ibn Emir el-Hac, et-Takrir
ve't-Tahrir, 2: 235.

57  Serahsi, Usill, 2: 332., 333., 340.; Abdulaziz el-Buhari, Kesfu'l-Esrdr, 4: 335.;
Hallaf, flmu Usili’l-Fikh, 138.; Bardakoglu, “Ehliyet” Maddesi, 10: 536.

58 Buhari, Hud(d, 22; Ebt Davud, Huddd, 17.
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ancak ¢ocugun haksiz fiillerinin sonucunda meydana gelen

borglara velisi vasitastyla muhatap olacag: kabul edilmistir. *

4. Degerlendirme

Islam Hukukunda kisinin gegerli hukuki islem yapabil-
mesi, dini ve hukuki hitkme sahsen muhatap olabilmesi i¢in
belli seviyede anlama ve muhakeme kabiliyetinin bulunmas:

gerekmektedir.

Insan baslangigta akil ve temyiz giiciinden yoksun iken,
bu kabiliyetler itibariyle tedrici bir gelisme seyri izlediginden,
fukaha tarafindan kisinin akli gelisimi dikkate alinarak in-
san hayat1 ehliyet agisindan farkli donemlere ayrilmistir. Vii-
clip yani hak ehliyeti i¢cin insan olmak yeterliyken, hukuki is-
lem kabiliyeti ve cezai sorumluluk i¢in akli olgunlugun tam
olmasi gerektigi kurali konmustur. Buna gore 0-7 yas arasin-
daki ¢ocuk ve mecnunun idrak ve muhakeme giiciiniin ye-
terli olmamasi sebebiyle hukuki islem yapabilme ehliyetine
haiz olmadigy, bayilan ya da uykudaki kimsenin akil giiciin-
den gecici de olsa mahrum kalmasi nedeniyle yapmis oldugu
islemlerin hukuki sonu¢ dogurmayacagi, bu hallerdeki kisi-
lerin mal ya da cana karsi isledikleri suglar karsisinda sadece
maddi cezaya muhatap olacagi kabul edilmistir. Baz1 fakih-
ler, akli muhakeme ve temyiz giicii ortadan kalksa da bilerek
sarhos olan kisinin, talak d4hil olmak tizere bircok muame-
lesinin cezalandirma maksadiyla gecerli sayilacagini, isledigi
suglar sebebiyle kendisine hem bedeni hem de maddi ceza ve-
rilebilecegini savunurken, diger bazi fakihler ise muhakeme

ve temyiz ortadan kalktigindan hukuki islemlerin gecerli

59 Ibn Kudame, el-Mugni, 9:358; Abdulaziz el-Buhari, Kesful-Esrdr, 4:381.;
Ibn Emir el-Hac, et-Takrir ve't-Tahrir, 2: 235.
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sayillamayacagini ve kendisine ancak maddi ceza verilebilece-
gini ifade etmislerdir. 7 yas sonrasi yani aklin iyi ile kétiyi
ayirt etmeye baslamasi (temyiz) ile birlikte bazi fakihler ta-
rafindan kisiye sinirli bir eda ehliyeti taninmakla birlikte ce-
zai sorumlulugun gayri miimeyyiz ¢ocukla ayn1 oldugu agik-
lanmistir. Yine akli muhakeme ve temyiz giicindeki azalma
sebebiyle matuh da hukuki islem ehliyeti ve cezai sorumlu-
luk bakimindan miimeyyiz ¢ocuk gibi degerlendirilmistir.
Kisinin bulug ¢agina girdikten sonra ise ancak resid olmasi
sartiyla akli olgunluguna kavusacag ifade edilmis, eda ehli-
yetinde temel ol¢iiniin bedeni degil, akli yetiskinlik oldugu
vurgulanmistir. Bununla birlikte akil-balig kisinin cezai so-
rumlugunun da ayni paralelde tam oldugu ifade edilmistir.

Netice olarak; Islam hukukunda akil, insanin hem hukuki
islem yapabilmesi hem de cezai sorumlugu i¢in 6ncelikli sart
olarak kabul edilmis, kisinin akli yeterliligi ve temyiz kudreti
dikkate alinarak hukuki bir hitkme muhatap olup olmadigi,
s0z ve davranislarinin neticeleri, tazmin ve ceza bakimindan
durumu belirlenmis,* akli yeterliligin eksilmesi, gegici ola-
rak ya da tamamen ortadan kalkmasi durumunda hem kisi-
nin hem de ii¢tincii sahislarin haklarini korumak i¢in bir ta-
kim kisitlamalar konmustur.
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Selefiyye Yonteminde Aklin Konumu

@d

Dr. Ogr. Uyesi Mustafa YALCINKAYA'

Ehl-i Stinnet genel manada Selefiyye, Es‘ariyye ve Matiiri-
diyye’yi kapsayan genis bir kavram olarak kullanilir. Ehl-i
Stinnet-i Hassa da denen Selefiyye ise, “sahdbe ve tabitin mez-
hebinde bulunan fukaha ve muhaddisiinun yolu” seklinde ni-
telendirilmistir.?

Islam diigiincesinde biri akilci, digeri lafizci (yani nakilci)
olmak iizere iki zit akimin hakimiyetinden ve bu iki zit akim
arasinda bulunan ve bunlardan birine daha yakin bir ko-
numda bulunan diger akimlardan bahsetmek miimkiindiir.
Birinci anlays, bilgi nesnesini akli diisiinme bigimine gore
ele almig, bunun aksi olan seyleri de reddetmistir. Ikinci an-
layis ise, metne ve onun yazili nakline baglilig1 temel kabul
eden bir yontemi takip etmistir.

Mesela bu hususta somut bir 6rnek vermek gerekirse; Is-
lam Hukuaku sahasinda bir taraftan bu disipline kati kiyas

yoluyla diisiinmeyi getirip koyan Eb Hanife’yi gormekteyiz.

1 Erzincan Binali Yildirim Universitesi ﬂahiyat Fakiiltesi, Temel islam Bilim-
leri Blimii, Kelam Anabilim Dali, myalcinkaya@erzincan.edu.tr

2 Bkz. Izmirli Ismail Hakky, Yeni [lm-i Kelam, hzr. Sabri Hizmetli, (Ankara:
Umran Yayinlari, 1981), 61.
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Matiiridiyye gibi akilc1 kelam ekolleri, kaynaklarini hep bu
akimdan almiglardir. Ayni bigimde kesin bir akli ¢aba ortaya

koyan Mu'tezile de bu akim igerisinde degerlendirilir.

Ote yandan, Ahmet Ibn Hanbel ekolii, tiim akilct akim-
lara ve bilhassa da 6zel bir tepkiyle Mu‘tezile’ye karsi miicadele
baglatmistir. Bununla beraber bu akim, 6gretilerini kendile-
rinin tizerinde kurmak istedikleri akli kurallara gore tekrar
donmeyi deneyen Miiteahhirun Es‘arilere kars: da ¢ok ciddi
tavir aldiklar’’goriilmektedir. Bu akim mensuplarinin ¢o-
gunlugu, kelam ilminin dini bir disiplin olmasina da ciddi
itiraz etmislerdir. Ciinkii kelam ilmi, kullandiklar1 yontem-
lerinde nassin yani sira akla, akil yiiriitmeye ve diisiinmeye
O6nem vermislerdir.

Bilindigi tizere kelam ilminde genel olarak bilgi kaynak-
lar1 akil, duyular ve haberden meydana gelmektedir. Kelami
epistemoloji, bilgi kaynaklari, akil-nakil iliskisi, bilginin im-
kani ve degeri gibi benzer konular tizerinde durmaktadir. Se-
lefiyye ekoliinde ise durum tamamen farklilik arz eder. $oyle
ki, dini epistemoloji, naslara ve eserlere daha ¢ok ve daha siki

bagli olan bir anlayis1 temsil etmekte* oldugu bilinmektedir.

Itikadi konularda te’vile ve yoruma karst ¢ikarak, aklin
bu konuda yetkili olmadigini savunan Selefiyye, insan akli-
nin iiriini olan te'vil, tefsir ve yorumun bu itikadi sahada esas
alinmasini dine, dinden olmayan seylerin ilave edilmesi ola-
rak degerlendirmislerdir. Onlar itikadi konularda Kelamcilarin

ve Islam filozoflarinin gelistirip takip ettikleri yontemlerine

3 Bkz Claude Salamé, “Kelam {lminin Temellerinde Rasyonalist (Akilct) ve
Literalist (nakilci, lafizc1) Akimlar ve Biyiik Kelam Okullarr’, ¢ev. Kamil
Giines, Marife, Yil: 2, Say1: 1, Bahar 2002, s. 197, (ss. 197-211).

4 Fethi Kerim Kazang, “Selefiyyenin Nass ve Metod Ekseninde Din Anlayist
ve Sonuglarr”, Kelam Arastirmalar: Dergisi, C. 8, S. 1, 2010, s. 96.
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kars1 ¢ikarak Hz. Peygamber, sahabe ve tabitinun yolunda gi-

dilmesi gerektigini savunmuglardir.

Bu nedenle onlar, din alaninda yapilacak her tiirlii yeniligi
bid’at saymis bunlarin higbirini kabul etmemislerdir. Ciinki
din Hz. Peygamber (sav)’in vefatindan kisa bir siire 6nce ta-
mamlanmis olup gerekli goriilen yerler Hz. Peygamber (sav)
tarafindan agiklanmistir. Eger dinde yorumlanmasi gereken
bir sey kalmis olsayd: bunu zaten Hz. Peygamber (sav) agik-
lard1. Dolayisiyla dini agiklama ve yorumlamaya dayanan her
tiirlii akli yontem dine eksiklik atfetmek demektir. Aklin dini
yorumlama, agiklama, tevil ve tefsir etme gibi bir hakki bu-

lunmamaktadir.

AKkl1 dini yorumlama konusunda saf dis1 birakan Selefiyye
ekoliiniin, itikadi konularda takip etigi yontemleri de son de-
rece dikkat cekicidir. Ekole mensup alimler, fikhi konularda
akli kullanma ve i¢tihat’ta bulunmayi caiz goérmelerine rag-
men, itikadi konularda aklin kullanimi ve te’vile bagvurmay1

dogru bulmadiklar1 gériilmektedir.

Bu hususta onlar, daha ¢ok susmayi, fikir yiiriitmemeyi,
goriis belirtmemeyi ve gekimser bir tavir sergilemeyi uygun
goriip, iman, teslimiyet ve itaat anlayisini kendilerine ilke
edinmiglerdir.® Tavizsiz teslimiyetci bir anlayisi temsil eden
Selefi yontemde nakil daima esas alinmakta, akil ondan sonra
gelmekte ve naklin gosterdigi sinirlar gergevesinde hareket et-

mek zorundadir.®

5  el-Hatib el-Bagdadi, Serefii Ashabi’l-Hadis, (Ankara: DIB Yayinlari, 1991),
74-77.

6  Bkz. Eb’l-Muzaffer el-Isferyini, et-Tabsir fid-Din ve Temyizii Firkatin-Na-
ciye ani’l-Firaki’l-Halikin, thk. Muhammed Zahid b. el-Hasan el-Kevseri,
(Beyrut: Dariv’l-Kiitiibi 1{lmiyye, 1408 / 1988), ss. 170-172; Eb@’l-Feth Mu-
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Tiim bunlara ragmen daha sonra Selefiyye (muteahhirun
doneminden itibaren) her ne kadar kelam ve kelamcilara mu-
halif tutumlar1 devam etse de degisen sartlarin Selefiyye yon-
teminin yeterli olmadigini gostermesiyle beraber akla ve akli
yonteme kars1 takinilmis olan kati tutumdan kismen vazge-

gerek akla kars1 esneklige gittiklerini soyleyebiliriz.

1. Selefiyye Mezhebine Genel Bir Bakis: Selef ve Sele-

fiyye Kavraminin Etimolojisi

a. Sozliik Anlam

Liigatte, gegmis miitekaddim: Once veya 6nde olan, 6nde
gelen, gecmiste kalan anlamindaki Arapga selef kelimesi, “se-
lefe” fiilinin mastaridir. Selef kelimesi, yasca biiyiik veya ma-
kam bakimindan 6nde gelenler, yapilan hayir isleri, faizsiz
bor¢ verme ve goriis ve fikirleri kendinden sonra taklit edi-

len kisi gibi anlamlara da gelmektedir.”

Selef kavrami, “6nce gelen nesil; soy, fazilet ve ilim bag-
laminda bir nesilden 6nce gelip gecen kusak” seklinde bir
kronolojik manaya sahiptir. Buradan hareketle selef kavrami
“ilim ve fazilet agisindan Miisliimanlarin onderleri” konumun-
daki ashap ve tabiin neslini ifade etmek iizere kronolojik an-

lam agirlikli bir grup adlandirmasi olarak kullanilmistir.®

hammed b. Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel ven-Nihal, nesr. Muhammed
Kilani, Déar’us- Sab, (Beyrut: 1406 / 1986), c. I, ss. 92-93.

7  ibn Manzur Ebu Celaleddin Muhammed, Lisanu’l Arap, (Beyrut: 1955),
9/ 158-161.; Isfehani Muhammed Ragib, Miifredat, ¢ev. Abdulbaki Gii-
nes-Mehmet Yolcu, (Istanbul: Yarmn Yayinlari, 2015), 507.; Metin Yurdagiir,
Kelam Tarihi, (Istanbul: MUIF Yaynevi, 2018), 160.

8 M. Sait Ozervarly, “Selefiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (1s-
tanbul: TDV Yayinlari, 2007), 36/ 399.; Yurdagiir, Kelam Tarihi, 160.
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b. Terim Anlam:

Terim olarak, Hz. Peygamber’den rivayet edilen “en ha-
yirl nesil benim donemimde yasayanlardir. Sonra onlar: izle-
yenler, sonra onlarin ardindan gelenlerdir™ seklindeki hadis-
ten dolay1 sahabe, tabiin ve tebe-i tabiin seklinde ifade edilen
ti¢ kusaktir. Onlarin yolundan gidenlere de Selef’e nispet edi-
lerek “Selefi” denilmistir.”® 1k {i¢ ddnem Miisliimanlarinin
“hayirl1” sayilmalarinin nedeni, peygamberlik kaynag: ve ri-
saletin esaslarina en yakin silsile, ilk topluluk olmalari, Is-
lam’in esaslarini ve akidesini dogrudan Resulullah’tan (sav)
6grenmis olmalari, Islami hiikiimlerin, Rabbani egitiminin,
vesvese ve kirli diisiincelerden uzak, saf ve temiz kalplerinde
yer etmesinden dolayidir.! Bu insanlarin temsil ettigi zihni-

yete Selefiyye denir."

“Islam diistince tarihinde Selefiyye ad1 gegmiste ve giinii-
miizde kullanilmakla beraber, aslinda bu isimle muayyen bir
mezhep yoktur. Nasil ki re’yciler adinda muayyen bir mez-
hep olmayip re’yci mezhepler varsa, Selefiyye (Selefilik) de,
bir mezhepten ziyade, genel olarak bir yontem, yaklasim tarzi
ve anlayistir. Selefiyye, Kur’an ve hadisle birlikte sahabe, ta-
biin ve tebe-i tabiin nesillerinin s6z ve davranislarini kutsi-
yet mertebesinde benimseyen; nassi ve nakli dini bir dokunul-

mazlik seviyesine yiikselten, nakli yiice ve miibarek bir bilgi

9  Buhari, Ebu Abjdullah Muhammed b. Ismail, Fezailii’l Ashab, thk. Baz Ab-
dilaziz, 1.; Mislim, Eb&’I-Hiiseyn el-Kuseyri, Fezailii’l Ashab, thk. Hagim
Ahmed Omer, 212.

10 Murat Serdar- Harun Isik, Sistematik Kelam, (Kayseri: Kimlik Yayinevi,
2018), 74.

11 Muhammed Said Ramazan el- Buti, Selefiyye, gev. Vechi Sonmez, (Istanbul:
Bedir Yaynevi, 2009), 8.

12 Mehmet Baktir, “Miitekaddimun Selafiyye ve Metod Anlayist” Cumhuriyet
Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 8, S. 2 (Sivas) 2004, s. 25-48.
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kaynag1 olarak yticeltip, mutlak surette hakim sayan, nassa
itiraz ve muhalefet etmeyi tenkit ve te’'vil yapmayi kesinlikle

kabul etmeyen bir anlayigtir.”"?

Selef alimleri kaynaklarda cesitli nedenlerden dolay1 farkli
isimlerle de anilmaktadirlar."* Kendilerine hadisgiler, eserciler
gibi bir¢ok isim verilen Selef¢ilik veya Selefiyye’nin, ilk din-
dar Miisliiman alimlerin takip ettigi yol anlaminda kullanil-

mast ise daha “yaygin” anlamidir.”

Selef, hadislere verdigi 6nem ve hadis nakliyle ugrasma-
larindan dolay1 “Ashab-1 Hadis” veya “Ehlii’l- Hadis™¢, “Ese-
riyye ve Ehl-i Eser”” Allah’in haberi sifatlarini te’vil etmeyip
oldugu gibi kabul ettikleri icin “Sifatiyye veya Isbatiyye™'®
Mutezile vb. firkalardan ayirmak igin “Siinni”, ve diger Stin-
nilerden ayirmak icin de “Ehl-i Siinnet-i Hassa™® isimleriyle

anilmaktadir.
Selefilik, Kur’an ve hadisle birlikte sahabe, tabiin ve son-
raki neslin, Islam’ agiklama, anlama, yorumlama, anlamlan-

dirma ve yasama konusundaki s6z ve davraniglarini model

13 Salih Aydin, Islam Diigiincesinin Yapist ve Selefilik, (Istanbul: Kiilliyat Yayin-
lar, 2016), 189-190.

14 Baktir, “Miitekaddimun Selefiyye ve Metod Anlayisr”, 28.

15 Aydin, Islam Diisiincesinin Yapist ve Selefilik, 189.

16 Egari, Ebu’l Hasan Ali b. Ismail, Makalatu’l Islamiyyin, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdul Hamid, 1950, s. 237; Abdulkadir Bagdadi, Mezhepler
Arasindaki Farklar, gev. Ethem Ruhi Figlali, (Ankara: TDV Yayinlari, 2014),
21.

17  Ismail Hakk: {zmirli, Yeni [lmi Kelam, Evkafi Islamiyye Matbaasi, 1/ 98; Ka-
dir Giirler, Ehl-i Hadisin Diisiince Yapis, (Istanbul: Emin Yayinlari, 2007),
103.

18 EbiI-Felh Muhammed b. Abdiilkerim b. Ahmed eg-Sehristani, el-Milel
Ve'n-Nihal, thk. Muhammed Seyyid Geylani, Beyrut, 79.

19 Mevliit Ozler, Islam Diisiincesinde 73 Firka Anlayss1, (Istanbul: Ragbet Ya-
yinlari, 2016), 75.; Siileyman Uludag, Islam Diisiince Yapist, (Istanbul: Der-
gah Yayinlari, 2015), 35.
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alarak benimseyen ve bu modelin korunmasina yonelik gele-

nek¢i-muhafazakar bir tutumu ifade etmektedir.*

Selefiyye; iman esaslari ile ilgili konularda ayet ve hadisler
ile yetinip -miitesabih olanlar da dahil- bunlar: aynen kabul
edip, tesbih ve tecsime diismeyen ama te’vil yoluna da gitme-
yen Ehl-i Siinnet toplulugudur?' Sonraki donemlerde ise Sele-
fiyye kavraminin, selef yontemini benimseyerek, itikadi hu-
suslarin ispatinda, akli izahlardan kaginan salt erken donem
anlayis1 ve uygulamalarini esas alan biitiin kesimler i¢in kul-

lanilmis.” oldugu goriilmektedir.

Yapilan tanimlarin genel gercevesine baktigimiz zaman
Selefiyye’nin akéid konularinin yorumlamasina, Allah ve Pey-
gamber’den gelenle yetinmeyip bunlara akli istidlaller ile ila-
veler yapilmasina ve te’vile kars1 ¢ikmakla birlikte tesbih ve
tecsimi de reddettikleri goriilmektedir. Onlarin genel gaye-
leri de ilk donem dini anlayisini aynen, oldugu gibi, orijina-

litesini muhafaza etmektir.

2. Selefiyye’'nin Yonteminde Naklin ve Aklin Konumu

a. Ana Hatlariyla Selefiyye’nin Yontemi

Selefiyye'nin metot anlayisinda 6ne ¢ikan en belirgin 6zel-
lik, akaid alaninda akla rol vermemek, ayet ve hadisle yetin-
mek, miitesabihleri te’vil etmeden bunlarin ger¢ek anlamlari-
nin da ancak Allah tarafindan bilinebilecegi dolayisiyla O’na

havale edilmesi gerektigi tezinin savunulmasidir.

20 Mehmet Zeki i§can, Selefilik, (Istanbul: Kitap Yayinevi, 2017), 18-20.

21 Siileyman Toprak-Serafettin Gélciik, Kelam, (Konya: Tekin Kitabevi, 2016),
50.; Iscan, Selefilik, 20.

22 Mehmet Kubat, “Selefi Perspektifin Tarihselligi’, [lmi Arastirmalar Dergisi,
C.17,8S.3, 2004, s. 235-251.
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Gazali'ye gore Selef’in takip ettigi yol, sahabe ve tabiin'un

dini anlama ile ilgili tutumlarini takip etmektir. Bu tutum ve

usullerinin esasini ise takdis, tasdik, aczi itiraf, soru sorma-

mak, imsak (yorum yapmamak), keff (bu tiir meseleleri dii-

siinmemek) ve marifet ehline teslim olmak gibi prensipler olus-

turmaktadir.?

Gazali, Selefiligin dayandig1 esaslar1 su sekilde agiklamugtir:

Takdis: Bununla Yiice Rabb’i cisimlikten ve cisimlikle
ilgili seylerden tenzih etmektir. Yani Allah’, O’nun
azametine layik olmayan sifatlardan miinezzeh kil-

maktir.

Tasdik: Hz. Peygamber’in soylediklerine; O’nun an-
lattiklarinin dogru olduguna, soylediklerinde dogru
sozlii olduguna ve séylediklerinin, sdyledigi ve mu-
rat ettigi sekliyle gercek olduguna inanmaktir. Yani
Kur’an ve sahih hadiste Allah ne sekilde nitelenmis
ise dylece kabul edip hiikmiinii kavrayamayacak ol-
sak bile dylece iman ederek tasdik etmek gerekmek-
tedir.

Aczini Itiraf: Kisinin, (Hz. Peygamber’in hadisindeki)
muradinin ne oldugunu bilmenin gii¢ ve takatinin
Otesinde oldugunu itiraf etmesidir. Miitesdbihatin asli
manalarina ulagsmada aczi kabul etmek, bunlar1 an-
cak “Allah bilir” demek ve murat edilen manaya tam

olarak ulasamayacagini kabul etmek demektir.

Siikdit: O (nassin) anlaminin sorgulanmamasi ve

konu tizerinde fazlaca durulmamasi; bu hususta soru

23 Gazali, Hiicceti'l-Islam Muhammed b. Ahmed, llcamu’l-Avam An II-
mi’l-Kelam El-Kaniinw’l-Kiilli Fi't-Tevil, trc. Mahmut Kaya- M. Ciineyt
Kaya, (Istanbul: Klasik Yayinevi, 2018), 10.
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sormanin bidat oldugunu ve hatta fazlaca durulmasi
durumunda farkina varmadan kiifre girilebilecegini
bilmesidir. “Cahil”in miitesabihlerle ilgili soru sorma-

«A

mas! “alim”in de bu sorulara cevap vermemesidir.

+ Imsak: Kisinin (hadisin) lafizlarinda, farkli formlara
kayma (tasrif), bir bagka dile ¢evirme, fazla veya eksik
ifadede bulunma, toplama (6zel anlatim) ve dagitma
(yorum yapma) tiiriinden herhangi bir tasarrufta bu-
lunmamasy; bilakis ifade tarzi, gramer yapisi, kelime
¢ekimi ve kip olarak ne sekilde intikal etmisse ancak
o lafizla okumasidir. Nasslar1 zahiri anlamlarinin di-
sinda bagska manalara te’'vil etmekten ve akli hakim
kilmaktan kacinmaktir. Miitesabihler tizerinde dil ile
yorum yapmamaktur.

o Keff: (S6z konusu hadis) hakkinda kisinin diistiniip
arastirma yapmaktan kendini geri tutmasidir. Derin-
ligine incelenmesi yasak olan isleri kalben de tefek-
kiir etmemek demektir. Ciinkd bu kalbi bozar. Mii-
tesabihler tizerinde de diisinmemek gerekir.

»  Marifet Ehline Teslim Olmak: Kendi acizligi sebebiyle
(hadisi) anlamasa da bunun, Hz. Peygamber (sav) veya
diger peygamberler yahut siddik ve veli kullar tarafin-
dan anlasilabildigini kabul etmek demektir. Hz. Pey-
gamber ve sahabeye dindeki yiiksek meseleler gizli
degildi, fakat bunlarla ugrasma zararli sayildigindan

men olunmustur. Halkin bilmedigi seyleri onlar bi-
lebilirler.**

24  Gazali, llcamw’l-Avam An Ilmi’l-Kelam El-Kantmw'l-Kiilli Fit-Tevil, 3.; {z-
mirli, Yeni [lmi Kelam, 98-101.; Aydin, Islam Diisiincesinin Yapist ve Selefi-
lik, 190-191.; Bekir Topaloglu, Kelam flmine Giris, (Istanbul: Damla Yay1-
nevi, 2016), 116-117.; Ahmet Saim Kilavuz, Ana Hatlaryla Islam Akaidi ve
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Bu prensiplerin hemen hepsi, hakkinda nas olmayan veya
olup da agik olmayan konularda inananlar hata edebilir endi-
sesiyle diisiinmelerini hatta kalplerinden gegirmelerini bile ya-
saklamaktadir. Selefiyye diisiincesine gore karsilagilan prob-
lemlerin ¢6ziimii bilgi sahibi olana birakilmalidir. Bu konular
hakkinda diisiinmek, hiikiim ortaya koymak Selefiyye’de ka-
bul edilebilir bir durum degildir.

Calismamizin bu kisminda Miitekaddimun selefiyyenin
metodunun temelini olusturan bilgi ve goriislere yer verile-
cek daha sonra da Muteahhirun selefiyyesinin takip ettikleri

usullerine temas edilecektir.

Selefi anlayisina gore, dini konularda bir hitkiim verile-
cekse bunu yalnizca Allah ve Resul’ii yapabilir. Bundan ka-
sit sudur; hitkiim sadece, Kur’an ve hadislerdedir. Din, ken-
disinde hic¢bir eksik birakilmayacak sekilde tamamlanmaigtir.

Dolayisiyla re’ye, goriis bildirmeye ve te’vile gerek yoktur.”

Selefiyye her ne kadar yorumdan, akli hitkiimler vermek-
ten kacginsalar ve bunlar1 kabul etmeseler de aslinda onlarin
gorislerinin temelini olusturan “ayetlerin yorumlarinin yapil-
masinin geregi” hitkmii de akli bir kuraldir. Ciinki bu hiikiim,
te'vil yapilmasini savunanlarin da kendi goriislerine delil ola-
rak gosterdikleri Al-i Imran Suresi’nin 7. Ayetine dayanmak-
tadir. Bu ayet her iki grubu farkli gorislere gotiirdiigiinden
dolay1 ¢ikarilan hiikiim; ictihadi bir 6zellik kazanmaktadir.
Selefiler, bu hitkmii 6nceden almalari sebebiyle aslinda dinde

ilk akli istidlali onlar yapmis olmaktadir.?®

Kelama Giris, (Istanbul: Ensar Yayinevi, 2018), 443-444.; Recep Ardogan,
Sistematik Kelam, (Istanbul: Klm Yayinlari, 2018), 91.

25 Iscan, Selefilik, 233.; Yasar Unal, “Selefi Zihnin Dogusu ve Gelisimi Uzeri-
ne’, Dini Arastirmalar Dergisi, C. 18, S. 47, 2015, s. 55-78.

26 Baktir, “Miitekaddimun Selafiyye ve Metod Anlayist”, 29.
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b. Selefiyye Yonteminde Naklin Konumu

[slam’in ilk asirlarinda metodik olarak iki egilim bulun-
maktaydi. Bunlardan birincisi Ehl-i Rey olarak adlandirilan
akil merkezli yorumlama tarzi; ikincisi ise Ehl-i Eser (yani
selefiyye) olarak isimlendirilen rivayete ve ge¢misin uygula-
malarina dayanan dini telakkidir. Ehl-i Eser a¢isindan nakle
dayali olarak insa edilen dini tasavvur disindaki diigiince bi-
¢imlerinin tamami hatali*” olarak kabul edilmekteydi. On-
lara 6re Kur’an ve siinnette bulunmayan her sey bidattir ve
dini bunlardan temizlemek gerekir.”® Dini konularda yegane
soz sahibi nasslardir. Nasslarda olmayan bir seyi hi¢ kimse-
nin dine ilave etme imkén1 yoktur.” Bundan dolay1 selefiler
ilk neslin saf ve berrak olan din anlayislarin1 muhafaza et-
meye fazlaca ehemmiyet vermislerdir. Bu nedenlerden dolay1
onlar bu anlayisi olusturan Kur’an ve siinnete siki sikiya sa-
rilarak, lafizciliga bagl kalmiglardir.*

Selefiyye yontemi, inanarak teslim olmay1 ve naslarda bil-
dirileni sorgulamaksizin kabul etmeyi gerektirir. Onlar bil-
hassa itikadi konularda Kur’an ve siinnete itibar etmislerdir.
Nazari ve akli bilgilere bagvurmay1 kabul etmemislerdir. Zira
onlara gore itikadi esaslar ancak naslardan elde edilecegi i¢in,
delilleri de yine naslardan alinmalidir. Bu sebeple Selef’in
ileri gelenleri, nassin disindaki deliller tizerinde diisiinmek
ve tefekkiir etmekten menetmis, bu baglamda inangla ilgili

27 Sonmez Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plani, (Ankara: OTTO Yayinlari,
2017), 35.; Giirler, s. 94.; Faruk Sancar, “Selefilik Bir Mezhep mi Yoksa Bir
Diistinme Tarzi mi? Selefi Diistincenin $ifrelerine Dair Bir Degerlendirme”,
Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, C. 15, S. 3, 2015, s. 21-49.

28  Fethi Kerim Kazang, “Selefiyye’nin Nass ve Metod Ekseninde Din Anlayist
ve Sonuglarr”, Kelam Arastirmalart Dergisi, C. 8, S. 1, 2010, s. 93-121.

29  Baktir, “Miitekaddimun Selefiyye ve Metod Anlayist’, 30.

30 Kazang, “Selefiyye'nin Nass ve Metod Ekseninde Din Anlayis1 ve Sonuglarr”
94.
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konularda fikir yiirtitmeyi veya tartismay1 da yasaklamislar-
dir.* Dini bir konuda re’y sahibi olmak, goriis bildirmek, akl1
kullanmak, dini diistincenin merkezine insan1 koymak anla-
mina gelir. Bu durum, dinde bireyi ve onun iradesini 6nce-
lemek demektir.*

Selefiyye nass denince Kur’an ve hadisi anlamistir. On-
lara gore Kuran zaten Allah’in kitabidir ve onun hiikiimleri
tartisilmaz. Hz. Peygamber’in hadisleri de “O kendi havasin-
dan konusmaz, onun konustugu ancak vahiydir’ ayetinden
dolay1 Kur’an gibidir. Selef bu ayete dayanarak Hz. Peygam-
ber’in hadislerinin Kur’an ayeti hitkmii tagidigini** kabul et-
migler. Ayrica selef itikadi mevzularda hadislerde miitevatir
sartini da aramamuiglardir. Sayet Peygamber (sav)’den nakledi-
len bir hadis, sahih olma sartini tasiyorsa, ahad dahi olsa de-
lil olarak kabul edilmelidir. Elde 4had da olsa bir haber varsa
ona teslim olunur ve bu konuda tartismaya girisilmez.*> Sa-
yet bunun digina ¢ikarak tartigmaya girilirse o zaman bunu
yapanlar “bid’at ehli” sayilirlar.

Selefiler kendi ilkesi geregi nasslarin yorumundan siddetle
kagindig i¢in hadislerin genel ilkelerine aykir1 olmasindan zi-
yade hadisin senedine bakmuislar, senedi saglam olan hadisleri
itirazsiz kabul etmislerdir.*® “Onlarin bu konudaki dayanag,
insanlar tarafindan olusturulan ilkeler nasslardan da ¢ikarilsa,
nasslarin bizzat agik ifadeleri olmay1p insanlarin kanaatleriyle

31  Gazali, [lcamu’l-Avam An Ilmi’l-Kelam El-Kaniinw’l-Kiilli Fi't-Tevil, 54-55.;
Yusuf Sevki Yavuz, “Kelam?, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Is-
tanbul: TDV Yayinlari, 2002), 25/ 196-203.

32 Unal, “Selefi Zihnin Dogusu ve Gelisimi Uzerine”, 69.

33 Necm, 53/3.

34 Baktir, “Miitekaddimun Selafiyye ve Metod Anlayist’, 30.

35  Serdar-Isik, Sistematik Kelam, 76; Iscan, Selefilik, 243.

36 Bkz. Ibn Kuteybe, Hadis Miidafaast, gev. M. Hayri Kirbasoglu, (Istanbul:
OTTO Yayinlari, 2017), 97-98.
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¢ikardiklari ilkeler olmasidir. Insanlarin ¢ikardigi yorumlarla
nasslar asla reddedilmez. Selefe gore nasslarin zahirinde ga-
tisma goriilse bile bu ancak bizim onu anlayamamamizdan-
dir. Bu nedenle nasslardan dil ve mantik kurallarindan ¢i-
karilacak esaslarla naslar sinirlanamaz. Onlara gore manasi
acik olan ayetleri agiklamaya gerek yoktur. Manas1 miitesabih
olanlarin agiklamasini da yalnizca Hz. Peygamber yapabilir.
Ciinkii bu ayetlerin manalarini ancak Allah bilir, O’'ndan bu
bilgiyi nakletmeye yetkili de sadece peygamberdir. Eger Hz.
Peygamber’den boyle bir izah gelmemisse o ayetlerin agiklan-
masinin yapilmamasi gerekir’”. Clinkii insanlar bu ayetler-
den Allah’in muradinin ne oldugunu bilemezler. Dolayisiyla
bilmedikleri seylere de anlam vermeleri dogru degildir. Ge-
nel manada Selefiyye, nasslarin yorumlanmasina ve akli ¢cika-
rimlarda bulunulmasina karsi ¢itkmistir. Zira onlar dini teblig
etmekle vazifeli olan Hz. Peygamber’in agiklanmasi gerekeni
acikladig diistincesindedirler. Manasi kapali ve anlagilmayan
nasslara yaklasim tarzi ise, ancak nasslarin zahiri manasina

teslimiyet seklinde olmalidir.

Selefiyye alimlerin ileri gelenlerinden olan Ibn Teymiyye’
ye gore Kuran seriatin asli ve Hz. Muhammed onun tefsir edi-
cisidir. Hz. Peygamber’den bu tefsiri, agiklama ve tebligi alan-
lar sahabelerdir. Sahabe; Allah’in dinini Hz. Peygamber’den
almiglar. Duyduklar: ve anladiklar: gibi O’'nun mesajini ko-
rumuslar ve gézetmislerdir. Sonra, bu dini kiyamete dek, on-
lara uyanlara nakletmisglerdir.*

Selefiye’nin genel goriisiine gore, Islam’ en dogru, en iyi,
en giizel ve en miikemmel bir sekilde anlayan ve anladigini en

37 ibn Kuteybe, Hadis Miidafaasi, 77-86-94.

38 Muhammed Ebu Zehra, Imam Ibn Teymiyye: Hayati-Fikirleri-Eserleri Cagi
ve Fikhi, trc. Nusreddin Bolelli, Vecdi Akyiiz, Adil Bebek, Mehmet Erdogan
ve Veli Ayhan, (Istanbul: Islamoglu Yayimcilik, 1988), 208.
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uygun ve en dogru bicimde tatbik eden ilk nesil, yani sahabe
ve tabiin neslidir. Onlardan sonra hi¢ kimse Islam’ onlar ka-
dar miikemmel bir sekilde anlayip algilayamaz. Bu nedenle bu
anlays; degismezlik, dokunulmazlik, tenkit ve itiraz edilmez-
lik niteligine sahiptir. O halde yapilacak sey, dini anlama ve
agiklamada ilk nesilden gelen agiklamalari ve onlara ait uy-
gulamalar: aynen muhafaza etmek, onlar1 asan beyanlardan
da titizlikle sakinmaktir.”

Onlara gore sonradan gelenlerin bu (seleften gelen) an-
lamlandirma, agiklama ve onlara ait uygulamalar1 aynen mu-
hafaza etmek, onlar1 agan izah ve beyanlardan da siddetle sa-
kinmak gerekir.

“Selefiyye, “bugiin dininizi tamamladim™° ayetine daya-
narak, Islam dininin Resuliillah’in vefatindan kisa bir siire
once tam ve kdmil hale getirildigini, dolayisiyla ikmal ve it-
mam edilmis olan Islam dinine yeni bir fikir, seri bir tefsir,
yeni bir izah ve degerlendirme, kisacasi yeni bir yorum sekli
getirmenin miimkiin olmadiginy, yeni fikir ve yorumlarin tam
ve kemal mertebede olma inanci ile tezat teskil ettigini; kamil
olan bir dine yeni bir sey ilave etmenin veya ondan bir sey ¢1-
karmanin onun i¢in eksiklik sayilacagini varsayarak te’vil ve
tefsiri reddetmis, bu tiir ameliyeleri bir nevi dini tahrif etme
olarak™! degerlendirmislerdir.

Selefiyye anlayisina gore Islam dini Allah’in istedigi gibi
tamamlanmigtir. Peygamber (sav) de kendisine vahyedilen
haliyle ve agiklanmas: gerektigi sekliyle agiklamalarda bu-
lunmustur. Selefiyye’ye gore bu dinin eksik birakilmis bir
yonil yoktur. Oysa ki te’vil kapali bir manay1 aciklamak yani

39 Kubat, “Selefi Perspektifin Tarihselligi’, 240.
40 Maide, 6/3.
41 Kubat, “Selefi Perspektifin Tarihselligi”, 240.
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eksikligi gidermek icin yapilir. Islam dini ise bu tiir eksiklik-
lerden miinezzehtir. Nasil ki dini teblig etmek peygamberin
gorevi ise ayni1 sekilde onu agiklamak ve gerekli izahlar1 yap-
mak da yalnizca ona aittir. Bu mevzularda 6rnek alinmasi ge-
rekenler de sahabelerdir. Onlar dini Hz. Peygamber’den nasil
gordiilerse o sekilde anlamislar, uygulamislar ve iizerine de
hicbir sey ilave etmemislerdir. Dolayistyla bize diisen de saha-
benin yolunu takip etmek ve onlar gibi herhangi bir yoruma
girmeden oldugu sekliyle dine teslim olmaktur.

Onlara gore dine ait bir konuda agiklanmasi veya yorum-
lanmasi gereken bir sey olsaydi Hz. Peygamber zaten bunu
yapardi. Bu nedenle din onlardan bize nasil geldiyse dyledir
ve Oyle anlagilmasi gerekir. Sonradan yapilan ilaveler ve yo-
rumlar insan aklin triinii olmasi hasebiyle dinden degildir.
Selefiyyenin nakil hakkindaki kanaat ve goriisleri genel iti-
bariyla bu sekilde 6zetlenebilir.

c. Selefiyye Yonteminde Aklin Konumu

“el-Akl” sozlitkte, “tutmak”, “alikoymak” (istimsak) mana-
larinda kullanilmistir. Ibn Manzur, “el-akl” masdarinin Arap
dilinde ahmakligin karsit1 olarak kullanildigini ifade etmistir.
“Degerli kadin” manasi da bu kokten tiiretilmistir. “el-Akl”
1 en bilinen anlami ise, tedbirli davranmaktir. Bu nedenle
¢irkin kabul edilen islere girmeyen, utang verici durumlar-
dan uzak duran kisilere “akil/akilli” denilmistir. Zira akil,
kisiyi ¢irkin ve utang verici durumlara diismekten alikoyar.*?

Dini metinlerde ve Arap dilinin Islam tarihinin ilk dSnem-
lerindeki kullanimina bakildiginda, akil teriminin daha ¢ok
ameli boyutu ve akletmenin fiili neticeleri tizerinde duruldugu

42 Isfahani, Miifredat, “AKL md”, 715.; Ibn Manzur, Lisanu’l Arap, “AKL md?”,
11/458.
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goriilmektedir. Bu donemde aklin nazari yoniiyle ilgili bir ay-

rima gidilmemistir.**

Nitekim Kur’an-1 Kerim’de “el-akl” masdari** bulunma-

dig1 halde “el-akl” in es anlamlisi kelimeler isim ve masdar

sigasiyla ge¢mektedir.

Akletme fiili ve akilla ilgili kelimeler, ayet-i kerimelerde

bes temel anlamda kullanilmistir:

« Fitri bir meleke olan aklin kullanilmasinin emredil-
digi ayetler.
o Akl yiiriitmek, tefekkiir etmek ve ibret almak gibi ak-

lin gorevlerinin hatirlatildig: ayetler.

o Selim akil sahibi olanlarin (ulu’l- elbab) muhatap ka-
bul edildigi ayetler.

o Akilli olmanin geregini yerine getirmeyenlerin kinan-
dig1 ayetler.

o “Lubb” “Nitha”, “Hiillum” ve “Hicr” gibi akil kelime-
sinin es anlamlilarinin gegtigi ayetler.*

Hadislerde akil, diger liigat anlamlarinin yani

sira anlamak,® bilmek,* ezberlemek,*® deli olmamalk,*’

43

44

45

46

47

48

49

Ayhan Tekines, “Ilk Devir Islam Diinyasinda Akil Uzerine Tartismalar”, Di-
van Dergisi, S. 1, 2001, s. 199-215.

Kuran-1 Kerimde “el-akl” mastarindan tiiretilmis fiiller ise 49 yerde ge¢-
mektedir. Bkz. Fatima Ismail Muhammed, El-Kuran ven Nazarw’l Akl
Dng: Sitheyr Fadlullah Ebu Vafiye, (Misir: Camiatu Ayn Sems, 1989), 63-64.
Fatima Ismail, EI-Kuran ven Nazaru’l Akli, 64-78.

Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, (Beyrut: Mektebetu’l-Islamiyye, trs.), 5/ 324.
Hz. Peygamber, Ibn Ebid el-Ensari’ye “Ben seni Medine'nin en anlayish/bil-
gili (akil) kisisi zannediyordum” buyurmustur. Ahmed b. Hanbel, 4/ 219.
Hz. Peygamber, Ebu Zere “Ey Ebu Zer! Sana soyledigimi aklinda tut” buyur-
mugstur. Ahmed b. Hanbel, 5/181.

ibn Mace, Ebti Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, “Talak”, es-Sii-
nen, nsr. Su‘ayb el-Arnat, (Beyrut: Daru’r-Risale, 2009), 15.; Ebu Davud,
Siileyman Ibnu’l Esas, “Hudut’, Siinen-i Ebu Davud, thk. Muhammed Muh-
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resit olmak® ve tecriibe’® anlamlarinda kullanilmis oldugu

goriilmektedir.

Kelam ilminde akil, tarifi, marifeti ve nakil ile iliskisi ba-
kimindan inceleme konusu olmustur. Akil-nakil dengesi ile
aklin sinirlarinin dogru tespit edilmesi meselesi, Miisliimanlar
arasindaki ayriliklarin ortaya ¢ikmasinin temel nedenlerinden
biri sayilmistir. Hz. Peygamber ve sahabeler bu tiir polemik-
lerden kacindiklar1 ve Allah’in zati, ruh, kader ve miitesabih
gibi konular iizerinde tartismalar: yasakladiklari i¢in Islam
tarihinde akil-nakil iligkisine dair tartigmalar daha sonraki

donemlerde baslamis* oldugu gérilmektedir.

AKklin tarifi ile ilgili asil tartigmalar Mutezile kelamcilari-
nin ortaya ¢tkmasindan sonra baglamistir. Onlar akls, kesin bir
bilgi kaynagi olarak kabul etmislerdir.”® Miisliiman bilginler,
akil ve nakil arasindaki iliskinin tanimlarinda fikhi, akidevi
ve kelami egilimlere gore farklilagmigtir. Bu nedenle Islam dii-
stince tarihi icerisinde yer alan firka, kelami ekol veya mez-
hepleri, akil-nakil iliskisindeki duruslarini temel alarak tas-
nif etmek miimkiin**olmaktadir. Bu farkliliga gére mezhepler
genel olarak iki grupta toplanabilir; bunlarin ilki bu ¢aligma-

mizin asil konusunu olusturanlardir. Akidevi konularda bilgi

yiddin Abdulhamid, (Beyrut: Daru Ihya—i Siinne), 17.; Tirmizi, Ebu Musa
Muhammed b. Isa, “Hudut’, Siinenii’t-Tirmizi, ngr. Begsar Avvad Ma'rdf,
(Beyrut: Daru’l-Garbi’l Islami, 1996), 1.

50 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/492.

51 Ebu Abdullah Muhammed b. Ismail Buhari; el-Camiu’s-Sahih, thk. Baz Ab-
ditlaziz. {lim, 6.; EbirI-Hiiseyn el-Kigeyri Miislim; el-Camiu’s-Sahih, thk.
Hasim Ahmed Omer, Fezailii’l- Ashab, iman, 10.

52 Kubat, “Islam Diistincesinde Aklin Vahiy Karsisindaki Konumu’, Milel ve
Nihal Dergisi, C. 8, S. 1, 2011, s. 71-118.

53 Yusuf Sevki Yavuz, “Akil’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Anka-
ra: TDV Yayinlari, 1989), 2/242-246.

54 Hiilya Alper, Akil-Vahiy Iliskisi, (Istanbul: 1z Yayimcilik, 2009), 211.
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kaynag: olarak aklin roliinii kabul etmeyenler: Stiphe yok ki,
ilk donemde Ashabu’l- Hadis, Ehlu’l Hadis, Ehlu’l-Eser gibi

isimlerle anilan Selefiyye> ye mensup olanlardir.

Selefiyyenin Mutekaddimun Déneminde Aklin Konumu

Selefiyye’ye gore, nakil aklin esasidir; nakil olmadan akil
calisamaz; ancak nasslarin belirledigi sinirlar dahilinde ¢ali-

sabilir; akil, nesnesi olmayan bir 6zne pozisyonundadir.

Onlara gore tevil, nassa kars1 koymak, onun nesnel anla-
mini1 inkar etmek, zanna tabi olmak, rey ile hitkiim vermek,
heva ve arzuya tabi ve teslim olmaktir. Aklin sorumluluk alani,
onceden bilinen bir sonuca ulagmak, 6nceki verinin dogrulu-

guna ve sabit olan kesinligine varmaktir.’

Selefiyye ekoliiniin iizerinde ittifak ettikleri konu, Allah
tesbih ve tecsim’den tenzih etmek i¢in miitesabihler tizerle-
rinde tevil yapmak ve fikir yiiriitmekten kaginmis olmalari-
dir. Fakat onlar “Tesbih ve tecsim yoktur” ifadesini stirekli dile
getirmelerine ragmen, onlarin bu konuda yani birtakim yan-
lis anlamalara neden olabilecek tarzda tesbih ve tecsime diis-

miis olduklar: da ifade edilmektedir.

Selefiyye her ne kadar naklin anlasilmasi ve agiklanmasi
i¢in aklin takarriiriine ihtiyag oldugunu kabul etseler de onu
dinin getirdigi gercekleri kendi bagina kavramakta aciz ve ol-
dukga sinirl: bir bilgi kaynagi olarak gormisler,”” dolayisiyla
da itikadi konularda akli yeterli ve yetkili kabul etmemislerdir.

55 Kubat, “Islam Diistincesinde Aklin Vahiy Karsisindaki Konumu’, 76.

56 Hasan Hanefi, “Geleneksel Islam Diisiincesindeki Otoriteryenligin Episte-
molojik, Ontolojik, Ahlaki, Siyasi ve Tarihi Temelleri Uzerine”, Islamiyat, c.
2, Sayt: 2, Nisan-Haziran 1999, s. 29-30, (ss. 25-37).

57  Takiyiiddin Ahmed Ibn Teymiyye, Memuu’l Fetava, Medine, 9/279.
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Itikadi konulara iligkin nasslari tefsir ve te’vil etmeyi ya
da yoruma tabi tutmay1 aklin yetki sahasinin disinda kabul
eden, dini inanglarin re’ye dayandirilamayacag fikrinden ha-
reketle akaid sahasinda akli istidlallere ve kisisel yorumlara
karsi ¢ikan Selefiyye’nin, akaide dair konularda sadece nass-
larla yetinmis, yalnizca Kur’an ve siinnete itibar etmis ve na-
zari ya da akli bilgilere bagvurmayi reddetmis®® olduklar: go-
rillmektedir.

Selefiyye’ ye gore te'vil ve tefsir gibi yoruma dayal1 sey-
ler akil yiirtitme ile olur. Oysa beseri akil, nakli yeni bastan
tefsir ve te'vil etmeye yetKkili degildir. Clinkii akil sonlu ve s1-
nirlidir. Bundan dolay1 da nasslar1 yeniden yorumlamak gibi
bir hakk: yoktur.”

Miitesabihata dair nasslara literal anlamlarindan 6te akla
dayali anlamlar vermek ve onlar1 yorumlamaya girismek ki-
siyi Hz. Peygamber’in yolundan ¢ikarir.®* Bu nedenle Selefiyye’
ye gore itikadi konularda akil, yani insan diisiincesi veya re’yi
hitkiim vermez.® Akil bu hitkmii verme yetkisine sahip de-
gildir; akil bu konuda ancak sahit olabilir. Eger akil nasslara
takdim edilirse, bu durum da sahsi re’y, Allah ve Rasulii’niin
hitkiim ve beyanlarinin 6niine gegirilmis ve boylece sahsi go-
riis ve yoruma oncelik verilmis olur.

Selefiyye yonteminde, insan akli yalnizca birtakim arastir-
malar yapmakla Kur’an ve stinnette bildirilenlerden fazlasini

ogrenmeye muktedir degildir. Zira akil her seyi idrak edemez.®

58 Yusuf Sevki Yavuz, “Kelam”, 201-202.

59 Kubat, “Islam Diisiincesinde Aklin Vahiy Karsisindaki Konumu”, 76.

60 ibn Teymiyye, Memuu’l Fetava, 4/ 4 vd.

61 Serafettin Golcik, Kelam Tarihi, (Istanbul: Kitap Diinyas: Yayinlari, 2015),
60,51.

62 Talat Kogyigit, Hadisilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, AUIFY,
Ankara 1969, 141.
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Selefiyye ekolii mensuplari, aklin sonsuz bir idrak giiciine
sahip olmadigini savunduklarindan dolay1 onunla yapilan yo-
rumlarin ve aragtirmalarin tutarli olamayacagini ve dolayi-
styla Allah’in murad ettigi seye akilla ulasilamayacag: gorii-
stind iddia etmisglerdir.

Selefiyye’nin savundugu goriise gore; nasslarda esas olan
Allah’in maksadinin ne oldugudur, insanlar tarafindan an-
lagilan manalar esas degildir.®> Ciinkii insan yorum, te'vil ve

tefsir yaparak kendi anladig1 manalar: ortaya koymaktadir.

Selefiyyenin nasslarin anlamlarinin verilmesi hususunda
sakindiklar1 nokta, nasslarin ifadelerinin i¢erdigi anlamlarin
bilinmemesi yeni bir mahiyetin insan zihninde olusmamasidur.
Ciinkii Allah insanlarin algiladiklarinin ve diisiinebildikleri-
nin digindadir.** Insanin anlayamadi: sey hakkinda yaptig
her yorum yanlig olabilir. Bu sebeple Selefiyyenin, miitesa-
bih ifadelere yiikleyecek anlam bulamadiklar: ve verilen ma-
nalardan da tatmin olamadiklar1 icin onlara mana vermek-

ten sakinmis® olduklar1 goriilmektedir.

Selefiyye anlayisina gore ayetleri te'vil edip yorumlayan
kisiler bunu inan¢ konularinda yaptiklar: icin onlarin isin
ehli olmadiklarini gésterir. Clinkii onlara gore te'vil nasslarda
olmayani dine sokmak anlamina gelmektedir. Bu sebeple de
din tahrif edilmis olmaktadir. Dolayisiyla dini tahrif edenler

de zaten dini konularda ehil olamazlar.

Clinki onlar isi bilmiyorlar ve insanlarin inanglarini bo-

zup diinya ve ahiretlerine zarar veriyorlar. Dolayisiyla Selef’e

63 Iibn Kuteybe, Hadis Miidafaast, 87.

64 Ibn Kudame Abdullah b. Ahmed, Serhu Lumati’l itikad, thk. Muhammed
Salih Useymeyn, Riyad: 1990, 26.

65 Baktir, “Miitekaddimun Selafiyye ve Metod Anlayisr”, 32-33.
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gore isin ehli olanlar Selef” in miitesabih kabul ettigi ayetleri
yorumlamayanlardir.®® Selefiyye bu goriislerinden dolay1 ke-
lam1 ve kelamcilar1 hos karsilamamaiglar, onlara siddetle kars
¢ikmuislar, bu konuda kitaplar yazmiglar ve kelam ilmi ile ke-
lamcilar hakkindaki goriislerini net bir sekilde ifade etmisler-
dir.” Kelamcilar1 zaman zaman zindiklik, ilhad ve bazen de
kiifiirle itham etmis; akli 6nceleyen kesimlerle dostluk kurmay:

ve onlarla ayni mecliste bulunmay1 dahi yasaklamislardir.®®

Selefiyyenin kelamcilara karsi olmalarini desteklemek igin
su delili ortaya koyar ve derler ki; eger kelam dinden olsayd:
Hz. Peygamber’in emrettigi, yolunu yiicelttigi ve mensupla-
riyla oviindiigii miihim meselelerden biri olurdu. Halbuki O
feraiz ilmini 6grenmeye tesvik etmis ve onu ovmiis, fakat ka-
der hakkinda konusmaktan menetmistir. Sahabe ve tdbitin da
bu yolu takip etmistir.® Bu yaklasimlarindan hareketle sele-
tiyyeye mensup alimlerin kelam ilmiyle mesgul olmay1 dogru
bulmadiklari ve bu ilme ilgi duyanlara da iyi gozle bakma-
diklar: rahatlikla sylenebilir. Onlarin kelam ilmine kars: ta-
vir almalarinin sebebine gelince, dini konularda nasslarin di-
sinda akla 6nem vermeleri bu baglamda farkl: delillerle hitkiim
verme ve yorumda bulunmanin yayginlik kazanmasidir. Bu

sebeple dinin aslinin bozulacag: korkusudur.”

Selefiyye itikadi konularda akli istidlallere yer vermeyi ka-
bul etmediginden dolay1 bu yontemi benimseyen ve bu yolda
giden kelamcilara da karsi ¢ikmistir. Onlar Kuran ve siin-

nette yeri olmayan bir meselenin itikad alanina taginmasina

66 Iibn Kuteybe, Hadis Miidafaasi, 149.

67 Topaloglu, Kelam Ilmine Giris, 23.

68 Uludag, Islam Diisiince Yapist, 52-66.

69 Kogyigit, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, 25.
70  Baktir, “Miitekaddimun Selafiyye ve Metod Anlayist’, 41.
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ve bu konuda akil yiirttiilmesine cevaz vermez. Oysa kelam-
cilar bunu yapmaktadir.” Ciinki kelamcilar naklin yaninda
akli ve akil yilirtitmeyi ve istidlal getirmeyi yontem olarak
kullanmaktadirlar. Kelamcilarin bu yontemleri Selefiyyenin
anlayisiyla taban tabana zithik ifade eder. Bundan dolay: da
Selefiyye tabileri kelama ve kelamcilara kars1 tavir alip ten-
kid etmislerdir.

Selefiyye’ ye gore dinin biitiin inang ve ibadet meselele-
rinin nasslara dayanmasi gerekir. Clinkii Allah, inanilmasi
gereken hitkiimleri vahiyle bildirdigi gibi onlar1 ispat ve tak-
viye edecek akli istidlallere de yine nasslarda isaret etmistir.
Dolayistyla bunlar1 anlama gabasi disinda bagka deliller ara-
maya ihtiyag yoktur.”” Yani Selefiyye, din ve temel akide ko-
nularinda nasslarin beyan ve isaretleri disinda akil yiiriitmeyi
uygun gormez. Bu sebeple onlar, deliller arasinda akli-nakli
ayirimina gitmeyi ve dini bir ¢erceveye sahip bulunmayan
akli bir istidlal alani olusturmay1 kabul etmezler.”?

Calismamizda buraya kadar verdigimiz bilgilerle miite-
kaddimun Selefiyye’nin itikadi konulardaki temel yontemle-
riyle birlikte genel goriislerini degerlendirdik. Ayrica bu do-
nemde akil kavramina bakislarini ve nakil karsisinda nereye

konumlandirdiklarini inceledik.

Selefiyyenin Muteahhirun Déneminde Aklin Konumu

Selefiyye ekoliiniin miiteahhirun doneminde akil kavra-
mina kars1 degerlendirme ve yaklasimlar: kismen degismis-

tir. tikatta selefi ¢izgide yer alan bu dénemin Ibn-i Teymiyye

71 Ozervarly, “Selefiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 36/400.
72 Ibn Teymiyye, Memuu’l Fetava, 471.
73 Ozervarly, “Selefiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 36/401.
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gibi (728/1328) 6nde gelen alimleri, mutekaddimun donemi-
nin aksine akaid ile ilgili konularda akla 6nem vermislerdir.

Ibn-i Teymiyye’ye gore, sarih akil ile sahih nakil hi¢bir
zaman birbirine zit olmaz ve gatismaz. Oyleyse akil ile nakil
birbirine tearuz etmedigine gore te’vile de gerek yoktur. Eger
akil ile nakil arasinda herhangi bir tearuz goriiliirse, boylesi
bir durumda ya akil sarih degil veya nakil sahih degildir. ibn
Teymiyye’nin burada selef akidesinin, bir anlamda felsefesini
yapmakta oldugu goriinmektedir. Ancak Ibn-i Teymiyye’nin
giindeme getirdigi bu akilcilik, Yunan akilcilig1 degil, Kur’an
akilciligidir. Zira Kur’an’da kainata, mahliikata, masndata,
hadise, vakia ve esyaya bakilmasi, bunlarin arastirilmasi, te-
debbiir edilmesi yani bunlar iizerinde diistiniip tefekkiir edil-
mesi istenmekte ve boylelikle bunlarin miisahede ve tecriibe
altina alinmasi emredilmektedir. Oyle goriinmektedir ki, bu
tefekkiir ve nazar daha ziyade bugiinki miispet ilmin kullan-
dig1 miisahede ve tecriibe metoduna yakindir.

Ibn Teymiyye’ye gore, Hz. Peygamber, Kur’an’daki sifatla-
rin, daha sonra kelam dlimlerinin de benimsedigi gibi, felsefi
kaidelerle uygunluk gosteren herhangi bir te’viline yonelmemis-
tir. Ciinkii, onun ilmi, Kur’an idi ve bildigi deliller de yalnizca
Kur’an’in delilleriydi. Sahdbe, tabiiin ve miictehid fakihler de
boyleydi™ ve bu usul iizere devam ettiler. Oysa ki tiimdenge-
lim/dediiktif”® bir yol izleyen Islam filozoflar: ve kelamcilar: ise

bu metottan ayrilmislardir.

74 Muhammed Ebu Zehra, Imam Ibn Teymiyye: Hayati-Fikirleri-Eserleri Cagi
ve Fikhi, trc. Nusreddin Bolelli, Vecdi Akytiz, Adil Bebek, Mehmet Erdogan
ve Veli Ayhan, (istanbul: Islamoglu Yayincilik, 1988), 230-231.

75 Tamdengelim: Genelden 6zele ve biitiinden pargaya dogru kiilli 6nerme-
den ciizi 6nerme elde etmek, sebeplerden sonuca ulagmak i¢in yapilan akil
yuriitme, talil, dediiksiyon. Zitt1: Tiimevarim, istikra, endiiksiyon.
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Muteahhirun Selefiyye’ye gore, sarih akil sahih nakle ay-
kir1 degildir. Anlagilmayan bir durum olursa nakle 6ncelik ve-
rilir. Onlara gore, aslinda anlagilmayan bir durumda yoktur.
Ciinkii nakil, saglikli bir aklin kabul etmeyecegi bir sey getir-
memistir. Ancak akillarin hayret edecegi bir sey getirir. Selim
bir akil, sahih bir naklin haber verdigi her seyi tasdik eder,
ancak aklin soyledigi her seyi sahih nakil kabul etmeyebilir.

Onlar aklin konumunu kiigiimsemezler. Ciinkii onlara
gore, akil, ylikiimlaligiin dayanagidir; akli olmayan hi¢ kimse
miikellef olamaz. Ancak onlar, aklin dinin 6niine gegemeyece-
gini ifade etmektedirler, aksi durumda insanlarin peygamber-
lere ihtiyac1 olmazdi. Ancak akil dinin sinirlar1 iginde hareket
eder. Onlar, byiik kiiciik, agik gizli her seyde Peygamber’in
stinnetine ve yoluna simsiki sarilir, ona tabi olur ve mutlak

teslimiyetleri vardir.”

Selefiyye ilk donemlerinde birgok sah oldugu gibi kelam
ve kelamcilara karst da bu kati ve tavizsiz tutum igerisinde
olmuslardir. Fakat Miiteahhirun Selefiyye, itikadi temel esas-
larda ilk dénem selefiyye gibi diisiinseler de gelisen birtakim
nedenler ve degisen sartlar karsisinda selefiyye yonteminin ye-
terli olmadiginin ortaya ¢ikmasiyla kelam ilmine ve akla kars:
ortaya konan kati tutumdan kismen vaz gegtikleri ve yakla-

simlarinda bazi esnekliklere gitmis olduklar1 gériilmektedir.

Degisen sartlara gelince mesela, fetihlerle birlikte Islam
diinyast genis bir cografyaya yayilmis ve dolayisiyla amaci [s-
lamt sarsmak olan bir takim farkl: fikirlerle karsilagilmigtir.

Boyle bir durumda artik kargilagilan sorunlara selef yontemiyle

76 ~ Abdullah b Abdiilhamid el-Eseri, Selef-i Salihin Akidesi: Ehl-i Siinnet ve’l-
Cemadat, gev. Ahmet lyibildiren, (Istanbul: Guraba Yayinlari, 2008), 194-
196.
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cevap vermek yetersiz olmustur. Ciinkii yeni ¢ikan ve Islam
itikadiyla bagdasmayan teolojik problemlere Selef’in, kisileri
nasslar cercevesinde egitmeye yonelik akildan ziyade duygu-
lara hitap eden “iknai” yontemiyle cevap vermek miimkiin de-
gildi.”” Bu sebeple ilk donem selefilerden ayr1 olarak selefiligi
sistemlestiren, gelisen sartlar geregince muarizlarina kars ilk
donem selefilerin mesgul olmay1 uygun goérmedikleri mevzu-
lar1 detaylandiran miiteahhirun selef alimlerinden ibn Tey-
miyye”*olmustur. Bilindigi {izere Ibn Teymiyye’nin bu agilimi
ve esnekligi baglatmis olmasiyla Selefiyye ekoliinde miitukad-
dimun déneminin kapanmasina ve muteahhirun dénemin de

baglamasina onciilitk etmistir.

Ibn Teymiyye gibi itikatta selefiyye olan miiteahhir sele-
filer akil karsisindaki tutumlarini degistirmis ve akaid bahis-
lerinde az da olsa akla 6nem vermislerdir.”” Ona gore “sarih
akil ile sahih nakil” hi¢bir zaman ¢atisma halinde buluna-
maz. Eger akilla nakil gelisirse, ya nakil sahih degildir veya
akil dogru ve 6nyargisiz (sarih) diisiinememektedir.*® Burada
bahsedilen akilcilik kelamcilarin ve felsefecilerin akilciligi de-
gil, Kur’an akilciligidir. Eger akil 6nyargisiz hakikatlere ulag-
mak i¢in iyi niyetli olarak kullanilir, nakil de iyi tespit edilir
ise, tevil ve yorumlamaya hicbir sekilde gerek kalmaz. Akla
uymadig1 yerlerde nakli yorumlama gayreti icerisine gir-

mek, nakli degil akl1 asil almanin bir gostergesidir. Boyle bir

77  Sehristani, Miifredat, 1/ 44.

78 Mustafa Selim Yilmaz, “Islami Diisiince Tarihinde Bir Anlama Bigimi Ola-
rak Selefilik Uzerine Bir Deneme’, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirma
Dergisi, C. 3, S. 3, 2014, s. 542.

79 Topaloglu, Kelam Ilmine Giris, 85.

80 Ibn Teymiyye, Der’u Tearuzi’l Akl ve'n Nakl, thk. Muhammed Resad Salim,
(Riyad: 1971), 1/180-191.
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akilcilik ise Kur'an akilciligr olmaz. Olsa olsa Yunan rasyo-

nalizmi® olmus olur.

Ibn Teymiyye’ ye gore, dinde zorunlu olarak inanilmasi
gereken hususlar ancak ser’i delillere dayanir. Ser’i delil ise
vahye baglidir. Ve ayni zamanda akilla da desteklenen yani
hem nakle hem de akla uygun olan delildir. Bu agidan baki-
linca dinde birbirinden tamamen bagimsiz, sinirlar1 belirlen-
mis akli ve nakli delil ayirimi yoktur. Akil akaid konularinda
vahyin rehberlik etmesine ve kaynak olmasina muhtagtir.®?
Ser’i delil hem Kur’an’in delalet ettigi ve Hz. Muhammed’in
haber verdigi nakli delilleri ve varlikta olan akli delilleri ih-
tiva ettigi i¢in bunlar arasinda herhangi bir ¢atisma olmadig:

gibi din agisindan bir biitiinlik de mevcuttur.

Ibn Teymiyye akil-nakil iliskisine kelamcilarin akli esas
alip naklin 6niine gegirerek onu ihmal etmelerine olan kar-
sitlig1 ile yaklasmistir. Bu karsitliginda kelamcilarin 6ne siir-
diigii gorsleri ele alip inceledikten sonra kendi goriislerini

buna uygun akli syleme bagl kalarak yapar.®

Akl mutlak olarak asil kabul edenleri reddeden Ibn Tey-
miyye, onlarin ‘nakli one gegirirsek, onu asil olan akla ta’n et-
mis oluruz’ seklindeki sozlerini kabul edilemez bulmaktadir.
Yine onlarin ‘naklin asl akildir’ soziiyle ya naklin stibutunda
aklin asil oldugu ya da naklin sithhatinin akilla sabit oldugu
kastedilmektedir. Naklin siibutundan aklin asil oldugunu akill

biri sdyleyemez. Cilinkii rivayet veya baska bir yolla sabit olan

81 Kilavuz, Ana Hatlariyla Islam Akaidi ve Kelama Giris, 474; Aydin, Islam
Distincesinin Yapisi ve Selefilik, 207.

82 ibn Teymiyye, Der'u Tearuzi’l Akl ven Nakl, 2/3.

83  Burhanettin Kiyici, “Ibn Teymiyye’ de Akil-Nakil iligkisi”, Danigman: l-
hami Giiler, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
Ankara, 2009, 144.
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bir sey, biz onu ister akilla bilelim isterse baska bir yolla bi-
lelim -ya da bilmeyelim- o sabittir.** Bunlardan da anlagila-
cagi gibi Ibn Temiyye'nin bahsettigi akil dogru kullanildig
zaman naKkille ¢elismesi s6z konusu olamaz. Dolayistyla boyle

olunca da akil ve nakil birbiriyle uyumluluk igerisinde olurlar.

Miiteahhirun Selefiyyesi, akli 6nemsiz sayarak degersiz
gormezler. Onlara gore akil, kulun sorumlu yani din ile mii-
kellef olmasinin dayanagidir. Ciinki akli olmayan hi¢ kimse
sorumlu tutulamaz. Fakat Selefiyye ekoliine mensup olanlar,
aklin dinin 6niine gegemeyecegini ifade etmislerdir. Onlar du-
rumun bdyle olmamasi durumunda yani aklin dinin éniine
gecmesi halinde insanlar Peygamber’e ihtiya¢ duymazlardi.
Onlara gore akil kulun sorumluluk tstlenmesi i¢in zorunlu-
dur. Fakat 6nemi kabul edilen bu akil da dinin sinirlar1 iginde
hareket etmek durumundadir.

Selefiyye’nin izlemis oldugu yontem her ne kadar Islam’mn
genis topraklara yayilmasi ile beraber yetersiz kalsa da bu yon-
tem sayesinde Islam diisiincesinin temelini olusturan nasslarin
toplanip sonraki nesillere aktarilmasi ve onlarin 6zenle ko-
runmasi saglanmigtir. Bu nasslar1 yorumlamamalar1 ve akli
istidlallere gitmemeleri bir eksiklik gibi goriinse de Islam dii-
stincesine temel olan kaynaklarin korunmas: agisindan ba-
kildiginda selefin bu tutumu Islam alemi icin biiyiik bir mi-
rastir. Eger nasslar olmasaydi onlar1 yorumlayacak, senedini
tahlil edecek insanlarin olmasi bir sey ifade etmeyecektir. Bii-
tiin bunlar nakledilen nasslar tizerinde olmaktadir. Bundan
dolay1 nasslarin bozulmadan diger nesillere aktarilmasi Sele-

fin yaptig1 islerin en 6nemlisidir.® Islam diinyasi icin hayati

84 Ibn Teymiyye, Deru Tearuzi’l Akl ven Nakl, 1/ 87-88.
85 Baktir, “Miitekaddimun Selefiyye ve Metod Anlayist’, 44.
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o6neme sahip olan nasslarin degistirilmeden orijinalliginin
korunarak giintimiize kadar ulagmasi Selef’in ciddi gayret-
leri ve ¢abalar1 sayesinde olmustur.

3. Degerlendirme

Selefiyye terim olarak, Hz. Peygamber’den rivayet edilen
“en hayirl1 nesil benim donemimde yasayanlardir. Sonra on-
lar1 izleyenler, sonra onlarin ardindan gelenlerdir™ seklindeki
hadisten dolay1 sahabe, tabiin ve tebe-i tabiin seklinde ifade
edilen ti¢ kusag1 kapsamaktadir. Ayrica Selefiyye temelde, ilk
donemin din anlayisini, degisen tiim sartlara ragmen muha-
faza etmeyi savunan bir diisiince sistemidir. Selefiyye’ye gore
din ilk neslin yagadig1 ve bize biraktiklarindan ibarettir. Do-
layisiyla bunun tizerine higbir sey ilave yapilamaz. Kelam-
cilarin yapmis olduklar tevil, tefsir ve akli yorumlar Sele-
tiyye’ye gore kesinlikle dinden olmayip, dine sonradan ilave
edilen seyler ise bid’attir ve uzak durulmasi gereken seylerdir.

Itikadi konulara ilgili Nasslar1 tefsir ve te’vil etmeyi ya da
yoruma tabi tutmayi aklin yetki alaninin disinda kabul eden,
dini inanglarin re’ye dayandirilamayacagi fikrinden hareketle
akaid sahasinda akli istidlallere ve kisisel yorumlara kars1 ¢1-
kan Selefiyye, akaidle ilgili hususlarda sadece nasslarla yetin-
mis, yalnizca Kuran ve siinnete itibar etmis ve nazari ya da

akli bilgilere bagvurmay1 reddetmistir.

Genel manada Selefi 6greti, inanarak teslim olmay1 ve
nasslarda bildirileni sorgusuz sualsiz kabul etmeyi tercih eder.
Onlar1 ozellikle itikadi konularda Kur’an ve siinnete itibar et-
mislerdir. Nazari ve akli bilgilere basvurmay1 reddetmisler-
dir. Zira itikadi esaslar ancak nasslardan elde edilecegi igin,

86 Bubhari, Fezailii’l Ashab, 1.; Mislim, Fezailii’l Ashab, 212.
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delilleri de yine nasslardan alinmalidir. Bu nedenle Selef 6n-
derleri, nassin digsindaki deliller iizerine disiinmekten me-
netmis, bu baglamda inangla ilgili konularda fikir yiiriitmeyi

veya tartigmayi yasaklamislardir.

Fakat Selefiyyenin akla kars1 takinmis oldugu bu sert
tutum ve boylece belirledigi yontem sartlarin degismesiyle
birlikte dini anlatma adina yetersiz kalmistir. Ciinkii Selefi
yontem akildan ziyade duygulara hitap eden ve ikna etmeye
dayanan bir yontem oldugundan dolay: farkl fikirlerle kargi-
lagildiginda etkinlik ve islevini yitirmis, sorulara cevap verme

konusunda eksik kalmigtur.

Ibn Teymiyye gibi itikatta selefi olan miiteahhir selefi-
ler akil kargisindaki tutumlarini degistirmis ve akaid bahis-
lerinde az da olsa akla 6nem vermislerdir. Fakat burada bah-
sedilen akilcilik kelamcilarin ve felsefecilerin akilcilig1 degil,
Kuran akilciligidir. Eger akliselim iyi kullanilir, nakil de iyi
tespit edilebilirse, tevil ve yorumlamaya hicbir gerekge kal-

mayacaktir.

“Kuskusuz Selefilik, i¢cinde yasadigimiz evin sadece bize
ait oldugu giinlerde, tarihin bize ait oldugu zamanlarda ye-
terli, etkin ve uygulanabilir bir anlayisti. Diinyanin “kiiresel
bir kasaba” haline geldigi glintimiizde, tamamen farkl bir
“diinya” ile kars1 karsiya bulunmaktayiz. Dolayisiyla bugiin
Islam toplumunun ¢agdas uygarlik ile olan mevcut tarihsel
deneyiminde, sadece selef-i Salihin 6rneginden ilham almak
yeterli degildir.”¥Selefiyyenin itikad alanindaki yontemi her
ne kadar yeni yorumlar: reddettiginden dolay:1 giiniimiizde

uygulanma imkani olmasa da Selefi zihniyeti Islam’a yeniden

87 Kubat, “Selefi Perspektifin Tarihselligi’, 249.
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doniis olarak ve baslangi¢ olarak goren birgok kesim tarafin-

dan sahiplenildigi goriilmektedir.

Kaynakga

Ahmed B. Hanbel, Ebi Abdillah, el-Miisned, Beyrut: Mektebetu’l-Is-
lamiyye, Trs.

Alper, Hiilya, Akil-Vahiy Iliskisi, Istanbul: Iz Yayincilik, 2009.

Erdogan, Recep, Sistematik Kelam, Istanbul: Klm Yayinlari, 2018.

Aydin, Salih, Islam Diisiincesinin Yapist ve Selefilik, Istanbul: Kiilli-
yat Yayinlari, 2016.

Bagdadi, Abdulkadir, Mezhepler Arasindaki Farklar, ¢ev. Ethem Ruhi
Figlali, Ankara: TDV Yayinlari, 2014.

Baktir, Mehmet, “Miitekaddimun Selefiyye ve Metod Anlayis1” Cum-
huriyet Uni. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 8, 5.2 (Sivas) 2004.

Buhari, Ebu Abdullah Muhammed b. Ismail, el-Camiu’s-Sahih, thk.
Baz Abdiilaziz.

Claude Salamé, “Kelam Ilminin Temellerinde Rasyonalist (Akilct) ve
Literalist (Nakilci, Lafizc1) Akimlar ve Biytik Kelam Okullart”,
¢ev. Kamil Giines, Marife, Y1l: 2, Say1: 1, Bahar 2002, (ss. 197-211).

Ebu Davud, Siileyman Ibnu’l Esas, Siinen-i Ebu Davut, Tah. Muham-
med Muhyiddin Abdulhamid, Beyrut: Daru Ihyai Siinne, trh.

Ebu Zehra, Muhammed, Imam [bn Teymiyye: Hayati-Fikirleri-Eser-
leri Cag1 ve Fikhi, trc. Nusreddin Bolelli, Vecdi Akytiz, Adil Be-
bek, Mehmet Erdogan ve Veli Ayhan, Istanbul: Islamoglu Yayin-
cilik, 1988.

el-Eseri, Abdullah b Abdiilhamid, Selef-i Salihin Akidesi: Ehl-i Stin-
net ve’l-Cemdat, cev. Ahmet lyibildiren, Istanbul: Guraba Ya-
yinlari, 2008.

Fatima, Ismail Muhammed, EI-Kur'an ve'n Nazaru’l Akli, (Dns: Sitheyr
Fadlullah Ebu Vafiye), Misir: Camiatu Ayn Sems, 1989.

80



- FIKIH, KELAM, SIYASET VE SANAT'TA AKIL -
. ey

Gazali, Hiiccetii’l-Islam Muhammed b. Ahmed; flcamu’l-Avam An [I-
mi’l-Kelam El-Kaninuw’l-Kiilli Fi't-Te'vil, trc. Mahmut Kaya- M.
Ciineyt Kaya, Istanbul: Klasik Yayinevi, 2018.

Golciik, Serafettin, Kelam Tarihi, Istanbul: Kitap Diinyast Yayinlari, 2015.
Golctik, Serafettin-Toprak, Siilleyman, Kelam, Konya: Tekin Kitabevi, 2016.

Giirler, Kadir, Ehl-i Hadisin Diisiince Yapist, Istanbul: Emin Yayin-
lar1, 2007.

Hatib el-Bagdadi, Serefii Ashabi’l-Hadis, Ankara: DIB Yayinlari, 1991.

Hasan Hanefi, “Geleneksel Islam Diisiincesindeki Otoriteryenligin
Epistemolojik, Ontolojik, Ahlaki, Siyasi ve Tarihi Temelleri Uze-
rine”, Islamiyat, c. 2, Sayt: 2, Nisan-Haziran 1999.

Ibn Kudame, Abdullah b. Ahmed, Serhu Lumati’l Itikad, Tah. Muham-
med Salih, Riyad: Useymeyn, 1990.

Ibn Kuteybe, Hadis Miidafaasi, cev. M. Hayri Kirbasoglu, Istanbul:
OTTO Yayinlari, 2017.

Ibn Mace, Ebti Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Siinen,
ngr. Su‘ayb el- Arnadt, Beyrut: Darur-Riséle, 2009.

Ibn Manzur, Ebu Celaleddin Muhammed, Lisanu’l Arab 1-15, Bey-
rut: 1955.

Ibn Teymiyye, Takiyiiddin Ahmed, Memuuw’l Fetava, Medine: trh.

ibn Teymiyye, Dar’u Tearuzi’l Akl ve’n Nakl, Tah. Muhammed Resad
Salim, Riyad: 1971.

Isfehani, Muhammed Ragib, Miifredat, cev. Abdulbaki Giines-Meh-
met Yolcu, Istanbul: Yarin Yayinlari, 2015.

Isferayini, Ebt’l-Muzaffer, et-Tabsir fi’d-Din ve Temyizii Firkatin-Na-
ciye ‘ani’l-Firaki’l-Halikin, thk. Muhammed Zahid b. el-Hasan
el-Kevseri, Beyrut: Darii’l-Kiitiibi lilmiyye, 1408 / 1988.

Iscan, Mehmet Zeki, Selefilik, Istanbul: Kitap Yayinevi, 2017.
[zmirli, Ismail Hakk1, Yeni [lmi Kelam, Evkafi Islamiyye Matbaast.

ibn Teymiyye, Yeni [lmi Kelam, Haz. Sabri Hizmetli, Ankara: Um-
ran Yayinlari, 1981.

81



AKIL KITABI 8
. ey

Kazang, Fethi Kerim, “Selefiyye’nin Nass ve Metod Ekseninde Din An-
layis1 ve Sonuglart”, Kelam Arastirmalar: Dergisi, C. 8, S. 1, 2010.

Kilavuz, Ahmet Saim, Ana Hatlariyla Islam Akaidi ve Kelama Giris,
Istanbul: Ensar Yayinevi, 2018.

Kiyici, Burhanettin, “Ibn Teymiyye’ de Akil-Nakil Iliskisi”, (Danis-
man: [Thami Giiler), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tlisti, Doktora Tezi, Ankara: 2009.

Kogyigit, Talat, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, An-
kara: AUIF Yayinlari, 1969.

Kubat, Mehmet, “Selefi Perspektifin Tarihselligi”, [imi Arastirmalar
Dergisi, C. 17, S.3, 2004.

Kubat, Mehmet, “Islam Diisiincesinde Aklin Vahiy Karsisindaki Ko-
numu”, Milel ve Nihal Dergisi, C. 8, S. 1, 2011.

Kutlu, Sénmez, Selefiligin Fikri Arka Plani, Ankara: OTTO Yayin-
lar, 2017.

Miislim, Ebii’I-Hiiseyn el-Kuseyri, el-Camiu’s-Sahih, Fezaili’l Ashab,
thk. Hasim Ahmed Omer.

Ramazan El- Buti, Muhammed Said, Selefiye, ¢ev. Vechi Sénmez, Is-
tanbul: Bedir Yayinevi, 2009.

Tekines, Ayhan, “Ilk Devir Islam Diinyasinda Akil Uzerine Tartisma-
lar”, Divan Dergisi, S. 1, 2001.

Sancar, Faruk, “Selefilik Bir Mezhep mi Yoksa Bir Diigiinme Tarzi mi1?
Selefi Diisiincenin Sifrelerine Dair Bir Degerlendirme”, Din Bi-
limleri Akademik Arastirma Dergisi, C. 15, S. 3, 2015.

Sehristani, Ebi’'I-Felh Muhammed b. Abdiilkerim b. Ahmed, el-Milel
Ve’n Nihal, thk. Muhammed Seyyid Geylani, Beyrut, trh.

Sehristani, Eb&’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim, el-Milel ve’n-Nihal,
nesr. Muhammed Kil4ni, Daru Sa‘b, Beyrut: 1406 / 1986.

Serdar, Murat-Isik, Harun, Sistematik Kelam, Kayseri: Kimlik Yay1-
nevi, 2018.

Tirmizi, Ebu Musa Muhammed b. Isa, Siinenii’t-Tirmizi, nsr. Bessar
Avvad Ma'rtf, Beyrut: Daru’l-Garbi'l-Islami, 1996.

82



- FIKIH, KELAM, SIYASET VE SANAT'TA AKIL -
. ey

Topaloglu, Bekir, Kelam Ilmine Giris, Istanbul: Damla Yayinevi, 2016.

Topaloglu, Bekir, Islim Kelamcilarina ve Filozoflarina Gore Allah’in
Varhg: (Isbat-1 Vacib), Ankara: DIB. Yayinlari, 1992.

Ozervarli, M. Sait, “Selefiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi, Istanbul: TDV Yayinlari, 2007, C. 36.

Ozler, Mevliit, Islam Diisiincesinde 73 Firka Anlayisi, Istanbul: Rag-
bet Yayinlari, 2016.1

Uludag, Siileyman, Islam Diisiince Yapisi, Istanbul: Dergah Yayin-
lari, 2015.

Unal, Yasar, “Selefi Zihnin Dogusu ve Gelisimi Uzerine”, Dini Aras-
tirmalar Dergisi, C. 18, S. 47, 2015.

Yusuf Sevki Yavuz, “Akil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Ankara: TDV Yayinlari, 1989, C:2.

Yavuz, Yusuf Sevki, “Kelam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi, Istanbul: TDV Yayinlari, 2002, C:25.

Yilmaz, Mustafa Selim, “Islami Diisiince Tarihinde Bir Anlama Bigimi
Olarak Selefilik Uzerine Bir Deneme”, nsan ve Toplum Bilimleri
Arastirma Dergisi, C. 3, S. 3, 2014.

Yurdagiir, Metin, Kelam Tarihi, {stanbul: MUIF Yayinevi, 2018.

83






Akil Baglaminda Farabide
Devlet ve Erdemli Sehir
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Ahmed Said YALCINKAYA'!

1. Farabi’nin Felsefesi ve Sudiir Teorisi

Islam Felsefesinin olusumundaki en énemli sahsiyetler-
den birisi olan Farabi’nin (6. 339/950)? diisiincesi, temel ola-
rak, varlik ve varligin sebebi olan Tanr1 ve O’nun sifatlaridir.
Onun metafizik anlayisindaki 6nceligi, varliklarin madde ve
¢okluktan meydana gelisi noktasinda, madde ile bag1 olma-
yan Mutlak Varlik’in (Tanr1) maddi olani nasil yarattig1 hu-
susudur.’ Farabinin diisiince alemine temas edebilmek i¢in
oncelikle onun yaratilis hususundaki diigiincesi olan sudiir te-
orisi hakkinda bilgi vermek gerekmektedir. Nitekim varliga
dair her seyin temelinde hiyerarsik bir yaratilis ve dlem an-

layist bulunma durumu vardir. Bu hiyerarsiye gore: [lk Sebep,

1 Erzincan Binali Yildirim Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktorant,
ahmedsaidyalcinkaya@gmail.com

2 Ebt Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan b. Uzlug el-Farabi et-Tiirki
(6. 339/950) Islam felsefesini metot, terminoloji ve problemler agisindan
temellendiren tinli Tiirk filozofu.

3 Ebt Nasr el-Farabi, El-Medinetii’l-Fazila (Tanri Alem Insan), gev. Yasar Ay-
dinli (Istanbul: Litera Yayincilik, 2021), 28, 30-34.
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Ikicincil Sebepler (maddi olmayan Akillar), Ay-alt1 diinyay1
idare eden Fadal Akil, Nefs, Suret ve son derece ise Madde’dir.*

Tanrrdan tasan ilk varligin Akil oldugunu ifade eden
Farabi, aklin bir tabiatinin oldugunu ve bu tabiat1 geregi de
akletmek zorunda oldugunu da belirtir.> Aklin diigiinme za-
rureti, hem kendisini hem de kendisini yaratan Tanrry: dii-
stinme durumunu ortaya ¢ikarir.* Onun Ay-iistii alemin olusu-
mundaki tek madde olarak ifade ettigi Esir’den’ bu dlemdeki
varliklarin olustugunu soyler. Burada akilla birlikte feleklerin
de bulundugunu, buradan yola ¢ikarak da madde ile illiyeti
bulunmayan Mutlak Varligin her seyden miinezzeh olan du-
rumuna ters diisecek bir yaklasim sergilemeden O’nun mad-
deyi nasil yarattigini agiklar. Feleklerin hareketini ve bu ha-
reketi meydana getiren bir giiclin olmas: gerektigini ve bu
giiciin nefis, akil ve zekadan miitesekkil olan Ruh’un olmasi
gerektigini one siirer.® Bu sekilde sistemlestirmeye ¢alistig1

diisiincesini ay-alt1 alemdeki varliklarin maddeden meydana

4 Hilmi Ziya Ulken, Tiirk Tefekkiir Tarihi (Istanbul: Yap: Kredi Yayinlari,
2004), 115-116.

5 Yasar Aydinly, Farabide Tanri-Insan Iliskisi (Istanbul: 1Z Yayincilik, 2014),
40-42; Hiiseyin Atay, Farabi ve Ibn Sina’ya Gore Yaratma (Ankara: Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1974), 109-110.

6  Wolfgang Smith, Kadim Kozmoloji Irfani: Gelenegin Isiginda Gagdas Bilim,
cev. Ali Sepetgi (Istanbul: Insan Yayinlari, 2020), 30-32.

7 Eskiden uzay: doldurdugu, yildiz ve felekleri olusturdugu sanilan havadan
hafif, saydam ve esnek madde. Detayl: bilgi i¢in bkz. Mahmut Kaya, “Esir’,
Diyanet Islam Ansiklopedisi, ts. 11/390.

8  Herbert A. Davidson, Farabi, Ibn Sina ve Ibn Riisdde Akil: Kozmoloji, Faal
Akil ve Insan Aklma Dair Teorileri, ¢ev. Erkan Kurt (Istanbul: Litera Ya-
yncilik, 2020), 57-58. Aristoteles, Metafizik, gev. Y. Gurur Sev (Istanbul:
Pinhan Yayincilik, 2019), 235. Aristoteles, Ruh Uzerine, ev. Y. Gurur Sev
(Istanbul: Pinhan Yayincilik, 2019), 215. brahim Agah Cubukgu, “Tiirk Fi-
lozofu Farabi ve Diigtincesi’, Belleten 49/194 (1985), 75-76.
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gelmesi, bu sebeple de bir olus ve bozulusa tabi olmalar1 ge-

rektigini ifade eder.

Farabi, varliklarin maddeyi olusturan hava, su, toprak ve
atesten meydana gelmesinin olug ve bozulusa tabi olma sebep-
leri olarak gormektedir.’” Bundan sebep de ay-alt1 4lemdeki
varliklarin harekete gegirilmesi durumu ancak Faal Akil ile
miimkiin olabilir. Onun bu diisiincesinde maddi olan nesne-
nin tecrit ile nasil bir sekilde maddi olmayan bir hal aldigin1
irdeler. Diistince (kuvve) ve fiilin ayrimi felsefesinden hareket
eden Farabi, diisiince durumunda olan bir seyin, fiil durumuna
doniismesi icin bir miidahaleye ihtiya¢ duymas: gerektigini
ifade eder.” Bu miidahaleyi gerceklestiren giiciin olmamasi
durumunda diisiince durumundan fiil durumuna gegemez.
Bundan dolay: da diisiince durumunda olan insan akly, biza-
tihi bilgi iretmesi olanaksizdir. Diistinceyi fiil durumuna ge-
tirecek olan giiciin daimi fiil halinde olmasi lazim gelir. Ni-
tekim insan akli, insanin bilgiyi edinme aracidir. Farabinin
daimi fiil durumunda olan giiciin Faal Akil oldugunu ifade
eder. Farabi'nin felsefesinde Akillar Teorisi olarak ortaya ¢1-
kan bu diistince ekseninde yine maddenin varlik diizeninin
akilla nasil yonetildigi hususu da bityiik 6nem arz eder. O, bu
hususu Kozmolojik Akillar Teorisi ile ¢oztimlemistir. Farabi,
akil merkezli bu diisiincesinde aklin fonksiyonel baglamini
da Epistemolojik Akillar Teorisi ile agiklamigstir. Aklin islev-
lerini yerine nasil getirdigi ve nihayetinde olugan bilginin ne
sekilde ortaya ¢iktig1 6nemli bir husustur. Nitekim insan, kav-
ramlar1 zihninde olustururken, nesneyi, maddeden tecrit et-

mek suretiyle kavrama doniistiir ve ihtiyaci oldugu vakit onu

9 el-Farabi, El-Medinetii'l-Fazila (Tanr: Alem Insan), 88-90.
10 el-Farabi, El-Medinetii’l-Fazila (Tanri Alem Insan), 162.
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ihtiyacina binaen kullanmak iizere saklar. Farabi’nin episte-
molojik akillar teorisine gére madde, 6nce Heyulani Akil ta-
rafindan oldugu gibi algilanir. Maddeden tecrit ederek algila-
yan ise Bi’l-fiil Akil’dir. Algilamay1 gergeklestiren Fadl Akil ve
onunla iliski kurma giiciine sahip olan ise Miistefad Akil’dir."
Bu sekilde bir kategorik diizen olusturan Farabi, aklin isle-
vini, iki alanda da ortaya ¢ikarmis olur ki bunlar: Nesnenin
maddeden tecrit edilmesiyle ortaya ¢ikan epistemolojik akil
ve alemin yaratilisindan, isleyis mekanizmasina kadar faal
olan kozmolojik akildir. Béylece bunlari da birbirinden ayir-
mis olur. Nitekim Farabi’ye gore bilgiyi tireten akil ve alemin
nizamini saglayan akil birbirinden ayridir."?

Farabi, akli nazari ve ameli olmak {izere ikiye ayirir.”?
Ardindan nazari akli da heytlani, bi'l-fiil, miistefad akil ola-
rak iige ayirir. Maddenin goriintisiini tecrit ederek kavram-
lagtiran Heytlani akildir. Tim bu akillarin iizerinde bu niza-
min isleyisini saglayan ve bilginin ger¢eklestigi yer olan Faal
Akal yer alir. Akl edilebilen nesnelerin, akl edilmeden evvel
diisiince halinde (bi’l-kuvve) akl edilebilir durumda iken, onu
akl eden akil Bi'l-fiil akildir. Bu akl etme durumu bi’l-fiil akl
edilince de artik akil nazarinda bunu akl etmek bir yeti ha-
line gelmis olur."

AKkl edilme durumuna gore somut ve soyut olmak tizere
nesneler, iki tiirlii varlik gosterir. Buna gore somut nesneler akl
edilmeden o6nce varligin esyada yer etmesi durumunu, soyut

11 el-Farabi, El-Medinetii’l-Fazila (Tanr: Alem Insan), 198-200.

12 el-Farabi, El-Medinetiil-Fazila (Tanri Alem Insan), 198-200.

13 Ebt Nasr el-Farabi, Es-Siydsetii’l-Medeniyye veya Mebddi'iil-Mevcudat, gev.
Mehmet S. Aydin vd. (Istanbul: Biiyiiyen Ay Yayinlari, 2017), 39.

14 Deborah L. Black, “Farabi’, ¢ev. Samil Ogal - Hasan Tuncay Basoglu, [slam
Felsefesi Tarihi, ed. Seyyid Hiiseyin Nasr - Oliver Leaman (Istanbul: Agilim
Kitap, 2017), 1/217-218.
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nesneler ise akl edilmeden sonra varligin zihinde yer etmesi
durumunu ifade eder. Bu manada zihin, bir sey hususunda
bilgiyi ortaya ¢ikarirken evvela kavrami olusturur. Akabinde
ise bu kavramlar gercevesinde yargilar. Nitekim kavramlarin
ve yargilarin biitiinciil bir hali vardir. Biri olmadan digeri ol-
maz. Aklin tamam olmasi, akl edilebilen bu nesnelerin tecridi
sonrasi akl etme durumunda gergeklesir. Boylelikle akil, nes-
nelerin yalnizca somut halini degil, tecrit edilmis hallerini de
akl edecek vaziyete gelmis olur ki bu da Miistefad akil derece-
sidir. Burasi insanin akil derecesinin zirve noktasidir ve bun-
dan sonra insan i¢in bagka bir derece bulunmaz. Bu dereceye
ulagan insan akli eger burada Faél akil ile ittisal ederse, Mut-
lak Varlik olan Tanr1 Faal Akil araciligi ile ona vahiy eder.
Béylece Tanri, Faal Akla verdigi seyi yine Faal Akil, Miistefad
Akil vasitasiyla edilgen olan insan aklina verir. Bundan sonra
da insanin hayal giicline aktarilir.”” Bunu tam akl eden kisi
filozof ve hakim olur.' Fail Akil’dan hayal giiciine tasan ve
bu feyz ile de simdi ve gelecekte olacak olan seyler hakkinda
uyarici olan kimse ise Nebi olur.”

Farabi varlik hususunu, 4lemdeki nizamin tamamiye-
tini bozmamak suretiyle sebep-sonug iliskisi {izerinden ele
alir. O, varligin bilgisi olarak felsefi bilgiyi varligin tamami-
yeti olarak idrak etmemizi sagladigindan dolay: killi bilgi

15 Aristoteles, Ruh Uzerine, 199.

16 Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi: Baslangictan Ibn Riisd’iin Oliimiine,
cev. Hiiseyin Hatemi (Istanbul: fletisim Yayinlari, 2017), 1/293.

17  el-Farabi, El-Medinetii'l-Fazila (Tanr: Alem Insan), 198-202; Ibrahim Me-
dkdr, “Farabi”, cev. Osman Bilen, Islam Diisiincesi Tarihi, ed. Mian Mu-
hammed Serif (Istanbul: Insan Yayinlari, 2014), 1/584-586. Yasar Aydinl,
“Farabrnin Siyaset Felsefesinde ‘flk-Bagkan’(er-Reis el-Evvel)’ Kavramr’,
Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/1 (1987), 300-301. [brahim
Aksu, “Farabi Felsefesinin Temel Erdemleri”, Edebali Islamiyat Dergisi 2/4
(2018), 39-48.
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olarak tanimlamaktadir. Buradan hareketle varligin, insan
aklinin yetebilecegi en genel kavram olmasindan dolayi var-
ligin taniminin yapilamayacaginin agikardir. Nitekim varlik
kavraminin herhangi bir tanim ile kusatilmast miimkiin ol-
madig1 i¢in, tanimini yapmak da olanaksizdir.”® Bundan do-
lay1 Faréabi, varlik hususuna en mitkemmel varlik olan Mut-
lak Varlik Tanrr'dan baslamak suretiyle en basit ve en asag1
varlik derecesinde yer alan ilk maddeye gelir ve agiklamasini
bitirir. Bu dereceler icerisinde ilk sirada, insan akli ile ulasila-
bilecek en ulvi varlik olan Mutlak Varlik’in varlig: yer alir.”
Ikinci derecede ise bizatihi soyut olan (mufarik) akillar bu-
lunur.?® Bu akillarin sayis1 dénemin kozmoloji anlayisindan
kaynakl1 goklerin sayis1 adedincedir, yani dokuzdur.?' Farabi,
faal akil ile bu sayinin ona tamamlandigini ifade eder.”” Ona
gore akillar, varliklarini, sirastyla kendinden 6nce gelen akil-
lardan tagmak suretiyle alirlar. Burada faal aklin fonksiyonu,
ay-alt1 alem ile ay-iistii 4lem arasindaki baglantiyr kurmaktir.
Farabi, madde ve stretin ayrilamayacagini, alemdeki her se-

yin madde ve stretten hasil oldugunu da ifade eder.”
Farabi, varliklar, ontolojik olarak kiilli ve ciiz’i olarak ikiye
ayirir. Insanin duyular ile aracisiz bir gekilde ilk olarak idrak

ettigi nesneler, maddi varlik alanindakiler, yani ciiz’i olanlardir.

18 Aristoteles, Metafizik, 235.

19 Necip Taylan, Islim Diisiincesinde Din Felsefeleri (Istanbul: Marmara Uni-
versitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2013), 112-116.

20 el-Farabi, Es-Siydsetii’l-Medeniyye veya Mebddi'iil-Mevcudat, 38.

21 Davidson, Farabi, [bn Sind ve Ibn Riisdde Akil: Kozmoloji, Faal Akil ve Insan
Aklina Dair Teorileri, 58. Oliver Leaman, Ortagag Islam Felsefesine Giris,
¢ev. Turan Kog (Istanbul: iZ Yayincilik, 2015), 159.

22 David C. Reisman, “Farabi ve Felsefe Miifredat1’, gev. M. Ciineyt Kaya, Is-
lam Felsefesine Giris, ed. Peter Adamson - Richard T. Taylor (istanbul: Kiire
Yayinlari, 2014), 64; Medkir, “Farabi’, 1/580-583.

23 el-Farabi, El-Medinetii'l-Fazila (Tanr: Alem Insan), 98.
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Bunlar ilk cevherler olarak tanimlayan Farabi, maddeden ha-
sil olmadig i¢in bir olus ve bozulusa tabi olmayan,* insanin
zihnen tecridi sonucunda sahip oldugu kiilli bilgiyi de ikinci

cevherler olarak tanimlamaktadir.?

Farabi, varlig, var olmalari bir sebebe bagli olan ve olma-
yan seklinde iki sinifa ayirir. Muhtag olmayanin ve sebepsiz
var olanin ayni zamanda da yoklugu diisiiniilemeyecek mut-
lak varligin yalnizca Tanr1 oldugunu séylemektedir.** Bura-
dan hareketle Sudtr teorisi, Tanr’'dan tasmak suretiyle var
olan varliklarin nasil yaratilmis olduklarini ele alir. Buna
gore mitkemmellik noktasinda mutlak olan Tanrrnin, bir zid-
dinin olmadig1 ve mitkemmel olmayan yani eksik ve miim-
kiin varlik olarak tanimlanan, varlig1 ancak Tanrr'ya bagh
olan varliklarin Tanrrnin kendisinde bir fazlalik veya eksik-
lik olusturmadigy, esi ve benzeri olmadig1 ve bir olmasindan
kaynakli Kendisinden tagan ve var ettigi biitiin varliklardan
ayr1 oldugunu gosterir.”” Tanrrnin mutlak olusu ziddinin ya
da denginin olamayacagini ve bu sebeple de O’na benzerlik
yahut farklilik arz edecek bir varligin da olmayacagini gos-
termektedir. Madde boyutunda da bir nispet 6l¢iisii kurula-
maz. Ciinki Tanri bir suret sahibi olmadig1 gibi maddesel bir

unsur da tagimaz.

24  Aristoteles, Metafizik, 245.

25 Ebt Nasr el-Farabi, Kategoriler ve Retorik (Kitabu’l-Maktldat ve Kitabu'l-
Hatabe), gev. Ali Tekin (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2019), 18-19.

26 Atay, Farabive Tbn Sina’ya Gore Yaratma, 13.

27 el-Farabi, El-Medinetiil-Fazila (Tanr: Alem Insan), 46-48; Ebt Nasr el-
Farabi, Harfler Kitabi (Kitabuw’l-Hurilf), gev. Omer Tiirker (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2015), 24-28; Ebt Nasr el-Farabi, “Fel-
sefenin Temel Meseleleri”, cev. Mahmut Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe
Metinleri (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), 118-119.
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Farabi, “Ilk Olan, var olan her seyin kendisinden varlia
geldigi seydir. 1k Olanin 6zel varligi ile var olmasindan, zo-
runlu olarak insan iradesi ve se¢imi (ihtiydr) sonucu varliga
gelmeyen biitiin diger var olanlarin, bazis1 duyularla gozlem-
lenen, bazisi ise akilsal ispatlarla (burhan) bilinen farkl var-
lik cesitleri ile varliga gelmeleri olay: ¢ikar. O’dan varliga gelen
seyin varligi, ancak varligini bir baska seyin varligina bor¢lu
olan bir tasma (fayd) sonucudur ve O’'ndan [Ilk Olan] baska
olan herhangi bir seyin varligi, O’'nun kendi varligindan ¢ikar
(sudiir). Bu bakimdan O’ndan varliga gelen seyin varlhigi hicbir

»)8

sekilde O'nun maksadi degildir.””® ifadesiyle Farabi, Tanrrnin
yalnizca var oldugunu ve yaratmak noktasinda herhangi bir
amaca sahip olmadigini dile getirir.*® O’'nu, yani Mutlak Var-
lik olan Tanrry1 tiim sebep ve amaglardan tenzih etmek nok-
tasinda diigiincesini ortaya koyan Farabi, Tanrrnin bir amaca
sahip olmasi durumunda kendi varligini da ayni1 amag dog-

rultusunda agiklamanin gerekli olacagini séylemistir.*

28 Ebti Nasr el-Farabi, Ideal Devlet, gev. Ahmet Arslan (Istanbul: Is Bankast
Kiiltiir Yayinlari, 2018), 24.

29 Aydinly, Farabide Tanri-Insan Iliskisi, 43-46.

30 O’nun bu [kendinde] varolusu kendisinden baska bir seyin varolusunun mey-
dana geldigi tasms varolusun aymdir. Ilk Olan, biri; 6ziinii t6z haline getiren
[tecahiir], digeri ise; baska bir seyin [varolusuna] neden olan olmak iizere
iki [ayr1 varolusa] boliinmez. Nitekim [aym baglam soz konusu oldugunda]
bizde iki sey vardir: Onlardan birine, yani diisiinmeye [veya konusmaya] bir
t6z olmamzi, digerine, yani [6rnegin] yazma sanatina ise yazi yazma [6zel-
ligimizi] bor¢luyuz. [Dolayisiyla bizde, biri bizi toz yapan, digeri o toze bagl
olan ilinekleri (bir seye zorunluluk sonucu bagh olmayan, onun oziinde bu-
lunmayan, rastlanti ile olan nitelik, araz) olusturan olmak iizere ¢ifte varolus
olmasina karsin O, Ilk Var Olan] tek bir 6z ve tek bir tozdiir; onu toz yapan ve
kendisinden bagka seylerin varliga geldigi [iki gortiniimlii varolusu aslinda]
bir ve ayni seydir. Ayni sekilde, O'nun, varligmdan baska bir seyin varligi-
nin tagmast igin kendi 6ziinden bagka bir seye ihtiyact yoktur. Onun, bunun
icin ne kendisinde bulunacak bir ilinege ne daha once sahip olmadigi bir hali
(modus) kazandiracak bir harekete, ne de 6zii disinda bir alete ihtiyaci vardir.
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Mesela ates, kendisinden ve sudan, buhart meydana getirebilmesi igin suyu
wsitacak sicakhiga muhtactir ve yine Giines, diinyamiza sicaklik vermek icin
hareket etmeye muhtagtir. Ciinkii o, hareketle daha once sahip olmadig bir
hal kazanir ve bu hareketle kazandigi hal sayesinde ondan diinyamizi isitacak
sicaklik hasil olur ve yine marangoz, tahtay: yarmak, kesmek ve bigmek icin
keser ve bigki gibi aletlere muhtagtir. Ancak Ik Olanin kendi tozii ile [kendin-
de] varligindaki durumu, O'ndan, baska varliklarin tastigr [diger varliklarla
birlikte oldugu] durumdakinden daha miikemmel olmadig gibi, tersi de ge-
gerli degildir. Ciinkii bu iki durum tek bir ézdiir. Ote yandan ne kendisinde
ne de kendisinin disnda O’'nun kendisinden bagkasinin varligimn tasmasina
engel olacak bir seyin olmasi: da miimkiin degildir” Farabi, Ideal Devlet, 24-
25 ayrica bkz. 3-9. Plotinus'un yaratilis1 ilk defa bu sekilde agikladig: diisii-
niilmektedir. Ancak yaratilis noktasindaki bu metafiziksel yaklagimin Aris-
totelese ait oldugu da diisiiniilmektedir. Ibrahim Hakki Aydin, “Plotinus
ve Iki Islam Miitefekkirinde (Farabi ve Ibn Sinida) Sudir Nazariyesinin
Bir Degerlendirmesi’, Islami Arastirmalar Dergisi 14/1 (2001), 172-175. Bu
derece akla uygunlugu ve metafiziksel bir sekilde temellendirilmis yaratilis
anlayiginin bir kisim Islam disiiniirleri tarafindan kullanilmasi ve uygun
goriilmesi de dogaldir. Mahmut Kaya, “Sudar”, Diyanet Islam Ansiklope-
disi, ts., 37/467-468; Aydin, “Plotinus ve iki Islam Miitefekkirinde (Farabi
ve Ibn Sin&dda) Sudtir Nazariyesinin Bir Degerlendirmesi’, 175.Aristonun
sonu olan ve dairesel bir yapiya sahip alem anlayisinda; gezegen hareketle-
rinin daireselligi ve nizami bir yapiya sahip olusu ¢ergevesinde merkezinde
hareketsiz yer anlayis1 vardir. Ancak bu disiincenin kifayetsiz kalmasiyla
birlikte Batlamyus'un (6. 168, islAm astronomisi tizerinde énemli etkileri
olan Iskenderiyeli astronom, matematikgi, cografyact ve miizik bilgini.)
episikl (i¢ ige daireler) sistemi kullanilmaya baglanmustir. Ona goére giines
sistemindeki Giines, Ay, Merkiir, Veniis, Mars, Jiipiter ve Satiirn gezegenleri
dairesel ve diizgiin bir sekilde hareket ederler. Ancak bunlarin hareketin-
deki diizensizlikleri agiklamak i¢in de tasiyict cember ve episikl sistemi-
ni olugturmustur. Cengiz Aydin - Giilseren Aydin, “Batlamyus’, Diyanet
Islam Ansiklopedisi, ts., 5/196-199. En iist noktada bir olan Tanrrnin yer
aldigin belirten Plotinus, Tanridan tasan varliklarin O’'ndan uzaklagtigini
ve gittikge alt noktalara indiklerini sdylemektedir. Ayrica O'nun her sey-
den miinezzeh oldugunu ve esi benzeri olmadigin: da ifade eder. Buradan
hareketle de Tanrrnin her seyi etkiledigi gibi varliklarin tamamiyla etkile-
simde bulunmas: da elzemdir. Tanrrdan tagan varliklarin birbirleriyle olan
baglilik durumu; varligin var olabilme noktasinda kendinden 6nce olana
mubhtaghig seklinde agiklanmaktadir. Ancak Tanrrnin béyle bir durum
igerisinde olmas1 mevzu bahis degildir. Nitekim Tanr1 her seyin baslangici-
dir ve her sey O'ndan tasmistir. O'ndan tasan 6nciil varligin maddesiz akil
tanimlamasi yapilmistir. Ancak bir ya da tek olarak ifade edilmez. Ciinkii
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Farabi, “Ilk Olan’in varligi baska herhangi bir seyin varligi
icin, baska bir seyin varliginin kendisinden ¢ikmasi i¢in degil-
dir. Dolayisiyla O’'nun varliginmin amaci, diger seyleri varliga
getirmek degildir. Ciinkii eer boyle olsaydi, O’nun varliginin,
kendi varlig disinda bir nedeni olurdu ve O, Ilk Olan olmaz-
d1.?! ifadesi ile varliklarin yaratilisini Tanri'nin amact olup ol-
madigr hususunu Tanrrnin her seyden miinezzeh olusundan
dolay1r O'ndan tenzih edilmesi gerektigini ifade eder. Farabi,
bu ifadelerin devaminda mevzunun daha iyi anlagilabilmesi
i¢in soyle orneklendirir: “Mesela biz baskalarina para verdi-
gimiz zaman, onlardan seref veya haz veya bundan baska tiir-
den iyilikler (hayrat) elde ederiz. Oyle ki, onlar bize belli bir

miikemmellik kazandirirlar. Ancak Ayni sekilde, baskalarina

birlige ve teklige sahip yalnizca Tanridir. Bu sebeple tasan ilk aklin bir gok-
luk tagidig sabittir. Tasma hususunun son buldugu yer maddenin yaratili-
sidir. Boylece 4lemin yaratilis1 son bulmaktadir. Buradan hareketle de bu
diistincenin maddeden 6nce ve maddeyle son bulan iki tarafi oldugu ortaya
cikar. Aydin, “Plotinus ve Iki Islam Miitefekkirinde (Farabi ve Ibn Sindda)
Sudiir Nazariyesinin Bir Degerlendirmesi”, 173-175. Plotinus’a gére Birden
tasan varlik giderek ondan uzaklagmis ve derece derece hiyerarsik bir ya-
pida “Birden Akil, Akildan Ruh, Ruh’tan da Doga tasmistir” Dogadan tasan
madde ise son safhadir ve bu sebeple kétii olarak tanimlanmigtir. Tanridan
en uzak olmasi maddeyi kétii yapmistir. Insanin Tanrr’ya ulasmak nokta-
sinda agmas1 gereken merhaleler bulunmaktadir. Ancak insan sadece Tan-
rrdan tagana yani Akil mertebesine ulasabilmektedir. Buraya ulagtiginda ise
mutlulugu bulabilecektir. Bu diisiincesinde Platon ve Aristonun da biiyiik
etkisi vardir. Cahid $enel, “Yeni Eflatunculuk’, Diyanet Islam Ansiklopedisi,
43/424-425. Farabi de tipki Plotinus gibi Bir olana mutlak manasini yiikle-
mis ve O'nun her sey oldugunu ifade etmistir. Sudar gergeklestiginde her
sey O'ndan tasmugtir. Ayrica sudiirun insanin iradesiyle gerceklesmesi ola-
naksizdir. Ciinkii varligin var olmast ve viicut bularak sekillenmesi insanin
iradesiyle gerceklesemez. el-Farabi, Ideal Devlet, 24-25.

31 “O [baskasinin varligi], ne ogulun ogul olarak varliginin, ana babanin ana
baba olarak varliklarinin amaci olmasi anlaminda, ilk Olanin varliginin
amacidir, ne de bizden ¢ikan birgok seyde oldugu gibi, flk Olandan ¢1-
kan seyin varliginin kendisine bir mitkemmellik kazandirmas: anlaminda
O’nun nedenidir” el-Farabi, Ideal Devlet, 24.
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varlik vermek suretiyle Ilk Olan, sahip oldugu malini veya
baska bir seyini comertge bagislayan ve bu bagisladigi sey kar-
sthiginda bir haz, seref veya onemli bir mevki veya baska tiirden
bir iyilik elde eden kimsede oldugu gibi, sahip oldugu miikem-
melliginin disinda, daha once sahip olmadig: bir miikemmel-
lik elde etmez. Bu tiir seylerin hicbiri Ilk Olan’a yiiklenemez.
Ctinkii onlar, O'nun ilkligini ve dnceligini ortadan kaldirirlar
ve baska bir seyi O'ndan énce ve onun varliginin nedeni kilar-
lar. Bunun tersine, O'nun varligi kendi 6zii i¢indir. Bir bagka
seyin O'ndan ¢ikmasi, O’nun toziiniin (Degisenlerin 6ziinde de-
gismeden kaldigi varsayilan, cevher) ve varligimin sonucudur
ve onlardan zorunlu olarak ¢ikar. Bundan dolay: O’nun, var-
higin [var olmanin] kendisinden baskalarina tastigr varolusu,
onun toziinii olusturan varolusudur ve bu varolusla kendi za-
tinda bir toz oldugu varolusudur.”* Boylece Mutlak Varligin
yani Tanrrnin, kendisinden tasan varlik olarak insana vermis
oldugu vasiflarin ve fiillerin kendisinden oldugu ancak ken-
disi olmadigini ifade eder. Farabinin anne ve babadan do-
gan ¢ocugun, marangozun tahtay1 yarmasi icin ihtiya¢ duy-
dugu alet, ates ve sudan buharin meydana gelmesi, giinesin
1sitma mekanizmas gibi vermis oldugu 6rneklere baktigimiz
zaman hepsinin bir ama¢ dogrultusunda nihai sonuglarinin
yani beklentisinin oldugu goriilmekte; ancak Tanrrnin bir
beklenti i¢inde olmak ya da iyi/kotii arzusunda olmak gibi bir
durumunun asla olamayacagini belirtmektedir.” Tanr1 ancak
ve ancak mutlak surette kendisi i¢in vardir. Kendisinden ta-
san olarak ifade edilen yarattig1 varliklar gibi bir beklenti ve

bunun sonucunda olumlu/olumsuz bir kazanim elde etmesi

32 el-Farabi, Ideal Devlet, 24.
33 Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, 117.
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O’nun yaraticilik vasfina aykiridir.** Tanrr'dan tagan varligin
tastikca mitkemmelliginin azaldigini ve nakisliginin arttigini
Farabi soyle ifade etmektedir: “O’nun tozii 6yle bir tozdiir ki,
var olan biitiin seyler, kendisinden tastiklarinda hiyerarsik bir
sira icinde varliga gelirler ve her var olan kendisine varliktan
ayrilan paya ve Ilk Olan'a yakinlik derecesine gore varliga ge-
lir. Bu sira, varlik bakimindan en miikemmel olandan baslar;
onun arkasidan kendisinden biraz daha az miikemmel olan
sey gelir; onu gittikce daha kusurlu [noksan] olan [diger] var

olanlar takip ederler.”

Farabi, Mutlak olan Tanrr'dan tasan ilk varlig1 tipk: Plo-
tinus gibi coklugun oldugu ilk varlik olarak ifade eder. Bir
olanin kendini akletmesi sonucunda vuku bulan tasma du-
rumundan once ilk akil, sonrasinda ise ilk akildan gokler var
olmustur.*® {1k akilin sudtir esnasinda Mutlak Olan Tanr1 ve
kendisini aklettigi ve siirecin ilk akildan tasan diger akillar
ile devam etmesi bu teorinin temel mantigidir.”” Bununla bir-

34 “O’nun varhiginin tagmas (feyz) ve bagkasmnn varliginin O’nun varligindan
¢tkmasi iledir. Buna gore, bizimle ilgili seylerin ¢ogundaki durumun tersi-
ne, O'ndan varligini alan bir sey, hicbir sekilde O’nun igin sebep degildir;
O’nun varliginin gayesi de degildir; O’na bir yetkinlik de kazandirmaz. Biz,
birgok seylerin bizden zuhur etmesine yatkiniz; bu seyler de birtakim gaye-
lerdir ki, biz, onlar i¢in variz. Bu gayelerden ¢ogu, bize, bizde bulunmayan
bir yetkinligi kazandirir” el-Farabi, Es-Siydsetii’l-Medeniyye veya Meba-
di’iil-Mevcudat, 56.

35 el-Farabi, Ideal Devlet, 27. Farabi bu durumun Tanrr’nin adil olmasina ayki-
11 bir durum olmadigini da sdyle ifade eder: “Ilk Olan, biitiin var olanlarin
varlik derecelerini kendisinden almalari ve her bir varligin derecesine uy-
gun olarak varliktan hissesini kendisinden edinmeleri bakimindan, adildir
ve O'nun adilligi, téztinden ileri gelir. O, toziinden bagka bir seyden ileri
gelmez”” el-Farabi, Ideal Devlet, 27-28.

36 Cubukgu, “Tiirk Filozofu Farabi ve Diigiincesi”, 273-274.

37 Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi: Baslangigtan Ibn Riisd’iin Oliimiine,
cev. Hitseyin Hatemi (Istanbul: iletisim Yayinlar1, 2017), 1/288-289. Mutlak
Varlik olan Tanrr'nin {lk Sebep oldugunu ifade eden Farabi, O'ndan tagmak
suretiyle varlik bulan akillar1 ise Ikinci Sebep olarak ifade eder. Bu bag-
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likte Aristoteles’in dlem anlayisindan etkilenen Faréabi, gok ci-
simlerinin hareketleri sonucunda bir sebebe nispeti olan, yok-
lugu diisiiniilebilen yani mtimkiin varliklarin alemde bir olus
ve bozulusa tabi oldugunu ifade ederek alemi etken ve edil-
gen olarak -Ay-alt1 ve Ay-iistii olmak suretiyle- ikiye ay1rir.*®

Sonug olarak yaratilis bahsini sudtir ile agiklayan Farabi'nin,
felsefi olarak ortaya koydugu esaslarinin temelinde Mutlak
Varlik olan Tanrry: bilme gerekliligi bulunmaktadir. O'nu
bilmeden 4lem hakkinda bilgi sahibi olmanin miimkiin ol-
madigini dile getirmistir. Tanrrnin tanimlanamaz olmasi,
O’nun bilinmesine engel degildir. Farabi’ye gore Tanr1 Fail-i
Mutlaktir. Bu sebeple de var edilenlerin var edenden bagim-
s1z olmasi ve hareket etmesi de miimkiin degildir.”” Yaratilis1
O’ndan tagsmak suretiyle agiklayan Farabinin, 4dlemde yarati-
lanlar igerisinde insanin vasif sahibi olusu ve bundan dogan
konumu geregi de prensip sahibi oldugundan da bahsetmis-
tir. Clinkii insan gaye sahibidir ve ancak gayelerini gergek-
lestirerek nihai olarak mutlu olmaktadir. Mutluluga ulagmasi
i¢in de Tanrry1 ve kendisini bilmesi gerekmektedir. Kendisini
bilmesiyle de sahip oldugu konumun farkina varmasi ve ni-

hayetinde Erdem sahibi olmasi lazim gelir.*’

lamda Tanry, her seyin nedenidir ve ikinci sebep olan akillar ise maddeyle
illiyeti olmayan ve dairesel hareketleri ile siireklilik arz eden goksel cisimle-
ri teskil eder. el-Faréabi, Es-Siydsetii’l-Medeniyye veya Mebadi’iil-Mevcudat,
38- 41; Aydinl, Farabide Tanri-Insan fli,skisi, 46-47.

38 el-Farabi, Ideal Devlet, 31-33. el-Farabi, “Felsefenin Temel Meseleleri’,
120-121. Aristoteles, Olus ve Bozulus, cev. Y. Gurur Sev (Istanbul: Pinhan
Yayincilik, 2019), 51. Leaman, Ortagag Islam Felsefesine Giris, 160-161. Bu
diisiinceye gore Tanrrnin Mutlak ve zorunlu varlik olusu O’nun yoklugu-
nun diistiniilmesini imkansiz kilar. Farabi'yi Aristoteles’ten ayiran husus ise
alemler arasindaki gegisin miimkiin oldugunu ifade etmesidir.

39 Aristoteles, Metafizik, 201.

40 Bayram Ali Cetinkaya, [sldm Medeniyetinin Dinamikleri (Istanbul: Insan
Yayinlari, 2014), 173-174.
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2. Akil Baglaminda Farabi'de Devlet ve Erdemli Sehir

Farabinin devlet hususunda goriislerini ele almadan 6nce
devletin ne oldugu ve toplum kavramindan ne sekilde ayrildi-
gin1 agiklamak gerekmektedir. Toplum yahut cemiyet, fertle-
rin bir araya gelerek olusturdugu topluluktur. Bu yapinin ige-
risinde diizenin varlig: siiphesizdir. Nitekim insanla birlikte
var olan; sug-masumiyet, dogru yanlis gibi zit degerlerin var-
11g1 igerisinde toplumun olugsma kosulu bir nizama bagldir.
Bu nizam da ancak yasalar ¢ergevesinde olusabilir. Toplum,
diizen ve diizensizligi ayiran bir kavramdir. Bundan sebep
toplum ile devlet kavramlarini birbirinden bagimsiz diisiin-
mek miimkiin degildir. Ancak devlet kavrami, birebir toplu-
mun kendisini ifade etmez; toplumun diizen ve 6rgiit yapi-
sina verilen isimdir. Bu manada devlet, fertler yahut fertler
arasindaki miinasebetlerden degil, belli organ, yetki, iktidar

gibi miiesseselesmis sistemli bir olusumdur.*!

Farabi, genel olarak devlet terimi yerine miilk terimini kul-
lanmuis, ayrica cemiyet hayati ve yonetimsel miinasebetleri de
medine (sehir) kavrami tizerinden agiklamistir.* Farabi, sehri,
ferdin ve cemiyetin (toplumun) miisterek emeli olan en yiik-
sek mutluluga giden basamaklarin temeli ve ilk evresi olarak

gdrmiistiir.”® Insanin varlik emeli olan en yitksek mutluluga

41  Ahmet Cevizci, Biiyiik Felsefe Sozligii (Istanbul: Say Yayimlari, 2020),
1/531-533.

42 Bayram Ali Cetinkaya, Medineden Medeniyete (Istanbul: Insan Yayinlari,
2013), 21-23. Bayram Ali Cetinkaya, Islam Diisiincesi Tarihi: Siyasetten Ir-
fana (Istanbul: Pmar Yayinlari, 2015), 59-60.

43 el-Farabi, El-Medinetii’l-Fazila (Tanri Alem Insan), 188-190. Bayram Ali
Cetinkaya, “Farabi’nin Siyaset Felsefesinde Yonetim [lkeleri”, Felsefe Diin-
yast 47 (2008), 52.
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erisme arzusuna ancak nizami bir yap1 yahut diizenin varlig
onu bu basamaga kanalize edebilecektir.**

Farabi, toplumlar1 tam ve nakis olarak iki kisma ayrir
ve kenti tam olan toplumlarin en alt basamag olarak ele alir.
Fertlerin birlikte yasayarak cemiyet (toplum) olusturmasinin
yani nizami yagamin bir gerekliligi olan yardimlasma hususu
da cemiyetin birligini temsil eder ki bu da bir nevi devlet ol-

gusunun karsiligidir.*®

Farabi, fert ve cemiyet hakkindaki temel goriisii, akil; dola-
yistyla irade ve segme kabiliyeti tizerine kuruludur. Buna gore
kisi akil sahibi oldugundan iyi ve kotiiyl ayirt eder. Bundan
sebep de segcimlerini bilingli yapar. Cemiyet hayatinin olusum
stireci, gelisimi, degisimi ve miiesseselesmesi durumlar1 da bu
secimler dogrultusunda meydana gelir. Dogru ve yanlis, iyi ve
koti, giizel ve cirkin gibi seylerin nitelenmesi ve eyleme gec-
mesi insanin diger varliklardan ayrildig1 nokta olan iradesini
ve nihayetinde segme kabiliyetini ortaya koyar. Farabi’ye gore
cemiyet hayatinda fertlerin tutumlari, meslek ve etkinlikleri
tabii degil, kendi segimleridir. Dolayisiyla ferdin ve cemiye-
tin iyi veya kotii (erdemli/erdemsiz) olmasi kendi se¢imidir.
Varligin, varlik diizeni igerisinde kendi miikemmel noktasina
erismek tizere var oldugunu ifade eden Farabi, ferdin de mii-
kemmel noktasinin en yiiksek mutluluk oldugunu ve buraya
erismek iizere varoldugunu, nihai olarak de bu emel iizere
olan her seyin dogru ve erdemli oldugunu soyler.** Buradan

44  Ahmet Kamil Cihan, “Farabi’nin Siyaset Felsefesinde Tiirk Devlet Anlayisi-
nin Izleri”, Bilimname 4/1 (2004), 20.

45 el-Farabi, El-Medinetiil-Fazila (Tanr: Alem Insan), 190-192.

46 Ebt Nasr el-Farabi, Mutlulugun Kazanilmas: (Kitabii Tahsilis-Sadde), gev.
Ahmet Arslan (Ankara: Vadi Yaynlari, 1999), 82. Kasim Turhan, Keldm ve
Felsefe A¢isindan Insan Fiilleri: Amirinin Kader Risalesi ve Terciimesi (Istan-
bul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2003), 141-142.
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hareketle bu miikemmellik noktasina ulagan cemiyetin kendi
icerisinde herhangi bir olumsuz durum vuku bulmaz. Boyle
bir durum hasil oldugunda olumsuzluk yahut ayrilik an-
cak arzu ve emellerin ortak olmamasi yahut birbirinden ayr1
olma durumunda ortaya ¢ikar. Boylece erdemin baz alindig:
yap1 bozulur ve iyi tabii olarak kotiiye doner. Farabi, fert-ce-
miyet-devlet ticlemesindeki emelin ortak oldugunu, devletin
emelinin fert ve cemiyetin emeli ile ayr1 olmadigin1 soyleye-
rek en yiiksek mutluluga bu birlik haliyle erisilecegini ifade
ederken; ayn1 zamanda fertlerin cemiyeti olustururken tiim
hareket mekanizmalarini bu en yliksek mutluluga erisme nok-
tasinda olusturmalariyla miilkii (devleti) kurmaya yonelecek-
lerini de boylece belirtmis olur.”” Ferdin mutlulugundan bas-
layarak tiim cemiyetin mutlulugunu hedefleyen bir diisiince
ortaya koyan Faréabi, devleti bu olusumun nizamini saglayan;
tiim maddi olgulardan uzak ve en yiiksek mutlulugu emel edi-

nen bir yapi olarak tanimlar.*®

3. Erdemli-Erdemsiz Sehirler

Farabi, ferdin ve cemiyetin bir emele sahip olmadan ha-
yat slirmesini ele almaktan ¢ok erdemli bir sekilde kendi
mitkemmel noktasina erisim siireci tizerinden mevzuyu ele
alir.® Ahlaki degerler ile politik diizlemi birbirinden bagim-

s1z ele almaz. Cemiyeti ve cemiyet hayatinin bir parcasi olan

47 Robert Raymond, Farabi Felsefesi ve Ortagag Diisiincesine Etkisi, gev. Ulug
Nutku - Giilnihal Koken (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2001), 71-76. Cihan,
“Farabi’nin Siyaset Felsefesinde Tiirk Devlet Anlayisinin Izleri”, 22; Ejder
Okumus, “Farabi Felsefesinde Toplum Temast”, Hitit Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 18/35 (ts.), 52.

48  Salih Toprak, “Farabinin Egitim Anlaysr’, Geng Miitefekkirler Dergisi 1/2
(ts.), 144-145.

49 Okumus, “Farabi Felsefesinde Toplum Temas1”, 58-61.
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kurumsal yapilar1 ahlaki olan her seyden tecrit ederek deger-
lendirmenin miimkiinliigii de boylece ortadan kalkmais olur.
Buradan hareketle, onun felsefesinde politik diizlemde vuku
bulan her seyin cemiyetin ahlak sisteminde bir muhakemesi
olma zorunlulugu oldugu da ortaya ¢ikar. Bu minvalde, se-
hirleri-devletleri emellerine gore erdemli ve erdemsiz (cahil)
olarak iki sinifta incelemistir:

Erdemli Sehir: Farabi, en yiliksek mutluluga erismek i¢in
birbiriyle yardimlagan, bu emel ugrunda miisterek hareket edi-
len yapiya erdemli sehir demistir.”® Ona gore en yiiksek mut-
luluga ulagmak i¢in yardimlagsan bu cemiyetin yonetimi de
ancak erdemli 6nder (bagkan) ile saglanabilir.”’ Bu manada
onderin de en yiiksek mutlulugu kendisine emel edinmis ve
bu emeli gergeklestirecek 6zelliklere sahip olmak suretiyle ce-
miyeti bu hal tizere bina etme zorunlulugu vardir. Kisaca er-
demli bagkan, ondan dogan erdemli yonetim, bu yonetimde
var olan ve kurallar biitiiniine riayet eden devlet ve cemiyet,
erdemli devlet ve cemiyet ve nihai olarak da bu cemiyet ve
devletin bir ciizii olan fert de erdemli ferttir.>”

Farabi, cemiyet i¢inde ferdin nihai olarak en yiiksek mut-
luluga erismesi i¢in 6ncelikle sahip olmasi gereken dort erdemi

50 el-Farabi, El-Medinetii’l-Fazila (Tanri Alem Insan), 188-190; Raymond, Fa-
rabi Felsefesi ve Ortagag Diisiincesine Etkisi, 74-75; Aristoteles, Politika, gev.
Ozgii¢ Orhan (Istanbul: Pinhan Yayincilik, 2020), 155. Hilmi Ziya Ulken,
Islam Felsefesi: Eski Yunandan Cagda Diisiinceye Dogru Kaynaklar: ve Etki-
leri (istanbul: Dogu Bat1 Yayinlari, 2020), 101.

51 Aydinli, “Farébrnin Siyaset Felsefesinde ‘llk-Baskan’(er-Reis el-Evvel)’ Kav-
ramr’, 294.

52  Kitabirl-Mille Din Uzerine, s. 20-22. fatih toktas, s. 251. Ebti Nasr el-Farabi,
Kitabii’'l-Mille (Din Uzerine), gev. Yasar Aydinh (Istanbul: Litera Yayincilik,
2019), 20-22. Fatih Toktas, “Fatih Toktas, Divan, 2002/1, s. 266. Farabinin
Kitabirl-Mille adli eserinin takdim ve gevirisi (247-273)”, Divan Dergisi
1/12 (2001), 251. Getinkaya, “Farabi'nin Siyaset Felsefesinde Yonetim lke-
leri”, 52-54.
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ele almigtir. Bu erdemlerin tiim cemiyete yayilmadan biitiinciil
bir mutlulugun miimkiin olmadigin: ifade eder. Bunlar, na-
zari erdemler (el- fezailii'n-nazariyye), fikri erdemler (el-fezai-
lil-fikriyye), ahlaki erdemler (el-fezailii’l-hulkiyye) ve uygu-
lamali sanatlardir (es-sanaatii’l- ameliyye).”

Erdemli sehir icerisinde en-nevabit* olarak tanimladig:
muhaliflerden de bahseden Farabi, onlarin bilgiyi somutlasti-
rarak bilme durumundan ortaya ¢iktiklarini ifade eder. Nite-
kim Farabi’ye gore erdemli devlette, bilgi mantik ¢ergevesinde
elde edilen bir seydir ve diizen ancak bu sekilde temellendi-
rilerek idealize edilir. Bu diizende bilginin edinimi akil mer-
kezli elde edildiginde karsit goriislerin ortaya gikmasi olasi
degildir. Ancak somut 6rnekler iizerinden elde edilirse farkls
sekillerde karsi ¢ikma durumu ortaya ¢ikabilir. Farabi, en-
nevabit adl1 sinifi alt1 bolimde incelemistir. Bunlar, miitd-
kannistin (firsatgilar), el-muharrifa (yanlis yorumlayanlar),
el-marika (dinden ¢ikanlar) ve 6zel olarak tanimlamadig: ii¢
diger sinif vardir. Miitakannistin olarak adlandirdig: sinif,
seref, yoneticilik ve zenginlik gibi ancak erdemle elde edile-
bilecek seylere meylederler. Ancak samimi ve erdemli degil-
lerdir. Farabi Mitakannisin hakkinda su ifadeleri kullanir:
“Onlardan bir kismi, mutluluga ileten islere sarildiklar: halde
bunlar1 yapmakla mutlulugu amag edinmezler; seref, yoneti-
cilik, zenginlik vb. gibi insanin erdemle kazanabilecegi bagka

53 Detayl bilgi igin bkz. el-Farabi, Mutlulugun Kazamlmas: (Kitabii Tahsi-
lis-Sadde), 51-80.

54  Farabi, ayrik otu olarak ifade ettigi bu kesimi mutluluga erisme emelinde
olmadiklarini, seref, yoneticilik, zenginlik gibi seyleri emel edindiklerini
ifade eder. el-Farabi, Es-Siydsetii’l-Medeniyye veya Mebadiiil-Mevcudat,
122. M. Karakaya, “Farabide Erdemli Toplumun Erdemsizleri/Nevabit’,
Felsefe Diinyas: 68 (2018), 140-141; Onur Yildirim - Adem Caylak, “Farabi
Diisiincesinde Nevabit: Medinetii’l Fazilanin Yeniden Insa Edilmesi Soru-
nu Baglaminda Bir Analiz”, Sarkiyat 13/1 (2021), 75-78.

102



- FIKIH, KELAM, SIYASET VE SANAT'TA AKIL -
. S

seyleri amag edinirler. Bu tiirlii kisilere ‘firsat¢ilar’ miitdkan-
nisin denir.”> El-muharrifa ise cahil devletlerin emellerine
yonelmis, fakat erdemli devlette bu emellere engel olan yasalar
mevcut oldugu i¢in ulasmak istediklerine ulagamazlar. Bun-
dan dolay1 da yasa koyucunun kelam ve buyruklarini kendi
arzu ve emelleri nispetinde tevil ederek elde etmek istedik-
leri seyleri iyi ve dogru olarak gostermeye ¢alisirlar. Onlar:
ise oyle ifade eder: “Bazilar1 da bilgisiz sehirlerin amaglarin-
dan herhangi birine yonelirler. Ancak, erdemli sehrin yasa-
lar1 ve dini onlar1 bu fiilleri islemekten alikoyar. Dolayisiyla
onlar, yasa koyucunun sézlerine ve onun buyruklarini ige-
ren ifadelerine bagvurur ve onlar1 arzularina gére yorumlar-
lar. Bu yorumlarla, elde etmek istedikleri seyi iyi gostermek
isterler. Bu tiirlii insanlara ‘yanlis yorumlayanlar’ (el-muhar-
rifa) denir.”¢ Isimlendirdigi son sinif olan el-mérika ise yasa
koyucuyu yanlis anlamak suretiyle, yanlis degerlendirmeler
yaparak farkinda olmadan sapkin olduklarini su ifadelerle be-
lirtmistir: “Bazilar1 da isteyerek yanlis yorumlamaya gitme-
mekte, fakat yasa koyucuyu yanlis anlayip, onun ifadelerini
eksik degerlendirdikleri i¢in, sehrin yasalarini, yasa koyu-
cunun giittiigii amagtan farkli bir bicimde anlamaktadirlar.
Bu bakimdan onlarin isleri Ilk Bagkanin amaci disinda olur
ve boylece onlar farkina varmadan saparlar. Bunlara ‘din-
den ¢ikanlar’ (el-mérika) denir.””” Farabi, isimlendirmeden
bahsettigi ilk sinifin erdemleri hayal ettiklerini ancak bun-
lar hakkinda net bir kaniya sahip olmadiklari i¢in kusku sa-
hibi olan kisiler oldugunu soyle ifade etmistir: “Baska bir s1-
nifa gelince, onlar, soziinii ettigimiz seyleri hayal etmelerine

55  el-Farabi, Es-Siydsetii’l-Medeniyye veya Mebadi'til-Mevcudat, 122.
56 el-Farabi, Es-Siydsetii’l-Medeniyye veya Mebddi’iil-Mevcudat, 122-23.
57 el-Farabi, Es-Siydsetii’l-Medeniyye veya Mebadi’iil-Mevcudat, 123.
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ragmen, hayal ettikleri seyler hakkinda tam bir kaniya sahip
degillerdir. Dolayisiyla, onlar, bir dizi kanitlamalara basvu-
rarak, kendileri ve bagkalari icin, bu seylerin yanlis oldukla-
rin1 gosterirler. Bunu yaparken de erdemli sehre karsi ¢ikma-
y1p, daha ¢ok dogru yolu arar ve hakikati bulmak isterler.”*®
Yine isimlendirmeden bahsettigi ikinci sinif, hayal ettikleri
her seyi yanlis olarak gostermeye ¢aligan kimselerdir. Bun-
larin yegane emeli Gistiinlitk saglamak ve cahil devletlerdeki
emelleri dogru ve hos gosterme egilimindedirler. Fardbinin
bu sinif i¢in ifadesi soyledir: “Onlar, hayal ettikleri her se-
yin yanlis oldugunu gosterirler. Onlarin dereceleri yiiksel-
tildikge, hakikat diizeyine ulastirilsalar bile, onun yanlis ol-
dugunu soylerler. Biitiin bunlar yalnizca egemenlik kurmak,
ya da onlarca arzulanan bilgisiz sehirlerin amaglarindan bi-
rini iyi gostermek i¢indir.”® Son sinifa gelince, bunlar mut-
luluk ve varlik ilkelerini hayal etseler de tasavvur noktasinda
sikint1 yagamaktadirlar. Tasavvur etme kabiliyetine sahip ol-
madiklari i¢in hayal etmis olduklar: seyleri yanlis kabul eder-
ler. Farabi bu hususu soyle ifade eder: “Bagka bir sinif da, mut-
lulugu ve varliklarin ilkelerini hayal etmekle beraber, onlar1
zihnen tasavvur etme ya da yeterli derecede tasavvur etme
gliciine asla sahip degildir. Dolayisiyla, onlar, hayal ettikleri
seyleri yanlis sayar ve onlarda tartisilabilecek konular oldu-
gunu soylerler.”® Bu eksikliklerinden dolay1 onlara tesir et-
mek miimkiin degildir.

Farabi, erdemli sehir igerisinde barinan en-nevabitin or-
taya koyduklar1 goriis ve eylemlerinin bir devlet kurmaya ya-
hut cemiyet olusturmaya yeterli olmadigini ifade eder. Onlarin

58 el-Farabi, Es-Siydsetii’l-Medeniyye veya Mebadi'til-Mevcudat, 123.
59 el-Farabi, Es-Siydsetii’l-Medeniyye veya Mebadi’iil-Mevcudat, 124.
60 el-Farabi, Es-Siydsetii’l-Medeniyye veya Mebadi’iil-Mevcudat, 124.
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erdemli devlet icerisindeki erdemli cemiyete zarar teskil et-
tiklerini, erdemli devletin bagkaninin bunlar1 izlemesi ve on-
lara yonelik sehirden atma, cezai miieyyide, tutuklama ya da
agir islerde calistirma gibi cesitli tedbirler alarak hareket et-
mesi gerektigini soyler."

Erdemsiz (Cahil) Sehir: Farabi’ye gore erdemsiz sehir, en
yiiksek mutlulugu ¢izdigi erdem kavrami gergevesinde degil
de cemiyeti olusturan fertlerin maddi arzularina gore sekil-
len ve bu emeller dogrultusunda hareket edip bunun iyi ol-
dugunu diisiinen toplulugun yine bu dogrultuda bir bagkanla
yonetilmesiyle agiklamistir. Genel olarak erdemsizleri cahil
olarak ifade eden Farabi, bunlari emellerine gore de su se-
kilde ayirt etmistir:

a. Cahil Sehirler
Zorunluluk Sehri

Farabi, zorunluluk sehir insanlarini temel fiziksel ve bi-
yolojik ihtiyaglarin karsilanmasi i¢in birbiriyle yardimlagan-
lar olarak tanimlar. Buradaki gereksinimler gida, giyecek,
barinma cinsel hayat gibi seylerdir. Bu yapi aslinda ilkel bir
toplum tasviridir. Bu sehrin insanlar ancak zorunlu ihtiyag-
larin1 karsilamak noktasinda yardimlasir, bu yonde meslek
sahibi olur ve egilim ve yonelimlerini bu dogrultuda belirler.
Zorunlu ihtiyaglar1 i¢in ¢iftcilik, hayvancilik, aveilik, soygun
gibi gecim temelli ihtiyag karsilama yoluna giderler. Bu min-
valde de kendilerine bu imkani saglayan ve buna gore bir yo-

netim sergileyen kisileri de en iistiin kisi olarak goriirler.®

61 el-Farabi, Es-Siydsetii’l-Medeniyye veya Mebadi’iil-Mevcudat, 125-127.
62 el-Farabi, Es-Siydsetii’l-Medeniyye veya Mebadi'iil-Mevcudat, 103-104.
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Kotii Sehirlerde Yasayan Kotii Topluluk

Farabi, bu sehri zenginligi kendine amag edinmis ve bu
ugurda hayatini idame ettirenlerin yasadig: yer olarak ta-
nimlamigtir. Zengin olmak ve zengin kalmak amacinda olan
bu sehrin insanlarinin bu sebepten cimri olduklar: ve giin-
lik ihtiyaglar: disinda harcamalar yapmadan biriktirme yo-
luna girdiklerini ifade eden Faréabi, onlara gore en iistiin ki-
sinin de zenginlikte zirveye ulasan kisi oldugunu séyler. Bu
noktada bu sehrin bagkani da halki zenginlige ulastiran ve bu
kazanimi iyi yoneten kisidir.® Bagkanin en zengin olma za-
rureti yoktur. Onemli olan Kkisileri zengin etmesi ve bu zen-
ginligi siirmesini saglamasidir. Goriildiigii tizere Farabi, bu
sehrin insanlarini zenginlik yahut baska maddi seyler iize-
rinden degil, diisiince yoksunlugu ve bunu emel edineme-
meyi elestirmektedir.

Bayagilik veya Diisiikliik Sehri

Bu sehir tiiriinde Farabi, zevk-ii sefa icerisinde yasayan,
cinsel miinasebet, yeme ve igme gibi bedeni hazlar pesinde
kosan ve ancak bu ugurda birbirleriyle yardimlagan insan-
lardan miitesekkil oldugunu belirtir. Farabi’ye gore bu se-
hir de zenginlik sehridir ve bir 6nceki tiirlerin imrenecegi
bir yapidadir. Ciinkii bu sehrin insanlarinin emelleri ancak
onlara nefsani zevk verecek; cinsel iliski, yeme-i¢me hazzi ve
oyun-eglence gibi seylerdir ki bunlar1 gereklestirmek i¢in de
zenginlik gerekir.** Buradan hareketle de bu sehrin insanlar:
icin en mutlu insan bu zevklere erismek noktasinda en zen-

gin insandir. Ayrica buradaki insanlar da zevklerine diigkiin

63  el-Farabi, Es-Siydsetii’l-Medeniyye veya Mebadi’iil-Mevcudat, 104.
64 el-Farabi, Es-Siydsetii’l-Medeniyye veya Mebadi'iil-Mevcudat, 104-105.
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olmalar1 hasebiyle cimri degil aksine savurgan insanlardir.
Anlasilacag: tizere sehrin baskani ise bu diizeni en iyi se-
kilde yoneten, zevk ve sefay1 artiracak faaliyetler icerisinde
olan kisi olmalidir.

Seref Diigkiinii Sehir

Dérdiincii sirada yer alan seref diiskiinii sehir insanlar:
ise hem sozde hem de eylemde seref kazanmak igin birbirle-
riyle yardimlagirlar. Iceride veya disarida olmak fark etmek-
sizin serefli sayilmak tek emelleridir. Farabi’ye gore onlarin
seref anlayisinda esitlik olma zarureti yoktur. Bir kisi birini
sereflendirdigi vakit karsiliginda daha az ya da daha fazla se-
ref gorebilir. Ayn1 zamanda burada kisilerin karsilik almak
tizere bu durumu gergeklestirdikleri anlagilir. Bu sehirde de
cahil sehrin temel 6zelligi olan bagkalari tizerinde hakimiyet
kurma vardir. Nitekim bu durum cahil sehirlerde bir liyakat
nisanesidir. Onlara gore en ¢ok hakimiyet kuran, bu vasf1 ve
sahip oldugu varlikla taninan, baskasindan zarar gérmeyip
kendisi zarar verebilecek konumda olan, kisi liyakat sahibi-
dir ve bu cemiyet igerisindeki en imrenilecek kisidir. Bura-
daki insan modelinde erdem noktasinda giizel olanin, sebatin
ve olimiin bir kiymeti yoktur aksine bunlar1 yok sayan kisi
soylu sayilmaktadir. Farabi bu sehrin insanlari igerisinde li-
yakati ve baskan olma durumunu agamal1 bir sayginlik mo-
deli ile ¢izmis ve soyle ifade etmistir: “Onlarin goziinde gok
serefe layik olan, az serefe layik olanlarin bagkani olur. Se-
ref acisindan farklilik, sehirde kendisinden daha serefli biri-
nin bulunamayacagi insana kadar yiikselip gider. Buna gore,

sonuncusu, sehrin bagkani olur. Durum bdyle olunca, onun
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liyakatinin bagkalarininkinden daha {istiin olmasi gerekir.”
Farabi bu durumu s6yle 6rnekler: “Bu duruma gore, onlarin
goziinde seref yalniz soya dayaniyorsa, yoneticinin soyunun
oOtekilerinkinden daha iistiin olmasi gerekir. Seref, yalnizca
zenginlige dayaniyorsa, durum gene boyledir. Bundan sonra
insanlar zenginlik ve soy derecelerine gore siralanirlar. Zen-
gin ve soylu olmayanlar i¢in bagkanlik ve seref s6z konusu de-
gildir.” Sehrin bagkani hususen zenginligi halka kazandirip
karsiliginda zenginlik yerine seref, 6vgii saygi ve yiiceltilme
beklentisindedir. Bu durum farkli da olabilir. Nitekim zen-
gin olan bagkan daha da zengin olarak bunu halkin zengin-
ligini artirmak yolunda harcamak isteyebilir. Kendi soyunu
idarede ikame edip daha sonra onlari yerine gegirebilir. Ya da
savas yoluyla hem kendisini hem de sehrin insanlarini zen-
gin edebilir. Farabi bu sehirdeki diizen ve asamali yapidan
dolayi cahil sehirler igerisindeki en iyi sehir oldugunu, ancak
bu durum asiriya kagar ve seref sevgisi ¢ok iist diizeye ¢ikarsa

bu sehri zorba sehre kolayca doniisebilecegini de ifade eder.®

Giig Sehri veya Zorba $ehir

Seref diiskiinii sehirden sonra zorbalik sehri gelmekte-
dir. Bu sehrin insanlar1 hakimiyet elde etmek i¢in is birligi
yapan insanlardir. Emelleri bagkasi/bagkalar: tizerinde haki-
miyet kurmak olan insanlarin hakimiyet derecelerinin ardin-
dan kosarak kan dokme, mal elde etme, bagkalarini kendi-
sine kole yapma gibi arzular1 vardir. Tutkular: bagkalarini alt
etme, kole yapma, kan dokme, asagilama ve bunlarin en iist

derecesini yapan kisi olmaktir. Ancak soyle bir durum vardir

65 el-Farabi, Es-Siydsetii’l-Medeniyye veya Mebadi’iil-Mevcudat, 107.
66 el-Farabi, Es-Siydsetii’l-Medeniyye veya Mebadi'iil-Mevcudat, 107-108.
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ki bu insan-cemiyet tipinde tutkular1 nispetinde bir seyi elde
etmek i¢in bu isi bagkasini/bagkalarini hakimiyeti altina al-
madan yapmak 6nemsizdir. Ciinkii esas gaye birini/birilerini
ezmek suretiyle hakimiyet gostergesidir. Emelleri uguruna
hile yapmak gerekiyorsa yapmakta bir sakinca yoktur. Farabi
bu durumu s6yle bir 6rnek ile agikliga kavusturur: “Onlar-
dan bazilari hileli yolla, bazilar1 agik¢a savasarak, bazilar: da
bu her iki yola bagvurarak egemen olmayi yeg tutar. Bu ba-
kimdan, kan dokmek i¢in bagkalarini alt edenler, uyuyan bir
kimseyi uyandirmadan ne dldiiriir ne de malin1 alir. Onlar,
miicadele etmek, alt etmek ve zarar vermek i¢in baskasindan
direnis gelsin isterler. Onlardan her biri, egemen olma tutku-
sunu tasidig1 icin, ister sehir halkindan olsun isterse olmasin,
baskalarina egemen olmak ister. Ancak, onlar, yasamak, bas-
kalarina egemen olmak amaciyla is birligi yapmak ve distan
gelecek alt edici giiglere kars1 koymak i¢in birbirlerine muh-
tac olduklarindan, birbirlerinin can ve mallarina kiymazlar.”
Goruldiugi tizere bu sehrin insanlar: zorbalik noktasinda ya-
ristiklar: icin hakimiyet kurma giidiileri zirvededir ve bu se-
bepten giiclerini kanitlama ihtiyaci giiderler. Ancak digsaridan
bir giiciin kendilerini hakimiyet altina almamasi i¢in ortak
hareket ederler. Ayrica bu sehirde yasayanlarin seref diiskiinii
olmadiklarini esas olarak azgin olduklar1 Farabi tarafindan
ifade edilir.*” Farabi, zorba sehri tasvir ederken zorbalig1 kendi
igerisinde {i¢ sinifa ayirir. Bunlar: Halkindan yalnizca bir ki-
sinin zorba oldugu, halkinin yarisinin zorba oldugu ve hal-

kinin tamaminin zorba oldugu sehirlerdir.

Bu sehrin bagkaninin tagimasi gereken en 6nemli 6zel-

lik kurnaz olmasi ve cemiyeti bagkalarina hakimiyet kurma

67  el-Farabi, Es-Siydsetii’l-Medeniyye veya Mebadi'iil-Mevcudat, 110-116.
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noktasinda ¢alistirmast ve diri tutmasidir. Farabi bu sehri ve
insanlarini diger tiim ingsalarin ve sehirlerin diigmani ola-
rak tabir eder. Ciinkii bu zihniyetin tiim kaideleri ve yasalar1
uygulanirsa herkes iizerinde hakimiyet kurmalarini saglar.
Far4bi’nin bu sehirde ve sehrin bagkaninda belirlemis oldugu
ozelliklerin aslinda bir nevi ideal bagkanda bulunmamas ge-

rek ozellikler olarak ifade edilmesi isabetli olacaktir.

Demokratik Sehir

Cahil sehirlerin sonuncusu olan demokratik sehir, kendin-
den 6nce gelen diger cahil sehirlerin tamaminin yagsam tarzini
biinyesinde barindiran sehirdir. Farabi’ye gére bu sehrin ce-
miyetinin icerisindeki her bir ferdin temel amaci 6zgiir olmak
ve serbest bir sekilde hareket etmektir. Bu sehrin insanlarinin
kendi aralarinda bir esitlik ilkesine sahip oldugu, kimsenin
kimseye tstiinligii bulunmadig ifade edilir ki, Farabi’nin er-
demli sehrinin yapisina taban tabana zit olan bir durumdur
ki, en ¢ok bu noktay1 elestirmistir. Istediklerini yapmakta 6z-
giir olan bu toplulugun, kendi i¢inden yahut disaridan fark
etmeksizin kendi 6zgiirliik alanlarina miidahil olunmasina
ya da tizerlerinde hakimiyet kurulmasina izin vermezler. Bu-
rada belli bir ahlaki dl¢iitiin varligindan s6z edilemez. Nite-
kim davranis, yonelis, zevk ve arzularin fert fert degisebilme
durumu oldugu gibi ¢oklugu ve gesitligi fazladir.

Demokratik sehrin bagkaninin en temel 6zelligi, cemi-
yetin isteklerine gore faaliyette bulunma zorunlulugudur ki
bu durum diger sehirlere gore farklilik arz eder. Bahsi edi-
len farkliliklarin tamamini kapsamak ve herkesi memnun
etmek gereklidir ki bu da halkin tamaminin bagkan olanin
tizerinde bir otoritesi oldugunu gosterir. Bu durum aslinda
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yoneten ile yonetilen arasinda bir fark olmadigini, hatta yo-
netilenin daha tistiin oldugunu gosterir. Bu durum buray: di-
ger sehirler icerisinde cazip kilmaktadir. Ciinkii burada her-
kesin istekleri karsilanir ve kisinin arzularina gore hareket
edilir. Ancak bu durum sehre disaridan gogii artirir ve dii-
zensiz bir bigimde sehir genisler.

Farabi her seye ragmen demokratik sehir ile birlikte zo-
runluluk sehrinin zamanla erdemli sehre doniisebilme ihti-
malinden bahseder ki, bu iki sehir i¢in olumlu tek goriistidiir.
Zorunluluk sehrinde iyilik ve koétiiliik hentiz nitve durumun-
dadir. Bu sebeple zorunluluk igerisinde iyi de segebilme ihti-
mali vardir. Demokratik sehirde ise arzu ve yasam bigimleri-
nin her tiirtine rastlanmasindan sebep erdemli kisiler de var
olabilir. Hareket alaninin genisligi ve 6zgiirligiin olmasi er-
demli kisilerin bu sehri erdemli sehre doniistiirme ihtimal-

lerini ortaya ¢ikarir.*®

b. Bozuk (Fasik) Sehir

Farabi erdemli sehrin karsit1 olan cahil sehirleri siralar-
ken ayni zamanda erdemli sehrin vasiflarini bilen fakat dav-
ranis olarak tam ziddini sergileyen bir sehir olarak fasik yani
bozuk sehri ele alir. Bu sehrin insanlar1 varlik ilkelerine inan-
makla birlikte bunlar: tasavvur eder. En yiiksek mutlulugu
da bilir, inanir ve hayal eder. Ancak bu sehir insanlari cahil
sehirlerin emellerinin herhangi birine (makam, seref, haki-
miyet kurma vb. gibi) 6zlem duyar ve arzular durumdadir
ve tiim hayatlarini bu yolda harcayan kisilerden miitesekkil-

dir. Ayni zamanda cahil sehirlerdeki is ve ahlaki tutumlara

68 el-Farabi, Es-Siydsetii’l-Medeniyye veya Mebadi'iil-Mevcudat, 116-121.
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sahiptirler. Cahil sehirlerden farklar ise diisiince ve goriis-
leridir.®® Fakat burada 6nemli olan husus fert ve cemiyetin
tekamiiliinde bilginin bilinmesinin yeterli olmadig1 ayni za-
manda uygulanmasinin dnemi de ortaya ¢ikar. Farabi’ye gore
bu sehrin insanlarinin bilmelerine karsin asla mutluluga er-

meleri miimkiin degildir.

c. Degismis (Miibeddel) Sehir

Erdemli sehrin bozulup doniisme siirecinde aldig1 olum-
suz halidir. Farabi, bu sehrin ge¢gmiste goriis ve eylemlerinin
erdemli sehirdeki insanlarla ayni oldugunu ancak sonradan
degiserek sehre baska goriislerin ve eylemlerin girmesiyle do-
niistigiind ifade eder.”” Buradan anlagilan o ki, bilginin bi-
linmesi ve uygulanmasiyla en yiiksek mutluluga erisme son-
rasinda duraksamanin mevcudiyeti muhafaza etmeye yeterli
olmadigidir. Nitekim siireklilik arz eden bir hali duraganlas-
tirmak yahut sabitlemek, gelismekle var olan ve yenilik ge-
rektiren her seyi bozulmaya sevk eder.

d. Dogru Yolu Bulamamaus Sehir

Farabi’nin sehir tasnifinin son sirasinda sapkin sehir yer
alir. Buradaki insanlar, erdemli sehrin iyi ve dogru vasiflarinin
disinda bunlarin simgesel taklitleri ile muhataptirlar. Onlara
sunulan seyler bagkadir. Bu sehrin insanlari, Tanrrnin ve di-
ger tiim varlik degerlerinin goriislerine aykir1 bozuk goriislere
sahip kimselerdir. Bu sehrin ilk yoneticisi de vahiy alan kim-
seler icerisinde gosterilmis bir kimsedir. Kendini bu manada

gostermek icin de aldatici ve sahte argiimanlari kullanmigtir.”!

69 el-Farabi, Es-Siydsetii’l-Medeniyye veya Mebddi’iil-Mevcudat, 122.

70  el-Farabi, EI-Medinetiil-Fazila (Tanr: Alem Insan), 210.

71  el-Farabi, El-Medinetii'l-Fazila (Tanr1 Alem Insan), 210. el-Farabi, Es-Siya-
setii’l-Medeniyye veya Mebadi'iil-Mevcudat, 122.
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stincesindedir. Bu baglamda devletleri erdemli ve cahil olarak
ikiye ayirdig: goriliir. Nitekim iyi olan1 akil ve irade ile seg-
mek nasil miimkiinse kotii olani da bu sekilde secmek miim-
kiindiir.”? Buradaki tasnifi emellere gore yapan Farabi, dogru
bilgiyi; yani erdemin emele gore dogru bilgi dogrultusunda var
oldugu ve ferdin bu minvalde kendini gerceklestirme duru-
munu esas alir. Boylece ferdin, temel ihtiyaglar: gidermek i¢in
bilme zaruretinde oldugu bilgiler disinda; var oldugu emele
erismek noktasinda tekemmiil etmesi ve yaratilisla birlikte sa-
hip oldugu tabii bilgisini gelistirmesi gerekmektedir. Bu ma-
nada erdemli sehrin temelinde iyi ve dogru bilgi yer alir. Er-
demsiz yani cahil sehirlerde ise bilgisizlik, yanls bilgi yahut
saptirilan bilgi hakimdir.

Ferdin tabiati1 geregi sosyal bir varlik oldugunu dile geti-
ren Farabi, sahsi tekamiiliin ancak dogru bilgi temelli bir yo-
netim aracilig1 ile cemiyet hayatinda gerceklesebilecegini; fer-
din yalniz olarak da erdemli olabilecegini, lakin boylesi bir
durumda cemiyet igerisinde zorlanacagini ve bir siire sonra
erdemli sehre go¢ etmesinin zorunlu hale gelecegini aksi tak-

dirde burada yagamasinin ¢ok zor oldugunu ifade eder.”

4. Degerlendirme
Farabi, fertlerin cemiyet olusturmasini ferdin tabiat1 ge-

regi sosyal bir varlik olmasinin getirdigi bir zorunluluk olarak

72 el-Farabi, El-Medinetiil-Fazila (Tanr1 Alem Insan), 166-170. ; Turhan,
Kelam ve Felsefe A¢isindan Insan Fiilleri: Amiri'nin Kader Risalesi ve Tercii-
mesi, 143-144.

73 el-Farabi, El-Medinetii’l-Fazila (Tanr1 Alem Insan), 226. ; Toktas, “Fatih
Toktag, Divan, 2002/1, s. 266. Farabi'nin Kitabi’l-Mille adli eserinin takdim
ve gevirisi (247-273)”, 266.
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ifade eder. Nitekim fert, var olma ve varligini idame ettirme
noktasinda yalniz bagina yetersiz kalmaktadir. Cemiyet ha-
yatinin varligini fert i¢in bir zorunluluk olarak géren Farabi,
ayni zamanda insan tiplerini belirlemek suretiyle cemiyetleri
farkli mefhumlarla (erdemli-erdemsiz, cahil, bozuk, degis-
mis, dogru yolu bulamamus) ele alarak ayirmis ve sosyolojik
olarak tahlil etmistir. Yaratilis olarak insan1 diger varliklar-
dan ayiran en 6nemli o6zelliklerden biri olan “mitkemmeli-
yet”, ona gore insanin var olma amaci olan “en yiiksek mut-
luluga” ulasmasindaki temel etkendir. Buraya ulagmasi i¢in
de varligini devam ettirmesi lazim gelir. Ancak bunu tek ba-
sina yapamaz. Bu sebeple de bir cemiyet hayatina ihtiya¢ du-
yar. Muhtag olarak yaratilan insanin mitkemmeliyet seviyesine
ulasmak ve en yiiksek mutluluga erismek i¢in say1siz derecede
ihtiyaci olan seyler vardir. Ancak bunlar: tek bagina elde et-
mesi ya da biitiiniiyle kendisinde barindirmasi miimkiin de-
gildir. Her bir fertte bulunan farkli cevherlere ihtiyaci vardir;
bu da cevherlerin bir araya gelmesiyle tamamlanabilecek bir
seydir ki ancak cemiyetin meydana gelmesiyle miimkiin ola-
bilir. Bu manada Erdemli Sehir’in, insanin, en yiiksek mutlu-

luga ulasmasindaki amag ve nedenini ifade eder.

Farabi, ferdin, Fail Akil ile ittisali durumunda ancak en
yitksek mutluluga erisebilecegini ifade ederken ayni zamanda
fertlerin olusturdugu cemiyeti de Erdemli $ehir sayesinde en
yitksek mutluluga ulasacagini ifade etmis olur. Bu da ancak
cemiyeti olusturan fertlerin ortak emelleri noktasinda birles-
mek suretiyle orgiitsel bir yap1 olusturmalari ile miimkiin olur.
Bu manada Férabi, ferdin cemiyete, cemiyetin ise bir orgiit-
sel yap1 olarak sehre yahut devlete gereksinimini agiklamis

olur. Nitekim ferdin, varligin1 idame ettirmek igin cemiyete;
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miitkemmeliyete ulagmak igin ise orgiitsel bir yap1 olan sehre
veya devlete ihtiyac1 vardir.

Farabi, fert ve cemiyet hakkindaki temel goriisii, akil; dola-
yistyla irade ve segme kabiliyeti tizerine kuruludur. Buna gore
kisi akil sahibi oldugundan iyi ve kotiiyii ayirt eder. Bundan
sebep de se¢imlerini bilingli yapar. Cemiyet hayatinin olusum
stireci, gelisimi, degisimi ve miiesseselesmesi durumlar1 da bu
secimler dogrultusunda meydana gelir. Dogru ve yanlis, iyi ve
koti, glizel ve cirkin gibi seylerin nitelenmesi ve eyleme gec-
mesi insanin diger varliklardan ayrildig: nokta olan iradesini
ve nihayetinde se¢me kabiliyetini ortaya koyar. Farabi’ye gore
cemiyet hayatinda fertlerin tutumlari, meslek ve etkinlikleri
tabii degil, kendi se¢imleridir. Dolayisiyla ferdin ve cemiye-
tin iyi veya kotii (erdemli/erdemsiz) olmasi kendi se¢imidir.
Farabi’ye gore Erdemli $ehir insanlarinin emeli, en yiiksek
mutluluga ulagmaktir ki bu emel i¢in ancak miisterek hareket
etmek suretiyle olabilir. Bilgiyi temel alan bu teoride, akil sa-
hibi olan insanin dogruyu ve iyi olan1 bulmasi elzemdir. Se¢gme
durumu hasil oldugu i¢in arzular bu durumun degismesine
de yol agabilir. Iste bu noktada Farabi, bilgi temelli olmayan
ve arzular dogrultusunda nefs merkezli hareket edenleri ca-
hil olarak tarif eder ki; bunlar erdemsizdir ve bunlarin olus-
turdugu cemiyetten ise Erdemsiz Sehirler hasil olur. Bunlar
giindelik temel ihtiyaglarini, zenginligi, serefi (sayginlik), tis-
tiin gelmeyi ve 6zgiirliigii (demokrasi) emel edinenlerdir. Bu
emeller bilgi temelli olmadig1 i¢in de onlar1 erdemsiz kilar.
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Islam Sanatlar1 Baglaminda Yazinin Akilla
Iliskisi Uzerine Bir Deneme

@

Ibrahim KUS!

Insanlik tarihine yakin bir gegmise sahip olan yazi, duy-
gunun, diisiincenin ve bilginin aktarim araci olarak kullanil-
mistir. Kendi igerisinde birgok evrelerden gegen yazi, siireg
icinde estetik bir forma da doniismiistiir. Birgok medeniyet,
zamanla yaziy1 sanatli formlarla yazarak sadece bir iletisim
araci olarak kullanmakla kalmamais, yaziy1 bir sanat eserine
doniigtiirmiistiir. Ayn1 zamanda Islam sanatlar1 igerisinde
de yazinin énemli bir yeri bulunmaktadir. Islam kiiltiiriiniin
olusumuyla birlikte gelisen mimari siisleme teknikleri ve es-
tetik kaygilarla birlikte yazi, kimi zaman bir siisleme araci ol-
mus ve kimi zaman da mesajin estetik bir bi¢cimde iletildigi
bir arag haline gelmistir.

Bu calismada; Islam sanatlari icerisinde 6zel bir yeri bu-
lunan yazi sanatlar1 tizerinden, sanat ile aklin iliskisini sor-
gulanmaya caligitimaktadir. Birinci boliimde; Islam sanatinin
olusumu ile [slam sanatinin genel anlamda tarz ve tavrini olus-

turan tasvir yasagi hakkinda bilgiler verilmeye ¢alisilmistir.

1 Siileyman Demirel Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, ibrahimkus@sdu.edu.tr
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Ikinci Béliimde; Islam yazi sanatlarinin olugum siirecinde Is-
lam Oncesi ve sonrasi yazi sanatinin gelisimini ayr1 ayr ele
alinmaktadir. Ugiincii boliimde; Islam yazi sanatlar1 6zelinde
tasvir yasagiyla sekillenen Islam sanati ile akil arasinda iliski
kurulmaya calisilmigtir. Aklin tanimi yapilarak diisiince,
imge, tasavvur ve muhayyile ekseninde aklin sanatla iliskisi
sorgulanmaya calisilmistir. Ayni zamanda bu ¢alisma, konu
ile ilgili kaynaklarla desteklenmekle birlikte, sanat¢1 perspek-
tifinden bakarak sanat ve yazinin akilla iliskisini kurmak is-

tegiyle yazilmistir.

Islam yaz1 sanatlar1 genis bir yelpazede kullanilmakla
birlikte bu ¢aligma, Islam mimarisi {izerinde kullanilan yazi

formlariyla sinirlidir.

1. Islam Sanatinin Olusumu Hakkinda

[slam sanat, [slam’in hitkiim siirdiigii bolgelerde icra edi-
len sanatlara verilen genel bir isimdir. Baslangicindan giinii-
miize kadar temel nitelik bakimindan nonfigiiratif (canl fi-
giirii bulunmayan) anlatima dayali bir sekilde icra edilen Islam
sanati, estetik baglamda diger medeniyetlerin sanat anlayis-

larindan ayrilmaktadir.

Miisliimanlar, alemdeki her seyin bir diizen, ahenk ve gii-
zellik i¢inde yaratildig1 inancindadir. “Allah, yarattig: seyi en
giizel sekilde yaratir” ayeti kerimesi mucibince en biiyiik sa-
natkar olan Allahu Teala “Cemal” sifatiyla her an tecelli et-
mektedir.’ Misliiman sanatgi, giizeli arayisinda kainat ve

icindekilerde bulunan diizen ve ahengin pesine diismiis, her

2 Secde, 32/7.
3 Titus Buckhardt, Islam Sanati, Dil ve Anlam, gev. Turan Kog, Istanbul,2005,
1.
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zaman uhrevi bir aray1s icerisinde olmustur. “Allah giizeldir,
giizelligi sever™ Hadis-i serifi Islam sanatinin estetik anlay1-
sinin ziinii olusturmus, sanatgilarin siirekli géz 6niinde bu-
lundurdugu bir ilke olmustur.

[slam sanati, Miisliimanlar tarafindan ilahi bir mesajin
verildigi sembolik bir anlat1 dilini barindirmaktadir. Her ne
kadar baslangicta diger medeniyetlerin sanatlarindan etkilen-
mis olsa da Islam sanati kendi tercih ettigi formlar1 yepyeni
bir sembolik anlamda kullanmistir.’> Bununla birlikte bu sa-
natta tasvir edilen herhangi bir eserin, onun dis diinyadaki
aslinin yerine gegmemesi hedeflenmistir.’ S6z konusu sembo-
lik anlatim bi¢imi Islam sanatinin neredeyse tiim dallarinda
goriilmiistiir. Bununla birlikte Islam sanatinda tasvirlerin so-
yutlanmis formlarinin sanatsal olarak temsili manalarinin

bulundugu séylenebilir.

Islam sanatini olusturan birtakim unsurlar bulunmak-
tadir. Bu unsurlarin basinda Islam’in temel inan¢ akideleri
gelmektedir. Miisliman sonlu bir hayat anlayisinin tersine,
inandig1 iman esaslar1 ¢ercevesinde uhrevi bir hayat yasa-
maya calismigtir. Inang ve ibadet esaslarini belirleyen edil-
le-i ser’iyye ¢ercevesinde konan birtakim kurallar, kiiltiir ve
medeniyeti de sekillendirmistir. Baska bir deyisle Miisliman-
lar, inancin esas aldig1 temel konularin merkezinde sanat an-
layislarini bigimlendirmistir.

[slam’a gore ahiret, diinyadan ayr1 degildir. Diinya haya-
tinin devamidir. Bu inang¢la Miisliimanlar kendilerini, ahiret
hayatina hazirladiklar1 bir diinya olgusunda yasamaktadir.

4 Mislim, “Iman”, 147; ibn Mace, “Dua”, 10; Hakim, Miistedrek, 1/26.

5  Oleg Grabar, The Formation of Islamic Art, Yale University Press, 1978,
210.

6  Turan Kog, Tiirkiye Diyanet Ansiklopedisi, 6: 92.
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Bundan dolay1 gerek inanis ve gerekse hayat tarzlar1 baki-
mindan ahiret inancinin bir tezahtirii olarak da bu diisiince-
lerini sanat eserlerine yansitmislardur. Islam sanati, manevi-
yatin ve diinya goriisiiniin bigimsel olarak bir agilimidir. S6z
konusu agilim, Islam medeniyet tarihi bakimindan hemen
goze carpacak sekilde belirginlesmistir. Islam sanati, Antik
Yunan'dan giiniimiize kadar degisik asamalardan ge¢cmis ve

Hristiyan sanatindan ayrilmaktadir.

Hadislerde Miisliiman sanatgilarin canli tasviri yapmak-
tan sakindirilmalari neticesinde Islami sanat dallar1 ayr1 ayr1
ihtisaslasmistir. Canli resimlerinin soyutlanarak aktarilmasi,
bitkilerin resmedilmesi, geometrik motif tabanl tasarimlar
ve Islam yazisi ekseninde sekillenen Islam sanati, diger me-
deniyetlerin sanatlarindan farkl: bir tavir gelistirmistir. Tas-
vir etme ihtiyaci, soyutlama ya da canli figiirlerin orantisiz

ve golgesi olmadan ¢izilerek kullanilmasiyla giderilmistir.

2. Islam’da Tasvir Yasag1 Anlayist

Islam sanatinin olusumunda tasvir yasagi anlayiginin
onemli bir etkisi bulunmaktadir. Hadis-i seriflerde tasvir ya-
panlarla ilgili bildirilenler, Miisliiman toplumlarda ger¢ekgi
canli dgelerin tasvir edilmesinin 6niine ge¢mis, nonfigiiratif

sanat bir anlayisinin gelismesine sebep olmustur.

Resul-i Ekrem’den rivayet edilen “Her musavvir Cehen-
nemdedir. Musavvirin tasvir ettigi her surete kiyamet giinii
hayat verilir de bunlar Cehennemde onu ta’zib ederler”’; “Bu

suretleri yapanlar, kiyamet giinii, ‘bu yaptiklariniza can verin,

7 Kamil Miras, Sahihi Buhari Muhtasar1 Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi,
Ankara 1985, VI:416.
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»g, «

haydi!” diye azap edileceklerdir.”; “Kim diinyada bir canli
resmi yaparsa, kiyamet giinii yaptig1 resme can vermeye zor-
lanir. O ise, buna asla can veremez.” bu Hadis-i serifler tas-
vir yasag1 anlayisinin temelini olusturmaktadir. Icerisinde
canli resmi bulunmayan resimler yasaklanmamaigtir. Resul-i
Ekrem, kumas tizerinde bulunan nakis1 bu yasaktan ayri tut-
mus ve iizerinde hag¢ resmi bulunan ev esyalarini kaldirmig-
tir.'” Ayn1 zamanda kiz ¢ocuklarinin oyuncak bebeklerle oy-
namasina da izin vermigtir.!!

Islam diinyasinda tasvir yapilmasinin yasak olmasi husu-
sunda genel bir ittifak bulunmaktadir. Gliniimiizde konuyla
ilgili bazi tartigmalar olmakla birlikte ¢alismamizin ana ger-
cevesini olusturmadigindan dolay1 bu tartismalara ¢aligma-

mizda yer verilmemistir.

[lk dénem Islam sanatinin olusumunda bazi canli tasvir
ve heykellerin goriildiigii Kusayru Amre, Kasrii’l Miisetta,
Kasru’l Hayru’l-Garbi ve Hirbetii’l Mefcer gibi bazi saraylar
Emeviler donemine tarihlenmektedir. Grabar’a gore bu ilk d6-
nem ornekler [slam sanatinin standart kurallarini, normlarini
olusturmayan, istisnai drneklerdir." Bu yapilar resmi yapilar
olmayip kisilerin 6zel olarak yaptirmis oldugu saraylardir.
Yine Endiiliis Emevileri doneminde yapilmis Ispanya’daki
El-hamra Sarayinda bulunan avluda aslan heykelleri bulun-
maktadir. Ote yandan Orta Asya’da kurulmusg bazi devletler
tarafindan yapilmis mimari yapilarda bazi hayvan tasvirleri

8 Buhéri, Biy®’ 40, Bedirl-halk 7, Nikéh 76, Libas 89., 92. 95., Tevhid 56.;
Miislim, Libas 96, 97. Ayrica bk. Nesai, Zinet 113.; Tbni Méce, Ticarat 5.

9  Buhari, Libas 97, Ta’bir 45.; Miislim, Libas 100.

10 Buhari, “Libas”, 90.

11 Buhari, “Edeb”, 81.

12 Oleg Grabar, Islam’in sanat konusundaki tutumu. N. Yavuz (Cev.), Yap1
Kredi Yayinlari, Istanbul, 1998, 71.
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ve bunlarin soyutlamalar1 goriilmektedir. Selcuklu mimari
yapilarinda genellikle bitkilerin stilize edilmis formlar: kul-
lanilirken soyutlanmus ¢ift basli kartal vb. gibi hayvan figiir-
leri de goriilmektedir. Osmanli yapilarinda hayvan ve canli

tasviri ve soyutlamalar1 neredeyse hi¢ goriilmez.

Tasvir yasag1 anlayisinin Islam sanatlar1 tizerinde miis-
pet tesirleri de olmustur. Ozellikle yazi sanatlarinin kemale
gelmesi ve gelismesinde onemli bir rolii bulunmaktadir. Di-
ger medeniyetlerde oldugu gibi yazi, Miislimanlar tarafin-
dan dini metinlerin kayda alinmasi i¢in kullanilmis, ayn1
zamanda mimari yapilarda bir mesaj iletim araci ya da siis-
leme unsuru olarak da kullanilmistir. Sanatgilar tarafindan
kéagit tizerine sanatl bir sekilde yazilarak bir sanat eseri ola-
rak viicuda getirilmistir. Ote yandan Hiisn-i Hat ad1 verilen
[slam yaz1 sanatinin siislenmesinde kullanilan diger tezyini
sanat tiirleri de tekamiile ugramis, Islam sanatini diger me-

deniyetlerin sanatlarindan ayirmstir.

3. Islam Yaz1 Sanatlar1

a. Yazimn Tanumi ve Yazimin Islam’in

Dogusuna Kadar Olan Siireci

Insanligin baslangicindan giiniimiize kadar olan dénemde
iletisim, insanlar1 birbirine baglayan en temel ihtiyaglarindan
biri olmustur. Bu baglamda yazinin bulunusu insanlik tari-
hinin en 6nemli olaylar1 arasinda sayilabilir. Yazi, insanlarin
iletisim ihtiyacini karsilamakla birlikte sadece bir isaret ve
semboller bi¢imi olmaktan ¢ikmuis, estetik ve sanatin da gaye
edinildigi bir esere de doniismiistiir. Ayni zamanda yazi, in-
sanlarin birbirleriyle iletisimini saglamasindan ziyade kendini

ifade etme bigimidir. Yazi, duygu ve diisiincelerin bagkalarina
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aktarilmak iizere, herhangi bir madde {izerine ¢izilerek, kazi-
narak olusturulan, gekil ve isaretlerin tamamidir”."® Insanoglu,
duygu ve diisiincelerini dogada buldugu seylerin iizerine kazi-
yarak, boyayarak ya da yazarak bu ifade giiciinii ortaya koy-
mustur. Magara resimleri doneminden bugiine kadar gelen
biitiin yazili eserler, yaklasik 4000 yillik tarihi seriiveni bulu-
nan yazinin insan ve insanlik tarihini anlamak adina ne ka-
dar 6nemli oldugunu da ortaya koymaktadir.

Yazi tarihinde ilk olarak “Piktogram” ad1 verilen resim
yazisi gorilmiistiir. Bu yazi sisteminde kullanilan sembol-
ler bir diisiinceyi, olay1 veya nesneyi ifade etmekte olup ha-
len Cin Yazisinda kullanilmaktadir."*

Yazi tarihi Siimerler (M.O. 4000-2000) ile baglar. Kil tab-
let tizerine stylus ile ¢izilen kama seklindeki ¢izgiler nedeniyle
yazi, ¢iviye (cuneus) benzetilmis ve ona ¢ivi yazisi (cuneiform)
ad1 verilmistir.”” Civi yazis1 yakin bolgelerdeki ticaret, savas
vb. gibi sebeplerle tiim Mezopotamya’ya yayilmistir. Bunun
neticesinde Akadlar, Asurlular, Babilliler ve Hititlerde kulla-
nildig1 gorilmistiir. Ur sehrinde yapilan kazilarda bulunan
tabletlerde, Siimerlerin yaptiklari ticaretin kayitlarinin tutul-
dugu goriilmustir. Civi yazisiyla, toplumlar ticari, hukuki
vb. gibi birtakim bilgileri de bu sekilde kayda gecirmislerdir.

Ayni1 zamanlarda yasamis baska bir medeniyet olan Mi-
sirlilar tarafindan kullanilan “Hiyeroglif” ad1 verilen bir ya-
ztya rastlanmigtir. Hiyeroglif yazi, gercek diinyadaki nesne-
lerden soyutlanarak tiretilmis resimlerden olusmakta ve bu

resimler bir sesi, olay1, bir diisiinceyi veya bir nesneyi temsil

13 Yiiksel Uslay, Yazi Sanati, Namat A.$., 1989, 5.

14  Selahattin Ganiz, Yazi Tasarimcilari, Kastas Yaymevi, Istanbul, 2004, 16.

15 Nuray Yildiz, Eskicagda Yaz1 Malzemeleri ve Kitabin Olusumu, Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlari, 2014, 6.
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etmektedir. Ilerleyen zamanlarda papiriis iizerine kamigla
yazilmaya baslanan Misir hiyeroglif yazisi, rahip sinifina ait
olan hiyeratik yazi iken sonralar1 halka ait anlamindaki de-
motik yaziya dontigmiistiir.'®

Hiyeroglif yaz1 Eski Misir’da kullanildiktan sonra M.S.
4. ytizyil civarlarinda kullanimi birakilmis, uzun bir siire bu
yaziy1 olusturan sembol ve sekillerin neyi ifade ettigi ¢oziile-
memistir. Nitekim Fransa Krali Napolyon'un Misir isgalin-
den sonra bulunan Rosetta (Resit) isimli tizerinde Demotik,
Hiyeroglif ve Antik Yunanca olmak iizere {i¢ dil barindiran
bir tag bulunmustur. Antik Yunancay1 bilen uzmanlar tara-
findan ii¢ farkli dilde yazilmis ayn1 metnin karsilastirilmasi

sayesinde hiyeroglif yazilar okunabilmistir.

[k fonetik (sesbilgisel) alfabe Fenikeliler tarafindan bu-
lunmustur. Fenikelilerin 22 {insiizden olusan alfabeleri za-
manla gelismistir. Fenikelilerin yaptiklari deniz ticaretleri
dolayisiyla da bu alfabe diger medeniyetlere tasinmistir. Yu-
nan ve Arami Alfabeleri, Fenike yazisindan tiiremistir. Bu iki
alfabe Latin ve Arap yazilarinin baglangici sayildiklarindan

dolay1 Fenike Yazis1 bu iki alfabenin de atas1 sayilmaktadr.

b. Islam Yazisinin Tanimi ve Tarihgesi

Arap alfabesi ile yazilmis yazilar i¢in kullanilan Hat ke-
limesi, sozlitkte uzun ve dogru yol, yazi yazmak anlamlarina
gelmektedir. Bu yaziy1 yazanlar kisiler i¢in farkli zamanlarda
katib, kiittab, verrak ve hattat tabirleri kullanilmis, zamanla

hattat kelimesinin kullanim1 benimsenmistir."”

16 Namik Kemal Sarikavak, Sayisal Tipografi: 2 Batida ve Ulkemizde Sayisal
Harf ve Font Tasarimcilari, Baskent Universitesi Yayinlari, Ankara 2014, 5.
17 Mubhittin Serin, Hat San‘atimiz, Kubbealt: Nesriyat, 1982, 17.
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[slamiyet’ten 6nceki donemde Arap tarafindan kullani-
lan yaz1 hakkinda cesitli rivayetler bulunmaktadir. M.O. VL.
yiizyila tarihlenen Islam’dan énce bu bolgede yasamis olan
Nabatilere ait olan yazilarla Islamiyet geldikten sonraki yazi-
larin birbirine benzemesi, bu yazinin Nabatilerden geldigini
gostermektedir.' Nabati yazi, Aramilerin kullandig: alfabeden
tiiretilmis Fenike yazisina kadar dayanan bir yazi tiiridiir.”

Islamiyet’in yeryiiziine gelmesiyle birlikte mukaddes me-
tinlerin kayit altina alinmasi ihtiyacindan dolay1 bu metin-
ler, dénemin imkanlaryla kayit altina alinmstir. ilk baglarda
yazilarin sert ve koseli olarak yazilmasi zorlugundan dolay:
formlar yumusatilmis, Mensup Yazi olarak isimlendirilmigtir.’

Mensup yazi ile ilgili ilk 1slah ¢alismalar: Kufe sehrinde
yapilmis, olusan yeni yaziya Kufe sehrine nispetle “Kufi” ad1
verilmistir. Hat sanatindaki biitiin yaz: tiirleri bu yazidan tii-
remis olup, bundan dolay1 da Kufi yazi i¢in Umm’ul Hutut
(Yazilarin Anasi) denilmistir.”

Emeviler déneminde yazi daha yumusak ve yuvarlak
formlarla yazilmis, Celil, Tamar, Siiliis ve Nisf ad1 verilen dort
tarkl yazi ¢esidi olugsmustur.?? Bu yazilar Abbasi dénemine ka-
dar yazilmaya devam etmis, Abbasiler déneminde ibn Mukle
kendisinden 6nce yazilan bu yazilardaki harflerin yaziminda
belli ol¢tiler kullanmigtir. Muhakkak, Reyhani, Siiliis, Nesih,

18  Ali Alpaslan, Osmanli Hat Sanati Tarihi, Yap1 Kredi Yayinlari, 2016, 23.

19 Kemal Tuzcu, 1slamiyet’ten Once Arap Yazisi, Firat Universitesi Orta Dogu
Arastirmalar1 Merkezi Uluslar Aras1 Dérdiincti Orta Dogu Semineri, Ela-
21§, 29-31. Mayis 2009, 212.

20  Sinasi Acar, Osmanlidan Bugiine Goziimiizden Kaganlar, Yem Yayin, fstan-
bul 2013, 38.

21  Mahmut Bedrettin Yazir, Medeniyet Aleminde Yazi ve Islam Medeniyetin-
de Kalem Giizeli, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara.1981, 69.

22 Berk, Hat San’ati, istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Sanat ve Meslek Egitimi
Kurslar1 Yayinlari, Istanbul, 2006, 13.
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Tevki, Rik’a yazi tiirlerinden olusan ve “Aklam-1 Sitte” ad1 ve-
rilen alt1 yaz1 tiirii ortaya ¢ikmistir.?* Bu gelisme Islam yazi

sanatinda kirilma noktas: olarak kabul edilmektedir.

Ibn Mukle’den sonra Yaktit-1 Musta’simi de yaziya yeni
diizenlemeler getirerek yazdig1 yazilar Osmanlilar donemine

kadar yazilmis en iyi 6rnekler olarak kabul edilmigtir.**

Islam yazi1 sanatindaki en 6nemli geligme Sultan II. Baye-
zid dénemi hattatlarindan Seyh Hamdullah’in Yakut-1 Mus-
ta’stmi’nin yazilar1 tizerinde uzun siiren incelemeler yaparak
yaziya getirdigi yeniliklerdir. Yakut-1 Musta’siminin yazila-
rini toplayarak bu yazilardan uzun siire mesk etmis, farkl: bir

tislup olugturmustur.

Kanuni Sultan Siileyman devrinde Ahmet Karahisari ile
birlikte Yakut ekoliine doniis yagsanmistir. Bu doniis Seyh
Hamdullah tarafindan olusturulan yazi esaslarinin daha agir
gelmesiyle unutulmus, yazilar bundan sonra $eyh Hamdul-

lah ekolityle yazilmaya devam edilmistir.”

Seyh Hamdullah ekoliinden gelen Hafiz Osman, padisah
hattat1 olmasi dolayisiyla Topkap: Sarayrnda bulunan $eyh
Hamdullah’a ait Mushaf’tan taklit sayfalar yazmis, Seyh Ham-
dullah ekolii daha da ilerlemistir. Hafiz Osman’in Hat sana-
tina getirdigi onemli yeniliklerden bir tanesi de Hilye-i serif
formunu ilk olarak O’nun olugturmus olmasidir. Ondan 6nce
yazilmis bir Hilye-i serif 6rnegi gortilmedigi i¢in ilk Hilye ter-

tibi ona atfedilmistir.?

23 Ali Alparslan, Osmanli Hat Sanat1 Tarihi, 24.

24 Siileyman Berk, Hat San’aty, 15.

25 Ugur Derman, Tirk Hat Sanatindan Se¢meler, Atatiirk Kiltiir Merkezi,
Ankara. 2017, 48

26 Ali Alparslan, Osmanli Hat Sanati Tarihi, 104.
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Ismail Ziihdi ve kardesi Mustafa Rakim Efendinin Celi
Siiliis ve Tugra’da yapmis olduklar: degisikliklerle birlikte Hat
sanatinda, Rakim oncesi ve sonrasi gibi bir anlayis olusmus,
bu anlayis Rakim ekolii olarak adlandirilarak biitiin hattat-
larin takip ettigi bir yol haline gelmistir.?”

Mustafa Rakim ekoliinden yetismis Osmanli Hat Sana-
tinin en onemli isimlerinden olan Hattat Sami Efendi, sana-
tin1 Celi Siiliis ve Celi Ta’lik yazilarda gostermistir. Ozellikle
Celi Siiliis istif icerisinde kullanilan hareke ve yardimer isa-
retler ile rakamlari en giizel bicimde yazmis, bugiin hattatlar
tarafindan O’nun bu tislubu kullanilmaktadir.?®

Osmanl: hattatlarinin yaziya yapmis olduklar: ¢aligma-
larla Hat Sanatinin kemale gelmesinden dolay1 “Kur’an-1 Ke-
rim Mekke’de nazil oldu, Misirda okundu, Istanbul’da ya-
z1ld1” s6ziiniin denildigi sdylenebilir. Halen diinya hattatlar:
tarafindan Tirk tslubu takip edilmekte olup sanat anlayi-
sin1 ilerletmek isteyen sanatgilar, Ulkemizdeki hattatlardan
istifade etmektedirler.

c. Kufi ve Ma’kili Yazi

Aklam-1 Sitte icerisinde anilmayan Kufi ve Ma’kili ola-
rak adlandirilan iki farkli yazi tiirii daha bulunmaktadir. Bu
yazilar giinimiize kadar drnekleri ulagmig olmasina ragmen
giiniimiiz mimari yapilar1 {izerinde ¢ok nadir olarak kulla-
nilmaktadir.

Kufi yazi, yazma ve yapma Kufi olmak iizere ikiye ayril-
maktadir. Kamis ve miirekkep vasitasiyla yazilan ilk dénem
kufi yazilar yazma Kulfi, ¢izilerek tasarimi yapilan Kufiler de
yapma Kufi olarak adlandirilmaktadir. Yapma Kufilere, tezyini

27  Ali Alparslan, Osmanli Hat Sanati Tarihi, 163.
28 Ugur Derman, Tiirk Hat San'atindan Segmeler, 50.
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Kufi de denilmektedir.” Tezyini Kufi, Emevilerle birlikte mi-
mari yapilarda kullanilmaya baglamis bir yaz: tirtdiir.

Kufi yazi, geometrik bir yazi olmakla birlikte koseleri yu-
varlatilmig formlar barindirmaktadir. Satir yazisi olarak ya-
zilmaya daha miisait bir yazidir. Bu yazilar yatay bir ¢izgi
tizerinde satira dizilmis, harflerin uglarina gesitli siis 6geleri
konarak harf bosluklar: ve ytizeyler doldurulmustur.*® Kufi
yazida harflerden farkli olarak stilize edilmis baz1 dekoratif
unsurlar kullanilmigtir. Bunlar yaprak, ¢igek gibi birtakim
sekillerin soyutlanmasiyla yaziya dahil edilmistir. Bu sayede
yaziya dahil edilen bu elemanlar sayesinde siisleme ihtiyaci
neredeyse yok denilecek seviyeye indirilmistir. Yaziya déhil
edilen bu farkli dekoratif unsurlardan dolayi gesitli kaynak-
larda Kufi yazinin basit, 6rgiilii, dugiimli, ¢igekli, gegmeli,
yaprakli, zemini siislii, geometrik ad1 altinda farkl: tiirleri ol-
dugu bildirilmektedir.*

Resim 1: Kurtuba Camisi Mihrab: - Ispanya

29 Mubhittin Serin, Hat San'atimiz, Kubbealt1 Negriyat, 1982, 41.

30  Omir Bakirer, “Kufi yazida Geometrik Yorumlar Uzerine Bir Deneme”, Sa-
nat Tarihi Dergisi, 1, 1982, 6.

31 Mubhittin Serin, Hat Sanatimiz, Kubbealt: Negriyat, 1982, 41.
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Kufi yaz1 [spanya, Arabistan Yarimadasi, Orta Asya ve
Anadolu gibi genis bir cografyada bulunan mimari eserlerde
kullanilmis olup, giiniimiize kadar gelen bir¢ok 6rnegi bu-
lunmaktadir.

Ma’kali yazi, Orta Asya’da hitkiim siirmiis Tiirk Islam
Devletleri tarafindan mimari yapilar tizerinde kullanilmis

sert, koseli ve geometrik bir yazi tiirtidiir.

Bu yaziya neden Ma'kili denildigi hakkinda kesin bir bilgi
bulunmamakla birlikte bu yazinin sert ve koseli ¢izgilerden
olusmasindan dolay1 sarp veya kale manasina gelen Ma’kil

kelimesinden tiiredigi diistiniilmektedir.*

Kaynaklara bakildiginda ilk tanimlama, Kadi Ahmed tara-
findan 16. ylizyilda yapilmistir. Kad1 Ahmed “diiz satirlardan
olusan, aralarinda bogluk bulunmayan ve siyah ile beyazligin
ayrilabildigi yaz1”** olarak tanimlarken Yazir ise, “harflerin
hepsi diiz, koseli, hendesi ve donuktur” demektedir.** Yabanci
arastirmacilar tarafindan yapilan ilk tanimlama ise 1800’li
yillarin baglarinda yapilmistir. Napolyon'un Misir1 isgalinden
sonra beraberinde gelen arastirmacilardan Marcel, yerel hal-
kin “Hatt-1 Murabba” olarak tanimladig: ve ilk defa gordiigi
bu yaz1 igin Dértgen Kufi anlamina gelen “Koufique Quad-
ranqulaire” terimini kullanmigtir.* Bu tanimlama diger aras-
tirmacilarin da kullandig1 tanimlardan biri olmus ozellikle

bu yazi tiirii “Square Kufic” olarak anilmaya baglanmuistur.

32 Mahmut Bedrettin Yazir, Medeniyet Aleminde Yazi ve Islam Medeniyetin-
de Kalem Giizeli, 65.

33 Kadi Ahmed, Gulistdn-1 Huner,1597, (¢ev.) Vladimir Minorsky, Calligrap-
hers and Painters, Smitsonian Institute, Washington 1959, 53.

34 Mahmut Bedrettin Yazir, Medeniyet Aleminde Yazi ve Islam Medeniyetin-
de Kalem Giizeli, 66.

35 Jean Joseph Marcel, Sur Quelques Inscriptions Koufiques d’'un Genre Sin-
gulier, Journal Asiatique, Tome XII, II série, Paris, 1833, 229.
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Her ne kadar bu yazi tiiriintin Kufi yazi ile bir baglanti-
sinin olmadig diisiiniilse de arastirma konumuzla ilgisi bu-
lunmadigindan terminoloji ile alakali tartismalara bu c¢alig-

mada yer verilmemistir.

Bu yaz tiirii ile ilgili kaynaklarda kokeni hakkinda net
bilgiler bulunmamakla birlikte ilk 6rnegi Gazneliler done-
minde Sultan III. Mes’ud tarafindan 1115 yilinda yaptirilan
minare iizerinde goriilmiistiir. Ayni doneme tarihlenen Orta
Asya Tiirk Islam Devletleri tarafindan kullanilan bu yazi, ge-
ometrik bir yazi tiirii olmas: bakimindan birbirinden farkli
malzemeler kullanilarak mimari bir¢ok yapinin dis yiizeyle-

rinde kullanilmistir.

Resim 2: Ma’kili “La galibe illallah (Allah’tan baska
galip yoktur.)” (Tasarum: Ibrahim Kus).

Medeniyetler arasi etkilesimin bir neticesi olarak Ma’kili
yazi, Selguklularla birlikte Anadolu’ya taginmistir. Beylikler
devrinde de kullanilan bu yazi, Osmanl Devletinde Fatih do-

nemine kadar goriilmiistiir. Osmanl hattatlarinin Aklam-1
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Sitte Gisluplarini gelistirmelerinden dolay1 Sultan Abdiilhamid
Han doénemine kadar hi¢ goriilmemistir. 1950 li yillarda Ul-
kemizde tekrar tasarlanmaya baslayan bu yazi tiirii, modern
tasarim anlayisi icerisinde halen giiniimiiz hattatlar: tarafin-

dan da tasarlanmaktadir.

Yapilan tanimlara uygun olarak Ma’kili yazi, birbirini dik
kesen yatay ve dikey ¢izgilerden olusan bir yazi tiirtidiir. Harf-
lerin hi¢bir yerinde yuvarlaklik bulunmayip sert ¢izgilerden
olusmaktadir. Harflerin aralarinda harf kalinlig1 nispetinde
bosluk birakilarak yazilmaktadir. Boylece yazi ile olusturul-
maya ¢alisilan seklin her yerinde dengeli lekeler meydana ge-
tirilmistir. Diger Islam yaz iisluplarina gore yazilmasi daha
sert kurallara baglanan Ma’kili yazi, kalemle yazilmay1p ¢esitli
¢izim araglariyla ¢izilerek olusturulan geometrik yazilardir.

Yazir'a gore bu yazilarin estetigi, yazi degil resim estetigidir.*®

Satir olarak yazilmakla birlikte kabul goren tasarimlar ge-
nellikle geometrik bir formun igerisine (Kare, dikdortgen vb.)
sigdirilarak tamamlanmaktadir. Kare bir formun sag alt ko-
sesinden baslatilan yazi yazilan satirin sonuna gelindiginde
doksan derece dondiiriiliir. Bu islem her satir igin yapilir ve

boylece yazi i¢ ige girerek helezoni sekline gelmis olur.

Kare, dikdortgen gibi bazi geometrik sekillerin igerisine
sigdirilarak yazilan bu yazinin diger yazi sanatlarinda bu-
lunmayan bazi hususiyetleri de bulunmaktadir. Yazinin ta-
sarimini olusturan kelime 6bekleri kendi igerisinde ig ie ge-
cirilerek veya ulanarak birbirlerine eklenirler. Boylece yazi
kaplanmak istenen yiizeyin tiimiine yayilmaktadir. Dolay1-

styla gerek diger medeniyetler tarafindan yazilan yazilarla ve

36 Mahmut Bedrettin Yazir, Medeniyet Aleminde Yazi ve Islam Medeniyetin-
de Kalem Giizeli, 75.
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Resim 3: Hoca Ahmed Yesevi Tiirbesi’nden bir detay - Kazakistan.

gerekse Islam yazi sanatlarinin baska tiirlerinde bunu basar-
mak miimkiin degildir. Bu bakimdan diinya yazi sanatlar1

icerisinde 6zel bir yere sahip oldugu soylenebilir.

Tiirk Devletleri tarafindan yapilmis mimari yapilarin siis-
lenmesinde siklikla kullanilmig, Osmanli ilk donemine ka-

dar da mimari yapilar tizerindeki iglevselligini yitirmemistir.

4. Islam Yazi Sanatlarinda Akil

Akil; sozliikte us, bellek, diisiince, bilmek, anlamak, idrak
etmek manalarina gelmekle birlikte felsefi olarak diisiiniildii-
giinde, duyulardan gelen verilerin islenerek sinirl bilgilerin
genisletildigi, duyulardan olusan yanliglarin diizeltildigi, in-
sanlarin duygularini kontrol ederek sadece duygularina gore
hareket etmesinin engellendigi ve farkli bilgiler arasinda ter-

cih yapilmasini saglayan bir yetidir.”” Bagka bir deyisle varligin

37 Turgut Akyiiz, Akil Kitab: 2, Ravza Yayinlari, 2020, 132.
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hakikatini idrak eden, gozle goriiliip elle tutulmayan, fakat
maddeye tesiri olan basit bir cevher; maddeden sekilleri so-
yutlayarak kavram haline getiren ve kavramlar arasinda iliski
kurarak 6nermelerde bulunan, kiyas yapabilen gii¢ demektir.*®

Aristoteles’e gore akil, duyulardan gelen bilgileri saklar
ve geneller. Bes duyudan sonra, duyumlarin arasinda bir bag
olusturarak onlar1 birlestiren, ortak duyu olarak adlandirdig:
altinci bir duyudan soz etmektedir. Bes duyu ve ortak duyu-
dan sonra tahayyiil giicti gelmektedir.*

Sozlik anlami olarak hayalde canlandirma, sembolles-
tirme, imgeleme anlamlarina gelen tahayyiil, duyu ile dii-
stince arasinda yer almaktadir. Sanat¢i, duyulariyla tecriibe
ederek 6grendigi bilgilerle eser tiretimini yapabilmektedir.
Sanat¢inin olusturmaya ¢alistig1 imge, duyulardan edindik-
lerinin disinda degildir. Ornegin, daha 6nce hig yasamamis
hayali bir yaratik ¢izildigi distiniliirse, bu ¢izimdeki yara-
tigin uzuvlarinin gercek hayatta olan canlilardan ¢ok farkli
olmadigini goriiriiz. Bu, duyular vasitasiyla elde edilmis tec-
riibi bilgiyle ¢izilmistir. Burada sanat¢1 tasavvur edebildigini
gorsellestirirken muhayyile giiciinii kullanmakta, imgelestir-
meye ¢alistig1 seyi 6grendiklerinin disinda olusturamamak-
tadir. Her ne kadar olusturabilecegi diisiiniiliirse de izleyici
cizilen bir yaratik resmi oldugunu algilayamayacaktir. Dola-
yistyla her ne kadar taklit edilmiyor gibi goriinse de aslinda
goriiniir olani taklitten ileriye gidememektedir. Bununla bir-
likte tahayytil edilenin gercek diinya ile baglantili olmasi ge-

rekmez. Soyut kavramlar iizerine de insa edilebilir. Soyut,

38 Siileyman Hayri Bolay, Akil, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2:
238.

39 Ayse Taskent, Giizelin Pesinde — Farabi, Ibn Sina ve Ibn Riigdde Estetik,
Klasik Yayinlari, Istanbul, 2013, 164.
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gercekte tek basina var olmayan, ancak nesnelerden ¢ekip ¢i1-
karilarak tasarlanabilen kavramlardir.*°

Sanatta soyutlama, gercek diinyadaki bir nesnenin yapi-
sal ogelerine indirgenmesiyle ya da zihinde tasavvur edilen
gercek dis1 bir imgelemin olusturulmas: seklinde yapilabilir.
Imgelem, ge¢mis yasantilara 6zgii 6gelerle simdiki yasanti
arasinda bag kurma giicii, muhayyile, bir nesneyi karsimizda
olmaksizin tasarimlama yetisi olarak tanimlanmaktadir.*!

Sanatsal Giretimin kaynagini teskil eden her sey, insanin
idrak giigleri ile iliskilidir. Duyularla algilayabildigimiz var-
liklarin, objelerin algilanmasi ve kazanilmis tecriibelerle du-
yularda sakladigimiz her sey, miitehayyile giiciinde islenmesi;
sanat eserlerini olusturan en 6nemli seydir. Sanatgi, sanat ese-
rini ortaya koyma siirecinde miitehayyile giiciine dayanmak
zorunda oldugu gibi, sanat izleyicisi de eseri miitehayyile gii-
ciinii kullanarak algilamaktadir.

Sanat, diistinmenin bir tezahiirtidiir. Sanat eseri bir tasav-
vur eyleminin muhayyileye doniismesi sonucunda ortaya ¢i1-
kar. Bu muhayyile, zihinde diisiiniilenin gorsel olarak canlan-
dirilmasi eylemidir. Sanat eseri yapilmak istenen bir tasavvur,
tahayytil edilenin belli teknik ve malzemelerle ile birlikte sa-
nat eserine doniistiiriilmesidir. Sanatgi, kullanacagi malzeme,
mekan ve konumlandirma gibi birtakim asamalarin netice-
sinde eserini tamamlar. Tahayyiil, eser tiretimi esnasinda da
devam eder. Sanatg1 tasavvur halinde zihninde olusturdugu
eseri, uygulama esnasinda renk, bi¢im, 151k, leke, denge ve ri-
tim vb. gibi birtakim sanat unsurlarinin kullanimiyla nesnel

40 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozlugii, Inkllap Kitabevi, Istanbul 1998,
162.

41 Tirkge Sozlik, Turk Dil Kurumu, Tirk Tarih Kurumu Basimevi, 1998,
1077.
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hale gelmektedir. Sanatgi, zihninde beliren ya da belirledigi
seyin ne kadarini eserine aktarabilecektir? Burada sanatg1
zihin diinyasinda tasarladig1 eseri, gercek diinyada kullana-
cag1 malzeme ile birlestirebilmesi i¢in de muhayyile giiciinii
kullanmasi gerekmektedir. Dolayisiyla muhayyile, eserin dii-
stince asamasindan eserin tamamlanmasina kadar olan tiim

stireclerde vardir.

5. Islam Yaz1 Sanatlar1 ve Akil fliskisi

[slam dininin yasandig1 14. yiizy1l boyunca yapilmig mi-
mari yapi ve degisik tiirdeki sanat eserlerinde klasik bir anla-
y1s gelistirilerek korunmaya ¢alisilmistir. Bu klasik anlayisin
olusumundaki en 6nemli etkenlerden biri tasvir yasag1 anla-
yist olmustur. Bu baglamda Miisliiman sanatgilar tasvir ya-
sagin1 benimsemis, hadis-i seriflerde bildirilen ahirette yapi-
lacak olan azaptan kurtulmak i¢in canli tasviri yapmaktan
genel anlamda kaginmiglardir. Canli tasviri yapilmasi ihtiya-
cinin olugmast durumunda da Islam Alimlerinin iki boyutlu
ve golgesi olmayan minyatiir resimlerine kars: herhangi bir
itirazlarinin bulunmamasindan dolayi, sanat¢ilar birtakim
olaylar: resmederken, stilize edilmis figiirler kullanarak min-

yatiir yoluyla anlatmislardir.**

Diger medeniyetlerin sanatgilari, zihinlerinde diistindiik-
leri tiretilebilmesi miimkiin olan her tiirlii tasavvuru rahatlikla
eser haline getirebiliyorlardi. Gerek dinsel ve gerekse yonetsel
bakimdan bir zorlama bulunmamakta, aksine desteklenmek-

teydi. Islam’in ilk dénemlerinden itibaren istisnai 6rneklerin

42 Mustafa Yildirim, Ik Dénem Islam Sanatinin Olugumu, 21. Yiizyilda Egi-
tim ve Toplum Bilimleri ve Sosyal Arastirmalar: Dergisi, Bahar 2015, 4/10,
61.
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disinda kalan sanat eserlerinde bahse konu tasvir yasagi ne-
ticesinde Miisliiman sanatcilar, miicbir bir sebep neticesinde
figiiriin stilize edildigi bir sanat anlayisin1 benimsemek du-
rumunda kalmislardir. Diinya ile ahiretin ayrilmadig: dii-
stincesi Miislimanlarin dogayi birebir taklit etmek yerine so-
yutladiklar: bir sanat anlayisina itmistir. Hristiyan sanatinda
goriilen ikona ve heykellerin gercege yakin olarak tasvir edil-
mesi, Mislimanlarda farkli sekillerde tezahiir etmis, mimari
yapilarda bolca kullandiklar: stilize bezemeler, kabartma ya-

zilar, zarif mezar taslar1 vb. olarak karsimiza ¢cikmustir.

Miisliitman sanatg1 icin tasvir yasag: gibi zorlayici bir se-
bebin bulunmasi muhayyile giictiniin kullanilmasini da sinir-
lanmistir. Bu da tasavvur edilmek istenen imgenin ger¢eginin
bir kopyast yerine onun stilize formlar olarak diisiiniilmesine
sebep oldugu soéylenebilir. Sinirli muhayyile olarak algiladi-
gimiz bu sanatsal anlayis, sinirlandirilmis olmasi hasebiyle
menfi sonuglar dogurabilecegi fikrini akla getirse de farkli
bir sanat tarzlarini olusturdugu i¢in miispet bir sekilde teza-
hiir etmistir. Soyutlanmis formlarla birlikte uhrevi bir anlam
kazandirilmaya caligilan sanat ile izleyici tizerinde de miis-
pet tesirler biraktig1 sdylenebilir. Bu tesirler Islam toplumla-

rinin biraktig kiiltiirel mirasla rahatlikla anlasilabilmektedir.

Mislimanlar fethettikleri topraklarda kurduklari sehirleri;
olusturduklar: dini, resmi ve sosyal mekanlarla halkin huzur
ve siikinunu hedefleyen merkeziyet¢i bir anlayisla imar et-
mislerdir. Ote yandan bu mimari yapilarin ig ve dis yiizeyleri
bos birakilmamus, yazi ile birlikte stilize edilmis bitki motif-
leri ve geometrik formlarla siislenmistir. Bu yapilar ayni za-
manda sehirlerin merkezini teskil etmis ve kiiltiiriin dinle

birlikte yasanmasina sebep olmustur. Ayni zamanda mekéani
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i¢ ve dis olarak ikiye ayirmis, mekanlarin i¢i ve dig1 farkls se-
killerde siislenmistir. Birbirine yakin bélgelerde kurulmus s-
lam Devletlerinden aktarilan Islam yazisi etrafinda sekillenen
tezyini sanat tiirleri, tekdmiil icerisinde geliserek giintimiize
kadar gelmistir. Kurulan sehirlerde yapilmis dini, resmi mi-
mari yapilarda yazi ve birtakim siisleme unsurlar kullanilarak

yapilarin islevselligi estetik ogelerle artirilmaya ¢alisilmigtir.

Bazi sanat tarihgilerine gore “Islam Sanati” olarak kabul
edilebilecek tek sanat tiiriiniin yazi oldugunu iddia eden go-
riisler de ortaya atilmistir.*’ Yazi, mimarinin ana unsurlarin-
dan biri olarak kabul edilen Islam mimarisinde en ¢ok kulla-
nilan sanat tiirlerinden biri olmustur.** Mimari dekorasyonun
ana unsurlarindan olan yazi, metafizik dlemle iletisimi sag-
layan bir arag oldugu diistiniilmekle birlikte, mimarinin ana
boliimlerinden biri olarak kabul edilen bezemenin Islam mi-
marisinde, 6zellikle dini mimaride en ¢ok kullanilan tiir-
lerinden biridir.*® Yazinin 6nemi ve mimari siislemenin en
6nemli unsuru olmasi yazinin uhrevi bir yoniiniin olabilece-
ginin disiinildigi soylenebilir. Yazinin mimaride kullanil-
masinin metafizik alemle iletisimi saglayan bir iletim araci
oldugu diistincesi, birlestirildigi mimari yapiyr maddenin Gte-
sine tastyarak, izleyiciye mesaj vermenin en etkili yollarindan

birisi olmugtur.*®

Miisliitman toplumun yasadig: sehirlerde yapilan imar fa-
aliyetleri neticesinde yazi, mimarinin 6nemli yapi taslarindan

biridir. Toplum, sivil ve dini mimaride kullanilan mukaddes

43  Dogan Kuban, Tiirk ve Islam Sanati Uzerine Denemeler, Istanbul, 1995, 13.

44 Bekir Tath, Mimari Hadisleri, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara,
2012, 26.

45 Leland M. Roth, Mimarligin Oykiisii, Kabalci Yayinevi, istanbul, 2006, 119.

46  Leland M. Roth, Mimarligin Oykiisii, Kabalci Yayievi, Istanbul, 2006, 131.
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yazilarla diinya hayatlarinda basibos birakilmamistir. Figii-
riin kullanilmadig bir sanat anlayisiyla vahyin estetik form-
larla mimariye taginmasina sebep olmus, Islam sehirlerinde
yiiksek bir kiiltiir hayatinin yaganmasini saglamistir. Ispan-
ya’dan Hindistana kadar olan bolgelerde yasamis Miisliiman
toplumlarindan kalan sanat eserlerine bakildiginda, yazinin
6n planda oldugu goriilmektedir. Yapilar: stisleyen mimari
unsurlar kendi baslarina kullanilmamis, ayni zamanda yazi-
nin anlamini destekleyici bir mahiyette yapiya oturtulmus-
tur. Yazinin bu yapilardan ¢ikarildig: diisiiniiliirse diger me-
deniyetlerin mimarilerinden farkl bir sey goriillemeyecektir.
Dolayistyla tezyinat, Islam yazisi etrafinda sekillenmistir. Yazi
ile verilmek istenen sembolik mesaj tezyini unsurlarla destek-
lenmistir. Bunun da Islam toplumlarinin sonlu bir diinya ha-
yat1 diistincesi igerisinde yagamadiklari, ahiret inancinin sos-
yal ve i¢timai hayatla i¢ ice oldugunun da bir gostergesidir.
Orta Asya Tiirk Islam mimarisinde siklikla gérdiigiimiiz
Ma’kili yazinin kullanimu ile birlikte mimari yapinin timii-
niin yazidan miitesekkil oldugu yapilarla karsilagilmaktadir.
Bu yapilarda yazi yapinin biiyiik bir kismini siislemis geomet-
rik motif tabanli tasarimlar ile desteklenmistir. Ayni zamanda
bu yazinin geometrik formlar barinmasindan dolay1 birbirle-
rine eklemlenmesi, diger medeniyet sanatlarinda goriilmemis
sanatsal eserlerin liretilmesine sebep olmustur. Geometrik ta-
banli bu iki sanat tiirii sayesinde mimari bir yapinin tiim yii-
zeyleri kaplanmais, sembolik anlatim dilinin yani sira sonsuz-

luk idealine de bir gonderme yapmak istedikleri sdylenebilir.

Mimari yazitlara epigrafik olarak bakildiginda, genellikle
benzer metinlerin kullanildig: goriilmektedir. Cogunlukla ayeti

kerime, hadis-i serif ve Cenab-1 Hak’kin azametini gosteren
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metinler tercih edilmistir. Secilen bu metinler ayn1 zamanda
kullanilacagi mekana gore de ozellikle segiliyor, mekanin ta-
sidig1 anlamla uyumlu olmasina dikkat ediliyordu.*” Segilen
metnin kullanildig1 mekana uhrevi bir anlam kattig1 da soy-
lenebilir. Birka¢ 6rnek vermek gerekirse, Osmanli Camileri-
nin mihraplarinda bulunan Bakara suresi 149. Ayetinin kible
istikametinde yazilmis olmas1 bulundugu mekanin anlamiyla
ortliserek namaz ibadetinin 6nemini vurgulamaktadir. Aya-
sofya’da bulunan Kazasker Mustafa Izzet Efendi tarafindan
yazilan yedi buguk metre boyundaki sekiz adet levha diinya
tizerindeki en biiyiik hat levhalar1 olma 6zelligine sahiptir. Bu
levhalar yapiya uygun biiyiiklitkte yazilmis olup gorenlerde
derin bir manevi haz olusturmaktadir. Orta Asya mimari an-
layisinda yapilar oldukga biiyiik olarak imar edilmisler, yap:
tizerinde bulunan Ma’kili yazi formlar: da yapiya uygun se-
kilde biyiitiilerek uygulanmistir. Bu bolgelerde siklikla ya-
zilan Lafzullah, Ism-i Nebi, Allahu Ekber, Kelime-i Tevhid,
Esma-iil Hiisna gibi Allahu Te&la’nin biyiikligiint anlatan
metinler yapiya manevi bir mana katmaktadir. Ayni zamanda
Endiiliis denilince akla muhtesem bezemelerden 6nce ve Kufi
yaziyla yazilan la galibe illallah (Allah’tan bagka galip yok-
tur.) Ayet-i kerimesi akla gelmektedir. Bunlar yazinin bi¢im-
sel ifadelerinin yaninda mana anlamiyla da mimari ile bii-

tiinlestigini gostermektedir.

Sonug olarak; Islam sanatlarinin diinya sanatlar1 igeri-
sinde 6nemli bir yeri bulunmaktadir. Uhrevi bir giizellik ara-
yist icerisinde olan Miisliiman sanatgisy, stilize ettigi formlar

olusturdugu mekanlarla 6zdeslestirmis, adeta ruh katmaigtir.

47  Bekir Tatli, Mimari Hadisleri, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara,
2012, 39.
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Mekana yiiklemeye galistig1 uhrevi anlamla bir sonu olan
mekan kavramini 6liimsiizlestirmistir. Baki olanin yalnizca
Cenab-1 Allah oldugu inanciyla metafizik alemi betimleye-
rek tasavvurunu manevi diinyasina gore olusturmustur. Yazi
etrafinda sekillenen tezyini sanatlarla mimari yapiya dina-
mizm katarak estetik bir biittinliik saglamistir. Yazi sanatiyla
hem stisleme ihtiyacini gidermek hem de vermek istenen me-
saji iletmis ayn1 zamanda insanlarin tefekkiir etmelerini sag-
layarak manevi haz almasini saglamistir. Gliniimiiz sanatgi-
lary, belki de ulasilmasi ¢ok zor olan sanati anlayisini, taklit

ederek devam ettireceklerdir.
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