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ONSOZ

/\\_/

)
I nsani esrefi mahlukat kilan ve halife olarak tayin edilmesine

sebep sey, akildir. Akil, duyular ve duygular (heva-tutkular)
haricinde insanin bir bagka yetisi ve ilahi vasfi olarak kabul
edilmisgtir.

Bilimsel faaliyetlerin temelinde duyular haricinde akil bulun-
maktadir. Felsefe ve 6zellikle gelenekte en degerli ilim kabul edi-
len metafizigin tzerine insa edildigi kaynak da akildir.

Din ise akil sahibi varliklara gonderilmigtir ve dinin kabulg,
anlagilmasi, yorumlanmas: ve uygulanmasinda akil gereklidir.
Hatta tim bu 6nemli fonksiyonlarina binaen kelam ilmine “akliy-
yat” da denilmistir.

Alal tanimi ayrica insan tammi ile de yakindan alakalidir. In-
sana manevi bir deger atfeden gelenege gore akil da ilahi ve ma-
nevi bir cevherdir. Diger taraftan aklin sadece goriinen evrende
s6z sahibi olabilecegini iddia edenlere gore ise insan sadece gori-
nen tarafindan ibarettir; ulvi ve manevi bir tarafi olmayan siradan
(biraz da diger tirlere gore geligmis) bir canlidur.

Zikredilen bu hususlardan dolay: aklin tarifi, bilim ve felsefe
anlayisini etkilemekte ayni zamanda bilim-felsefe-din iligkisini de
sekillendirmektedir. Diger taraftan akildan anlagilan mana, tim
bu sayilan neticelerin sonucu olarak insan tanimini da etkilemek-
tedir.
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Bu ¢alismamiz, aklin tarifinden hareketle aklin dini ve felsefi
ilimlerde nasil kullanildig1 ve aklin olumlu-olumsuz yénleri gibi
konular: icermektedir. Elinizdeki kitap bu ¢aligmalarin ilk ikinci
olup devaminda birkag cilt daha planlanmaktadur.

Kitabimizin okuyucularimiza faydali olmasini temenni eder,
yazar arkadaglar basta olmak tizere tim emegi gecenlere tesekkiir,
hirmet ve muhabbetlerimiz arz ederim.

Dr. Ogr. Uyesi Turgut AKYUZ

Editor
turgutakyuz@hotmail.com.tr
https://www.youtube.com/c/TurgutAkyuz



KUR’AN BUTUNLUGUNDE
AKIL-VAHIY ILISKISI

/_\/

Dr. Ogr. Uyesi Ahmet YAZICI!

)
slam alimleri bilgiye ulagma vasitalarini, «duyular/havass-1

hamse», «akl-1 selim» ve «haber-i sadik/dogru haber» olmak

tizere {i¢ kisma ayirmistir.? Kuskusuz bu taksimin Kur'ani refe-
ranslart meveuttur.> Hemen hemen her miisliimanin sahip oldugu
bu bilgi kaynaklari, ayn1 zamanda dinen mikellef olmanin da esas:
kabul edilmislerdir. Bu sebeple ilk insan Hz. Adem’den giiniimiize
insanoglunun bu g bilgi kaynagiyla desteklendigini gérmekteyiz.

Begserin sahip oldugu s6z konusu bilgi kaynaklarinin etkinligi,
mahiyetleri itibariyla farkli alanlarda sz konusudur. Ornegin fizi-
ki alemde duyular, metafizik dlemde haberi sadik gegerli bilgi kay-
nagidir. Akil ise bu iki kaynaktan gelen bilgiler 1s131nda yeni bil-
giler tiretme potansiyeline sahiptir ki bu cihetle akil, bilgi kaynak-

lar1 igerisinde en iglevsel olanidir.

Trabzon Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri Bolimii, Tefsir

Anabilim Dali, ahmet.yazici@trabzon.edu.tr

2 Ebil-Muin Meyman b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid en-Nesefi,
Tebsiratiil-edille fi usuli'd-din. (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi, 1993), 23-26.

3 Giilsen Okten, “Kur'an’a Goére Bilginin Kaynaklari”, Necmettin Erbakan Univer-

sitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 39/39 (22 Agustos 2015), 205-228.
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Duyularla elde edilen bilgiler herkes i¢in zahir oldugundan bu
noktada herhangi bir ihtilaf s6z konusu degildir. Ancak akil ve
haberi sadik olan vahiy yoluyla elde edilen bilgilerin keyfiyeti,
iligkisi ve birini digerine tercih etme gibi hususlarda kadim bir
tartismanin var oldugunu séyleyebiliriz. Bu tartigmanin taraflari-
nt genel hatlariyla ti¢ grupta miitalaa etmek mimkindir. Birin-
cisi; akli insan igin yeter mutlak bir bilgi kaynag: ve deger olarak
goriip, vahyin imkan ve megruiyetini reddeden anlayss. Tkincisi;
haber-i sadiga teslimiyeti ifade eden imani, mahiyeti, 6zi ve ala-
nt itibariyle, bir gizem/sir dinyas: kabul edip, akli iman alanina
miidahil kilmayan anlayis. Ugtinciisii; aklin 6nemini kabul et-
mekle birlikte gliciintiin sinirli oldugunu, vahyin akli zayiflatmak
i¢in degil, bilakis ona gii¢ vermek, 6niint aydinlatmak i¢in var ol-
dugunu, dolayisiyla vahyin aklin kullanim kapasitesini genisletti-
gini ve bu sayede aklin metafizik aleme iligkin bilgilere daha ko-
lay ulagtigini savunan anlayis.*

Biz bu ¢aligmada akil-vahiy iligkisini 6zellikle Kur’an biitiinli-
gu ekseninde ortaya koymaya galisacak, tarihsel siirecte cereyan
eden tartigmalara ise temas etmeyecegiz.

1. Bilgi Kaynag Olarak Vahiy

Allah Teald, Tin stresinde, insanoglunu en mikemmel gekilde
yarattigini haber vermektedir.” Ancak O, diisiinme ve tefekkiir etme
gibi 6zelliklerle donattig1 insanoglunu kendi haline birakmamus, onu
duyular ve akil yoluyla elde ettigi bilgilerin yani sira vahyi bilgiyle de
desteklemistir. Nitekim Hz. Adem’in ilk insan olmasinin yani sira
ilk peygamber oldugunu da yine Kur'an bize haber vermektedir.

Hz. Adem’in neslinin zamanla hak yoldan ¢ikip vahyin aydin-
ligindan uzaklagmasiyla Allah Teald yeni peygamberler gonder-
mis, insanlik hi¢bir zaman vahyi bilgiden mahrum

4 Mustafa Ozden, “Kuran’dan Hareketle Alal-Vahiy liskisi Uzerine Bir Deger-
lendirme”, Tiirkiye Ilahiyat Arastirmalarr Dergisi 3/2 (31 Arahk 2019), 261-262.
5 N
Tin 95/4.
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birakilmamigtir. Kur'dn-1 Kerim’in muhtelif ayetlerinde bu hususa
vurgu yapilmis ve kendilerine uyarict génderilmeyen higbir immet
olmadig: ifade edilmistir.® Dolaysiyla ilk peygamber Hz. Adem’le
baglayan vahiy siireci bir kismi Kur'an’da zikredilen resuller ile de-
vam etmis ve son peygamber Hz. Muhammed (s.a.v) ile hitama
ermigtir. Bu stirecte vahiy Grlinii birgok metin ortaya ¢ikmistir. Bu
metinler; Kur'an’da, baz1 peygamberlere gonderilen suhuflar,” Hz.
Daviid’a indirilen Zebir,® Hz. Misd'ya verildigi bildirilen Tev-
rat,’ Hz. isﬁ’ya inzal edilen Incill® ve Hz. Muhammed’e (s.a.v)
gonderilen Kur'an-1 Kerim gibi farkli isimlerle tesmiye edilmistir.

Kur’an-1 Kerim, insanin yaratilis amacinin imtihan edilmek ol-
dugunu haber vermekte!l, onun bu sorumlulugun altina girebil-
mesi i¢in akilli olmasin1 sart kogmaktadir.!? Ancak Kur'an'da yer
alan “Stiphesiz ki bu Kur'an, insanlar: en dogru yola iletir’,13 “De ki:
Kuskusuz dogru yol, ancak Allah’in yoludur’, 4 “Hamd, hidayetiyle bi-
zi cennetine kavusturan Allah’a mabsustur. Eger Allah bize dogru yo-

lu gostermeseydi, biz kendiligimizden onu bulamazdik™>

gibi ayetler,
insanin imtihani kazanmak i¢in akilli olmasinin yeterli olmadigi-
ni, ayni zamanda vahyin rehberligine de ihtiya¢ duydugunu bildir-
mektedir. Begerin vahye ulagma yolu ise, Allah’in diledigi kulla-
rindan sectifi peygamberler vasitasiyla gergeklesmistir. Adaleti
geregi hicbir toplumu vahyin rehberliginden mahrum birakmayan

Allah, gonderdigi elgileri vasitasiyla bitin insanlari vahyin

®  Yanas 10/47; el-Mi‘minan 23/44; Faur 35/24.

7 Tiha 20/133; en-Necm 53/36-37; el-A‘la 87/18-19.

8 en-Nisa 4/163; el-Isra 17/55; el-Enbiya 21/105.

9 ¢l-Bakara 2/53, 87; el-En‘am 6/154; Had 11/17, 110; el-Isra 17/2; el-Mi’mintin
23/49; el-Furkan 25/35; el-Kasas 28/43; es-Secde 32/23; es-Saffat 37/117; Fus-
silet 41/45; el-Ahkaf 46/12.

10 ¢1-Maide 5/46; el-Hadid 57/27.

1 el Miilk 67/2.

12" 1-Maide 5/100.

13 el-Tsra 17/9.

14 ¢]-Bakara 2/120.

15 el-A'raf 7/43.
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kapsamina dahil etmis, inkir edip yalanlayanlari da cehennem

azabiyla uyarmugtir.”1°

Kur’'an’da ge¢mis kavimlerin hak-batil mtcadelesine dair zik-
redilen kissalar, ¢aligma konumuz akil-vahiy iligkisine dair
onemli ipuglar1 icermektedir. Kur'an’da 6nemli bir yekan tutan
bu kissalari ana hatlariyla tahlil ettigimizde genel tasvirin su se-
kilde oldugunu gérmekteyiz: Allah Tedld her topluma bir elgi
gondermis ve onlar1 tevhid dinine davet etmistir. El¢iye iman
edip vahyin rehberligini kabul edenler kurtulmus, inkér edenler
helak olmuglardir. Kurtulan toplumlar zamanla vahyin rehberli-
gini terk etmis, istek ve arzulari dogrultusunda yeni bir din inga
etmiglerdir. Allah Teald yoldan ¢ikan bu toplumlara yeni pey-
gamberler gondermis, onlar1 yeniden sahih dine davet etmis,
inkar edenleri helak etmis, iman edenleri ise kurtarmuistir.
Kur'an’daki Beni Israil kissalart bu duruma giizel bir 6rnek tegkil
etmektedir. Ayni sekilde Hz. Ibrahim (a.s) ve oglu Hz. Ismail'in
inga ettigi Kabe’nin ve Mekke sehrinin onlardan takriben iki bin
bes yiiz yil sonra putperestligin merkezi olmasi, vahyin aydinli-
gindan uzaklagan toplumlarin itikadi agidan nerelere gidebilece-
ginin 6nemli bir gostergesidir.!’

Dolayisiyla hem Kur'an’in hidayete ulagmak i¢in yaptig: vahiy
vurgusunu hem de Kur'an kissalar: 6zelinde vardigimiz pratik so-
nuglar1 géz 6ntine bulundurdugumuzda sunu séyleyebiliriz ki ge-
rek sahis gerek toplum bazinda vahyin rehberliginden yoksun ka-
lan hi¢bir kimsenin veya toplumun salt akli ¢ikarimlarla dogru yo-
lu bulmas: mimkin degildir. Ayni sekilde Allah Teald’'nin hi¢bir
ummeti vahiysiz/el¢isiz birakmamasi ve bunu birkag ayette vurgu-
lamasi, vahyin rehberliginden mahrum insanlarin dogru yolu bu-
lamayacagina delalet etmektedir. Nitekim islam tarihinde birkag
kisiyi istisna edecek olursak biitin ulemanin beserin hidayete

16 ¢]-Bakara 2/38.
17 Omer Faruk Harman, “Ibrahim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ts-
tanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi, 2001), 21/266-272.
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ulagmak i¢in vahye muhtag oldugunda ittifak ettiklerini gérmek-
teyiz.!®

Beserin dogru yolu bulabilmek i¢in vahye muhta¢ olduguna
dair aktardigimiz bu milahazalardan sonra Kur’an’da olduk¢a
onem verilen ve ser‘an miukellef olmanin esas1 kabul edilen akil
ile rehberligine muhta¢ oldugumuz vahyin nasil bir miinasebet
icerisinde olduguna temas etmek istiyoruz. Oncelikle su hususu
vurgulamak gerekir ki akil, duyular ve vahyin aksine mistakil bir
bilgi kaynag: degildir. O, gerek duyular gerek vahiy yoluyla elde
ettigimiz bilgileri anlamlandiran, yorumlayan, tasnif ve temyiz
eden ve bunlarin 1131nda yeni bilgiler Gretme potansiyeline sahip
olan bir melekedir. Esasinda vahyin amaci da aklin bu potansi-
yelini ortaya g¢ikarmaktir. Ornegin; vahyin son iiriinii olan
Kur’an’t inceledigimizde, onda hem duyu organlarimizla elde et-
tigimiz hem de duyu organlarimizin 6tesinde yer alan gayb ale-
mine dair bilgilerin yer aldigini gérmekteyiz. Mesela; Kur'an’da
gecenin ve glindiiziin mikemmel bir nizam igerisinde ard: sira
akip gitmesi, gokten yagan yagmurla yeryiziiniin yesermesi, ge-
milerin denizlerde akip gitmesi gibi gorip bildigimiz hakikatle-
rin yani sira kdinatin yaratilisi, insanin yaratiligi, 6ldiikten sonra
dirilme, cennet ve cehennemin 6zellikleri, ahiret ahvali gibi gayb
alanina giren hususlarda da bilgiler mevcuttur. Ancak Kur’an
bunu yaparken tarih, cografya, vb. ilimler hakkinda bilgiler ver-
meyi veya gayb alemine dair birtakim bilgilerin insanlar tarafin-
dan bilinir olmasini amaglamamakta, bilakis bilinenlerle bilin-
meyenler arasinda irtibatlar tesis ederek muhataplarina bir tefek-
kiir alani olugturmakta ve onlardan akillarini kullanarak dogru
yolu bulmalarini istemektedir.

Akil-vahiy iligkisinin mahiyetine dair yaptigimiz bu umumi
tespitten sonra simdi de Kur’an’da akil kavraminin kullanimlarina
temas etmek istiyoruz.

18" Mehmet Aydin, “Vahiy ve Insan”, Kutlu Dogum Haftas: II, Tiirkiye Diyanet Vak-
fi Yaynlar1 (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi, 1990), 133.
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2. Kur’an-1 Kerim’de Akil

Kugkusuz akil, Allah Teald'nin insana vermis oldugu en biyik
nimettir ve insan kendisine bahsedilen bu nimet sayesinde evren-
de yasayan milyonlarca canlidan ayrigir. Aym sekilde akil, kisiyi
yaratict kargisinda sorumlu kilan en 6nemli 6zelliktir. Bu husus
Kur'an-1 Kerim’'de su sekilde ifade edilmektedir. “Fy aki/ sahipleri!
Allah’ a karst gelmekten sakinin ki kurtulusa eresiniz.”™

»

“d & ¢” kokiinden tiireyen akil kelimesi Kur'an'da 49 ayette
gegmektedir. Alt: farkl kalipta ve 30 farkls stirede yer alan bu kul-
lanimlarin tamamu fiil formundadir.?’ Bu da aklin duragan degil
islevsel bir 6zellige sahip oldugunu géstermektedir. Bununla bir-
likte Kur'an’da akil kelimesinin semantik anlami igerisinde yer
alan “liibb”,?! “hilm”,?? “hicr”,?® “nitha”** ve “fuad”® kavramlari

gegmekte ve isim formunda gelen bu kavramlar akil yerine kulla-
nilmaktadir. Yine Kuran'da tefekkiir,® tedebbiir,2’ tezekkiir,?

19" el-Maide 5/100.

20 Muhammed Fuad Abdilbaki, el-Mu'cemii’l-miifehres li-elfizi’l-Kur'ani’l-Kerim
(Kahire: Dari’'l-Hadis, 2001), 575.

21 ¢l-Bakara 2/179, 197, 269; Al-i imran 3/8, 190; el-Maide 5/100; Yasuf 12/111;
er-Ra‘d 13/19; Ibrahim 14/52; Sad 38/29, 43; Ziimer 39/9, 18; el-Mi’min 40/54;
et-Talak 65/10.

22 et-Tir 52/32.

23 el-Fecr 89/5.

24 Taha 20/54, 128.

25 en-Nisd 4/82; el-Isra 17/36; Muhammed 47/24; en-Necm 53/11.

26 el-Bakara 2/219. 266; Al-i Imran 3/191; el-En’am 6/50; el-A’raf 7/176, 184; Y-
nus 10/24; er-Ra’d 13/3; en-Nahl 16/11, 44, 69; er-Ram 30/8, 21; Sebe’ 34/46;
ez-Zimer 39/42; el-Casiye 45/13; el-Hagr 59/21; el-Middesir 74/18.

27 en-Nisa 4/ 82; el-Mi’'mintin 23/68; Muhammed 47/24.

28 ¢l-Bakara 2/221, 269; Al-i Imran 3/7; en-Nisa 4/84; el-Maide 5/38; el-En‘4m
6/80, 126, 152; el-A’raf 7/3, 26, 57, 130, 171; el-Enfal 8/57; et-Tevbe 9/126;
Yianus 10/3; Had 11/24, 30; er-Ra’d 13/19; Ibrahim 14/25, 52; en-Nahl 16/13,
17, 90; el-Isra 17/41; Taha 20/44; el-Mi’mintn 23/85; Nir 24/1, 27; el-Furkan
25/50, 62; en-Neml 27 /62; el-Kasas 28/43, 46, 51; es-Secde 32/4; Fatr 35/37;
es-Saffat 37/13, 155; Sad 38/43, 46; ez-Ziumer 39/9, 21, 27; el-Mi’min 40/13,
54, 58; ed-Duhan 44/58; el-Casiye 45/23; ez-Zariyat 51/49; Vakia 56/62; Abese
80/4; A’la 87/9, 10; Gasiye 88/21; Fecr 89/23.
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nazar,?’ fikh, ibret almak gibi diisiinmeye ve akli kullanmaya da-
vet eden iligkili kavramlar da vardir ki akil kavramiyla birlikte bu
kavramlar yekan olarak g6z 6niinde bulunduruldugunda Kur'an-1
Kerim'’in diigiinmeye ve akli kullanmaya ne denli 6nem verdigi or-

taya ¢ikmaktadir.3!

Kur’an’da akla verilen bunca 6nemin dogal sonucu olarak akli-
nt kullanan insanlar 6viilmis ve diger insanlardan farkli konumda
degerlendirilmistir: .. De ki: Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?
Ancak akil sahipleri anlar.”3? Akla bu derece énem veren Kur'an,
ayn1 sekilde aklini kullanmayanlar: da yermekten geri durmamig-
tir. Ozellikle iki ayette aklini kullanmayanlar hayvanlara benzetil-
mis, hatta hayvanlardan da agagida olduklar: ifade edilmistir.3®

Miiteradifleri ile birlikte akil kelimesini ¢ok fazla kullanan
Kur’an, bu fiilin merkezinin ise kalp oldugunu bildirmektedir. Ni-
tekim bircok ayette bu hususa isaret edilmistir. Ornegin; “Onlarin

kalpleri vardur, onlaria anlamazlar™*,

“(O inkar edenler) yeryiiziinde
hig gezip dolagmiyorlar mi ki, orada olup biteni anlayacak/akledecek

kalpleri ve isitecek kulaklart olsun. Lakin onlarin kir olan gozleri de-

gil; gogiislerindeki kalpleridir. 85 “Kur'én iizerinde diisiinmiiyorlar

29 ¢]-Bakara 2/259; Al-i Imran 3/137; en-Nisa 4/50; el-Maide 5/75; el-En‘am 6/11,
24, 46, 65, 99; el-A‘raf 7/84, 86, 103, 185, 198; Yanus 10/39, 43, 73, 101; el-
Hicr 15/16; en-Nahl 16/36; el-Isra 17/21, 48; el-Hac 22/15; el-Furkan 25/9; en-
Neml 27/14, 27, 28, 41, 51, 69; el-Kasas 28/40; el-Ankebat 29/20; er-Ram 30/9,
42, 50; Fatir 35/43, 44; es-Saffat 37/19, 73, 102; el-M#’'min 40/21, 83; ez-Zuh-
ruf 43/25; Muhammed 47/10, 20; Kaf 50/6; Vikia 56/84; el-Hasr 59/18;
el-Miiddessir 74/21; en-Nebe 78/40; Abese 80/24; et-Tarik 86/5.

30 on-Nisa 4/7 8; el-En‘am 6/25, 65, 98; el-A’raf 7/179; el-Enfal 8/65; et-Tevbe
9/81, 87, 127; Had 11/91; el-Isra 17/44, 46; el-Kehf 18/57, 93; Taha 20/28;
el-Fetih 48/15, el-Hagr 59/13; el-Miunafikan 63/3, 7.

31 Akl kavrami hakkinda daha detayli bilgi i¢in bk: Mustafa Sentirk, Kur'dn-1
Kerim'de Akil Kavram: (Dokuz Eylil Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2002).

32 ez Ziimer 39/9.

33 el-A%af 7/1 79; el-Furkan 25/44.

34 el-A'raf 7/179.

35 el-Hac 22/46.
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m1? Yoksa kalpleri kilitli mil™>® ayetlerinden de agikga anlagilacagi
tizere, akletme/diisiinme fiilinin gergeklestigi yer kalptir.3

Kur’an’in temel vasfi muhataplar: i¢in hidayet kitab: olmasidur.
Bunu yaparken akla gereken 6nemi vermis ve -bizatihi akil sahibi
olmayi sart kogtugu- muhataplarin siirekli akillarini kullanmaya,
disinmeye ve tefekkiir etmeye davet etmistir. Bu sebeple akil kav-
raminin kullanildig: ayetlerden hareketle Kur'an’in muhataplarini
hangi konularda digiinmeye sevk ettigine deginmek istiyoruz.

A. (0 YWi) ifadesi, Muhatap Kitlesi ve Akledilmesi
Istenen Hususlar

(0skans So) “Aklmizi kullanmiyor musunuz?” ifadesi Kur'an'da
14 yerde gecmektedir.3® Bizzat Allah tarafindan veya peygamber-
lerinin diliyle soru yoneltilerek muhatabina gore tesvik veya azar-
lama ifade eden bu terkip hem Mekki hem de Medeni strelerde
yer almaktadir.3? S6z konusu ayetlerin ilk muhataplari miiminler,
Mekkeli miigrikler, ge¢mis kavimlerin misrikleri ve Yahudilerdir.

36 Muhammed 47/24.

37 Kuran'in bu vurgusuna mukabil aklin merkezinin beyin oldugu gortsint savu-
nanlar bulunmaktadir. Bu konuda detayli bilgi icin bk: Necmettin Tan, “Islam
Distincesinde Akil-Kalp Tkilemi Uzerine”, Islam ve Yorum (Ankara: TDV Yayin-
lari, 2017), 3/395-416.

38 cl-Bakara 2/44; Al-i Imran 3/65; el-En‘am 6/32; cl-A‘raf 7/169; Yinus 10/16;

Huad 11/51; Yiasuf 12/109; el-Enbiya 21/10, 67; el-M@’'minan 23/80; el-Kasas

28/60; Yasin, 36/68. (Bu ayette muhatap, gaib tglincti sahislardir); es-Saffat

37/138. (Bu kullanimlar igerisinde biri mahiyet itibariyla digerlerinden ayrilmak-

tadir. Bakara saresi 76. ayette gegen bu terkip, Hz. Peygamber’le tartigan Yahu-

dilerin kendi aralarinda birbirlerini ikaz ederken kullandiklar: bir ifade olarak kar-
stmiza gikmaktadir.)

Bu terkibin tegvik veya tevbih/azarlama ifade eden anlamlari i¢in bk:Ebu Cafer

Muhammed bin Cerir Taberi, Camii’l-beyin an te'vili ayi’l-Kur'an, thk. Abdul-

lah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Kahire: Daru Hicr, 2001), 9/218; Ebii’l-Kasim

Mahmtd Zemahseri, e/-Kessaf ‘an haka’iki gavimizi’t-tenzil ve ‘wyini’l-ekivil fi

viiciihi't-te'vil (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 2006), 1/106; Ebil-Berekat Ha-

fiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmad Nesefi, Medariku't-Tenzil ve Hakai-
ku't-Te'vil (Beyrut: Daru’n-Nefais, 2009), 1/87; Nasiriddin Eba Said Abdullah

b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envari't-tenzil ve esrari’t-te'vil (Sam,

39
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(0 5kax 2T) terkibi ile soru yoneltilen muhataplardan diiginme-
leri, tefekkiir etmeleri ve en nihayetinde akillarini kullanip dogru-
yu bulmalar: istenen hususlar ise sunlardir; Hz. Ibrahim, iddia
edilenin aksine tevhid dininin sembolii bir peygamberdir. Hz.
Muhammed (s.a.v) de onun takipgisi olan hak bir peygamberdir.
Hayati veren de alan da Allah’tir. Oldiikten sonra dirilme haktir
ve gerceklesecektir. Asil hayirli olan ise, ahiret yurdudur. Mugrik-
lerin taptiklari putlar aciz varliklardir. Gegmiste inkar eden ka-
vimlerin basina gelen musibetlerden ibret alinmalidir. Gecenin ve
gundiziin mikemmel bir nizam igerisinde ard: sira akip gitmesi
Allah’in kudretinin eseridir.

b. ( o5k, V) Ifadesi, Muhatap Kitlesi ve Akledilmesi
Istenen Hususlar

(0kin ) “Akletmiyorlar” ifadesi Kur'an’da 11 yerde ge¢mekte-
dir.*0 Bir durum tespiti baglaminda kullanilan ve akillarini kullan-
mamakla elestirilenler misrikler, minafiklar, kendilerine daha
once kitap verilen Yahudi ve Hiristiyanlar, kifirler ve Hucurit st-
resinde zikri gecen heniiz iman tam kalplerine yerlesmemis olan
bedevi miiminlerdir.

S6z konusu ayetlerde kastedilen guruplarin akillarini kullan-
mamakla elestirildigi hususlari ise su sekilde siralamak mimkin-
dir; Kurant Hz. Muhammed (s.a.v) uydurmamigtir, bilakis
Kur'an ona Allah (c.c) tarafindan vahiy yoluyla indirilmigtir.
Hamd Allah’a mahsustur. Allah’tan bagka hi¢ kimsenin sefaat
yetkisi yoktur. Atalar dinine tabi olarak ibadet ettiginiz putlarin
ne sefaat yetkisi ne de yaratma kudreti vardir. Taklit ederek pesi

Beyrut: Daru’r-Resid, Miiessesetii’l-iman, 2000), 1/96; Eba Hayyin Muham-
med b Yasuf b Ali b Yasuf b Hayyan Endelisi Eba Hayyan Endelisi, e/-Bah-
ril-mubit. (Dimegk: Dart’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2015), 5/445; Muhammed
Tahir Ibn Agtr, er~Tahrir ve't-tenvir (Tunus: Darw’t-Tunusiyye 1i'n-Negr,
1984), 6/195.

40" ¢l-Bakara 2/170, 171; el-Maide 5/58, 103; el-Enfal 8/22; Yanus 10/42, 100;
el-Ankebit 29/43, 63; ez-Ziimer 39/43; el-Hucurat 49/4; el-Hasr 59/14.



20 | AKIL KITABI -3

sira gittiginiz atalariniz pekald aklini kullanmamis ve hata etmis
olabilirler. Yeryiiziinde ve goklerde Allah’in varliina isaret eden
pek ¢ok delil vardir. Gegmis kavimlerin basina gelen musibetler-
de bircok ibretler vardir. Insanlarin Allah (c.c) adina uydurdugu
hikimlerin hi¢bir gegerliligi yoktur.

c. (o5 ‘.su) ifadesi, Muhatap Kitlesi ve Akledilmesi
Istenen Hususlar

(0skaxs oSUN) “Umulur ki akledersiniz” ifadesi Kur'an'da 8 yerde
gecmektedir. ¥ Séz konusu ayetlerde akillarini kullanmalari, te-
tekkiir etmeleri istenen muhataplar; misrikler, ge¢mis kavimler,
ehl-i kitap ve Miislimanlardir. Diger bir deyisle bu ayetlerin kap-

samina tim insanlar girmektedir.

S6z konusu ayetlerde muhataplardan akillarini kullanmalar:
umulan hususlara géz attigimizda ise Kur'an’in Arapca indirilme-
sinden maksadin, onun anlagilmas: ve muhtevas: tizerinde disi-
niilmesi olduguna dair vurguyu gérmekteyiz. Bazi ayetlerde ise

Allah’in koydugu bir kistm hikimler zikredilerek o hiikiimler

lizerinde distinilmesi istenmektedir.

Allab’in Kur'an’da bildirdigi hikiimler tzerinde tefekkiir
edilmesini istemesi onlarin hem akli olarak temellendirilebilir
olduguna hem de hikmet ve illet ¢cercevesinde yapilacak tahliller-
le hakkinda hikim bildirilmeyen konularda yeni ictihadlar ya-
pilmasinin gerekliligine isaret etmektedir. Nitekim Islam tarihi
boyunca devam eden ictihad faaliyeti bu anlayisin neticesinde
ortaya ¢ikmustir. Yine Allah’in her geyin Rabbi oldugu, insani
nasil yoktan var ettiyse onu 6ldikten sonra da diriltme kudreti-
ne sahip oldugu hatirlatilmakta ve muhataplarin bu hususlar
tizerinde diginmesi salik verilmektedir.

41 ¢]-Bakara 2/73, 242; el-En‘am 6/151; Ytsuf 12/2; Nar 24/61; el-Mi’'min 40/67;
ez-Zuhruf 43/3; el-Hucurat 49/4; el-Hadid 57/17.
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d. (o4lx, »,2) Ifadesi, Muhatap Kitlesi ve Akledilmesi
Istenen Hususlar

(Oskiny p51)) “Akleden bir kavim icin” terkibi Kuran'da 8 yerde
gegmektedir.* Niizul ortam1 géz éniine alindiginda ayette gegen
“kavm” kelimesinden kastedilenin, Hicaz bolgesindeki musgrikler
oldugu anlagilmaktadir. Ancak her ne kadar Hicaz bolgesindeki
mugrikler direkt muhataplar olsa da ilgili ayetlerin muhtevalar: in-
celendiginde hitabin daha umumi oldugu anlagilmaktadur.

S6z konusu ayetlerde Allah Teala'nin kiinatta yarattig1 varlik-
lardan ve mikemmel nizamindan misaller verilmekte, 6rnegin;
glinesin, ayin, yildizlarin, suyun, simgseklerin, riizgarlarin, cesit ¢e-
sit bitkilerin, kitalarin, semanin, arzin, gece ve glindiziin yaratil-
masindan bahsedilmekte, gece ve giindiiziin pes pese gelmesi,
gokten yagmur inmesi ve yeryliziiniin o yagmurla canlanmas, de-
nizlerde gemilerin ylizmesi, ge¢mis kavimlerin helak edilmesi ve o
kavimlerden geriye kalan beldeler hatira getirilmekte ve muhatap-
larin bu misaller tizerinde digiintp tefekkir etmesi istenmektedir.

3. Degerlendirme

Gorildigi gibi Kur'an’da akil kavraminin gectigi ayetleri tah-
lil ettigimizde, Kur'an’in akli kullanmaya bayiik 6nem verdigini ve
muhataplarini siirekli akli kullanmaya tesvik ettigini gormekteyiz.
Bu baglamda ilgili ayetlerde iman eden miminlerden inkar eden
kafirlere, Hicaz bolgesi misgriklerinden ge¢mis kavimlerin misrik-
lerine, ehli kitap olan Yahudi ve Hiristiyanlardan inkarlarini giz-
leyen munafiklara akil sahibi tim insanlara hitap edilmektedir.
Dolayistyla Kur'an’in muhatabi sadece ona iman edenler degil akil
sahibi olan tim insanlardir.

S6z konusu ayetlerde muhataplardan aklini kullanmasi istenen
hususlar ise genel hatlariyla su sekildedir.

42 ¢|-Bakara 2/164; er-Ra’d 13/4; en-Nahl 16/12, 67; el-Ankebit 29/35; er-Riim
30/28, el-Ahkaf 46; 45/5.
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« Hz. Ibrahim, iddia edilenin aksine tevhid dininin sembolii bir
peygamberdir. Hz. Muhammed (s.a.v) hem onun hem de on-
dan 6nceki peygamberlerin takipgisi olan hak bir peygamberdir.

+ Kuran-1 Kerim Hz. Muhammed (s.a.v) tarafindan uydu-
rulmug bir kitap degildir. Bilakis o, Allah tarafindan vahiy
yoluyla Hz. Muhammed’e indirilen son ilahi kitaptir.

 Allah her seyin rabbidir. Hamd ona mahsustur. Hayat: ve-
ren de alan da odur. Insani nasil yoktan var ettiyse onu 61
diikten sonra da diriltmeye kadirdir. Oldiikten sonra diril-
me haktir ve gerceklesecektir, asil hayirli olan ise, ahiret

yurdudur.

+ Allah’tan bagka hi¢ kimsenin sefaat yetkisi yoktur. Mugrik-
lerin atalar dinine tabi olarak taptiklar: putlar aciz varliklar-
dir. Onlarin ne sefaat yetkisi ne de yaratma kudreti vardir.
Taklit edilerek pesinden gidilen atalar pekala aklini kullan-
mamig ve hata etmis olabilir.

* Giines, ay, yildizlar, su, simsekler, rizgarlar, gesit gesit
bitkiler, kitalar, sema, arz hasili kdinattaki her sey Allah
tarafindan yaratilmistir. Yerytizinde ve goklerde Allah’in
varligina isaret eden pek ¢ok delil vardir. Gecenin ve giin-
diiziin mikemmel bir nizam igerisinde ard: sira akip git-
mesi Allah’in kudretinin eseridir. Ayn:i sekilde gokten
yagmur indirmesi ve o yagmurla yeryiiziine can vermesi,
denizlerde gemilerin akip gitmesi, gegmis kavimlerin ba-
sina gelen musibetlerden dolay:r helak edilmesi, tizerinde
distinip tefekkir edilmesi ve ibret alinmas: gereken hadi-
selerdir.

+ Kur'an muhataplar tarafindan anlagilsin ve tizerinde tefek-
kir edilsin diye Arapca olarak indirilmistir.

* Hiikiim Allah’a aittir. Insanlarin Allah adina uydurdugu
hikiimlerin hicbir gecerliligi yoktur. Allah’in koydugu hii-
kimler akli olarak temellendirilebilir niteliktedir.
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Zikredilen bu hususlari géz 6niinde bulundurdugumuzda sunu
gormekteyiz. Kur'an, hem duyular vasitasiyla vakif olunan fiziki
alem hem de gézlem alani digindaki metafizik/gayb alemiyle ala-
kal: bilgiler vermekte ve onlar tizerinde dustinilip tefekkiir edil-
mesini istemektedir. Kuskusuz Kur'an’in buradaki amaci her iki
tir bilgi arasinda irtibatlar tesis edip muhatabindaki akli melekeyi
harekete gegirmek ve onun Allah’in varliginin ve kudretinin eseri-
ni gorerek hidayeti bulmasini temin etmektir. Diger taraftan
Kur'an’da yer alan gaybi bilgilerin akil mizanina sunulmast, onla-
rin akla ve mantiga uygun olduguna delalet etmektedir. Bu da akil
ile vahiy arasinda herhangi bir ¢eligkinin olmadigin: bilakis uyu-
mun oldugunu gostermektedir.
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Prof. Dr. ishak Emin AKTEPE!

kil, Allah Teédld’nin insana bahgettigi en biytik nimettir.

Allah’in muhatab: olmak akilla mimkiindir. Yani akli

olmayanin dini de yoktur. Akil insana dogruyu yanlist
tespit imkani verir. Insana egitilme, bilgi sahibi olma, insanligin
geemis tecribelerinden yararlanma, deneme yanilma yoluyla 6g-
renme ve sebep sonug iligkisini kestirme olanag: tanir. Akil sahibi
olmayanin insanlikla iligkisi bedensel olmaktan 6teye gidemez.
Akli olmayan tretemez, anlamli s6z diyemez ve hareket sergileye-
mez, faydali olamaz ve bitincil davranamaz.

Islamiyet akla deger verir ve onu kiigiimsemez. Islamiyet akil
dinidir. Insanlig1 akilsiz davranislardan meneder ve aklini kullan-
maya ¢agirr. Insamin aklini kullanmayip hurafelere dalmasin,
kendisine hi¢bir yardimi olmayacak varliklardan medet ummasini,
diinya ahiret dengesini kuramamasini, Kur’an’daki hakikatlerden
ibret almamasini ve kéinati yaratma kudretine sahip yegane varlik
olan Allah’a ortaklar kogmasini elegtirir. Islimiyet biitiin hayat:
kapsayacak teferruatl hitkimler vazetmeyerek insan aklinin kont-
roliine bilingli olarak devasa bir alan birakir. Béylece insan akls,

1 Erzincan Binali Yildiim Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri

Bolimi, Hadis Anabilim Dals, iaktepe@erzincan.edu.tr
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kendi hakimiyetine terk edilen bu biiyiik alanda Islamiyet'in temel
ilkeleri dogrultusunda 6zgiirce hitkmiini versin ister.

Insan akli sinirsiz imkanlara sahip degildir. Hayatin biitiin
alanlarini ve boyutlarini anlayabilme kabiliyeti yoktur. Zaaflar
vardir. Yanlig ve tarafgir degerlendirme yapabilir. Her zaman dog-
ruya isabet edemeyebilir. Hatta hi¢ bilgisi ve tecriibesi olmayan
alanlarla ve sorunlarla karsilagabilir. Metafizik adlem hakkinda ne
diyecegini bilemeyebilir. Insanin i¢ diinyasi hakkinda séz soyler-
ken bocalayabilir. Insanin ahlak diinyas: ve esref-i mahlikat olusu
konusunda teredditler yagayabilir ve onu stflilestirebilir. Akil nef-
sin arzularina teslim oldugunda saldirganlagabilir, zulme kayabilir
ve sahibini insanligindan uzaklagtirabilir. Hasili akil, dogru kulla-
nilmadiginda insana zarar verebilir.

Allah’in insanlara dogru yolu gosterme yollarindan biri de kendi-
lerini vahiyle bilgilendirdigi peygamberler gondermesidir. Yani insan
akli her zaman dogruyu bulabilseydi peygamberlere de ihtiya¢ kal-
mazdi. Peygamberler insanlara Allah’tan aldiklar: bilgileri aktarirlar.
Boylece aklin algilayamadig: ve anlamlandiramadig: alanlarda insan-
ig1 bilgilendirirler. Bununla birlikte peygamberler, peygamber ol-
duklarinda insan olma 6zelliklerini yitirmezler. Diger insanlar gibi
yer, iger, giyinir ve evlenirler. Ac1 ¢eker, aglar, tziiliir, sevinir, giler-
ler. Karar vermek zorunda kaldiklarinda digtinr, istisare eder ve tec-
riibelilerden fikir alirlar. Her seyi bilmezler. Sonug olarak peygam-
berler de insandir ve diger insanlarla ayni sartlarda yagayip oliirler.

Hadisler, Hz. Peygamber’e nispet edilmis dhad haberler ve ravi
rivayetleridir. Manen nakledilmis yani lafizlar: raviler tarafindan bir
araya getirilmis parca bilgilerdir. Islamiyetin ilk iki yiizyih igerisin-
de ortaya ¢ikmis sonra sifahi ve kitabi aktarima ugramis metinlerdir.
Mutlak hakikat iddias: tasimazlar. Dogru olabilecekleri gibi yalan,
yanlis, eksik ve fazla olabilirler. Degerlendirmeye acik ve muhtagtir-
lar. Hz. Peygamber’in diistiinceleri, ilkeleri, davraniglari, tercihleri ve
soylemleri yani siinneti hakkinda yegane kaynak degillerdir. Bu ba-

kimdan her ne kadar hadisler Hz. Peygamber'in stinnetini temsil
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iddias1 ve ihtimali tagisa da icerdigi zaaflar sebebiyle metodolojik
(akli, mantiki, ustli, sistematik) degerlendirmelere maruzdurlar.

1. Hz. Peygamber’in Aklilik Siinneti

Hz. Peygamber diinya tarihinin en bagarili liderlerinden biri-
dir. 1400 y1l evvel, ¢ol ortasinda kiiciik bir sehirde ve sonra hicret
etmek zorunda kaldig: bir kdyde insanliga bildirdigi mesaji bugii-
ne kadar milyarlarca insan tarafindan makul bulunmus, deger ve-
rilmis ve kabul edilmistir. Hz. Peygamber’in verdigi bilgiler tizeri-
ne ustliiyle furGuyla onlarca Islami ilim gelistirilmis ve binlerce Is-
lam alimi yetismistir. Bu kadar insanin makul davranmayan bir in-
sana inandiini ve bu bilgiler Gzerine biiyik bir literatir olugtur-
duklarini digtinmek yersizdir. Bu bakimdan Hz. Peygamber’in
hayat1 boyunca aklin ilkeleri dogrultusunda yasadiginin en buyiik
kaniti, tarih boyunca biiytik insan kitleleri tarafindan kabul edilen
ve Uzerine biyiik bir medeniyet inga edilen mesajinin olmasidur.

a. Kur’an’da Aklilik

Kur'an, insan aklina hitap eder ve verdigi 6rneklerle onu ikna et-
meye ¢alisir. Akil yiiriitmenin pek ¢ok yontemini kullanir. Ornegin
“Eger yerde ve gokte Allah’tan baska tanrilar bulunsayds kesinlikle yerin
gogiin diizeni boxulurdu™ diyerek bozulmayan diizenden ve kainat-
taki ahenkten ¢ok tanrililigin mimkiin olamayacagina gider. Yine
“Allah’tan baska kendilerine yalvarip yakardiklariniz var ya, hepsi bu-
nun igin bir araya gelseler bile bir sinek yaratamazlar!”® buyurarak ilah
diye tapilanlarin ne kadar giigsiiz olduklarimi vurgular. Hz. Ibra-
him’in dilinden bir gériintp bir batan varliklarin ilah olamayacagini
ispat eder®. Kur'an, bagindan sonuna kadar insanlar1 diisiinmeye ve
ibret almaya davet eder. Insana etrafina bakmasini 6giitler. Mesela
“Peki insanlar devenin nasil yaratildigina, gogiin nasil yiikseltildigine,

daglarim nasil dikildigine, yeryiiziniin nasil yayildigina bakmazlar

2 Enbiya 21/22.
3 Hac 22/73.
4 Enm 6/75-80.
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m12” buyurur. Zaman zaman insanoglunun akilli bir varlik olmasi-
na vurgu icin “Ey aki/ sahipleril” diye hitap eder. Verdigi 6gitleri
dikkate alanlarin gercekten akillica davrandiklarini; bunlara alayci
s0z ve tavirla yaklaganlarin ise gercekte akilsiz olduklarini ifade eder.
Onlara “akliniz1 kullansaniza!” anlaminda tepki gésterir.®

b. istisare ve Tecriibeden Istifade

Hz. Peygamber ortak akla deger vermis ve kritik kararlar ala-
cag1 her zaman istigarelerde bulunmusgtur. Zaten Kur'an da kendi-
sine bunu 6gltlemis ve “Rablerinin ¢agrisina uyarlar, namazi ozen-
le kalariar. Isleri de aralarindaki danisma ile yiiri¥”’ buyurmustur.
Bir diger ayette de “Sen onlara sirf Allah’in litfu sayesinde yumusak
davrandin. Eger kaba, kati kalpli olsaydin, hic siiphesiz etrafindan
dagilr giderlerdi. Onlar: affet, onlarin bagislanmasin dile, is hakkin-
da onlara danis, karar verince de Allah’a giiven, dogrusu Allah kendi-
sine giivenenleri sever” buyurarak agikea istisareye yonlendirmistir.

Hz. Peygamber’in hayati mucizelerle ve ilahi ikramlarla dolu
olmay1p bilakis micadeleyle, istisareyle, aksiyonla, hareketle, risk
almayla, istikametle ve diisinmeyle doludur. Hz. Peygamber ald:-
g1 ilahi mesajin mimkin oldugunca yayilabilmesi adina gergek
diinyada yapmasi gereken neyse onu yapmis ve rasyonel davran-
mugtir. Hz. Peygamberin belki de en biiyik stinnetlerinden biri
rasyonelliktir. Hayatin normal akis1 Restlullah i¢in degistirilme-
mistir. Onun basarisi bunu idrak etmesinden, hayatin gerceklerini
inkar etmemesinden, fiilen micadeleye girismesinden, makul dav-
ranip irrasyonel hareket etmemesinden, karar alma ve uygulama
sureglerinde etrafindakileri ikna edebilmesinden, empati kurabil-
mesinden, tembellik etmeyip ¢aligmasindan ve ashabiyla birlikte
bedel 6demeyi goze almasindan kaynaklanmaktadir.

5 Gasiye 88/17-20.

6 Ayrintihi bilgi i¢in bk. Hasan Ugar, “Kur'an-1 Kerim’in Kullandig1 Akil Yiirtitme
Metotlar: ve Belagat Agisindan Degerlendirilmesi”, Marife, Bahar 2014, s. 93-108.

7 Stra 42/38.
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c. Strateji ve Planlama

Hz. Peygamber diinya tarihinin gelmis ge¢cmis en 6nemli stra-
tejistlerinden biridir. Oyle olmasayd: verdigi mesajin tarih iginde
yok olup gitmesine sebep olacak bunca giiglii faktore ragmen diin-
ya tarihinin en bagarili liderlerinden biri olamazdi. Hz. Peygamber
disinda hig¢ kimse bu kadar olumsuzluk i¢inden bu kadar kisa sii-
rede bu kadar biiylik bagariya ulasmay: bagaramazdi. Bu basarinin
tesadiifen ve kendiliginden oldugunu disinmek yersizdir.

Hz. Peygamber'in hayat: stratejik hamlelerle doludur. Kur'an’in
niizuliinde de bir strateji s6z konusudur. Ornegin Kur'an'in bir kitap
halinde tek seferde inmemesi soyle gerekgelendirilir: “Inkdrcilar,
«Kur'an ona biitiiniiyle bir defada indirilseydi yal> diyorlar. Oysa biz onu
senin kalbine iyice yerlestirmek icin boyle yaptik ve onu uygun araliklar-
la parea parca ginderdik’®. Habesistan’a hicret, Hz. Peygamber’in
Mekke'de gizli tebligi, Medine’den gelenlerle Akabe’de bulusmasi,
kendi hicretinde izledigi giizergah, Bedir'de uyguladig: savas strate-
jisi, Medine’de hendekler kazmasi, Yahadilerle miinasebeti ve iha-
netlerini cezalandirmasi, Hudeybiye antlasmasi, Mekke’nin fethi,
Islam diigmanlarina kars: seriyyeler vs. hep bir stratejinin triintidiir.
Hasili Hz. Peygamber’in hayati ilahi lituflarla ve mucizelerle sekil-
lenmis degil; akiler stratejilerle ve yorucu miicadelelerle doludur.

2. Bilgi Kayna@i Olarak Hadis ve Aklin Yeri

Insanoglunun bilgi edinme yollar: sunlardir: akil, duyular ve ger-
¢ege uygun haber. Bitin bilgi edinme yollart hem ¢ok guigli yonle-
re sahiptir hem de biiyiik zaaflar tagiyabilmektedir. Ornegin akal,
insana digiinme, muhakeme etme, deneme, ibret alma, ders ¢ikar-
ma, tehlikeyi sezme, gelecegi tahmin etme, ihtiyaclar belirleme,
imkanlari gérme, isleri siraya koyma ve strateji uygulama gibi ola-
naklar sunar. Bununla birlikte yine akil, insan: kibre sevkedebilir,
bencillik ettirebilir ve yaniltabilir. Tarih nice akillilarin irrasyonel
kararlariyla doludur. Bu kararlar nice insanlarin gereksiz acilar

8 Turkan 25/32.
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cekmelerine ve hayatlarini kaybetmelerine sebep olmustur. Bir bag-
ka agidan da akil, her seyi idrak edemeyebilir. Yani aklin ihatas: di-
sinda alanlar da olabilir, vardir. Duyular da aynen boyledir. Duyu
organlari hem mitkemmeldir, hem de nice zaafiyetlerle miibteladur.
Go6z hem harikulade bir organdir hem de pek ¢ok sorunla karg: kar-
styadir. Kulak da burun da aymidir. Hasih bu organlarin insana her
zaman dogru bilgi verdigi sdylenemez. Haberler de aymidir. Hasih

butiin bilgi edinme yollarinda zayifliklar s6z konusudur.

Al binlerce yillik tecriibenin sonucunda bir takim ilkeler va-
zetmistir. Bu ilkeler sayesinde insanoglu sosyal ve fen bilimlerini
Uretmis ve gelistirmistir. Aklin temel ilkelerine aykir1 herhangi bir
bilginin insanlik tarafindan kabulii asla s6z konusu olamaz. Insan-
lar aklin temel ilkelerine aykiri s6z ve davraniglar: sagma olarak ni-
teler. O halde Islamiyet, evrensellik iddias1 sebebiyle aklin mutlak
ilkelerine aykirilik barindirmamalidir. Ciinki sagmaliklar: insan-

larin yaygin olarak kabul etmesini beklemek abes olacaktir.

Hadisler, birer rivayettir. Insanlarin birbirlerinden 6grenip ak-
tardiklar: haberlerdir. Bunlarin dogru olma ihtimalleri kadar yalan
ve yanlis olma ihtimalleri de vardir. Bunun net olarak tespiti de
muimkin degildir. O halde bu haberlerin mutlak bilgi kaynag: ol-
madig agiktir. Dolayisiyla bunlarin aklin temel ilkeleri kargisinda
herhangi bir giicii olamaz. Insanligin ortak aklinin kabul edemeye-
cegi bir iddiayr Hz. Peygamber’e atfetmek, peygamberi biiyitmez,
kigtiltir, givenilirligini sarsar ve inandiriciligini yitirmesine sebep
olur. Hz. Peygamber sagma konusamaz. Konusursa evrensellik id-
diasinda bulunamaz. Biitlin insanligin kendisine inanmasini bekle-
yemez. Allah insana akil verip kullanmasin: istemigse onlara din di-
ye sagma seyler bildiremez. Hasili din, biitiin insanligin kabuliini
arzuluyorsa aklin mutlak ilkeleriyle ¢elisemez. Bu agidan kabuli zo-
runlu bilgi kaynaklarindaki Islamiyet, akli ve bilimi reddetmez. Bu-
nunla birlikte kabulii zorunlu olmayan bilgi kaynaklarina dayanan
bir Islam kiiltiriiniin varligi da muhakkaktir. Iste hadisler kabulii
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zorunlu olmayan bilgi kaynaklari arasindadir. Cunki ahaddirlar

(vani ravilerin rivayetleridirler) ve sadece zan ifade ederler.

Sonug olarak akil da hadisler de bilgi kaynagidir. Her ikisinin
de giiclii ve zayif yonleri vardir. Insanoglu binlerce yillik tecriibe-
siyle aklin temel ilkelerini tespit etmistir. Hasili insanligin ortak
diisinme yetisinden ve miisterek bilgisinden bahsedilebilir. Ha-
disler i¢in boyle kesin bir alan yoktur. Onlarin dogru, yanls ya da
yalan olmasi muhtemeldir. Dolayisiyla aklin temel ilkeleri hadis-
lerden tstiindiir. Clinki insanlar aklen imkansiz gordiikleri seyle-
ri ortak olarak kabul etmezler. Halbuki Islamiyet'in evrensellik id-
diasi s6z konusudur. O halde Islamiyet'te aklen imkansiz seyler
olmamalidir. Varsa insanlarin bunlar bir biitiin halinde kabul et-
mesini beklemek yersizdir. Cilinkii insani akilli yaratan Allah
Tedla’'nin insana aklini kullanmay: yasaklamas: imkansizdir. Bu-
nunla birlikte dinde akil std, aklin ihatas: diginda bilgiler de el-
bette olabilir. Ornegin akil tek bagina dhiret hayatini algilayamaz,
idrak edemez, agiklayamaz. Eger bu tlirden akil isti bilgiler, ka-
bulti zaruri bilgi kaynaklarinca (Kur'an-1 Kerim) net/sarih olarak
ifade edilmigse dinen reddedilmesi miimkiin degildir. Eger kabulii
zorunlu kaynaklarda bulunup da muglak ifadelerle bildirilmisse
yorumu yapilabilir. Yorum igtihattir ve kabulii zorunlu degildir.
Dinen kabuli zorunlu olmayan kaynaklarda (hadisler) verilen
boylesi bilgileri ise kabul etme mecburiyeti yoktur. Ciinki onlar
zannidir ve itikatta zanniyyat delil olarak kabul edilemez.

3. Hadislerin Degerlendirilmesinde Aklin Rolii

Hadislerin bir usul cergevesinde degerlendirilme mecburiyeti
vardir. Bu usuliin de saglam esaslara istinat etmesi gerekir. Clinkd
usul, ne dl¢tide zayif esaslara dayanirsa o 6l¢tide glivenilirligini yiti-
rir ve istenen sonucu vermez. Saglam bir usul ise ancak makul ol-
makla mimkiindar. Aklin ilkeleriyle ¢elisen bir usuliin kabul edil-
mesi ve insanlar1 ikna etmesi asla mimkin degildir. Dolayisiyla ha-
dislerin degerlendirilme usuliinin de aklilikten uzak olmamas: icap
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eder. Bu bakimdan hadis usuliiniin ¢eligkilerden uzak, gergeklikle
uyumlu olmast ve zorlama yorumlar icermemesi gerekir.

Hadisler isnat ve metin diye iki parcadan miitesekkildir. Dola-
yisiyla degerlendirilmesi de bu iki parga tizerinden yapilir. Isnat,
rivayeti birbirine nakleden ravilerin isimlerinin yazili oldugu ki-
simdir. Metin ise bizzat hadisin lafzidir. Isnat degerlendirilirken
ravilerin dindarlik (adalet) ve hafiza giicii (zabt) bakimindan du-
rumlari ele alinir. Ravilerin birbirleriyle iligkileri de arastirilir. Ra-
vilerin rivayetleri kargilagtirilarak celigkiler aranir. Metin degerlen-
dirilirken ise rivayetin Kur'an, miitevatir sinnet, amel-i ehl-i Me-
dine, miruf siinnet, siyer, akil ve fitrat gibi rivayetlerden daha giig-
1t bilgi kaynaklar: kullanilir. Eger rivayet bunlara aykir: ise onun
guvenilmezligine hikmedilir. Ctnki gticli bilgi kaynagina kars
zayif bilgi kaynagini esas kabul etmek, dinin zayif temellere da-
yanmasi sonucunu verir. Bu da dinin, bitmez tikenmez tartigma-
lara mahkum olmasina ve basit sorulara bile cevap veremeyecek
diizeyde zayif bir biinyeye sahip olmasina sebep olur. Hadislerin
diger bilgi kaynaklariyla celisip ¢elismedigine yonelik butiin bu
degerlendirmeler de aklin ilkeleri ve yonlendirmeleri ¢ercevesinde
yapilir. Bir rivayetin daha glcli kaynaklarla geligkisini tespit et-
mek elbette akil cergevesinde sistematik bir usul dairesinde ger-
ceklesir.

Hadislerin akilla ¢elisip celismeyecegi ve celisiyorsa nasil izah
edilecegi konusu tarih boyunca Islam alimlerinin giindemini isgal
etmigtir. Hadisler akilla ¢eligebilir. Clinki hadisler dogrulugu ke-
sin metinler degildir. Hadisler, Hz. Peygamber degildir. Hadisler
birer rivayettir ve metinleri tarih i¢inde olusmustur. Bunlarin or-
taya ¢ikigi ve rivayet edilisi cesitli amaglarla olabilmigtir. Zayifi ve
uydurmasi da vardir. Dolayisiyla hadislerin ilkesel olarak akilla ge-
ligebilirligini kabulden bagka se¢enek yoktur.

Rivayetler dogruysa bazi hadislerin akilla celistigi yolunda ilk
degerlendirmeler Hz. Peygamber'den hemen sonra yapilir olmus-
tur. Fikhi yonleriyle 6ne ¢ikan bazi sahébilerin Hz. Peygamber’e
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atfedilen bir takim rivayetleri makul bulmayarak elestirdikleri

nakledilmigtir. Buna dair su 6rnekler sunulabilir:

* Ates degen seyleri kulland: diye Eba Hiireyre'nin abdest al-
digin1 duyan Abdullah b. Abbas, “Sakalimi yaglasam da ab-
destim bozulur mu?” anlaminda elestiride bulunmustur’. Bu
rivayetin diger versiyonunda “Atesin seklini degistirdiklerini
kullananlar abdest alsin” emrini duyan Ibn Abbas'in “Kaynar
su da abdesti bozar m1?” diye istihza ettigi nakledilmistir'°.

* Cenazenin taginmasina katilanlarin abdesti bozulur anla-
minda Restlullah’a atfen aktarilan bir habere Abdullah b.
Mes‘ad asirt tepki gostermis ve “Ey insanlar! Oliilerinizi
necis gérmeyiniz” demistir!’. Aktarildigina gore Hz. Aige
de “Mislimanlarin cenazesi necis mi ki?” diyerek bu hik-
me kargt ¢tkmig ve haberin gercegi yansitmadigina dair akli
bir istidlalde bulunmustur!?.

* Namaz kilanin 6niinden kadin, kdpek ve esek gecince na-
maz bozulur diye rivayet nakledenlere Hz. Aise, kadinlarin
hayvanlarla bir tutulmas: tizerinden itiraz ederek rivayetle-
rini reddetmigtir3,

* Cinsel organa dokunmay: abdesti bozan bir fiil sayan rivaye-
te kars1 Ibn Abbas anlagildig1 kadariyla sinirlenerek “Séyle-
nen dogruysa onu keserim. O pisse yine keserim. Halbuki ha
ona dokunmugum ha burnuma” diyerek tepki vermistir!®.

10

11

12

13

14

Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani, e/-Musannef, I-X1, (thk. Habiburrahmén
el-A‘zami), Hind: el-Meclisii'l-IImi, 1403, I, 172-173.

Ibn Mace Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinen, I-11, (thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki), Dar Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, ths., I, 163.

Ibn Abdilber Yasuf b. Abdillah en-Nemiri, Camiu beyani’l-ilm ve fadlih, 1-11, Su-
ud: Dar Ibni’l-Cevzi, 1994, 11, 913.

Bedriiddin ez-Zerkesi, Hz. Aise’nin Sahabeye Yonelttigi Elestiriler, gev. Biinyamin
Erul, Ankara: Kitabiyat, 2002, s. 151.

Eba Abdillah Muhammed b. Tsmail el-Buhari, e/-Camiu’s-sahib, I-IX, (thk. Mu-
hammed Zitheyr b. Nésir en-Nasir), Dar Tavgi'n-Necat, 1422, 1, 109.
Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef, 1, 119.
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Sa‘d b. Ebi Vakkas da “Pisse kes” diye tepki gostermistir!®.
“Kes istersen! Bakalim nereye azledeceksin! O viicudundan
bir par¢a” tepkisi verenlerden biri de Ibn Mes‘ad’dur!®.

* Sabah namazinin siinnetini kilanlarin sag taraflarina yatma-
st gerekir anlamindaki rivayete uymak i¢in mescidde nama-
za yetismek i¢in saglarina yatip kalkanlari gore Tbn Mes‘ad,
“Ne oluyor ki esekler gibi yuvarlaniyorsunuz?” diyerek tepki
gdstermistir!”.

Islam tarihi boyunca Misliman alimlerin akh kiigiimseyip ri-
vayeti yticeltenler (ehl-i hadis) ile rivayeti aklin degerlendirmesine
kismen sunabilenler (ehl-i rey) diye temelde iki yaklagima sahip
olduklar: ifade edilebilir. Bu iki yaklagimin da ifrat ve tefrit arasin-
da gidip gelen yansimalar1 olabilmistir. Fakat su bir gercektir ki
Islam tarihi boyunca rivayet karsisinda akli kiiciimseyen ve onun
yetersiz - yetkisiz oldugunu distinen alimler daha biytik bir kitle-
yi olusturmuglardir. Bununla birlikte her zaman rivayetler karsi-
sinda aklin giiciine ve dinin mékdliyetine inanmus belli bir kesimin
varlig1 da muhakkaktir. Dolayisiyla rivayetlerin akil ile tenkidi di-
ger hadis tenkit yontemleri gibi igtihadidir. Netice itibariyle Is-
lam’in evrenselligi, makdliyeti, insanlari ikna edip edememesi ve
izahmnin yapilabilirligi gibi noktalarda sonucuna katlanmak kay-
diyla akla kars: rivayet de rivayetin akilla degerlendirilebilmesi de
tercih edilebilir. Fakat insanligin ortak aklina, aklin temel ilkele-
rine, bilimin muhkem verilerine, saglam muhakemeye ve celi ki-
yasa apagik aykari bir rivayeti Islam gibi evrensellik iddiast bulunan
bir dinin temeline yerlestirmek ve elestirilemez kabul etmek ravi
ve rivayet ugruna risiletten vazge¢mek olur.

Islam tarihi boyunca hadislerin akla aykirilik iddiasiyla tenkit

edildigine dair bazi 6rnekler g6yle arzedilebilir:

15 Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef, 1, 119.

16 Abdurrezzik b. Hemmam, Musannef, 1, 118.

17 Eba Yasuf Yakup b. Ibrahim el-Ensari, e/~Asar, (thk. Ebi’l-Vefa), Beyrut: Da-
ru’l—Kiitiibi’§—ﬂmiyye, ths., s. 49.
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* Sahibe sonras: donemde hadislerin akla aykirilik gerekgesiy-
le tenkit edildigi 6rneklere ehl-i rey ulemas: arasinda rastlan-
maktadir. Bunlardan birinde parmaklarin diyeti konusu is-
lenmektedir. Rivayete gore Rebia b. Abdirrahman, Said b.
el-Miseyyeb’e kadinin bir parmaginin diyetini sormusgtur.
Said, “On deve” karsiligini vermistir. Rebia'nin “iki parmagin
diyeti ne kadardir?” sorusunu ise “Yirmi deve” diyerek cevap-
lamigtir. Bunu takiben ¢ parmagin diyetinin “otuz”, dort
parmagin diyetinin ise “yirmi deve” oldugunu séyleyince, Re-
bia: “Yara buytiyiip, acis1 siddetlendikge diyet azaliyor mu?!”
diyerek, hikmi garipsemistir. Said b. el-Miiseyyeb ise once
Rebia’yy, Iraklilar gibi davranmakla itham etmis ve ardindan
verdigi hitkmiin siinnet oldugunu iddia etmistir!®.

* Mutezile, hadislerin akla aykir1 olmamas: ilkesini benimse-
migtir. Onlara gore akla kesin olarak aykir: haberler uydur-
madir. Konuya dair Hiiseyin Hansunun degerlendirmesi
soyledir: “Mutezilenin hadis tenkidini muhaliflerinin rivayet
ettikleri hezeyanlara bakarak degerlendirmelidir”®. Mutezile
tesbih (Allah’t mahlikata benzeten) ve tecsim (Allah’a cisim
atfeden) ifade eden hadislere giivenmez. Mesela Allah bulut
icindeydi, Gistii hava alt: hava idi, Allah Adem’in topragin 40
sabah mayaladi, Allah mahlukat: yaratinca yatt1 ve ayak ayak
{istiine att1 vs. tiiriinden rivayetleri uydurma sayarlar?’. Cen-
nettekilerin ilk yiyecegi balik cigeridir, giines seytanin iki
boynuzu arasindan dogar, Hacerlilesved miisriklerin ginah:
sebebiyle kararmistir, siit emmeyle ilgili ayetleri kegiler yedi,
glnes ve ay durilip atese atilacak iki 6kuzdir, Kur'an ateste
yanmaz, keci cennet malidir ve Hz. Misa Azrail'i kor etmis-
tir tiiriinden rivayetler de boyledir?!. Keler ve yilan balig

Malik b. Enes el-Medeni, Muvatta, (thk. Muhammed Fuad Abdulbaki), Beyrut:
Dar Ihyﬁi’t—Turﬁsi’l—Arabi, 1985, 11, 860.

Hiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis, Ankara: Kitabiyat, 2004, s. 236.

Enbiya Yildirim, Hadis Meseleleri, Istanbul: Ragbet, 2008, s. 50-51.

Enbiya Yildirim, Hadis Meseleleri, s. 52-53.
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mesholunmug Ummetlerdir, istakoz eskiden iplik ¢alan bir
terzi idi, fare degirmenci idi, Suheyl yildiz1 Yemen'de mali-
yeci idi, yilan deve gibiydi simdi ceza olarak siirtiniiyor riva-

yetleri hakkinda da ayn1 hiikiim gegerlidir??.
+ Eba Hanife'nin de hadisleri degerlendirirken akil kriterini

kullandig1 goérilmektedir. Konuya dair sunlar yazilmigtir:
“Haber-i vahidlere dayanarak siinnetin tesbit edilmesinde
Eba Hanife’'nin kullandigi 6nemli bir kriter de akildir.
Onun hadisleri degerlendirirken akli birtakim istidlallere
dayandig1 gorilmektedir. Mesela Restlullah’in savag gani-
metlerinin taksimi esnasinda atlara iki hisse, mucahidlere
bir hisse verdigi nakledilmistir. Atlara miicahidlerden daha
fazla hisse ayrilmasi, Ebt Hanife’yi bu hadisle amel etme-
meye sevk etmistir. Yine suyun iki kulle oldugu zaman pis-
lenmeyecegi seklindeki riviyeti, suyun pislenebilecegine da-

ir yaptig1 akli yorumla amele elverigli bulmamugtir”?3.

* Hadislerin sahih sayilabilmesi i¢in akla aykir1 olmamas: ge-
rektigini savunan alimlerden biri de Mutezile’den Naz-
zam’dir. O, Hacertilesved’in cennetten dinyaya indirilmis
beyaz bir tag oldugunu ve misriklerin giinahlari sebebiyle
karardigini ifade eden rivayeti akla aykir1 goriir ve merdut
sayar. Clinki bu dogru olsayd: Haceriilesved’in miiminlerin
ibadetleri sebebiyle beyazlasmas: gerekirdi. Bunun diginda
Ibn Mes‘ad’dan aktarilan ayin yarilmasi mucizesiyle ilgili
haber de ona gére gercek olamaz. Ciinkd eger ay yarilmis
olsayd: bunun bitiin insanliga mal olmas: gerekirdi. Halbu-
ki tarihte boyle bir olaydan bahsedilmemis, hi¢bir sair bunu
siirlestirmemis, hicbir kafir bu mucize sebebiyle Misliiman
olmamis ve hi¢bir Misliman bunu kafirlere karsi kullan-
mamigtir?*,

22 Hiseyin Hansu, Mutezile ve Hadls, s. 223.

23 ishak Emin Aktepe, Erken Dénem Islam Hukukeularinin Siinnet Anlayist, Istan-
bul: Tnsan, 2010, s. 132.

24 Fahruddin er-Razi, e/-Mabhsil, (thk. Taha Cabir el-Alvani), Miiessesetii'r-Risile,
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s Sahih-i Buhdri dahil temel hadis kaynaklarinda yer alan bir ri-
vayete gore Hz. Peygamber kertenkelelerin 6ldurtilmesini em-
retmis ve onlarin Ibrahim peygamberin atildig: atesin daha da
alevlenmesi icin atese iiflediklerini sdylemistir®. Bu rivayeti
muhtemelen akla mantiga aykir1 bularak elestiren Céahiz ise
sunlar1 s6ylemistir: “Bugtin cahil insanlar kertenkeleleri 61dii-
rityorlar. Giiya bunlarin babalari analart Hz. Tbrahim’in atesi-
ne ifliiyormus ve atese odun tagtyormus? Bunlarin analarinin
babalarinin gercek peygamber ile sahtesini ayirabildigini ama
dogru distinemeyerek ya da hakikati gordiikleri halde inatla-
rindan Ibrahim peygambere diismanlik ettiklerini farzetsek bi-
le suglunun cezasini sugsuza nasil yiikleriz? Yahut da bu 6ldiir-
diklerimizin hi¢ evlenmeyen ve tGiremeyen bizzat o niibiivveti
ve rubtbiyyeti inkar eden kertenkeleler oldugunu iddia etme-
niz gerekir. (...) Peygamber eger gergekten bu sozii séylemigse
belki de bagkalarinin s6ziini aktarirken sdylemistir. Belki de
bu s6zii séylemesinin bir gerekgesi vard: da sonra insanlar ge-
rekgeyi aktarmayi biraktilar ve haberin sadece bu kismini akta-
rir oldular. Belki bu s6zii aktaran kigi, soziin yalnizca sonunu
dinlemis; bagini kagirmustir. Belki de peygamber bu s6zii ken-
disiyle aralarinda bir takim konugmalar gecmis bir grup saha-
beye soylemistir de bizim haberimiz yoktur. Bunlarin hepsi
miimkiindir, yadirganamaz, reddedilemez”?. Hasili Cahiz’a

gore bu hadis bu haliyle asla Hz. Peygamber’e izafe edilemez.

« Ibn Kuteybe'nin Tewilii mubtelifi’l-hadis adli eserinde bazi
rivayetlerin akla aykirilik sebebiyle elestirildigine yo6nelik
pek gok 6rnek verilmistir. Ibn Kuteybe bu ithamlara cevap
vermeye ¢alisir. Fakat yine de bunlari kaydederek kendi ya-
sadig1 donemde var olan bu elestirilerden bizi haberdar et-
mektedir. Akla aykiri bulunan rivayetlerden birisi Hz.

1997, 1V, 332, 334.

25 Buhari, Sahib, IV, 141.

26 Eba Osman Amr b. Bahr Cahiz el-Kinani, e/~-Hayavan, 1-VII, Beyrut: Da-
rwl-Kiitiibi-Timiyye, 1424, 1, 201.
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Peygamber’e sihir yapildigina dair haberdir. Bu hadisi akla
aykir1 bulanlar sihrin seytan isi bir kiifiir oldugunu ve Allah
tarafindan korundugu ayetle sabit olan bir peygambere sih-
rin etki etmeyecegini savunmuslardir?’. Kanaatimizce de
Restlullah’in sihre maruz kaldigini ve bu dénemde yapip
yapmadiklarini séyleyip sdylemediklerini bilemez halde ol-
dugunu kabul etmek Islam risletinin ve Kur'an’in masumi-
yetini yok etmek olur. Bir kez bile olsa “Hz. Peygamber
belli bir dénemde sihre ugradi” demek onun bitiin hayatint
stipheli hale getirir. Ciinki artik hayatinin diger dénemle-
rinde sihre maruz kalip kalmadigindan emin olunamaz.

* Akla aykiri bulunan rivayetlerden biri de recm ve yetigkin-
lerin on defa emzirilmesini emreden ayetleri iceren sahife-
nin Hz. Peygamber’in vefat ettigi ginlerde bir keg¢i tarafin-
dan yenildigi haberidir. Elestiriyi yoneltenlere gore Allah
Teala'nin her tirli tahriften muhafaza ettigi degerli bir ki-
tap olan Kur'an’, keci yedi diye ayetleri kaybolmakla itham
etmek kabul edilebilir degildir?®. Kanaatimizce de Kur'an’in
guvenilirligini sarsan bu ve benzeri rivayetlere itibar etmek
mumkiin degildir.

 Temel hadis kaynaklarinda “Yetiskinin Emzirilmesi” baglig
altinda rivayet edilen bir habere gore Sehle ve Eba Huzeyfe
adli iki sahabinin evlatlig olan Salim, evlat edinme hiikmii
Kur'an tarafindan kaldirildiktan sonra eski tivey annesinin
evine gitmeye devam ettigi icin Eba Huzeyfe hognutsuzluk
gosteriyordu. Ctnki artik nimahrem olmugtu. Durumu Hz.
Peygamber’e aktaran Sehle’ye Restlullah Salim’i bes defa em-
zirmesini emretmigtir. Salim’in yetigkin bir erkek oldugunu
soyleyerek sagkinligini gosteren Sehle’ye Hz. Peygamber bun-
dan haberdar oldugunu ifade etmigtir. Ayrica bu rivayetlere

27 ibn Kuteybe, Abdullah b. Mislim ed-Dineveri, Te'vilii mubtelifi’l-hadis, el-Mek-
tebil-Islami, 1999, s. 260.
28 ibn Kuteybe, Te'wilii mubtelifi I-hadis, s. 439.
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gore Hz. Aise Resalullah’in bu emrine uyarak hayat: boyunca
yanina girmesini istedigi erkekleri yegenlerine emzirtmistir?’.
Ebu’l-Kasim el-Belhi bu hadisi, miinker addeder ve iimmet
tarafindan kabul edilmeyen rivayetler arasinda sayar’’. Hatta
onun nakline gére Ibrahim en-Nehai, Ummii Siileym’in “ka-
dinlarin ihtildimi, Abdullah b. Mesdd’'un Restlullah’la bera-
ber cinlerin yanina gitmesi ve Ibn Ebi Kuays'm yetigkin erke-
gin emzirilmesi” rivayetlerinin higbirine deger vermemistir®..
Siileyman Ates de bu rivayeti akla ve mantiga ters bulur ve
tepki gosterir: “Hz. Peygamber de hanimlari da bu hadisten
munezzehtir. Peygamber'in bir kadina memesini ¢ikarip er-
gin, evli ve yabanci bir erkegi emzirmesini sdylemis olmas ak-
la, mantiga sigmaz. Karisin1 yabanci erkegin gérmesini dahi
kiskanan adam, karisinin memesini gikarip kiskandig: erkegin
agzina vermesine, hem de bir kere degil, bes kere boyle yap-
masina nasil tahammiil eder? Kald: ki, dinde 6zel bir hikiim
yoktur. Dinin hiikiimleri, Kur'an’in ve Peygamber'in buyruk-
lart herkes i¢in gecerlidir. Istisna varsa Kuran'da belirtilmis-
tir”32, Tlgili rivayeti bir calismamizda ele alarak inceledigi-
miz*® icin biz de hadisin fitrata, akla, Kur'an’a ve meshur
stinnete aykiri pek ¢ok yoninin bulundugu, bu hadisin Hz.
Peygamber'e atfedilemeyecek bir uydurma oldugu ve Hz.

Aige’nin hayati boyunca yanina girmesini istedigi erkekleri

29
30
31
32

33

Malik b. Enes, Muwvatta, 11, 605.

Ebul-Kéasim el-Belhi, Kabilii'l-ahbir ve ma'rifeti'r-ricil, I-11, Beyrut, 2000, I, 121.
Ebu’l-Kasim el-Belhi, Kabaili'l-ahbar, 1, 78.

Yavuz Koktas, “Yice Kur'an'in Tefsiri Adli Eserde Gegen Bazi Hadis Tenkidle-
rinin  Degerlendirilmesi”,  https://dergi.diyanet.gov.tr/makaledetay.
php?ID=11850 (03.11.2020). K6ktas makalesinde “Bizce de isabetli olan bu go-
riige gore olay, Salim’e hasstir, fakat Salim bizzat Sehle’nin gogstinden siit igme-
mis, bagka bir kaba siit alinarak ona igirilmistir. Dolayisiyla hem diger ihtimalle
olsun hem de bu ihtimalle olsun, mezkur hadisler makul bir sekilde anlagilmakta
olup, hadisin uydurma oldugunu gosteren herhangi bir sebep bulunmamaktadir”
diyerek hadisi savunmaktadir.

Ishak Emin Aktepe, “Salim Hadisinin Stit Akrabaligi Baglaminda Tahlil ve Ten-
kidi”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 2009, say1: 14, s. 251-266.
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kiz yegenlerine emzirtmesinin asla kabul edilemeyecek bir

iftira oldugu kanaatindeyiz.

* Aklin ilkelerine aykiri haberlerin reddedilecegi distincesini
Cessis'da da gormekteyiz: “Haber-i vahidin reddini gerekti-
ren illetlerden biri de aklin gerektirdigi dlctilere aykirt olma-
stdir. Clinkt akil, Allah tarafindan insanlara bahgedilen bir
hiiccettir. Aklin delalet ettigi ve gerektirdigi seyleri haber-i
vahidle degistirmek caiz degildir. Bu sebeple, akla aykir1 ge-
len haberler bize gore fasittir; makbal sayilamaz. Aklin hiic-
ciyyeti ise sabit ve sahihtir. Ancak haber-i vihid, aklin gerek-
tirdigi hitkme mubhalif olmayacak bir manaya hamledilebili-

yorsa, o zaman haber bu sekilde makbl sayilabilir”4.

* Hatib el-Bagdadi hadis usuliine dair yazdig eserinde su
hikmi vermektedir: “Aklin mutlak yargisina, Kur'anin
muhkem hikmiine, herkesce bilinen siinnete, stinnet olarak

herkesce uygulanan davraniglara ve kesin delillere aykiri
olan haber-i vahid kabul edilmez">.

* Ebul-Ferec Ibni'l-Cevzi uydurma hadisler tizerine yazdig
eserinde Allah’in at1 yaratip kosturdugunu ve terleyen attan
da kendisini yarattigini ifade eden hadisi kesin bir dille uy-
durma sayar ve su yargisin1 bildirir: “Bilinmelidir ki biz bu
hadisin ravilerini muhaddislerin adetine uymak i¢in yazdik
ve tanuttik ki bunlarin hadisi uydurdugunu ortaya koyalim.
Yoksa béyle bir rivayetin uydurma oldugunu séylemek i¢in
ravilerine bakmaya gerek yoktur. Clinki imkansiz bir seyi
guvenilir raviler de s6ylese reddedilir ve hatali olduklar: séy-
lenir. Bilinmez mi ki gtivenilir raviler hep bir agizdan deve-
nin igne deliginden gectigini soyleseler bile onlarin giveni-
lirligi bir anlam ifade etmez. Ciinkii imkansiz bir seyi

34 Cessas, Ebubekir b. Ahmed er-Razi, e/-Fiisil fil-usil, 1-1V, Vizaretii'l-Evka-
fI'1-Kuveytiyye, 1994, III, 121-122.

35 Hatib el-Bagdadi, e/-Kifiye fi ilmi’r-riviye, (thk. Ibrahim Hamdi el-Medeni ve
dgr.), Medine, el-Mektebeti’l-Ilmiyye, s. 432.
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aktarmis olurlar. Akla ve temel ilkelere aykiri her hadis uy-

durmadir. Onu aragtirmaya gerek de yoktur”®.

« Ibn Kayyim el-Cevziyye kendisine hadislerin senedine bak-
madan uydurma olduklarinin anlagilip anlagilamayacaginin
soruldugunu soyledikten®” sonra onlarca karine yazip 6r-
nekler vererek bunun mimkin oldugu cevabini vermistir.
Karinelerden ve verdigi érneklerden bazilari sunlardir: Az
amele ¢ok fazla sevap verme anlami tasiyan ve ifadelerinde
agiriliklar bulunan rivayetler ya ¢ok cahil kimselerce ya da
Resalullah’ kiigik digtirmek isteyen zindiklarca uydurul-
mugtur. Aklin uydurma oldugunu hemen anladig: “Patlican
ne i¢in yenilirse ona devadir” tirtinden hadisler de boyledir.
Bunu birakiniz Restilullah’in sdylemesini Yuhannes gibi en
mahir tabipler bile sylese onlarla alay edilir. Konusurken
aksirmak konuganin diirtstligini gosterir anlamindaki ha-
ber de aynidir®®. Hadisin sagma bir anlam tagimast da onun
uydurma oldugunun delilidir. Ornegin “Piring insan olsayd:
halim selim olurdu”, “Uziimi ekmekle yiyin”, “Tuz, yetmis
derde devadir”, “Beyaz horoz alana seytan ve sihir yaklas-
maz” anlamindaki haberler béyledir’®. Fesathik, zuliim,
abes, batilin 6viillmesi ve hakkin yerilmesi anlamina gelen
rivayetler de uydurmadir; Hz. Peygamber onlardan miinez-
zehtir. Mesela ismi Muhammed ve Ahmed olanlar cehen-
neme girmeyecek anlamindaki haber béyledir*’. Rivayetin
Hz. Peygamber’e ait olma ihtimali bulunmayacak diizeyde
batil olmasi da uydurma oldugunun delilidir. “Allah kizinca
Farsca, sakinken Arapca vahyetti”, “Kafaya hacamat,

36

37

38

39
40

Ebu’l-Ferec Ibni'l-Cevzi, e/~-Mevdiat, I-111, (thk. Abdurrahman Muhammed
Osman), Medine, el-Mektebetii's-Selefiyye, 1968, I, 106.

Ibn Kayyim el-Cevziyye, e/-Mendriil-miinif fi’s-sahib ve'd-daif, (thk. Abdulfettah
Eba Gudde), Halep, Mektebetii’I—Matbﬁﬁti’l—islﬁmiyye, 1970, s. 43.

ibn Kayyim el-Cevziyye, e/-Mendrii'l-miinif,; s. 50-51.

Ibn Kayyim el-Cevziyye, e/-Mendrii'l-miinif, s. 54-55.

ibn Kayyim el-Cevziyye, e/-Mendrii'l-miinif, s. 57.
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unutkanlik yapar” ve “Giineste 1sinan su ile yikanmak cilt
hastaligina sebep olur” gibi rivayetler bunlardandir*!. Va-
hiyle konugan Hz. Peygamber’e isnad edilmek bir yana hig-
bir peygambere nispet edilemeyecek sozler de uydurmadir.
“Yesile, akarsuya ve giizele bakmak gozii gliclendirir”, “Gu-
zele bakmak ibadettir” ve “Burun kili clizzamdan kurtulug-
tur” gibi rivayetler béyledir*.

 Hadislerin akla kesin aykirilik durumunda reddedilecegine
dair hiikme Babanzade Ahmed Néim’'de de rastlanmaktadur.
Hadis usuliine dair yazdigy Mukaddimé'sinde s6yle der: “Se-
nedi s6z gotiirmeyen, muhbirleri hep sikit olan bir haber-i
vihid atideki sebeblerle reddolunabilir: Muacibat-1 ukdle mu-
halif olmakla. Zartret-i akl ile, zartret-i his ve mugahede ile,
haber-i miitevatir ile hilaf~1 malum olan haberin —ruvat: sdik
olsalar da- batil olacaginda siiphe yokdur. Ciinkd ser mii-
bin-i Muhammedi sallallahu aleyhi ve sellem akillarin tecviz
etmeyecegi seylerle varid olmamustir”™. Babanzade bu sozle-
rini takiben “Hulasa ehl-i Islamca haber-i mervinin sarih ak-
la -te’vil kabul etmiyecek vechile - miinakiz; nass-1 Kur’ an’a,
Stinnet-i miitevatireye, immetin icma-1 katisine miinafi ol-
mast sebeb-i red addediliyor ki...”** demekte fakat mucize,
vahiy, niibiivvet, viicidu melaike ve ahval-i dhiret hakkindaki
rivayetler tizerine batili ilim adamlarinin akli yiicelten yakla-
simlarini elestirmektedir.

 Hadislerin degerlendirilmesi hakkindaki bir yazisinda M-
cteba Ugur sunlari séylemistir: “Hz. Peygamber’e ait bir ha-
dis Kur'an-1 Kerim’e, Islam’in genel esaslarina, akil prensip-
lerine, musbet ilimlerin vardig1 sonuglara, ilmi gergeklere
uygundur. Hadislerin degerlendirilmesinde genel esaslar

41
42
43

44

ibn Kayyim el-Cevziyye, e/-Mendri'l-miinif, s. 59-60.

Ibn Kayyim el-Cevziyye, e/-Mendri'l-miinif, s. 62.

Babanzidde Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Mukaddimesi, Ankara, Bagbakanlik Ba-
simevi, 1976, s. 278.

Babanzade Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Mukaddimesi, s. 279.
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olarak bu o6l¢iilerden de yararlanilabilir. Hadis olmayan ri-
vayetlerde bu 6lgiilerden eser yoktur. Ustelik rivayet s6z ve-
ya mana itibariyle bozuk, Kur'an-1 Kerim’e ve sahih hadis-
lere, akil ve mantiga, tarihi vakialara, mu’cize hari¢ miisbet
ilimlere aykir1 ise zayiftir, hatta uydurmadir™.

* Hadis akil iligkisi ve tedruzuna bir ¢aligmasinda deginen Hay-
reddin Karaman su diisiincesini yazmaktadir: “Islam’da nakil
gibi aklin da bir 6l¢i, bir hitkiim kaynag, bir tenkid miyér: ol-
dugunu zikrettik. Dini nasslarin ve haberlerin miteber olup
olmadiklar: akil ve nakil miyar: ile sabit olacaktir. Bu boyledir,
clinkii Allah Teala Kur'an-1 Kerim'inde akil sahiplerine hitap
etmis, onlar1 tezekkiir, tedebbur, tefekkiir, nazar ve muhike-
meye davet etmistir. Bir ayette de “Hakkinda bilgi sahibi olma-
digin bir seyin pesine diisme, ona uyma; ciinkii kulak, goz, kalb...
hepsi bundan sorguya cekilecektir, mesildiir” buyurmustur.

* Bu nasslar gayr-i ma’kdl, sagma, mantiksiz s6z ve haberlere
inanmaya, bunlar1 nakledip bagkalarina telkin etmeye mani-
dir. Her seyin ince 6lgtler, buyiik ilim ve san’at, degismez tak-
dir ve kanunlar i¢inde cereyan ettigini ifade eden nasslar mis-
bet ilmin neticelerini kabul etmeyi ve buna aykiri nakiller dze-
rinde digtinmeyi gerektirmektedir. Bilindigi tzere mucizeler
tabii hidiseler olmayip hikmetlere bagli olarak Allah Teéla’nin
kudreti ve irddesiyle viicud bulan hadiselerdir. Bunlar da akla
aykary; yani aklen muhal olmayip yalnizca adeten muhal hadi-
seler nevindendir. Bunlarin mevsuk olanlarina iman edilir;
bunlarin 6tesinde, Allah’in iradesiyle kanunlagmis bulunan
tabii diizen de 6l¢i olarak kullanilir. Durum bdyle olunca za-
yif ve mevzd, yani aklen tutarli ve naklen sahih olmayan ha-
berlerin Islam’a ithali, bunlarin irsad vAsitast olarak kullanil-
masi Islam’in rith ve talimatina aykiri diismektedir™#®.

4 Miicteba Ugur, “Hadislerin Degerlendirilmesi”, https://dergi.diyanet.gov.tr/ma-
kaledetay.php?ID=27623 (03.11.2020).
46 http://www.hayrettinkaraman.net/kitap/meseleler/0391.htm (03.11.2020).
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Subhi el-Mahmasani, Hayreddin Karaman tarafindan
Turkee’ye gevrilen bir ¢alismasinda muslimanlarin geri kalig
sebepleri arasinda asilsiz haberlere din diye sarilmalarini da
saymis ve sunlari soylemistir: “Islam tarihinin bazi asirlarin-
da, siyasete hizmet, mezhep ve particiligi teyid, hikayecilerin
malzemelerine pazar bulma ve benzeri sebepler yiiziinden
pek ¢ok hadis vazedilmis (uydurulmus), hadisler sayilamaya-
cak derecede ¢ogalmis, akl-1 selim ve mantigin kabul ede-
meyecedi zayif ve temelsiz sozler hadis diye rivayet edilmig-
tir. Bu sebeple fukaha, hadisleri inceleyip arastirmaya koyul-
mus, “Hadis Terimleri Ilmi” ismini verdikleri hususi bir ilim
dalinda, hadisin sahih, ravilerin dogru olup olmadiklarin
aragtirmak icin kaideler koymuglardir. Sonra onlardan bir-
¢ogu, uydurma hadislerden sakindirmak igin kitaplar yaz-
muglar; bir kisim hadisleri red hususunda birlesmisler, diger
bir kisminda ise ihtilafa digmuslerdir. “Deniz cehennem-
dendir, fare Yahtdidir, patlican her derde devadir” gibi ha-
disler uydurma olanlara Grnektir. Ibn Teymiyye, Muham-
med Abduh gibi miiceddid alimler bu tiziici duruma karg:
ayaklanmug, din ve akil prensiplerinin 1131 altinda hadisleri
ayiklamig, hatta Buhari ve Mislim hadislerinden bir kagin
dahi tenkid etmiglerdir. Meseld Buhari “Kim her sabah yedi
adet Acve hurmasi yerse o glin bu kimseye zehir ve sihir za-
rar vermez” hadisini rivayet etmistir. Bu hadisin sahih (Hz.
Peygamber’e ait olmasi) miimkiin degildir; ¢linki ilme ve
realiteye aykiridir. Sonraki birgok 4lim de bunun béyle oldu-
gunu acikea ifade etmislerdir. Thmal ve hata veya uydurma
ve iftird yolu ile siinnete katilan binlerce benzerinden bu bir
ornektir. Bu nev’i rivayetlere, Misliiman halkin ¢ogu ile ba-
z1 eski fukaha dayanmuig, bunlari dinlerinin kaidesi ve hukuk
hiikiimleri haline getirmigtir. Bu da onlarin geri kali sebep-
lerinden birisi olmugstur. Bunun tedavisi acik ve kolaydir:
Malum mezheplerin fukahas tarafindan ittifakla kabul edil-
mis bulunan hadislerden bagkasina -ustl ilminin gartlari
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geregince akla uygun olmadikga- bagl kalmamak ve biitin
uydurma hadisleri bir kenara atmaktir. Bu él¢tiytd Misli-
man fukaha arasinda bir¢ok kisi kabul etmigtir. Bunlardan
biri de su sézlerin sahibi olan Tbn Teymiyye'dir: “Islam di-
ninde sahih nakil daima selim akla uygundur”.

Bu giivenilir ve saglam bir 6l¢tidir. Tek basina bile, Restlul-
lah’in su sozleri ile daha 6nceden haber verdigi bu derdin kokiina
kazimaya kafidir: “Ummetimin sonunda size, ne ecdadinizin ne de
sizin duymadiginiz sézleri nakleden kisiler olacak; onlardan saki-
nin, onlardan uzak durun”.

Islahatgt Muslimanlara disen vazife bu ikaza uyarak hata, if-
tira, yalan ve diizme kalintilarindan kurtulmak, dinin prensip ve
naslarina aykiri olan veya biitin dini hitkimlerin Gzerine kuruldu-

gu akil ve fikih usult hikimlerine uymayan “uydurma hadisleri”
kaldirip atmaktir”™7.

Hiilasa Islam tarihi boyunca pek gok alim -en azindan teoride-
aklin kesin yargilarina, insanligin ortak aklina, bilimsel tecriibele-
rin ortaya koydugu temel sabitelere aykiri ravi rivayetlerinin asla
kabul edilemeyecegini, bunlarin Islam’a ve Miisliimanlara biyik
zararlar verdigini acikea ifade etmiglerdir.

4. Hadislerin Anlasilmasinda Aklin Rolii

Islam alimleri arasinda hadislerin anlagilmasinda aklin roli
hakkinda iki temel egilim s6z konusudur:

* Hadisleri vahiy sayan, onlar1 dinin neredeyse en temel kayna-
g1 haline getiren ve Kur'an dahil her seyi onlara gére yorum-
layan, her bir hadisi kiyamete kadar gegerli dini kanun adde-
den, hadis lafizlarina bagli kalmamayi sinnete muhalefet ola-
rak degerlendiren, ve dini konularda reyi zemmedip akla
miimkiin olan en az rolii vermeye ¢aliganlar (ehl-i hadis).

* Hadislerin aslinda birer rivayet oldugu gercegini

47 http://www.hayrettinkaraman.net/kitap/gelismeler/0107.htm (03.11.2020).
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unutmayan, hadis rivayetlerinde ¢esitli sorunlar oldugunu
bilen, Hz. Peygambere aidiyetlerindeki kuskuyu gézden
uzak tutmayan, onlar: dinin diger bilgi kaynaklar: cerceve-
sinde anlamaya ¢alisan, hadisleri aklin temel ilkeleri ¢erge-
vesinde yorumlamaya caliganlar (ehl-i rey).

Her iki egilimin i¢inde de dini anlama hususunda hadis ile ak-
lin agirhigini degisik oranlarda kullanan alimler séz konusudur.
Kimi alimler din yorumunda akla neredeyse hi¢ yer vermeden bu-
tiintyle hadis merkezli diisiintirken, kimi alimler ise hadisin roli-
ni mimkiin oldugunca kisip akla daha fazla hakimiyet alan1 ag-
mugtir. Bu iki yaklagim arasinda farkli diizeylerde hadis ve akla rol
bigenler de bulunmaktadir.

Su bir hakikattir ki hadislerin anlagilmasinda Islam alimlerinin
sahabeden itibaren genel egilimi zahiriliktir. Islam alimleri anla-
maya zahirden baglar ve imkanlar dahilinde yani zorunlu olmadik-
ca zahirden ayrilmamaya caligir. Eger zihirden ayrilmay1 zorunlu
kilan bir delil varsa ancak o zaman yorum yaparlar. O yorumu da
miimkiin oldugunca kisith tutarlar. Islam alimlerinin genel egilimi
boyledir. Islam alimleri igerisinde hadisler kargisinda akla daha
fazla hakimiyet alani aganlar ise nispeten az, hatta marjinaldir.
Akilcilik Islam tarihinin her déneminde risklidir, sevimsizdir ve
hatta din digidir. Bu sebeple Islam ilahiyatinda akil karsisinda ha-
dislerin roliini degil, hadisler karsisinda aklin roliinii ispatlama

kulfetine girmek gerekmektedir.

Islam alimlerinin 6nemli bir bélimii akla kargi hadislere bagli-
lig1 o kadar ileri gotirmuslerdir ki aslinda teorik olarak akaide ve
fikha hi¢ sokmamalar1 gereken zayif —ki hakikatte ¢cogu uydurma-
dir*®- rivayetleri dahi akla tercih etmislerdir. Yani “Aklimizla

48 fslam alimleri hadisler hakkinda sthhat hiikmii verirken miimkiin oldugunca ha-
dislerin sihhati yoéniinde toleransh davranirlar, zayif ve uydurma hikmi vermeyi
sevmezler, metin tenkidine girmezler, isnad tenkidi yaparken de “sahabenin hep-
si adildir” gibi genellemelerle hareket ederler ve raviler hakkindaki yargilar: im-
kanlar ol¢istinde tadile yonlendirirler. Teoride koyduklari kurallarin ¢ogunu
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distinip hikim verecegimize zayif bile olsa rivayete dayanarak
hiikiim vermek daha saglam yoldur” demislerdir. Aslinda béylece
Islam gibi evrensel bir dini yani biitiin insanliga hitap edecek bir
dini, hurafelere, uydurmalara ve sagma rivayetlere mahkdim etmis-
lerdir. Bu baglamda Yusuf el-Karadavi fikih kitaplarinda pek ¢ok
zayif hatta uydurma rivayetin yer aldigini itiraf etmek zorunda
kalmugtir: “Gariptir ki fikih kitaplarinda ¢ok sayida zayif hadis bu-
lunmaktadir. Halbuki ¢ogunluk alimlerin fezail, tergib ve terhib
konularinda zayif hadisle amel edilmesini kabul etmelerine rag-
men zayif hadisle ahkamda delil getirilemeyecegi konusunda itti-
tak vardir. Hatta fikih kitaplarinda siddetli zayif, uydurma ve ash

olmayan hadisler de oldukga fazladir™.

Hadislerin anlagilmasinda zahirilik egiliminin en temel argi-

manlari sunlardir:

* Kur’in dinin asil delilidir ve Kur'an’da Allah Restli’'ne uy-
mamiz gerektigi agikea belirtilmistir. Hz. Peygamber’in he-
vasiyla konusmadigy; konugtuklarinin vahiy oldugu ayetle
sabittir. Yani Hz. Peygamber'den gelen haberler de vahiy-
dir. Kur'an ihtilaf halinde haberlere uymamiz gerektigini
acikea ifade etmistir. Ciinki ayetler hem sahabeye hem
sonraki Miislimanlara bu emri vermektedir.

* Hz. Peygamber’in hadisleri her ne kadar haber-i vahid olsa
da ezberlenmis, rivayet edilmis ve korunmustur. Hadisler
her ne kadar manen rivayet olsa da yine de lafizlarina bag-
lilik esastir. Bu iki noktada hadislerin vahiy oldugunu, ta-
mamen korundugunu ve manen rivayet edilmediklerini ifa-
de eden agir1 zdhiriler de bulunmaktadir. Hadislere uyma-
mak, peygambere, hatta vahye uymamaktir. Sahih hadislere
uymamay kifiir sayanlar dahi bulunmaktadur.

pratikte uygulamazlar. Biitin bunlar hakkinda teferruath bilgi icin bk. Ishak
Emin Aktepe, Hadis [lmine Giris, Tstanbul, Ragbet, 2019.

9 Yusuf el-Karadavi, Keyfe neteamel maa’s-siinne en-nebeviyye, Kahire, Da-
ru’s-Surak, 2004, s. 70.
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Hadislere uymak yerine akla kiyasa uymak asla dogru degildir.
Din akil isi degildir. Hadisi duyan ona hemen uymak zorun-
dadir. Bu noktada tercih hakk: yoktur. Boyle yapanlar Allah’a
isyan etmis olur ve agik¢a sapkinlik icine digmustiir. Allah ve
Restli’'nin emri duyuldugunda “duyduk ve itaat ettik” demek
gerekir. Haber-i ahadlar da sahih olduklarinda ilim ifade eder

ve kesin bilgi verirler. Onlar1 da reddetmek miimkiin olmaz.

Dinde akil/kiyas olmaz. Zira insanlar ancak Allah’in bildir-
digi kadar bir ilme sahip olabilirler. Naslarin illetine ve hik-
metine bakmak gerekmez. Nassin metni literal (kelimesi
kelimesine) ne diyorsa sadece o kabul edilir. Ctinki Allah
ve Restlu kiyasla ulagilan hikmi nasla da sabit kilabilirdi.
Boyle yapmadigina gore biz Allah'in s6ylemedigini ona
soyletemeyiz. Allah emretmigse farzdir, yasaklamigsa ha-
ramdir, bir sey séylememisse mubahtir. Her seyin hikmi-
ni koyma yetkisi sadece ona aittir. Dolaysiyla Allah’in s6y-
leyebilecekken soylemedigini ona s6yletmemeliyiz. Bu agirt
rey - kiyas karsiti goriise ragmen kismen kiyasa izin veren
ve ictihad1 kiyasla sinirlayan yaklagimlar da vardur.

Islam alimlerinin genel egiliminin zahirilik oldugu, yani dini

metinlerin yorumunda akli mimkiin mertebe digladiklar: ve mec-

bur kalmadikga hadisin lafzindan ayrilmama yaklagimi sergiledik-

leri yukarida ifade edilmisti. Bu bakimdan Islam ilimler tarihi as-

linda temelde zahirilik tarihidir. Bu bakimdan Islam alimlerinin

zahiriligini gérmek i¢in tefsir, hadis ve fikih kaynaklarma soyle bir

goz gezdirmek dahi yeterlidir. Fakat yine yukarida ifade edildigi

gibi zahiriligin de dizeyleri s6z konusudur.

Islam tarihi boyunca hadislerin anlagilmasinda aklin gerekleri

yerine metnin zahiri anlamina odaklananlara dair fikir versin diye

su ornekler sunulabilir:

Abdullah b. Omer'in zahiri yaklasim sergiledigi, “A/ucz ve
satict birbirinden ayrilmadikea mubayyerdirler” hadisine uya-
rak aligverisi iki taraf icin de baglayici hale getirmek
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amaciyla, pazarlik bitince birka¢ adim geriye dogru gidip
sonra tekrar geri dsnmesinden anlagiliyor®°.

* Hadis tarihinin en 6nemli sahsiyetlerinden biri olan Ebua
Hireyre'nin zahiriligi ise Abdullah b. Abbas ile aralarinda
gegen su diyalogdan ¢ikarilabilir: Ebt Hireyre atesin sekli-
ni degistirdigi seyleri kullananlarin abdestlerinin bozuldu-
guna dair bir rivayette bulununca, Ibn Abbas, “Kaynar su-
dan dolay: da abdest alacak miyim?” diyerek itirazda bulun-
mustur. Yani hadisi akliyla degerlendirmis ve Eba Hirey-
re'ye bir yerlerde hata yaptigini ifade etmistir. Eba Hiireyre
ise cevaben “Yegenim! Hz. Peygamber’in hadisini duyunca
laf ebeligi yaparak ona karsi gelme” demistir’!. Yani ona
gore hadis varsa akil ytiritmek anlamsizdir.

 Imam Safitnin zahiriligi hakkinda ise sunlar kayithdir:
“Imam Safitye gére hadisin lafz1 neyi ifade ediyorsa hiikiim
aynen ona gore verilmelidir. Mesela, bes evaktan asag1 mal-
larda zekit gerekmedigini ifade eden hadisin lafzini nazar-1
itibara alan Safii “Bes evaktan bir tek zerre dahi asag: olan
mala zekat diigmez. Ciinki bu mal bes evaktan agag: olmak-
tadir” demistir. Képegin yaladig: kabin yedi kere yikanmasini
emreden hadise dayanarak képek tarafindan yalanan kabin
yedi kere yikanmasina hitkmetmesi, iki kulle miktarindaki
suyun kirlenmeyecegini ifade eden hadise dayanarak iki ku-
leden az olan suyun pislenecegine hikmetmesi, tenasil uzvu-
na elin dokunmasiyla abdestin bozuldugunu ifade eden ha-
diste gegen efda / dokunmak kelimesini avug igiyle dokun-
mak olarak anladig: i¢in, elin distyla cinsel organa dokunma-
nin abdesti bozmadigina hitkmetmesi, teyemmiim ile ilgili
ayette “su bulamadiysaniz” buyuruldugu i¢in, birbiri ardina
kilinsa bile her namaz igin su aranmas: gerektigini ve dolayi-
styla her bir namaz i¢in ayrica teyemmim yapilmasi

50 Safii, Muhammed b. 1dris, e/-Umm, I-VIII, Beyrut, Daru’l-Ma'rife, 1990, XTIV, 440.
51 Ibn Mace, Siinen, 1, 163.
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gerektigine hitkmetmesi, Rastlullah mescide iseyen birisinin
isedigi yeri temizlemek i¢in bir kova su dokilmesini istedigi
i¢in, bir yere kag kisi isemigse onlarin sayis: kadar kova ile su
dokilmedikge s6z konusu yerin temizlenmeyecegine hitk-
metmesi, RasGlullah Gg¢ tagla istinca yapilmasini emrettigi
i¢in, kisi temizlendigini hissetse bile ti¢ tagtan agagisiyla istin-
ca yapamayacagina hikmetmesi, Rastlullah “Omuzun is-
tiinde bir sey olmaksizin tek elbise ile namaz kilmayin” bu-
yurdugu i¢in, namaz kilan kisi omuzunun Ustiine atacak bir
sey bulamaz ise, en azindan omuzunun Ustiine bir ip atarak
namaz kilsin demesi, Rastlullah “Deve agilinda namaz kil-
mayin, o, cinden yaratilds, saldirirsa onunla bagedemezsiniz”
buyurdugu icin, develerin cinden yaratildigini ve Rastilul-
lah’in geytana yakin olarak namaz kilmak istemedigini s6yle-
mesi ve kadinin velisinin izni diginda nikdhlanmas1 duru-
munda evliliginin batil olacagim bildiren hadise dayanarak
kadinlarin bagkalarinin velisi olamayacagina hikmetmesi ha-
disleri lafzi olarak anladigin gostermektedir™2.

« Ibn Hazm zahiriligine ise su 6rnekler verilebilir: Bir hadis-
te kopek tarafindan yalanan kaptaki yiyecegin dokilmesi ve
kabin yedi defa yikanmasi emredilmistir. Ibn Hazm’a gore
herhangi bir képek bir kab: yaladiginda i¢inde ne varsa do-
kiilir. Tlkinde toprak kullanilmak kaydiyla yedi defa yikanur.
Kabin yikandigi su temizdir. Képek kabin i¢indekini yer
ama kab1 yalamazsa, ayagini veya kuyrugunu kaba sokarsa
ya da i¢ine diiserse i¢indekini dokmek gerekmez ve ytkamak
da farz olmaz. Bu halde kap da i¢indekiler de daha evvel na-
silsa dylece helaldir. Yine kopek, yeri veya insanin elini ya-
larsa ya da kap denmeyen bir seyi yalarsa yine icindekileri
dokmek ve orayr ytkamak gerekmez. Ciinkii bunlara “kap”
denmez®3. Bir bagka hadiste ise durgun suya bevledilip

52 fshak Emin Aktepe, Erken Dénem Islam Hukukeularinin Siinnet Anlaysst, s. 288-
289.
53 ibn Hazm, Ali b. Ahmed el-Endelisi, e/~Muballé bi’l-dsir, 1-X1I, Beyrut, Da-
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sonra da orada yitkanilmas: yasaklanmigtir. O halde durgun
suya bevleden kisinin o sudan abdest ya da gusil almas: ha-
ramdir. O kisi bagka su bulamiyorsa teyemmiim eder. Fakat
eger bevl, suyun evsifindan birini degistirmemigse o da bas-
kalar1 da o sudan igebilirler. Yine bevleden disindakiler o
sudan abdest alabilir, gusledebilir. O kisi suyun i¢inde gaz
kagirsa ya da suyun disina bevletse de bevl akarak suya ka-
rigsa, o sudan kendisi de bagkalar: da abdest ve gustl alabi-
lir*%. Bir diger hadiste kat1 yaga diisen farenin ve bir miktar
da cevresinin alinip atilmas: ve kullanilmas: tavsiye edilir-
ken fare siv1 yaga dismiisse yagin kullanilmamas: emredil-
mektedir. Ibn Hazm’a gére bu hitkiim fare diginda bir can-
linin yag diginda bir seye diismesi durumuna yansitilmaz.
Farenin yag diginda bir geye ya da fare diginda bir canlinin
yaga digmesine de yansitilmaz. Hz. Peygamber bu hikmiin
tare digindakiler ve yag disindakiler i¢in de gegerli oldugu-
nu irade etseydi bunu gizlemezdi. Ciinki bu durumda biz-
leri gayb hakkinda yani bilmediklerimiz hakkinda fikir yii-
riitmeye yonlendirmis olurdu. Ciinkii Hz. Peygamber “ne-
cis bir sey siv1 bir seye diiserse soyle séyle yapin” demekten
aciz degildir®. Bir bagka hadiste namaz kilanin 6niinde ka-
din, esek ve kopegin bulunmas: durumunda namazin bozu-
lacag: bildirilmektedir. O halde namaz kilanin 6niinde k-
pek, esek ya da kadin gegerse ya da durursa namaz bozulur.
Sadece kadin namaz kilanin éniinde yatarsa namaz bozul-
maz. Ciinkii Hz. Peygamber namaz kilarken Hz. Aige’nin
onun 6n tarafinda yattig1 nakledilmistir®®.

« Idari iglerini kadinlara birakanlarin asla felah bulamayacag:
anlamindaki rivayetten®’ hareketle kadinlarin yoneticilik ve

ru'l-Fikr, ths., I, 120-121.

Ibn Hazm, Muballs, 1, 142.
Ibn Hazm, Muballs, 1, 147.
Ibn Hazm, Muballa, 11, 320 vd.
Buhari, Sahih, V1, 8.
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hakimlik i¢in uygun olmadiklari; kendilerini evlendirme ka-
rart bile veremeyecekleri, bagkasinin da velisi olamayacaklar
sonucu gikarilmistir®®, Bu hiikiim tarihin eski devirlerinde bi-
rakilmamig gliniimiize taginmis; kadindan yonetici olur mu
olmaz m1 diye sempozyumlar diizenlenmis, fetvalar verilmis,
makaleler yazilmis ve tartismalar yapilmistir®®. Hasili tek bir
rivayet ytiziinden kadinlara idarecilik verilir mi verilmez mi
diye bin yildan fazla zamandir minakaga edilmektedir.

* Nevevi'nin ve onun ifadeleriyle ge¢mis ulemamizin zahirili-
gine siyasetle alakali su noktada rastlamaktayiz: Rivayete
gore Hz. Peygamber devlet bagkanlarinin Kureysli olacagini
soylemistir®. Bu rivayetlerden hareketle Nevevi sunlart
soyler: “Bu hadisler ve benzerleri hilafetin Kureyg'e hés ol-
dugu konusunda agik delildir. Hilafeti onlardan bagkasina
vermek cdiz degildir. Sahébe asrinda icma bu sekilde olug-
mustur. Onlardan sonra da durum degismemigtir. Bid‘at
ehlinden onlara muhalif olanlar ya da onlarin digindakiler-
den aykir1 goriis serdedenler sahabe, tabiin ve sonrakilerin
icmast ile sahih hadislere aykiri hiikmediyorlar demektir.
Kad: Iyaz halifenin Kureysli olmasi sartinin biitiin mezhep
alimlerince savunuldugunu ifade etmistir. O séyle demistir:
Ebt Bekr ve Omer, Sakife giinii ensara kars: bu hadisi delil
olarak kullanmiglardir ve onlara hi¢ kimse itiraz etmemistir.
Alimler bunu icma konular arasinda saymuslardir. Seleften
hi¢ kimseden bu zikrettigimize aykir1 s6z ya da fiil nakledil-
memigtir. Hatta onlardan sonraki biitin asirlarda da muha-
lif goriis yoktur. Hilafetin Kureysliler digindakilere de veri-
lebilecegini séyleyen Nazzam'in ve ona tibi olan Haricilerin

58 Hattabi, Ebt Sileyman Hamd b. Muhammed, 4 %imii’l-hadis, I-1V, (thk. Mu-
hammed b. Sa‘d Al Suud), Camiatii Ummi'l-Kura, 1988, 111, 1787.

59" Konu hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Kadir Gurler, “Kadinin Yoneticiligi Mese-
lesi”, Dini Arastirmalar, 2001, c. 4, s. 11, ss. 67-94.

60" Eba Davad Silleyman b. Davad et-Tayalisi, Miisned, I-1V, (thk. Muhammed b.
Abdulmuhsin et-Tiirki), Misir, Dar Hicr, 1999, 111, 595.
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ve bid‘at ehlinin goriisiine deger verilmez”®!. Hasili bu ule-
mamiza kalsa tek bir rivayet kiyamete kadar Misliimanlara

devlet bagkani (halife) seciminin 6ntinii kapatmistir.

 Zahirilik ¢agdas ulema arasinda da oldukga yaygindir. Bir
¢aligmada sunlar kayithdir: “Giintimiiz Islam bilginlerinden
Urdiinlii Vehbe ez-Zuhayli Tirkge'ye Islam Fikbi Ansiklo-
pedisi adiyla cevrilen el-Fikbu'l-Islimi ve Edilletubu isimli
hacimli eserinin necaset bélimiinde soyle bir dipnota yer
verir: “Peygamber (s.a.v.)’in kan, irin, kusmuk, disks, sidik,
mezy ve vedy gibi atiklari temizdir. Cunki el-Bereke
el-Habesiyye, Peygamber (s.a.v.)’in idrarin: igince O, “kar-
nina asla ates dokunmayacak” buyurdu. Darekutni bu riva-
yete sahihtir dedi. Ebu Taybe de Peygamber (s.a.v.)’in, ha-
camat yoluyla alinan kanini i¢mig, Resullullah (s.a.v.) de
ona, “Kanim kanina karigana ates dokunmaz” demistir”®2.

* Kadinlarin mahremsiz yolculuk yapamayacaklar: anlamin-
daki rivayetten® hareketle ¢agdas ilim adamlari dahi yaz-
diklar1 eserlerde bugiin de kadinlarin mahremsiz yola ¢ik-
mamalari gerektigini ifade etmigtir: “Kadin mahremsiz hig-
bir yolculuga ¢ikamaz. Zira Hz. Peygamber’den nakledilen
hadis umumidir ve hicbir tahsis icermemektedir. Buradaki
hikmet ise kadimin aklinin kithig1, nefsini mudafaadaki ye-
tersizligi ve kadinin erkekler i¢in cazibe merkezi olmasidir.
Aldatilmast veya baskiya maruz kalmasi da mimkindir.
Dininde eksiklik varsa sehvetinin pesine de dusebilir ve
boylece erkeklerin arzularina maruz kalabilir”®*. Hasili bu
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Nevevi, Yahya b. Seref, e/-Minhic serbu Sahihi Miislim b. Haccic, I-XVIII, Bey-
rut, Daru Thyai't-Turasil-Arabi, 1392, XI1, 200.

Ismail Hakk: Unal, “Secmeci ve Elestirel Yaklagim veya Hz. Peygamber'i (s.a.v)
Anlamak”, Islimi Arastirmalar, 1997, cilt: X, sayr: 1-2-3, s. 42-58, s. 42.
Humeydi, Abdullah b. Zibeyr, Miisned, 1-1I, (thk. Hasan Selim Esed ed-
Darani), Dimegk, Daru’s-Saka, 1996, 1I, 216.

Muhammed b. Salih el-Useymin, e/~-Menbhec li miiridi’l-hacci ve'l-umre, Medine:
el—Cﬁmiatu’l—islﬁmiyye, 1405, s. 7.
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rivayet de kadinlarin mahremleri yoksa ucaga, trene ve oto-
biise binmesini kiyamete kadar haram kilmig oldu.

* Bir rivayete gore kaliteli hurma verip kalitesiz hurma alina-
caksa bunlarin 6l¢lsi esit olmali; aralarinda kalite sebebiyle
6lgii farki bulunmamalidir®®. Bu rivayet biitiin Islam tarihi
boyunca ayni cinsten mallarin birbirleriyle degisiminde ka-
lite farkhiligin1 nazara almama sonucunu vermis; kalite fark-
lilig1 miktara yansitilirsa faizcilik yapilmis olacag: gibi du-
rum ortaya ¢ikarmustir. Yani 14 ayar altinla 24 ayar altini
esit miktarda degismek gerekir. Yine el emegi géz nuruyla
ince ince iglenmis bir altin tak: seti, ham kilge altinla esit
miktarda miibadele edilmelidir®. Hayreddin Karaman gibi
bir fakih bile kalite farkliligina itibar edilebilir derken yine
de ¢ekingenlik gostermekte ve ihtiyatli olmay: tavsiye et-
mektedir: “Altin1 kuyumcuya para ile satip, ondan yeni (is-
lenmis, ziynet haline getirilmis) altin: para ile almak (iki sa-
tis islemi yapmak) olabilir. Bugilin ayar1 da g6z oniine almak
gerekiyor; yani ayar fark: sebebiyle degeri esit, ama gramaji
esit olmayan degismeler yapilabilir. Bir miktar altin1 aym
ayarda olan, fakat islendigi icin sanat degeri bulunan altin-
la, sanat degeri kadar fazlasiyla degismek de faiz degildir.
Ama pesin olarak para ile alip para ile satma yolu daha ih-
tiyath olur’®’. Netice itibariyle tek bir rivayet, Islam ulema-
sina gore mallardaki kalite ve isciligi bir anda yok edebil-
mektedir.

* Anne rahmine digmus bir ¢ocuga yiiz yirmi giin sonra ruh

tiflendigi anlamindaki bir rivayetten® hareketle ruh iiflen-
meyen cenin insan sayilmaz sonucu ¢ikaran nice alimler, bu
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Malik b. Enes, Muwatta, 11, 623.

Ayrintili bilgi i¢in bk. Ishak Emin Aktepe, Katilim Finans, Istanbul, TKBB, ths.,
s. 60 vd.

http://www.hayrettinkaraman.net/sc/00154.htm (21.11.2020).

Ahmed b. Hanbel, Miisned, (thk. Suayb el-Arnatt ve dgr.), Miesseseti’'r-Risile,
2001, VI, 125.
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safhada kiirtaja cevaz vermis ya da en agir ifadeyle mekruh
saymistir®”.

Hadislerin akla hakim kilinmamasi, bilakis aklin temel ilkeleri
muvacehesinde anlagilmasi gerektigini savunan ve nispeten Islam
diinyasinda azinlikta kalan alimler ise su gerekgelerden hareket et-
mektedirler:

* Akl Allah’in en biyik nimetidir. Akli olmayanin dini de
yoktur. Akil her seyin degerlendirme ve anlama aracidur.
Din akil wsti olgulardan bahsetse bile biitiniyle akil digt
degildir. Islamiyet diinya ile alakali emir ve yasaklarinda gok
biiytik oranda rasyoneldir.

* Hadisler, Hz. Peygamber'le, siinnetle ya da vahiyle 6zdes-
lestirilemez. Hadisler, ravilerin rivayetleridir ve hem stibut-
lar1 hem delaletleri zannidir; yani tartismaya aciktir. Hadis-
ler Hz. Peygamber déneminde korunmus metinler degildir.
Onlarin kabulii zorunlu degildir. Islam tarihi boyunca hadis
uydurma faaliyetleri olmus ve alimler de maalesef bunlar
tam tespit edememistir. Hatta uydurmalar ve zayif rivayet-
leri eserlerine doldurmuglardir.

* Hadisler ménen rivayet olup lafizlar1 Hz. Peygamber'e ait
degildir. Yani hadislerin lafizlar: ravilerce olugturulmustur.
Raviler de bu hadisleri olustururken pek ¢ok hata ve tasar-
rufta bulunmuglardir. O halde Misliimanlar kiyamete ka-
dar tarih iginde birileri tarafindan olusturulmus bu lafizlara

sorgusuz sualsiz bagliliga mahkum edilemezler.

* Hadisler hakkinda sthhat hikmi vermek i¢tihadidir; yani
kisiden kisiye degisir. Bir alimin sahih dedigi hadise bagka
bir alim zayif hatta uydurma diyebilir. Hi¢ kimse bagkasinin
sthhat hiikmiini kabul etmek zorunda degildir. Hadis alim-

leri sthhat hikkmi vermekte asir1 miitesahil davranmistir.

69 Ali Thsan Pala, “Kiirtajin Fikhi Boyutu”, Giince! Dini Meseleler Istisare Toplantisi
V (Afyonkarabisar 2012), s. 687.
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Sihhat hikmu vermedikleri zayif ve uydurma haberleri de
hadis kitaplarinda nakletmiglerdir. Bunlarin zayif ve uydur-
ma olduguna dair higbir agiklama da yapmamuglardur.

* Birileri tarafindan sahih diye nitelenseler bile haber-i va-
hidler itikat alaninda delil olamaz. Ciinki itikat alani zan-
niyyat: kaldirmaz. Zanni yani siipheli bilgiye iman olmaz.
Hele siiphe barindiran bir seye iman etmeye insanlik hig

zorlanamaz.

+ Fikih da insanlarin hayatina miidahil olan ve aslinda bin-
yesinde degiskenlik barindiran bir alandir. Hayat diinyanin
her yerinde tekdize degildir. Bu sebeple hukuk da aslinda
tekdiize olmaz. Belki ancak hukukun ana ilkeleri diinyanin
her yerinde aynidir. Ayrica Kur'an’da hukaki emirler olduk-
¢a sinirhidir ve o dénemin ihtiyaglarina cevap vermek adina
sorun dogdukea nazil olmugstur. Yani Kur'an, bagindan so-
nuna kiyamete kadar gecerli olsun diye inzal buyurulmus
hukaki normlarla dolu degildir. Sistematik bir hukuk teori-
si de icermemektedir. Yani Kur'an aslinda bir hukuk kitab1
degildir. Apagik belli ki huktki normlar zorunluluk sebe-
biyle ntizul ortaminin sosyal dokusuyla uyumlu olarak vah-
yedilmistir. Yukarida s6ylenenlerden anlagilacag: Gzere ha-
disler de kanun olarak vazedilmis ve korunmus metinler de-
gildir. Bilakis onlar tarih i¢inde ravilerce kisisel bilgileri 61-
cisinde lafza dokilmis metinlerdir. Hukuk alaninda ha-
dislerin kullaniminda Islam alimleri arasinda bir birlik yok-
tur. Hatta hicri ilk iki asirda hadislere yonelik kuskulu bakis
Islam ilim diinyasinda daha hakimdir. Hicri tigiincii asir ve
sonrasinda Ehl-i hadisin hakimiyetiyle hadisleri sorgulayan
bakis bastirilmig ve maalesef Islam ilahiyati sorgusuz sualsiz
rivayetlere teslim olmustur.

« Islam alimleri hukuk alaninda haber-i vahidlerin kabuliinii
sahih olmalarina baglasa da maalesef bu sarta da uyulma-
mugtir. Sahih olsun olmasin butiin ulema muhataplarim
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daha ikna edici olmas: sebebiyle rivayetlerden yararlanmus;
bu sebeple zayif ve hatta uydurma hadisleri fikih kitaplarina
doldurmuglardir. Bunlarin zayif ve uydurma olduklarina da
hi¢ deginmemislerdir.

Biitiin bu gerekgelerden hareketle hadislerin insanhga bahgedil-
mis en biytik nimet olan akla hakim kilinmasi miimkiin degildir.
Hele insanhigin ortak aklina ve yiizyillar boyunca icra edilen bilim-
sel faaliyetlerle gelistirilen miispet ilme tstiin kilinmas: asla dogru
degildir. Netice itibariyle hadisler akil ¢ergevesinde degerlendiril-
meli ve anlagilmali, zorlama tevillere girilmemeli, aklin temel ilke-
lerine aykur1 duran rivayetlerin kabuliine hi¢ kimse zorlanmamalidir.

Akl kargisinda hadislere mutlak tstlinliik verenlerin gerekgeleri
hakkinda gunlar s6ylenebilir: Hadisler varken akilla hitkiim vermeye
karg: ¢ikanlarin temel argiimani Restlullah varken akla dayanmanin
mumbkiin olamayacagidir. Rivayete gore bir konuda hadis nakledi-
lince EbG Hanife muhatabina “Sen bununla hiikiim veriyor mu-
sun?” diye sormus; karsisindaki kisi de ona bagirmis, kizmis, herke-
sin bu hadise uymas: gerektigini séylemis, Allah’in Hz. Muham-
med’i sectiginden bahsetmis, onun hidayet kaynag: oldugunu ifade
etmis ve insanlarin bagka cikar yolu olmadigini savunmus’®. Halbu-
ki anlagildig1 kadariyla EbG Hanife’'nin muhatab: haberle peygam-
beri birbirine karigtirmaktadir. Haberler ravilerin peygambere isna-
didir; peygamberin kendisi degildir. Haberi reddetmek miimkiin
oldugu gibi haberi yorumlamak da miimkandir.

Akl karsisinda hadislerin Gstinligiine vurgu yapanlarin bir di-
ger delili ise hadislerin vahiy oldugu iddiasidir. Onlara gore vahiy
akildan stiindir ve din de akilla degil nakille sabit olur. Allah’in
vahyi kargisinda mahlukun aklinin hi¢bir yeri olamaz. Bu iddiay:
dillendirenlerin yanildigi nokta hadislerin vahiy olmadigidir.
Ciinkd hadisler ravilerce lafza dokilmis ve rivayetleri ravilerin in-
safina birakilmig metinlerdir. Eger bunlar vahiy olsayd:i Hz.

70" Hatib el-Bagdadi, e/-Fuakih ve'l-miitefakkih, 1-11, (thk. Eba Abdirrahman Adilb.
Yasuf el-Garazi), Suud, Dar Ibni'l-Cevzi, 1421, 1, 287.
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Peygamber’in bunlari da korumas: ve naklini disipline etmesi ge-
rekirdi. Allah’in vahyi kim olduklar1 ¢ogu zaman mechul olan ra-
vilerin insafina birakilabilir mi? Eger 6yleyse Hz. Peygamber’in
risilet gorevini yerine getirmedigi, Allah’in vahyini korumadig: ve
onemsemedigi sonucu ortaya ¢ikmaz mi? Hasili hadisleri vahiy
saymak hi¢ de mékul degildir ve bunun ispat1 da yoktur.

Aklin dini konularda yetersizligini savunanlarin bir diger ge-
rekgesi de aklin gayb dlemi hakkinda hitkiim veremeyecegidir.
Onlara gore akil ancak misahede alemi hakkinda yargida buluna-
bilir ve dolayisiyla gayb alemi hakkindaki haberler akla arzedile-
mez. Burada da bir yanilgi s6z konusudur. Ciinkii gayb alemi hak-
kinda haberlere de itibar edilemez. Gayb alemi itikat ile alakalidir
ve haber-i vahidlere dayali bir itikat olamaz. Ctnkd haberlere ve
ravilerine iman edilmez. Zan ifade eden haberler tzerine itikat
kurulamaz. Kurulursa buna iman zorunlu olmaz. Yani gayb alemi
konusunda akla da haberlere de mutlak giiven olmaz.

Hadislerin akla arzina kars: ¢ikanlarin bir diger delili de hadis-
lerin 6ncelikle te'vil edilerek anlagilabilir kilinmas: gerektigidir.
Onlara gore hadisler akilla gelisirse 6nce hadisleri anlagilir bir ma-
naya hamletmek icap eder. Bu bakis acis1 her ne kadar akla aykiri
rivayetleri kurtarma iglevi gorse de soyle ti¢ soruna yol agmaktadir.

*  Bunlardan ilkine gore siirekli te'vil edilmek zorunda kali-
nan rivayetler yliziinden aslinda hakikat olmayan ve tevil-
lerden olugan bir dini kiiltiir olusmaktadir. Yani aslen sag-
lam esaslara dayanan biitiincil bir sistem olmas: gereken
dini bilgi parca par¢a te'villerden miutesekkil yamali bir
bohga haline gelmektedir. Hadisi 6yle ya da béyle kurta-
ran her te'vil dinin bir pargas: kilinmaktadir. Boylece din
saglam olsun zayif olsun te'vil yamalarindan olugan bir bu-
tine donmektedir.

«  Ikinci problem ise bu te'villerin cogu zaman zorlama ol-
masidir. Amag hadisleri kurtarmak olunca te'vilde sinir
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taninmayabilmekte; ise yarar her tlrli méakul gayrimakul
yoruma yer verilmektedir. Mesela “Hastaliklar bulag-
maz”’! hadisine inanan alimlerimiz hastaliklarin bulas-
madig1 sonucunu ¢ikarmis; peygamber boyle soyledigi
i¢cin mislimanlarin bulagiciliga inanmamas: gerektigini,
hastaliklarin kader oldugunu, “Ciizzamlidan kagin” dedi-
gi halde ciizzaml birisiyle birlikte yemek yemesini de
bunun haram olmadigini géstermek i¢in oldugunu soyle-
mislerdir’?. Hatta bir alimimiz bulagicilik vardir demeyi
“cahillerin evhami” saymustir. Hastalik bulagmaz, her
hastayz ilk kisiyi hasta eden Allah Teala hasta etmektedir
demistir’®. Yine “Allah Adem’i kendi suretinde yaratt:”
rivayetini’4 -ki aslinda bu rivayetin bazi versiyonlarinda
dogrudan insanin yuziinin Allah’in yiziyle ayn: oldugu
ifade edilmektedir’>- Allah mahlika benzemez, benzeti-
lemez diyerek reddetmek yerine Allah’in da bir sureti
olabilir —ki aslinda boylece Allah’i insana benzetmis ol-
maktadir- diye anlayan alimlerimiz olmustur’.

«  Ugiincii sorun ise siirekli yorum ile kurtariimaya aligilan
rivayetler yiiziinden derdini anlatmaktan aciz bir peygam-
ber imaj1 ortaya ¢ikarmaktadir. Yani Hz. Peygamber soy-
lemek istedigini tam ifade edemeyen; anlagilmasi icin
mutlaka birilerinin serhine muhta¢ bulunan bir kisilige
birindirilmektedir. Elbette bu da Restlullah’a haksizlik-
tir. Clinkti Hz. Peygamber 23 yillik risalet hayat: boyunca
ylzbinlerce insani ikna edip etrafina toplamay: bagarmis
bir liderdir. Béyle bir liderin vefatindan yiizyillar sonra

Buhari, Sakih, 111, 62.

Ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani, Fethu’l-Bari serbu Sahihi’l-Buhari, I-XI11,
(thk. Muhammed Fuad Abdulbaki ve dgr.), X, 162.

Ibn Hacer, Fethu'l-Bari, X, 241-242.

Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef, IX, 444.

Ahmed b. Hanbel, Miisned, X11, 275.

ibn Kuteybe, Te'vilii mubtelifi’l-hadis, s. 322.
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birileri tarafindan te'vil edilmezse anlagilamayacak tarzda
konugmas: mimkiin degildir. O elbette ki soyleyecegini
agik secik ifade etmis olmalidir.

5. Degerlendirme

Allah insani akilli yaratmig ve akilli olmasina dayanarak onu
muhatap alip sorumlu tutmustur. Islamiyet evrensel bir dindir.
Kiyamete kadar bitiin insanligin dinidir. Allah artik peygamber,
kitap ve din gondermeyecektir. Dolayistyla Islamiyet'in biitiin in-
sanlif1 ikna edebilir olmas: gerekir. Allah insanligin ortak aklinin
reddedecegi seylerle onlara hitap edemez. Insanligin ortak aklinin
kabul etmeyecegi bir sey Islam’in evrensel hitkmii olamaz. Ciinkii
Allah insanha giiglerinin yetmeyecegi seyleri emretmez. Emre-
derse bu zulim olur. Allah da zulimden miinezzehtir.

Hadisler, ravi rivayetidir ve Hz. Peygamber’i temsil etmezler.
Hz. Peygamber’e atfedilmis haberlerdir. Ortaya ¢ikiglari, rivayet-
leri, yazilmalar: ve kitaplarda toplanmalari megsakkatli oldugu ka-
dar ayni zamanda saibeli stiregler sonucunda ger¢eklesmistir. Ha-
disler mutlak hakikati temsil etmezler. Neredeyse tamami haber-i
vahid olup kesin bilgi vermezler. Zandan 6te anlam tagimazlar.
Resulullah’a aidiyeti konusunda nispeten baskin zan olusturabilen
sahih hadisler yaninda aidiyeti olduk¢a stipheli olan zay:if hatta uy-
durma haberler de vardir. Dolayisiyla hadis denilince akla Resti-
lullah degil, raviler ve rivayet tarihi gelmelidir.

Akil da mutlak dogruyu temsil etmez. Aklin da pek ¢ok zaafi
vardir ve o da pek ¢ok seyden etkilenir. Akil da gercek olmayan bir
seye inandirilabilir, sartlandirilabilir ve yamiltilabilir. Fakat yine de
insanligin ortak aklindan, tecriibesinden ve bilimin mutlak dogru-
larindan bahsedilebilir. Bunlar kiigimsemek, insanligin gelisimi-
ni gormezden gelmek, bunca emegi yok saymak ve insanhigin te-
rakkisine karsi ¢tkmak olur. Hele bunu din adina yapmak dinin
terakkiye mani oldugu ve dindarlarin gerici oldugu ithamlarini
gindeme getirir. Hasili rivayet ile akil kargilagtinnldiginda her
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ikisinin de guci iyi tahlil edilmek durumundadir. Fakat insanligin
ortak aklindan uzaklagtik¢a dinin marjinallestirildigini ve evren-
selliginden vazgecildigini de kabul etmek gerekir.

Hadislerin akla aykirihik iddiasiyla reddedilmesi yontemini,
subjektifle itham edip degersizlestirmek dogru degildir. Cilinki
hadislerin ehl-i hadis ulemasinca isnad tenkidine tabi tutulmas: da
siibjektiftir. Raviler hakkinda yapilan degerlendirmelerin objektif-
liginden elbette bahsedilemez. Buna ragmen insanligin ortak ak-
lina aykar1 bir haberi tenkit etmek, tarihin ¢ok da bilinmeyen bir
zaman diliminde mechul bir mekanda yagamis belki ismi bile tam
malum olmayan bir sahis hakkinda yapilan cerh tadil degerlendir-
meleriyle hiikiim vermeye nazaran daha objektiftir denilebilir.

Basta hadisler olmak tizere Musliman kiltirt konusunda ten-
kitci bir zihniyet gelistirilmedigi, bilakis tenkidi savunanlar yadir-
gandig, yargilandigi, dislandigi ve ademe mahkum edildigi i¢in
Islam diinyasinda tarih boyunca pek cok hurafe immet arasinda
yayilmugtir. Insanligin ortak aklina, mantiga ve fitrata ters nice ha-
berler hadis kaynaklarinda hi¢ uyari olmaksizin rivayet edilmis;
bunlari sorgusuz stialsiz makbul zanneden niceleri bunlari halka
yaymis ve neticede Mislimanlar arasinda nice hurafeler zuhur et-
mistir. Boylece Islamiyet'in evrenselligine, tim insanlik¢a kabul
edilebilirligine ve kiyamete kadar herkese hitap edebilirligine en
biytik darbe vurulmustur.

Hadislerin anlagilmasinda da akil devrede olmalidir. Hadisler
kiyamete kadar gecerli dini kanun degildir. Hadislerin lafizlari
peygambere ait degildir. Hadisler ménen rivayettir. Bunlar ravile-
rin tarih i¢inde peygambere yaptiklar: isnatlardir. Dolayisiyla lafiz-
lar ravilere aittir. O halde ravilerin sozleri kiyamete kadar butiin
Miisliimanlart mutlak baglayici sayilamaz. Ciinkii Islamiyet evren-
seldir ve kiyamete kadar insanlhigi, tarihin karanhk sayfalarinda bi-
rilerinin lafza doktGgl rivayetlere sorgusuz sualsiz iman etmesini
beklemek abestir. Hasili rivayetlerin akil kargisinda giicii abartil-
mamalidir. Insanlik, ortak akli ve bilimsel tecriibeleri birakip Hz.



62 | AKIL KITABI -3

Peygamber’e ait olup olmadigi kuskulu metinlere uymaz; uymak

zorunda da degildir.

Sonug olarak Islam tarihinde ehl-i hadisin etkisiyle rivayetci ve
zahirci bir yaklagim hakim olmustur. Islam alimlerinin biiyiik bo-
limud bu rivayetci ve zahirci egilime teslim olmugstur. Bu hakim
zihniyete itiraz edenler, insanligin ortak aklinin rivayetlerden daha
glclii oldugunu savunanlar, rivayetleri aklin ilkeleri dogrultusunda
yorumlayip zdhirilikten uzaklaganlar, insanligin rivayetler disinda
da bilgi kaynaklar1 oldugunu distinenler diglanmasg, yaftalanmig ve
hatta cezalandirlmigtir. Islam tarihi bir anlamda “hadis inkarcihig:
itham1” tarihi olmugtur. Halbuki her bilgi kaynag: yerli yerince
degeri kadar kullanimali, insanligin ortak akli ve tecriibesi esas
kabul edilmeli, Islamiyet’in evrenselligi ve biitiin insanliga hitap
edecegi gercegi akildan ¢ikarilmamali, Hz. Peygamber’in aklin sa-
rih ilkelerine ve bilimin mutlak hakikatlerine aykir1 sézler soyle-
meyecegi disiinilmeli ve rivayetlere sorgusuz sualsiz teslim olun-
mamalidir.
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SERAHSI’NIN HUKUK
DUSUNCESINDE AKIL

/_\/

Dog. Dr. Ayhan AK!

kil konusu Islam diigtincesinde sudar nazariyesinden bagla-
mak tizere birgok boyutu bulunan, hakkinda ciltlerce kitap
yazilmis ve farkli bakis acilariyla daha nice eserler yazilabi-
lecek bir konudur. Ancak biz bu ¢alismamizda akil baglaminda bel-
li bir noktaya odaklanarak Serahsi'nin (6. 483/1090) hukuk distin-
cesinde aklin yerini tespit etmeyi hedeflemekteyiz. Bu dogrultuda
muellifin e/-Usil ve el-Mebsit isimli eserleri temel kaynaklarimizdur.

Serahsi’nin yaklagimlari bu kaynaklar ekseninde aklin mahiye-
ti, kaynak olmasi, islevi, tasarruflarda gart olmas: ve korunmasi
baglaminda ortaya konacaktur.

1. Akil Nedir?

Insan hayvandan ayiran temel 6zellik olan? akil, megietin (di-

leme, isteme) akil edemeyen varliklara izafe edilememesi’

Ondokuz Mayis Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri Bélimii,
Islam Hukuku Anabilim Dals, ayhan.ak@omu.edu.tr

2 Semstileimme Muhammed b. Ali b. Ebi Schl Serahsi, e/~-Mebsit (Beyrut: Da-
ru'l-Ma'rife, 1993), 26: 69.

3 sl g Bl 5K Y i 3 Serahsi, el-Mebsit, 6: 202.
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itibariyle insan iradesini anlamli hale getiren asli unsurdur. Akil
hakikati gosteren, dogruluga yonlendirip kisiyi yalan ve yanligtan
uzaklagtiran* nurdur.’

Akil, zararhdan kagarak faydaliyr se¢mektir. Serahsinin bu
yondeki tahlili, onun ergen olmayan ¢ocugun irtidadina (dinden
donmesine) iliskin degerlendirmesinde goértilmektedir. Nitekim
muellifin belirttigi Gizere ergen olmayan akilli cocugun irtidad: ya-
rarina degil zararina sonuglar dogurmas: sebebiyle gecerli degildir.
Akl zararliyr degil faydaliyr segmektir, inkéri se¢mek ise zararhidir.
Bundan dolays, balig olmadig: (ergenlige ulagsmadi1) i¢in bu du-
rumda gocugun aklinin varligina degil yokluguna hitkmedilir.®

Nakis (eksik) akil ve kimil (tam) akil olmak tizere iki tiir akil
vardir. Hentz ergenlige ulasmamis miimeyyiz kii¢tigiin ve ma’tu-
hun akli nakis akil,” ehliyet engeli tasimayan ergen sahsin akli ise
kamil akildir. Ergenlikten sonra ateh (git gel akil®) gibi durumlar
akil noksanlig1, ciintn ise akil yoksunlugu olarak ifade edilir. Eger
kisi ergenlige ulagsmis ve zéhiren bir ehliyet engeli gorilmiiyorsa,
o sahsin kamil akil sahibi oldugu kabul edilir.’

2. Akill1 Kimdir?

Serahsi'nin gerek e/~Usil ve gerekse e/-Mebsif'ta yaptigy tahliller-
de bir akilli kisi profili ortaya koydugu gorilmektedir. Bu belli sozle-
1i sdyleyen, belli davranislar sergileyen ancak bir kisim séz ve davra-
niglardan da uzak duran bir kisidir ve biitin akilli kisileri temsil eder.

4 “u.&!\ e il a.x.aSl _;; 41.07&: HE 4.;.\ i Serahsi, e/-Mebsit, 6: 140. Ayrica bkz.

Suleyman Hayr1 Bolay “Akil”, Tur/ezye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istan-
bul: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1989), 2: 238.

oy a JRUA[ NI J.fujl” Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Semsiileimme Se-
rahsi, Usili’s-Serahsi (Beyrut: Darul-Ma'rife, ty), 1: 346; Abdulwahid Hamid,
Islam the natural way (London: Mels, 1989), 28.

“E [ NP L i 3"Serahsi, e/-Mebsat, 10: 122.

Serahsi, e/-Mebsit, 24: 156.

Serahsi, e/-Mebsit, 9: 127.

Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 1: 348.
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Serahsi’nin tasvir ettigi akilli kisi, insanlara gosteris i¢in yapti-
ginin sonucu ile ayni isi Allah rizasi i¢in yaptiginda kendisine vaat
edileni karsilagtirdiginda, o isi gosteris icin degil Allah rizas: igin
yapmayt tercih eden kisidir.1® Akilli kisi, teslime gii¢ yetiremeye-

cefi seyi teslim etme sorumlulugu altina girmez.!!

Akalli kiginin s6zi imkanlar ol¢tistinde sthhate ve konusan kisi
icin faydal olana yorumlanir.!? Ciinkii akil, kisiyi bos ve anlamsiz
sozlere degil dogru ve faydali konugmaya sevk eder.!® Eger boyle
bir yorumlama yapilamiyorsa soze itibar edilmez, bu séz tzerine
hiikiim kurulmaz.* Ancak sthhat ve menfaate yorumlamak miim-

kiin degilse aksine yorumlama miimkiin olabilir.!®

Akl kiginin s6zl, imkénlar l¢istinde ayni mananin tekrarina
degil yeni manalara yorumlanir.!® “Dilersen &yle, dilersen béyle yap”
denildiginde akilli kimselere gére bu séziin geregi muhayyerliktir.!”

AKkli olan herkes bilir ki yiiz kilo, on kilodan ¢oktur. Bundan
dolay1 ortak mallara yonelik bir hizmet akdi yapilmigsa, her bir or-
tagin iicret 6deme yiikimliiligii ortakliktaki payr oranindadir.®

Selem akdi paranin pesin malin veresiye teslimi seklinde ger-
ceklestirilen satig sozlesmesidir. Selemin ayirici 6zelliklerinden bi-
ri, malin teslim zamaninin sézlesme sirasinda belirlenmesidir. Se-
rahsi’ye gore akilli kisi selemde “denizdeki dalga siiresi” gibi akilli

insanlarin belirlemeyecegi bir sire tayin etmez. Nitekim boyle bir

10" Serahsi, el-Mebsit, 16: 65.

W5 e kv s (.I,n S $E Y B s e Sallly” Serahsi, el-Mebsit,
12:125.

12 Serahsi, e/- Meb.mt 11: 142.

13 CN}A@HQ\L;\MHMJMQV L)SA\L»M\J\;J}W&LJW)\SQ&»Q\
350 34 Ly Y7 Serahsi, el~-Mebsit, 17: 197.

14 Serah51, el-Mebsit, 12: 69.

15 Serahsi, e/-Mebsit, 18: 17.

16 Serahsi, e/-Mebsit, 18: 10.

17 Serahsi, Usilii’'s-Serahsi, 1: 16.

18 Serahsi, e/-Mebsit, 15: 6.
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durumda dalga hareketlerine bagli olarak selem konusu malin tes-

lim miikellefiyeti olugmaz.'?

Heveslerine uydugu i¢in sézleri akil sahibi kisinin sézleri gibi

olmayan?® sefihin fiilleri de akilli kisinin fiilleri gibi degildir.?!

Akalli kisi, i¢erisinde bulundugu durumun farkinda olan kisidir.
Bunu Serahsi'nin iffete iftira sucu isleyen kisiye yonelik degerlendir-
mesinde gormekteyiz. Nitekim Serahsi, iftiracinin sahitliginin kabul
edilmemesinin cezay: artirma anlamina geldigini, akilli kisinin boyle
bir durumda ¢ok daha fazla ac1 hissedecegini ifade etmekte, sahitli-
ginin kabul edilmemesi seklindeki yaptirimin akilli kiginin acisini ar-
tiracagini belirtmek suretiyle?? onu diger insanlardan ayirmaktir.

Islam hukuk literatiiriinde akli olmayan, aklini kaybetmis kisi
i¢in “mecniin” kavrami kullanilir.?? Ciintn (delilik) aklin izalesi-
dir, afetidir.?* Bu sebeple kim “Hz. Peygamber’e ciintin isabet et-
ti” derse dinden ¢ikmis olur.?> Kisi akli basinda iken bir tasarruf-
ta bulunur da sonrasinda mecniin olursa, 6nceki tasarruflar: geger-

liligini korur, batil olmaz.2®

Al hastas: ehliyet bakimindan gayr-i mimeyyiz ¢ocuk gibi-
dir.?” Hatta ¢ocuk ehliyet bakimindan mecntindan daha iyi du-
rumdadir. Cinki ¢ocugun akli bazen nakis bazen yok hikmiinde
iken mecnunun akli biitiiniiyle yok hiikmiindedir.?®

19" Serahsi, el-Mebsat, 12: 128.

20 Serahsi, el-Mebsit, 24: 166.

21 Serahsi, el-Mebsit, 18: 146.

Aol Loaz st Al T e 5155, 301 e V11357 Serahsd, Usidii's-Serabsi, 1: 275.

23 Serahsi, e/-Mebsit, 24: 156.

24 Serahsi, e/-Mebsit, 13: 108. Ayrica bkz. Ibrahim Kafi Dénmez, “Ciintn”, Tirki-
ye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
1993), 8: 125.

25 Serahsi, e/-Mebsit, 2: 101.

26 Serahsi, e/-Mebsit, 7: 185.

27" Serahsi, el-Mebsit, 19: 42.

2 i A% Jaal (s 3T Ak Sl e S 0l b Vs Gest N
Jud\ e 513" Serahsi, el-Mebsit, 3: 88.
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Malik digindaki 4limlere gore ramazan ay:r boyunca mecniin
olan kisinin sonradan iyilestiginde kaza miikellefiyeti yoktur. Ma-
lik’e gore ise clinin 1skat (sorumlulugun diismesi) i¢in degil tehir
(ertelenmesi) i¢in 6zilirdir. Yani bu durumda orug miikellefiyeti
diismez, tehir edilmis olur. Hanefiler bu hususta sorumlulugun
¢ocuk, mecnin ve uyuyan kisiden kaldirildigint bildiren hadisle?’
amel etmislerdir.>® Hasan-1 Basri’ye gore ramazan ay:1 boyunca
baygin olan kisiye o giinler i¢in kaza gerekmez. Clinki bu stirecte
bayginlik suretiyle kisinin akli izale olmugstur. Kaza mikellefiyeti,
eda mikellefiyetini gerektirir ki bunun i¢in akil bulunmalidur.
Hilbuki ramazan boyunca baygin olan kisinin akli izale olmus du-
rumdadir. Buna karsilik Hanefilere gore bayilmak bir hastalik

olup, ancak orucun tehiri i¢in éziir teskil eder.’!

3. Hukukun Kaynagi Olarak Akil

Akil, Kitib ve siinnete tabi bir delildir.3? Serahsi, hakikatine
vakif olunamayan hususlarda re’y-i galiple, bagka bir deyisle dog-
ruluk ihtimali daha yiiksek olan zanni bilgiyle karar verilecegini;
bunun ibadetler alaninda taharri, muamelat alaninda tevahhi ola-
rak isimlendirildigini belirtmekte, konuyla ilgili farkli gorisleri
degerlendirerek bazi dlimlerin, reyin zan olmas: sebebiyle, hii-
kimdeki sekkin ortadan kalkmayacagy, sek ile amelin caiz olmadi-
g1, bundan dolay: teharriye dayali olarak amel edilemeyecegi kana-
atinde olduklarini ifade etmektedir. Bu yaklagima cevap veren Se-
rahsi taharrinin zan®3 ve sekten farkli oldugunu, sekte dogruluk ve
yanlighk olasiiginin esit, zanda ise delil bulunmaksizin tercih

29 “LM‘_;»(.JU\UU‘Mdauwiup}ggwga-&dlunu%usrldlcb Eba
Davad, Hudad, 17.

30 Serahsi, e/~-Mebsit, 3: 87.

31 Serahsi, e/~-Mebsit, 3: 87.

32 Serahsi, Usalii’'s-Serabsi, 2: 124. Ayrica bkz. Asim Clineyd Koksal, “Hanefi Fikih
Diisiincesinde Akil Kavrami ve Dért Mertebeli Akil Anlayis”, Marmara Univer-
sitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 40/1 (2011): 5.

33 Salih Muhammed Ali, el-Cehl ve eserubii fi'l-ibidat ve'l-hudid (Dimesk: Miesse-
setli’r-Risile, 2006), 61.
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edilebilirligin s6z konusu oldugunu, teharride rey-i galiple hikiim
verildigini, bunun da hakikat i¢in degilse de konuya iligkin belli
duzeyde bilgi icin delil tegkil ettigini sdylemekte; teharri ve tavah-
hinin Kitab ve siinnetin yan: sira akil deliline dayandigini, tehar-
ride gortldigl gibi igtihadi ser’t hitkiimlerle amelin caiz oldugu-
nu, belirtmektedir.34

Aklin ger'i meselelerde delil olugunu “sahit” kelimesiyle ifade eden
Serahsi, emri “emredilenin talep edilmesi” seklinde tanimladiktan
sonra bu konuda Kitib ve Siinnet’in yan: sira aklin da sahit oldugunu
belirtmekte, akli delil olarak sunmaktadir.® Benzer ifade bigimi va-
cipler baglaminda da kargimiza ¢ikmaktadir. Nitekim Serahsi'ye gore
akil gahittir ki vacibe gotiiren sey de vaciptir. Kisinin ailesinin nafa-
kasini temin etmesi vacip oldugu gibi bunun i¢in ¢alisip kazanmas:
da vaciptir.3® Burada miiellifin, ¢aligma vecibesini sahit olarak nite-
lendirdigi akil deliline dayandirdigi misahede edilmektedir.

Bu hususta miellifin, ikririn ispat vasitas: olmasiyla ilgili de-
gerlendirmeleri ele alinabilir. Nitekim Serahsi ikrarin dogruluk ve
yanlighik ihtimali bulunan bir haber oldugunu, bu haliyle delil ola-
rak kabul edilemeyecegini ancak akil deliliyle dogrulugunun yan-
lishigina tercih edilmesi suretiyle ispat vasitasi olarak kabul edildi-
gini ifade etmekte,3” ikrari akil deliline dayandirmaktadur.

Akal, delil olarak Islam hukuk sistematiginde islevseldir. An-
cak bu bagimsiz bir islevsellik degildir. Baska bir ifadeyle akil
misbit (hikim koyucu) degil muzhirdir (hiikmi beyan edici);
naslardan bagimsiz olarak hiikiim inga etmez, nasslarin derunun-
daki manalar: izhar eder, ortaya ¢ikarir.®® Bundan dolay: Serahsi,

34 Semsiileimme Muhammed b. Ali b. Ebi Sehl Serahsi, e-Mebsit (Beyrut: Da-
rw'l-Ma'rife, 1993), 10: 185-186.

35 Serahsi, Usalii’s-Serabsi, 1: 18.

36 Serahsi, el-Mebsit, 30: 251.

37" Serahsi, el-Mebsit, 17: 184,

38 Abdiilkerim Zeydan, Nazarat fi’s-seriati’l-Islimiyye (Beyrut: Miiessesetii't-Risale,

2000), 286.
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aklin tek bagina micib olmadigini yani hitkmiin kaynag: olamaya-

9 miicerret (salt) aklin yeni bir hitkiim getiremeyecegini ve

cagini,3
var olan bir hiikmi ortadan kaldirmayacagini, hilkmiin kaynag:
olan Yiice Allah’in diledigini yapacagini, istedigi hitkmi verecegi-

ni ifade etmektedir.*

Serahsi aklin dindeki konumunu ve deliller arasindaki yerini
kandil metaforuyla acik bir sekilde ortaya koymaktadir. Ona gore
bir sahsa “Bu kandili al, yolu aydinlatirsa ytird” denildiginde ytirii-
me fiilini gerektiren ne yoldur ne de kandil, emrin bizatihi kendi-
sidir. Bu tasvirde emir nasslar, eldeki kandil ise akildir.*! Kandil,
emir dogrultusunda islevseldir. Bunun gibi Islam hukuk sistemin-
de de akil nasslarda (ayetler ve hadislerde) agik veya ortiili bigim-
de bulunan manalar: ortaya ¢ikarip uygulamada iglevseldir, miista-
kil hitkiim kaynag: degildir.

Islam hukukunun tabiati geregi akli ¢ikarimlar nakli hiikiimle-
re tibi olmak durumundadir. Bu durumu Serahsi’nin emir-nesih
iligkisi baglaminda ortaya koydugu tahlillerinde gérmekteyiz. Ni-
tekim bazi digtintrler akli istidlalle emredilenin iyi (hasen), neh-
yedilenin kétii oldugunu bu sebeple emredilen bir fiilin neshedile-
rek hikmiinin degistirilmesinin miimkin olmayacagini, aksi hal-
de bir seyin hem iyi hem de kétii olmasi gibi ¢eligkili bir durumun
ortaya gikacagini (beda) ifade etmektedirler. Bu yaklagima nakille*?
cevap veren Serahsi, Yahudilere yonelik bazi haramlarin neshedil-
digini, nasslarin bunu agik¢a gosterdigini ve bdyle bir durumda
bedadan soz edilemeyecegini belirtmekte,* akli delile nakli delille

karsilik vermektedir. Faizle aligveris arasinda fark bulunmadig:

39" Serahsi, Usilii's-Serahsi, 1: 60.

000 s d il Il Y Ld ol sl anl 86 153 e V5 13 ot Y Jad 5550 o
La b (S L B Jaty & (,_i,.J\” Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 1: 169.

41 Sérahsi, Usili’s-Serabsi, 1: 102.

42 Adnan Kosum, “Akil (Re’y) - Nakil (Eser/Hadis) Ayrismasinin Fikhi Boyutlar1”,
Islam Hukuku Arastirmalars Dergisi, 12 (2008): 87.

3 Serahsi, Usilii’s-Serabsi, 2: 55.



72 | AKIL KITABI -3

yoniindeki akli ¢ikarim da nakle** muhalefeti sebebiyle anlamsiz-
dir.

Serahsi akil delilinin icma deliliyle iligkisine dair degerlendirme-
ler de yapmakta ve immetin akil edilebilen mana tizerindeki icma-
sinin kesin bilgi olusturdugunu ifade etmektedir.*® Onun yargila-
ma faaliyetine iliskin bir degerlendirmesinde de icma-akil irtibati
baglaminda veriler elde etmek miimkiindiir. Nitekim Serahsi hak
tzere yapilan yargilama faaliyetinin 6ziiniin adaleti ortaya ¢ikarmak
oldugunu, yerlerin ve goklerin adaleti tesis ve zulmu ortadan kaldir-
ma esasi Uzere ayakta durdugunu, bunun her akil sahibinin ulagtig
akli bir sonug oldugunu ifade etmektedir.*” Miiellifin, “yargilama-
nin esasinin adaleti tesis etmek oldugu” yontindeki yargiyr her akil
sahibinin ulagtiZ1 bir sonug olarak nitelendirmesi, esasinda bunu in-
sanligin icmasi olarak ortaya koymasidir. Bu durumda akilla icma
arasinda dolayl: bir irtibat ortaya ¢ikmaktadur.

Serahsi aklin kiyas deliliyle irtibatini “ta’lil (illetlendirme)” kav-
ramt ile kurmakta ve bu dogrultuda degerlendirmeler yapmakta-
dir. Ona gore manas: akilla izah edilebilir ise nassin ta’lili s6z ko-
nusu olur, o nass igin belirlenen illet ile kiyas yoluna gidilebilir.*3
Ancak abdestle ya da mestler iizerine mesh* ile hades halinin gi-
derilmesi 6rneklerinde oldugu gibi manas: akilla izah edilebilir ol-
mayan hikimlerde ta’lilden bahsedilemez ve bu hikimler kiyas

icin asil tegkil etmez.>°

4. Hukuk Diizlemindeki islevi Bakimindan Akil

Aklin hukuk diizlemindeki temel fonksiyonu Allah’in hitabin:
anlamak suretiyle kisiyi miikellef hale getirmektir. Nitekim Yiice

44 Bakara 2/275.

45 Serahsi, e/-Mebsit, 12: 108.

46 Serahsi, Usili’s-Serahsi, 1: 295.

47" Serahsi, el-Mebsit, 16: 60.

48 es-Serahsi, Usilii’s-Serabsi, 2: 155, 179.
9 Serahsi, Usilii'’s-Serahsi, 2: 247.

50 Serahsi, Usilii’s-Serabsi, 2: 170.
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Allah yarattiktan sonra hitabina uygun hale gelmesi i¢in insana
akil ikram etmistir.”! Allah’in hitabi gocuk ve akil hastasina y&-
nelik degildir. Bunlardan her biri akil sahibi olduktan sonra Al-
lah’in hitabinin muhatab1 olurlar.”? Ciinkii eda ehliyeti Allah’in
hitabini anlama ve amel kudreti tizerine dayanir. Amel kudreti be-
densel gelisme, hitabi anlama kudreti ise akilla ortaya gikar.>
Boylece kisi miikellef hale gelir, ser'i hiikiimlerden sorumlu olur.

Insani miikellef hale getiren akil ve anlama 6zelligini islevsiz
hale getirircesine, ayetlerin derununda normal insanlarin anlaya-
mayacaklart manalarin var oldugunu sdylemek kabul edilebilir g6-
rilmemistir. Nitekim Rafiziler; ayetlerin, sadece Hz. Peygamber
ve Ehl-i beytin akil edip diger Musliimanlarin akil edemeyecekle-
ri (anlayamayacaklari) bir¢ok batini manaya sahip oldugunu iddia
etmekte iseler de Miusliimanlar bu yaklagimin batil oldugu husu-
sunda goriis birligi icerisindedirler.>* Ciinkii ayetler ve hadisler
anlasilmak ve yasanmak icin vardir. Nasslarin roli Mislimanin
zihin diinyasinda ¢6ziimsiiz sorular ve gizemli alanlar olugturmak
degil, aksine sorunlara ¢6ziim tretmektir.

Aklin ve anlama yetisinin sorumlulugun 6n sart: olmasi, dinin
bitiin hiikiimlerinin akilla agiklanabilir oldugunu géstermez. Bu,
kisinin genel olarak kendisine yiiklenen sorumlulugu anlayabilecek
durumda olmasidir. Islam hukuku sirf akli beseri bir hukuk sistemi
degil, beser iradesine yer vermekle birlikte kaynag: itibariyle ilahi bir
hukuk sistemidir. Manasi akilla izah edilebilir hitkiimler bulundugu
gibi akilla izah edilemeyecek hiikiimler de vardir ki bu, Islam huku-

kunun ilahi iradeye dayali bir sistem olmasinin tabii sonucudur.

Serahsi manast akilla izah edilebilen hiikiimler baglaminda

51 Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 2: 334. Ayrica bkz. Ahmed Abdiirrahim Dehlevi, I%-
dir'l-ciyd fi abkimi'l-ictibad ve't-taklid (Kahire: el-Matbaatis-Selefiyye, t.y.), 13.
Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Semsiileimme es-Serahsi, Usili’s-Serahsi
(Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ty), 2: 58.

Serahsi, Usilii’'s-Serahsi, 2: 340.

es-Serahsi, Usilii’s-Serabsi, 2: 69.

52

53
54



74 | AKIL KITABI -3

farkli yaklagimlar: ortaya koyarak degerlendirmeler yapmaktadir.
Bu kapsamda tavafi olmasi gerekenin aksi yonde yapan kisinin du-
rumunu degerlendiren Serahsi, Hanefi ve Séfiilerin yaklagimlarini
vermekte, Hanefilere gére tavafini ters yonde yapip iade etmeden
tlkesine giden kisiye dem gerektigini, boylece tavafin tamam ola-
cagini; Safif’ye gore ise ters yonde yapilan tavaflarla sorumlulugun
yerine getirilmis olmayacagini belirtmektedir. Bu ihtilafta Hane-
filerin yaklagimlarini ortaya koyan Serahsi, tavafin manasinin akil-
la izah edilebilir oldugunu ifade etmekte, “Kéabe’nin mekanini ta-
zim” olarak nitelendirdigi bu mananin aksi yonde dénerek yapilan
tavafla da ortaya ¢ikacagini sdylemektedir.>

Miellifin akilla izah edilebilen, manasi anlagilabilen hiikiimler
baglaminda ele aldig1 bir diger mesele muharremattir. Serahsi’nin
belirttigi tizere anne, ogul, kiz gibi yakinlarla nikdhlanmanin ha-
ramlig1 nassla sabit, akilla tespit edilebilen bir durumdur.>®

Serahsi’nin akilla izah edilebilir mana olarak ifade ettigi bir di-
ger durum kar1 veya koca ile birlikte bulunan anne ve babanin mi-
ras durumlariyla ilgilidir. Nitekim kar1 veya koca payini aldiktan
sonra anne kalanin tigte birini alir ve geri kalan da babaya verilir.
Boylece kalanin bir birimini anne iki birimini baba alir. Serahsi
bunun akilla izah edilebilir (makul) mana olugunu anne ve babay:
kiz ve erkek evlada benzeterek izah etmektedir. Buna gére st soy-
da bulunan anne ve baba alt soyda bulunan kiz ve ogul gibidir. Her
birinin nesebi 6len kisiye vasitasiz baglanmaktadir. Bu durumda
kizin payr oglun payinin yarist oldugu gibi annenin pay: da baba-

nin payinin yarst olmalidar. >/

Genel olarak hacb’8 kurallart akilla izah edilebilen hiikiimlerin

disinda olmakla birlikte,>® bu alanda da bazi istisnai akli izahlarin

55 “5;.3;3\ a5 55 oJ jhne o Ll uY” Serahsi, e/-Mebsit, 4: 44.

%6 Serahsi, e/-Mebsit, 30: 288.
57 Serahsi, e/-Mebsit, 29: 147.
8 Bir miras¢inin, bagka bir miras¢inin payini azaltmasi ya da onu sakit etmesi.

59 Serahsi, e/-Mebsit, 29: 159.



DOC. DR. AYHAN AK | 75

var oldugu gorilmektedir. Nitekim mirasta ana-baba bir kardes ve
baba bir kardesler hacb ederlerken, ana bir kardesler boyle bir et-
kiye sahip degillerdir. Serahsi bunun akilla izah edilebilir bir du-
rum oldugunu, ana baba bir ya da baba bir kardes varsa bunun ba-
banin aile bireylerinin fazlaligina ve dolayisiyla nafaka ihtiyacina
isaret ettigini, infak i¢in daha fazla mala gerek oldugunu; buna
mukabil ana bir kardeste béyle bir durumun s6z konusu olmadigi-
ni1, ana bir kardeslerin nafakalarinin babaya ait olmadigini ifade
etmektedir.*

Serahsi akilla izah edilebilen manalar bakimindan suga igtirak
halini ve bu durumda 6denecek diyeti ele almakta, on kisinin igti-
rakiyle gerceklestirilen 6ldiirme sugunda diyetin ona bélinmesi
suretiyle her istirak¢iye onda bir diyete hitkmedilmesinin makul
olmadigini belirtmektedir. Nitekim diyetin par¢alanmas: 6ldiirme
sugunu bir kisi islediginde mimkiin olmadig: gibi on kisi isledi-

ginde de miimkiin olmaz.%!

[lahi hukuk olmas itibariyle bazt hiikiimler akilla izah edilebi-
lir degildir, aklen degil nasslara dayali olarak ser'an sabit olur.®?
Nitekim herhangi bir hitkmiin, manas: akilla izah edilemeyen bir
nassla ispat edilmesi caizdir.®3

Serahsi’nin manas: akilla izah edilemeyen hikimler baglaminda
verdigi bircok érnekten biri kurban ibadetinin ritknii olan kan akat-
madir. Miellifin belirttigine gore kurban ibadetinde kan akitma
rikni mana bakimindan akilla izah edilebilir degildir, kan akitma
hitkmii akilla degil nassla sabittir.®* Bunun yani sira tutulamayan
oruglar i¢in verilen fidye, asil ibadet olan orucun yerine gegen (ha-
lef) bir ibadet olup manas: akilla izah edilemeyen hiikimlerdendir.
Bu, oru¢ tutmaya gii¢ yetiremeyenler i¢in akil yoluyla degil nassla

60 Serahsi, e/-Mebsit, 29: 145.

61 Serahsi, e/-Mebsit, 16: 129.

62 Serahsi, Usilii’'s-Serahsi, 2: 284.
63 Serahsi, Usilii’'s-Serahsi, 2: 178.
64 Serahsi, e/-Mebsit, 2: 157.
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sabit kilinmas bir hitkiimdiir.®> Ayni sekilde umre yasaklarinin Safa
ile Merve arasinda yapilan sa’ydan sonra ortadan kalkmasi, manasi
akilla izah edilebilir degil, nassla sabit bir hiikiimdiir.%

Kurban giinleri gectikten sonra kurban ibadeti eda edilemeye-
cegi gibi glini gecince cemrelere tag atma ibadeti de yapilmaz.
Ciinki cemrelerin taglanmas: suretiyle edé edilen ibadet, manasi
akilla izah edilebilir tiirden degildir. Bunu Hz. Peygamber ne za-
man ve nasil yapmigsa Syle eda etmek esastir.®” Bunun gibi, hac
ve umrenin sonunda yasaklarin sona ermesi i¢in gereken tiras ol-
ma fiilindeki ibadet (kurbet) manas: da akilla izah edilebilir olma-
yip, bunun ibadet vasfi Hz. Peygamber’in uygulamasindan 6gre-
nilmektedir.%® Serahsi’ye gore akilla izah edilebilir olmayan bir
diger durum hikmiin sabit olmasi igin gerekli olan gahit sayisidur.

Ona gore ispat i¢in yeterli gorilen sahit sayis: akilla izah edilebi-
lirlik alan1 disindadr.®

Eda hiikiimlerinde gortilen makul (akilla izah edilebilen) —
gayr-i makul (akilla izah edilemeyen) ayrimi benzer sekilde kaza
hikimlerinde de goriilmektedir. Nitekim kazid makul ve gayr-i
makul olmak tizere ikiye ayrilir. Yagli, orug tutamayacak durumda
olan kiginin orug yerine fidye vermesi makul olmayan kaza 6rne-
gidir.” Ayni sekilde miitekavvim hak ve menfaatlerin kazasi da
misli gayr-i makul kaza olarak ifade edilmektedir.”!

Hata ile 6ldiirme ya da yaralama suglarinda mal ile tazmin (di-
yet) sorumlulugunun getirilmesi gayr-i makul manadir. Ciinkd in-
sanla mal hem seklen hem de mana itibariyle denk degildir.”?

65 Serahsi, el-Mebsit, 3: 100, 124.

66 Serahsi, e/-Mebsit, 4: 52.

67 Serahsi, e/~-Mebsit, 4: 65.

68l gyl Jr 38 e W15 ) ik as JaR Y IR0 3N 1085” Serahsi, e/-Medsir, 4R
71.

69 Serahsi, Usili’s-Serahsi, 1: 332.

70 Serahsi, Usilii’s-Serabsi, 1: 49.

7 Serahsi, Usilii’s-Serabsi, 1: 57.

72 Serahsi, Usilii’s-Serabsi, 1: 58.
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Gayr-i makul manali hikkiimler i¢in nasslarda bir kaza formu
belirlenmisgse o sekilde kaza edilir. Ancak bu tiir hitkiimlerde kaza
sekli belirtilmemigse, eda edilmediginde kaza sakit olur. Nitekim
cemerata tag atma vecibesi, misli makul mana olmadigi i¢in bir sii-
re sonra sakit olur.”3 Ayni sekilde kurban kesip kan akitmak sure-
tiyle Allah’a yaklasmak, gayr-i makul mana olarak nassla sabit ol-
mustur. Bu sebeple bir siire gectikten sonra sakit olur, kurban kes-

mek suretiyle bir kazidan s6z edilmez.”*

Baz1 kazalar vardir ki bunlarda mana akilla izah edilebilirdir.
Nitekim namaz ve orucun kaza edilmesi hiikmiindeki mana ma-
kuldiir.” Ayni sekilde kurban kesmeyen kisinin kurban giinleri
disinda tasaddukta bulunmasi’® ve gasp ya da itlaf edilen malin
tazmini, makul kaza olarak ifade edilmektedir.””

Manas: izah edilebilen ve edilemeyen hiikiim ayriminda ortaya
konacak tavir, 6nemli bir tahlil alanini olusturmaktadir. Buna g6-
re manasi akilla izah edilemeyen hitkimlerde nassin ortaya koydu-
gu uygulamanin aynina tabi olmak gerekir.”® Hiikmiin manasinin
anlagilmasi baglayiciligi artirmadig: gibi anlagilmamas: da azalt-
maz. Ctnki bir hitkmi baglayici hale getiren mikellefin onu an-
lamas: degil, ilahi iradenin hitabidr.

Aklin hukuk diizleminde anlama iglevinin bir ileriki basamag:
hiikiim vermedir. Bunu rey ve igtihatla akli hikiim ortaya koymak
seklinde ifade etmek miimkindir. Nitekim Serahsi rey ve itiha-
din, manas: akilla izah edilebilir nasslarda caiz oldugunu, buna
mukabil manasi akilla izah edilemeyen nasslarda caiz olmadigini
ifade etmektedir.”’ “Davacinin miikellefiyeti beyyine, davalinin

73 Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 1: 50.

74 Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 1: 51.

75 Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 1: 46.

76 Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 1: 52.

77 Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 1: 56.

78 “ o palddl s JLM\H J.a:u L) P Ll Jm N L 36" Serahsi, e/~-Mebsit, 4: 66.
79 Serahsi, Usﬁjﬁ’s—Sem/J:i, 2:142. ,
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miikellefiyeti ise yemindir”®” seklindeki hadisin akli ve seri hii-
kimler ihtiva ettigini s6yleyen Serahsi’ye gore hadis akli olarak
“soyut iddia ile hak sahibi olunamayacagina” delalet etmektedir.
Bunu agiklayan muellif soyut iddianin dogru ve yanls olabilecegi-
ni, iki ihtimalin de % 50 oldugunu, bdyle bir durumda hak sahibi
olunamayacagini belirtmekte, yeminin davaliya ait olmasini da
akli bir hiikkiim olarak nitelendirmekte, olay: asil durum olan “da-
valinin beriet-i zimmeti” ile izah etmektedir.®!

Serahsi’nin tahlillerinde akli kaziyye (6nerme) ifadesi akli hiik-
mun ifade bigimlerinden biridir. Nitekim Serahsi’nin belirttigi
tuzere birden ¢ok méli hakkin 6denmesi s6z konusu oldugunda en
giiclii olan haktan baglanir.8? Akli 6nerme olarak bilinir ki borglu
miikatebin borcu, mikatebeden kaynaklanan 6deme yikimlili-

giinden giiglidiir.8

Serahsi’nin tahlillerinde akli hikiimlerin akli ve ser’1 ilkelere uy-
gun olmasini vurguladigi gorilmektedir. Bunu avlanma ile ilgili de-
gerlendirmeler tizerinden 6rneklendirebiliriz. Oyle ki Serahsi, baz
Iraklilarin, ac1 vermesi sebebiyle hayvanlarin bogazlanmasinin aklen
mahzurlu (haram) oldugu kanaatini tagidiklarini belirtmekte, buna
cevap olarak Hz. Peygamber'in kendisine risalet gorevi verilmeden
once misriklerin putlar adina kestikleri hayvanlarin etlerini yemedi-
gini, bizzat kendisinin avlandigini, hayvanlar1 bogazlamak suretiyle
gida ihtiyacini kargiladigini, onun zuliim, yalan, kan dokme gibi ak-
len mahzurlu (haram) fiilleri yapmasinin s6z konusu olamayacagin:
ifade etmektedir. Miiellifin isaret ettigi tzere avlanma ve bogazla-
mada gida ihtiyacini kargilama seklinde megru bir amag s6z konusu-
dur. Cunki Yiice Allah yeryiiziindekileri insanin istifadesi igin ya-
ratmugtir.®* O halde ilacin ac1 tadi ya da hacamatta hissedilen elem
bunlar1 haram olarak nitelendirmeye sebep olmadig gibi bogazlama

80 Tirmizi, Ahkim, 12.

81 Serahsi, e/-Mebsit, 17: 29.

82 Serahsi, e/-Mebsit, 29: 136.

“q)ﬁl Lok ¢M> G e §3§§G” Serahsi, e/-Mebsit, 11: 44.
84 Bakara2/29.
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sirasinda hayvanlarin hissettikleri act da bu fiili aklen mahzurlu (ha-
ram) olarak nitelendirmek igin yeterli bir sebep degildir.?>

5. Hukukun Farkh Alanlarinda Sart Olarak Akil

Serahsi’nin degerlendirmelerinde akla birgok tasarrufun sart:
olarak yer verildigi goriilmektedir. Oyle ki akil ravide bulunmast
gereken sartlardan biri oldugu gibi ispat vasitalarindan sahitlik ve
ikrarin hikme kaynak teskil etmesinde, vekalet akdinde ve cezai
ehliyette de sarttur.

Serahsi’nin belirttigine gore ravide bulunmas: gereken sartlar-
dan biri akildir.3¢ Rivayetin bir manast vardir ve ravinin kelami-
nin muteber olmasi igin akil sarttir.®” Ancak bu hususta sart ola-
rak ileri siirtilen kimil akildir.®® Sahitlik, bir hususta haber ver-
mek anlamina geldigi i¢in rivide bulunmas: gereken diger sartla-
rin yanu sira akil gahitlik i¢in de sarttir. Ciinki beyan ancak konu-
san kisinin akli varsa mimkindir. Sahitlik de bir beyandir ve
bundan dolay1 akil sarttir.%’

Sahitlik i¢in istikamet anlaminda adalet sarttir ve istikamet de
ancak Islam ve mutedil akilla olur. Akil sehvete muarizdir. Heves-
lerine 1srarla tabi olan, adalet vasfi i¢in gerekli olan mutedil akil
ozelligine aykir1 davranmig olur. Buna karsilik, giinahta israr etme-
yen kisi sehvet ve hevesleri kargisinda aklini ve dinini tercih etmis

olur.?0

Tanikliktan sonra hakim karar vermeden géhit aklini kaybeder-
se, bu durumda sz konusu sahitlige dayali olarak hiikiim verilemez.

Ciinkd sahidin aklini kaybetmesi, bu sahitlikle amel edilmesine

85 Serahsi, e/-Mebsit, 11: 221.
86 Serahsi, e/-Mebsit, 16: 109.
87 Serahsi, Usilii’'s-Serahsi, 1: 345.
88 Serahsi, Usilii’'s-Serahsi, 1: 348.
89 Serahsi, e/-Mebsit, 16: 113.
20 Serahsi, e/-Mebsit, 16: 121.
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manidir.”! Bagka adil iki kisi aklin1 kaybeden sahsin sahitligine sa-
hit olsalar da durum degismez, aklin1 kaybeden kisinin saglikli iken
yaptig1 sahitligine dayali olarak hiikiim verilemez.”? Fakat ortaklik
ya da hizmet akdiyle aralarinda dostluk olugan kisilerin birbirlerine
sahitligi gecerlidir. Ciinki adil ve akilli kisi, arkadaginin haram ye-

mesine mani olur, sahitligiyle onu harama sevk etmez.%?

Sahitlik gibi ikrarda da akil saghginin yerinde olmas: sarttur.
Gorme ve isitme engeli bulunan kisi ile dilsiz ve fel¢linin ikrar: sa-
hihtir. Ciinkd bu hastaliklarin akil Gzerinde tesiri yoktur, bunlara
yakalanan kisilerin akil sagliklar1 yerindedir.?*

Akl sagliginin gart olarak ifade edildigi bir diger durum cezai
ehliyettir. Nitekim zind sugunun failine recm cezasi uygulanmasi
igin aranan sartlardan biri akildir.”> Akli olmayanin cezai ehliyeti
yoktur ve bu durumdaki kisiye had cezas: uygulanmaz.

Mecnun kisi, ikrah uygulayarak akilli ergen bir sahisla zina eder-
se ne miikrih (bask: uygulayan) mecnuna ne de miikrehe (zorlanan,
tehdit edilene) recm uygulanir. Akilli bir kadin kendi talebiyle me-
cnun sahisla zina ederse Hanefilerin ¢ogunluguna gore kadina ceza
uygulanmazken, Ebu Yusuf ve Safif’ye gore ceza uygulanir.?®

Serahsi’nin anlatimlarinda “akilli ¢ocuk” ibaresinin “miimeyyiz
¢ocuk” anlaminda kullanildig: géralmektedir. Nitekim o, ¢ocugun
bir¢ok tasarrufu i¢in akilli olmasini sart kosmustur. Serahsi’ye go-
re akilli cocugun Miusliimanhg: kiyasa aykiri olmakla birlikte is-
tihsinen sahihtir. Ciinkii kiyas mantigiyla bakildiginda, burada
bahsedilen ¢ocuk akilli (miimeyyiz) olsa da ergen degildir ve ergen
olmayan kisi hitabin muhatab: degildir. Bundan dolay: ¢ocugun
Misliiman olmasi, akilsiz kisinin kendisine sdylenen soézleri bi-
lingsizce tekrar etmesi gibi olup kiyasa aykiri olmakla birlikte

9 Serahsi, e/-Mebsit, 16: 132.
92 Serahsi, e/-Mebsit, 16: 139.
23 Serahsi, e/-Mebsit, 16: 147.
94 Serahsi, e/-Mebsit, 18: 272.
95 Serahsi, el-Mebsit, 9: 39.
96 Serahsi, e/-Mebsit, 9: 54.
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istihsanen gegerlidir.”” Amcasinin gozetimi altindaki akilli (mii-
meyyiz) ¢ocuga hibede bulunulursa, Hanefilere gére ¢ocugun hi-
beyi teslim almas: kiyasa aykiri olmakla birlikte istihsanen caizdir.
Cocugun kesinlikle yararina olan tasarruflarinda zaruret sebebiyle
aklina ve dolayistyla tasarrufuna itibar edilir.”®

Akilli (miimeyyiz) ¢ocugun tesmiye ile kestigi helalken, akill
(miimeyyiz) olmayanin kestigi helal degildir.”” Akilli ¢ocugun
verdigi eman Ebu Hanife ve Ebu Yusuf’a gore batil Muhammed
es-Seybani'ye gore sahihtir.1%

Cocugun aklina ve temyizine, onun menfaatini saglamak icin
itibar edilir, menfaati yoksa aklina itibar edilmez.1%' Cocuk akilli
bir sekilde ergenlige ulastiginda babasinin onun tizerinde velayet-
ten kaynaklanan yetkileri ortadan kalkar.10?

Aklin sart oldugu bir diger hukuki iglem vekalet akdidir. Akil
hastast ile yapilan vekalet akdi batildir.1% Kisi vekalet verdikten son-
ra akil sagligini kaybederse, 6limde oldugu gibi vekalet sona erer.1%
Ancak akil hastalig1 bir saat gibi kisa siireli olursa, vekalet sona er-
mez. Bu tiir kisa stireli akil hastaliklari (ciinun-i gayri mutbik) uyku
gibi degerlendirilir. Mivekkilin uyumas: bozmadig: gibi bir siire akil

hastaligina yakalanmasi da vekalet sézlesmesini bozmaz.1%

Bir sahis herhangi bir seyin satis1 hususunda iki kigiye vekalet
verse ve vekillerden biri akil hastas: olsa, diger vekilin tek bagina
yaptig1 satis sahih degildir. Ciinkii miivekkil islemin gerceklesme-

sini iki vekilin rizasina baglamigtir.19

97 Serahsi, e/-Mebsit, 10: 120.

98 Serahsi, el-Mebsit, 12: 62-63.

99 Serahsi, e/-Mebsit, 12: 5.

100 Serahsi, e/-Mebsit, 10: 72.

101 Serahsi, e/-Mebsit, 13: 155; 20:8,

102 “Jie e £k Jﬂwm 4N 5Y” Serahsi, el-Mebsit, 5: 226, 6: 171.
103 Serahsi, e/~Mebsit, 19: 158.

104 Serahsi, e/-Mebsit, 19: 12.

105 Serahsi, e/-Mebsit, 19: 13.

106 Serahsi, e/-Mebsit, 19: 45.
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6. Aklin Korunmasi

Hamr (sarap) akli gidermesi, 6rtmesi sebebiyle lanetlenmis
bir icecektir.!%” Esasinda sarap akli biitiiniiyle ortadan kaldirma-
makta, kullanilamaz hale getirmektedir.!'%® Sarhoslugun zirvesi
hazzin, hissin akla galip gelmesi ve kisinin nesneleri birbirinden
ayrramaz duruma gelmesidir.!’” Bundan dolay: sarhos edici i¢ki
icen kisi cezalandirilir.'® Ancak bu cezanin sarhosken degil kisi
ayildiktan sonra uygulanmas: gerekir. Ciinkii akli yerine gelme-
den uygulanan ceza ile cezanin caydirma seklindeki amaci ger-

ceklesmez. 11

Aklin bitiniyle ortadan kalkmayip yogun his altinda kullani-
lamaz hale gelmis olmas: sebebiyle sarhosun kavli ve fiili tasarruf-
lar1 gegerlidir. Ancak kisi tedavi olmak i¢in kullandig1 bir madde

sebebiyle sarhos olmugsa ma’tuh konumundadir, tasarruflari ge-
cerli degildir.!1?

Sarap icmenin haram olarak nitelendirilme sebebi akli koru-
maktir. Fakat 6lim tehlikesi varsa harami igleme ruhsati kullanil-
maldir. Kisi ruhsat kullanmaz da 6lirse ginahkar olur. Ctnki
akil ciiz (parca), beden kiildiir (bitiin). Bitini (bedeni) feda ede-
rek parcay (aklr) korumak miimkin degildir. Bu durumda kisinin
haram kilma ile ortaya konan amaca ulagmaksizin canindan vaz-
gegmesi s6z konusudur. Kisi bu durumda rabbine itaat etmis ol-
maz, aksine canini heba eder, giinahkar olur.!13

Akl koruma baglaminda Islam’in yasakladig1 bir diger uygulama
sihir ve biyiduir. Ciinkd sihirbaz, akill kigilerin akillarini karigtiran
uzman (hazik) kisidir.!1* Islam boéyle bir uzmanhga itibar etmez,

107 Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 2: 156.

108 “lisnll e ek W ke J)f N ,§.JL QY” Serahsi, e/~Mebsit, 6: 176.

109 e s iy Sl 15 53550 LAk 511k S0 £ Serahsi, el-Mebsit, 24: 30.
110 “J_,.ud\ L.saJ,qu =y Serahs1 el- Meb.ruf 10: 110.

1 Serah51 el- Mebsuz‘ 24: 11.

112 Serahsi, e/-Mebsit, 24: 34.

113 Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 1: 122.

114 Serahsi, Usilii'’s-Serabsi, 2: 34.
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aksine akla olumsuz etkisi, insanlarin akillarini karigtirmasi, gercek-
lik algilarini olumsuz etkilemesi sebebiyle bunu siddetle yasaklar.

Sonug olarak Serahsi’'nin hukuk distincesinde aklin yerine dair
su degerlendirmeler yapilabilir:

Akil hakikati gosteren, dogruluga yonlendirip kisiyi yalan ve
yanhigtan uzaklagtiran nurdur, zararhidan kagarak faydaliyr se¢-
mektir. Nakis ve kamil akil olmak tizere iki tiir akil vardur.

Akalli kiginin s6zi imkanlar ol¢tistinde sthhate ve konusan kisi
i¢cin faydali olana, ayni mananin tekrarina degil yeni manalara yo-
rumlanir. Ciintin (delilik) aklin izalesidir, afetidir.

Akil, Kitab ve siinnete tibi bir delildir. Serahsi bunu “sahit”
lafziyla da ifade etmektedir. Aklin kaynaklig: ispat degil izhar sek-
lindedir. Akil naslardan bagimsiz olarak baglayict hikim iret-
mez, ayetler ve hadislerin derunundaki manalari ortaya cikarir.
Ummetin akil edilebilen mana iizerindeki icmas1 kesin bilgi olug-
turur. Manasi akil edilebilir olmayan hitkiimlerde ta’lilden bahse-
dilemez ve bu hiikiimler kiyas i¢in asil tegkil etmez.

Aklin hukuk diizlemindeki temel fonksiyonu Allah’in hitabin
anlamak suretiyle kisiyi miikellef hale getirmektir. Manas: akilla
izah edilebilir hitkiimler bulundugu gibi akilla izah edilemeyecek
hiikiimler de vardir ki bu, Islam hukukunun ilahi iradeye dayali bir

sistem olmasinin tabii sonucudur.

Aklin hukuk dizleminde anlama islevinin bir ileriki basamag:
hiikiim vermedir. Bunu rey ve igtihatla akli hiikiim ortaya koymak
seklinde ifade etmek mimkiindir. Nitekim Serahsi rey ve ictihadin,
manast akilla izah edilebilir nasslarda caiz oldugunu, buna mukabil
manast akilla izah edilemeyen nasslarda caiz olmadigin: ifade et-
mektedir. Hikmiin manasinin anlagilmas: baglayiciligi artirmadig:
gibi anlagilmamas: da azaltmaz. Cinkd bir hikmi baglayic: hale

getiren miikellefin onu anlamas: degil, ilahi iradenin hitabidur.

Serahsi’nin degerlendirmelerinde akla birgok tasarrufun sart:
olarak yer verildigi goriilmektedir. Oyle ki akil ravide bulunmast
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gereken sartlardan biri oldugu gibi ispat vasitalarindan sahitlik ve
ikrarin hitkme kaynak teskil etmesinde, vekalet akdinde ve cezai
ehliyette de sarttir.

Hamr (sarap) akli gidermesi, 6rtmesi sebebiyle lanetlenmis bir
icecektir. Akli koruma baglaminda Islam’in yasakladig: bir diger
uygulama sihir ve biytdir.

Sonug olarak Serahsi’nin hukuk distincesinde aklin hukuk sis-
teminin olusmasinda, kisilerin hukukun muhatab: haline gelmele-
rinde ve dini anlayip uygulamalarinda 6zel bir yeri ve 6neminin
var oldugu séylenebilir.
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CESSAS’IN HUKUK
DUSUNCESINDE AKIL

/_\\_/

Dog¢. Dr. Ayhan AK

u calismamizda Cessas'in (6. 370/981) e/-Fusil fi'l-Usil
ve Abkamu’l-Kur'an isimli eserleri ekseninde hukuk di-
stincesinde aklin yerini tespit etmeyi hedeflemekteyiz. Bu
kaynaklar ekseninde aklin mahiyeti, bilgi ve uygulamaya kaynak
olmasi ve hukuk diizlemindeki gériintimleri baglaminda Cesséis’in

yaklagimlar: ortaya konacaktr.

1. Aklin Mahiyeti

Cessas'in belirttigi tizere din, baglayict sem’i ve akli hikimlerin
biitiinii olup;! akil, miikellefiyetin 6n sart1,? ilimlerin hakikatine
ulagma,® Allah’t bilme yolu,* hakk: itiraf, batili inkardir,’ fasit

T s i il s ubywé@x\l‘u)\bckaww‘dﬂ‘dy”Ahmedb

Ali Ebubekir er-Razi Cessas, e/-Fusil fi'l-usil (Kuveyt: Vezarati'l-Evkaf el-Ku-
veytiyye, 1994), 3: 27.

2 Ahmed b. Ali Ebubekir er-Razi el-Cessas, Ahkamii’l-Kur'in (Beyrut: Daru Th-
yai't-Turasi’l-Arabi, 1405), 3: 337.

3 Cessis, el-Fusiil fil-ugil, 1: 147.

J.a;.“ Ju_i, s IR 4).\\ Mj-u i Cessas, Abkimai’l-Kur'an, 4: 169.

5 o« »
e Lé‘f"J e uf,) L o JLU‘ J§~J i Lé-“;JU “ ‘-‘U‘f‘ i e u’JL Jﬁ“ il d\’

Cessas Abkamiil-Kur'an, 3: 266.
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olanla olmayani birbirinden ayiran sahih bir delildir.® Aklint
kullanamayan kisi, kalbi olmayan kisi gibidir.” Resit akilli kisi
iken;® cahil hafif akilly,” sefih zay:f akilli kisidir.!”

“Akalli insana” dair degerlendirmeler yapan Cessis'in ifade et-
tigi tizere Hz. Peygamber déneminde onu inkar edenler de bili-
yorlard: ki insanlarin en akillis1 ve aralarinda akil bakimindan ka-
mil olan Hz. Muhammed (sas) idi.!! Kemal-i akil hususunda
kimse Hz. Peygamber’e yonelik bir elestiride bulunmamuis, herkes
onun kimil akil sahibi oldugunu kabul etmistir.!?

Cesss'in tasvir ettigi akilli insan Allah’t ona uygun olmayan
her tiirlii sifattan tenzih eden,!3 zahir bilgileri gorerek ve isiterek

elde eden,'* imkanlari ve imkansizliklar: olan®® bir kisidir.

Cessis sorumlulugun 6n sarti olmas itibariyle hukukun farkl
dallariyla ilgili baz1 degerlendirmeler yapmakta ve zekét miikelle-
fiyeti i¢in kisinin hiir, ergen ve Misliman olmas: gibi akilli olma-

16

sinin da sart oldugunu,'® orucun farziyeti i¢in akil gart olmakla

birlikte mecnGnun saghgina kavusmast durumunda tutamadig:

Cessis, e/- Fum[f’/ usil, 3: 369.

un J»J\ EE IR itd Al.m ckv.) ‘.J o u\l Cessis, Abkamii'l-Kur'an, 1: 228.
“Ru§d” kavramun: tahlil eden Cessas farkl goru§ler1 verdikten sonra kendi kana-
atini ortaya koymakta ve “Evlilik ¢cagina gelinceye kadar yetimleri deneyin; eger
onlarda riigd gortirseniz hemen mallarini kendilerine verin.” (Nisa 4/6.) ayetinde-
ki riigdiin “akil” anlamina geldigini ifade etmektedir. Cessas, Ahkdmai’l-Kur'an, 2:
358.
“Lait J.:‘ujl Ziat 8N Gas Jowdl icds” Cessis, Abkimiil-Kur'an, 2: 214,
10 Cessas A})kamul Kur'i an, 2: 355.

N uﬂLJl (.J u» o o I” Cessas, Abkamii'l-Kur'an, 1: 33.

12 Al.a.o JL,S & 2 «J.c b Ls” Cessis, Abkamiil-Kur'an, 1: 34.

B3 Gl 5 Ve a5 o 5 Uy 0 iyl sl i (e 6,875 0 et 50157 Ces-
sas, Abkimiil-Kuran, 5:189.

14 Jawjgnijsu,uwﬁuwu}ﬂw,yh&ywuuycx‘pw

. s v ‘uj-u Y J»Jl melj ;M\” Cessas, Ahkimii’l- I(uran, 1: 55. ’

JJ\!L 2 (,_&d ols 63\ MJ [ Ju.ll J»\s Sl o5 OF 500 Y7 Cessis, Abka-
miil-Kur'an, 1: 37.

16 Cessas, Abkimii’l-Kur'an, 4: 357.
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farz oruglari kaza etmesi hususunda dlimler arasinda goris ayrilig
bulundugunu,'” Ebt Hanife’nin akilli ve ergen sahsin sefih ya da
miiflis olmast sebebiyle hacir altina alinmasini caiz gérmedigini,'®
namazi akil edebilecek durumda olmas: sebebiyle yedi yasina ula-
san cocugun namaz egitiminin baglatilmasi gerektigini'® ve egiti-
mi ve ibadete aligtirilmasi i¢in ¢ocugun orug tutabilecegini, ibadet
degil de egitim amaciyla tutuldugu i¢in niyetten sonra akil hasta-
ligina yakalanan ¢ocugun orucunun sahih oldugunu, ayni durum-
da ¢ocuk degil de ergen bir sahis bulunsa, orucunun sahih olma-

yacagini?® belirtmektedir.

“Evlilik ¢agina gelinceye kadar yetimleri deneyin; eger onlarda
akilca bir olgunlagsma goriirseniz hemen mallarini kendilerine ve-
rin.?1” ayeti geregince, yetimlere mallarinin teslim edilmesi igin
akli bakimdan sinanmalari gerektigini?? ifade eden Cessas, “zayif
kisinin” borcunu velisinin yazdirmasini emreden® miidiyene aye-

tinde akli zayif kisinin kastedildigini ifade etmektedir.?

Iffete iftira sucunun (kazif) failine had cezasinin uygulana-
bilmesi i¢in iffet, hirriyet, Misliman olma ve ergenligin yani
sira aklin da sart oldugunu ifade eden Cessis, recm cezasinin
uygulanmas: i¢in de muhsan olma sartinin var oldugunu, bu-
nunla failin Misliman, hiir, ergen, sahih nikahla evlenmis ve
akilli olmasinin kastedildigini belirtmekte,? sahidin ergen, hir,

Misliman, adil, kazifle cezalandirilmamis olmak, sahih nazar

17 Cessas, Abkamiil-Kur'in, 1: 237.

18 Cessis, A/ykamu/ -Kur'an, 2: 215.

19 LG,LL-., «Y w;U\j V‘L'J‘ s _g; M..aJL )}»Lﬁ b Ll w O yai” Cessis, Abka-
mul](uran 2:107.

20 Cessas, Abkimii’l-Kur'an, 1: 243.

21 Nisa 4/6.

22l e p et SN, Cessits, Abkimiil-Kur'an, 2: 356.

23 Bakara 2/282.

24 Cessas, Abkimii’l-Kur'an, 2: 215.

25 Cessas, Abkimii’l-Kur'dn, 3: 94.
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gibi vasiflarin yan: sira akil sartin1 da tasimas: gerektigini vur-
gulamaktadir.?6

Miikellefiyetin 6n sart: olmast itibariyle akil korunmus, bu bag-
lamda sarhos edici icki ve sihir haram kilinmigtir. Nitekim kelime
anlami bakimindan “akh 6rtmek” manasina gelen hamr akl gider-

127

mesi?’ ve malin israfina sebep olmasi?® itibariyle yasaklanmistir.

I¢ki gibi sihir de aklin tabii isleyisini olumsuz etkilemesi sebebiy-
le haramdur. Sihir yapan sahis, muhatabinin aklini karigtirmakta, ha-
yatin tabii akisina miidahale iddiasinda bulunmaktadir. Bu kapsam-
da Cessis ilag verilerek kisinin aklini kullanamaz hale getirilmesi-
ni sihir tiirlerinden biri ifade etmekte % ve sihirin bu tiiriinde si-
hirbazin hilesini itiraz etmesi durumunda dinden ¢ikmis olmaya-
cagini belirtmektedir.3

2. Aklin Bilgi ve Uygulamaya Kaynak Olmasi

Fikihta aklin kullanilmasinin zorunlu oldugunu séyleyen Cessis
bu hususta delil olarak, aklin kullanimin: caiz gérmeyenlerin goris-
lerini desteklemek i¢in akli delil getirdiklerini ifade etmektedir. Akil
kargitlar, akil delil degildir derken akli deliller kullanmiglardir. Bu,

aklin kullaniminin zorunlu oldugunu géstermektedir.3!

Cessas’a gore akil hakki idrak eden,’ Kitab ve siinnet gibi Al-
lah’tan gelen bir delildir. 3% Akli gerekgeler, tabi olmak bakimindan
hissi gerekgelere gore onceliklidir.** Buna karsilik vahiy de akildan

26 Cessas, el-Fusil fi'l-usil, 3: 70.

27« i s G sasdiy” Cessis, Abkamii 1-Kur'in, 4: 123,

B« il ek QUi Sk G Cessas, Abkamiil-Kur'an, 2: 4.

29 Cessas, Abkimiil-Kur'an, 1: 58.

30 Cessas Abkamir’l- Kuran, 1: 64.

L o ekl W G NEDIER] o il 3 :5255” Cesss, el-Fusal fi'l-
usil, 3: 370.

“a U>Jl SN N J,_,J ‘5.U\ JJ.UI jl S3ALEN 1) V.L..n d;,b QV” Cessas, Abki-
miil- Kur'an, 4: 185.

33 Cessas, Abkamii’l-Kur'an, 4: 375.

3l o33 e gV G il els E3is 15)” Cessis, Abkdmii'l-Kur'an, 5: 291.

32
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onceliklidir. Nitekim agik nassin bulundugu konularda aklin ayete
ve hadise aykir1 hitkkiim koymas1 caiz degildir.>> Vahiyden 6nce ak-
len yasak olan bir fiil vahiy gelmedigi stirece yine aklen yasaktir.
Ancak mubahligina dair bir ayet ya da hadis gelirse o zaman yasak-
lik/haramlik yonindeki akli hitkim nassin delaletiyle mubahliga

déniigmiis olur.3

Cessis, akli delil ve istidlallerin tevhid i¢in kullanilacagini, de-
lilsiz iddialar: birakip delillere tabi olmak gerektigini ifade etmek-
te,37 aklin itikadi meselelerde de kaynak oldugunu vurgulamakta-
dir. Onun Hz. Peygamber'in risiletiyle ilgili tahlillerine baktigi-
mizda vahyi dahi akil zemininde ortaya koydugunu séyleyebiliriz.
Nitekim Cessas’a gore Hz. Peygamber tevhide ve aklen mahzurlu
gorilen puta tapma ve kiz ¢ocuklari topraga gémme gibi fiilleri

terk etmeye ¢agirmis, bunun igin resul olarak gérevlendirilmistir.38

Cessas'in akil deliliyle ortaya koydugu tizere istenen isi yapan
sahis itaatkirdir, emre tibi olmugtur. Sayet Allah (cc) giinahlarin
yapilmasini talep etseydi, giinahkarlar itaatkar olurlardi. Aklin de-
lalet ettigi bu hiikiim ayetlerin delaletleriyle de uyumludur.

Cessis stnnet delili baglaminda aklin ahad haberlerle irtibatin
ortaya koymakta ve akli hitkiimlere aykirihigin ilgili ahad haberin
reddedilmesini gerektiren bir illet oldugunu belirtmekte, ahad ha-

berle akli hitkmiin degistirilmesinin caiz olmadigini séylemekte-

dir.40

35 Cessas, e/-Fusil fi’l-usil, 1: 150.
36 Cessas, el- Fusulfl usil, 1: 164.

37 “ad SN L;JJ\ Mw\ ) 4.)& » U _SJ.,, wdl CLJ\ 317 Cessas, Abkamii'l-Kur'an,
2:172.

38 o b5 083 ssLe e JA ST 55 a5 1 Lo r@,wmd\d, R IO
Cessas Abkamii'l-Kur'an, 3: 2

39 ywm,‘,gumus}mﬂ J,ﬁﬁc.bwwmywuw%w\q;u@

0 Ly AN.U w\}» J}JL.J\ NG Y u...a..]a.n La:.“ olY” Cessas, Abkamii'l-Kur'an, 1: 281

j&) Jbu 4» st J}ud\ QY :J}.uJ\ (K>l ul._>_?.a UJL.' u\ J.bdl o ;l>\“ )L>\ A.- ;J,‘ l.u}
&5 A..Lp G uwm fl>” Cessis, e/-Fusil fi'l-usil, 3:121.
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Kiyas baglaminda akilla illet kavrami arasinda bag kuran mu-
ellif, ser’i illetlerin aksine*! akli illetlerin hiikmii gerektirdigini,*?
sarapta illetin sarhos etmek degil, sarhos edicilik 6zelligi oldugu-
nu, bu sebeple ickinin sarhos etmeyecek az bir miktarinin igilme-

sinin de haram oldugunu®® ifade etmektedir.

Bir ol¢ut olan aklin icma ile iligkisi bakimindan Cessas’in dik-
kat cekici degerlendirmeleri bulunmaktadir. Nitekim o bazi konu-
larla ilgili bilgi kaynaginin icma degil akil oldugunu, bu konularda
sthhat ya da fesada delalet eden bir delile itibar edilecegini ifade
etmektedir. Ona gore bu tiir meselelerde sithhate dair akli bir delil
mevcut oldufunda muhalefete degil akli delile itibar edilir.*
Ummetin hata tizerine icmasinin aklen miimkiin oldugunu ifade
eden Cessis, icmanin megruiyet delilinin akil degil ayetler ve ha-

disler oldugunu belirtmektedir.*

Bu dogrultuda bircok meselede akil kaynak olarak yer almigtir.
Nitekim Cessas’a gore bir miitegabih lafzin iki manasi var ve bun-
lardan biri aklen caizken digeri caiz degilse, aklen caiz olan tercih

edilir. Ciinkd akil esastir, Allah’tan gelen ve itibar edilmesi gere-
ken bir delildir.*

Cessas’a gore delalet glicii ayni iki ayetten birinin haramhga,
digerinin mubahliga delalet etmesi durumunda haramligin esas

alinmas: aklen zorunlu bir 6nermedir. Cunkd harami yapan

4 Cessas, el-Fusil fi'l-usil, 4: 189.
42 Cessas, el-Fusil fi'l-usil, 4: 158.
43 Cessas, Ahkimai'l-Kur'an, 2: 10.
BT um&\n Y5 ‘CLV% PN uu,.u & ol Eye 5k JJ\ AN L B
> Le; ‘w s ‘_;Lo AV EA6 13 I WE SLd) cmall B e d\JJJl PG L sl
s uJLm u)‘w ey (.J Jw\ i Cessas, el- Fusu/f/ usiil, 3: 58.
“(..A\J\u»w).;}c‘gjL.aJlj.\}@JLScUa}g&u\ C&}\J\i}ajcwuiarimb J.a.dlbb”
Cessas, el- Fuxu/f/ usil, 3: 257. “(.J NI =J.w\ i u"’ CL«?-\)l w s (.J iy
“C,““Cf“’“‘” RN Ll:;- e MY\ CL“"" Fe C__NJI ;WJ.:JM\ & u.(; Cessis,
e/ Fusu/f/ usil, 3: 367.

S ¥ U S )L..c\ © oo L;“;u wl FAaRA JJI Judl QY” Cessas, e/-Fusil fi'l-
usiil, 1: 377.
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cezalandirilirken mubahi yapan cezalandirilmaz. O halde boyle bir
durumda ihtiyata uygun olan haramligin esas alinmasidir.*’

Aklin delil olarak kullanimini maruf kavraminin anlagilmasin-
da da gormek mimkindir. Cessis marufu aklen iyi (hasen) gori-
len, sahih akil sahiplerinin karg1 ¢ikmadig: fiil*® olarak akil ekse-

ninde tanimlamaktadir.

Kelamla fikhin kesisim alanlarindan biri olan hutstn-kubuh
meselesinde Cessas’in “teklif-i ma 14 yutdk” “gii¢ yetirilemeyen fi-
ille sorumlu tutulma” konusunu ele alirken akil baglaminda ortaya
koydugu degerlendirme dikkat ¢ekicidir. Nitekim Cessas kisinin
tagtyamayacag: yikle miikellef tutulamayacagini, aklin giic yetiri-
lemeyecek fiille miikellef tutulmanin kabih (koti) olduguna dela-
let ettigini, ayetin® de bunu teyit ettigini®® belirtmektedir.>!

Histin-kubuh meselesi ulemanin kadim ihtilaf alanlarindan
biri olup; aklin hasen (iyi) olani bilmesi ve bu hususta baglayici
bilgi tiretmesi, akli mustakil hukuk kayna@: olarak nitelendirmeyi
mimkiin kilmaktadir. Akil iyi ya da kétiyt bilemediginde ise hu-
kukun kaynag: olarak nitelendirilememekte, hukuk kurali Grete-
memektedir. Bu ayrimda Hanefi Maturidi gelenek aklin iyi ve k-
tiyi bilecegi kanaatindedir. Ancak bu, baglayici bir bilgi degildir
ve dolayisiyla nasslardan bagimsiz bir sekilde aklin hukuk tGretme-
si mimkin degildir. Bu agindan aklin hukuk ingasindaki roli is-
pat degil ayet ve hadislerin derunundaki manay: kesif ve izhardan
ibarettir. Bu konuda Cessas’in yaklasiminin da Hanefi Maturidi

4 “Cul_s,,_)www)wnd”utwuw@uww}u;gﬁﬁfdm\

lersjwwawuuwtdW\ LY wCuV\LuYtjuwnmwv”
Cessas, Abkamii'l-Kur'an, 3: 75.

Wldj.a;JIL;}:Ml)i,«us(J}MMl J.»?-Lﬁﬁs_i_}f.oj‘j Cessas, Abki-
mi'l-Kur'an, 4: 214.

9" Bakara 2/286.

50 M@muqm\@ ,smwuu,ww&umvuw.\gum\&mu‘.x;&;;@;n,m}
J&-J\ _; " Cessas, Ahkamii’l- Kuran 5:361.
wJ,w\mqhuut»L@,w}\J\wmd&&mwmﬁuwmumm
dLl:.. NG ULKJ C‘j” Cessas, Abkimii’l-Kur'an, 2: 277.
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¢izgiyle muvafik oldugu gorilmektedir. Nitekim o, aklin giic yeti-
rilemeyecek fiille miikellefiyetin kotii (kabih) olduguna delalet et-
tigini belirtmekte, akli hasen veya kabih olan: belirlemede islevsel
goren Hanefi Maturidi mezhep yaklagimini ortaya koymakta, 6n-
cesinde meseleye delil teskil eden ayeti vermek suretiyle aklin
urettigi hasen-kabih bilgisinin hukukta baglayict olmadig1, bagla-
yict hukuk normunun nasslara dayanmas: gerektigi yonindeki

mezhep yaklagimini yansitmaktadir.>?

Histn-kubuh tahlilleri bakimindan Cessas'in dikkat ¢eken
degerlendirmelerinden bir digeri zulmiin kotii (kabih) olmasiyla
ilgilidir. “;L.;JJ LB A & G5 “Allah kullarina zulmetmek iste-

3 §éklir;deki a};eti agiklayan Cessds, Allah’'in bizatihi in-
sanlara zulmetmek istemedigi gibi insanlarin birbirlerine zul-
metmelerini de istemedigini, kendisinin zulmetmesiyle bagka bir
insanin zulmetmesi arasinda aklen bir fark bulunmadigins, ikisi-
nin de ayni dizeyde kéti oldugunu ifade etmektedir. Aklen or-
taya koydugu kotiiniin hukuken baglayict olmadigini kabul eden

50 8

Cessis, ylne mezhep yaklagimina muvafik olarak * 4.«\ pepEy

Jg.q.” u& uwj u),gojb d;JcL: JALVU g_,.>-J,>-\
taya cikarilmig en haynrh immetsiniz. Iy1hg1 emredersiniz, koti-
»54

’7 «

Siz, insanlar i i¢in or-
likten alikoyarsiniz 7% ayetini, beyan ettigi akli kotinin ser’i

delili olarak sunmaktadir.5’

Aklin hukuka kaynak olmas, iyi ve kot olan: belirlemesi hu-
susunda Cesss'in ifade ettigi bir diger mesele zinanin kabih (ko-
ti) olmasidir. Nitekim Cessas zina mahsulii ¢ocugun nesebinin
baba tarafindan kesilmesi, mahremiyet, miras ve nikédha iligkin hi-

kiimlerin isletilememesi, babanin c¢ocuk tuzerindeki haklarinin

>2 J}wtmq;»u@@.ﬂ)wummvuwmfur@.mwm»,

@Ua.v NN u..l.i.: C‘J > Cessas, Abkimii’l-Kur'an, 2: 77.
53 Mi'min 40/31
54 Ali imran 3/110.
55 Cessas, Abkamii’l-Kur'dn, 2: 321.
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iptali gibi sebeplerle ilgili ayetin®® gelmesinden 6nce de zinanin
aklen kot (kabih) oldugunu, nasslarin bu hikmi destekledigini
ifade etmektedir.’’

“Hep birlikte Allah’in ipine simsiki yapisin; boliinip parcalan-
mayin...”8 gseklindeki ayetin agiklamasinda Cessas'in {izerinde
durdugu 6nemli konulardan biri aklin izhar/kesif niteligindeki fa-
aliyetinin hatali ya da isabetli olmasidir. Miellif boliiniip tefrikaya
diismeme hususunda iki yaklasimin séz konusu oldugunu belirt-
mektedir. Birincisi Nazzam gibi i¢tihat ve kiyas kargitlarinin yak-
lasimy; ikincisi ise ayetteki “boliniip parcalanmayin” buyruguna
dayali olarak kiyas ve igtihad: kabul etmekle birlikte hakkin tek, or-
taya ¢ikan ictihatlardan sadece birinin dogru, hakka isabet edeme-
yenin hatali oldugunu sdyleyenlerin yaklagimidir. Bu yaklagima g6-
re Allah’in dininde ayrilik ve ihtilaf caiz degildir. Bu gorisleri de-
gerlendiren Cessis, konuyla ilgili olarak Hanefilerin yaklagimlarini
vermekte, ser’t hitkiimlerin “ihtilafin caiz oldugu hitkiimler” ve “ih-
tilafin caiz olmadig: hitkiimler” seklinde ikiye ayrildigini, aklin her
durumda haram ya da vacip olduguna delalet ettigi hikimlerde ih-
tilafin caiz olmadigini, buna mukabil sartlara gore farz, haram ya
da mubah olarak nitelendirilebilen hitkimlerde ihtilafin caiz oldu-

gunu séylemektedir.59

Yiice Allah alternatif manalar s6z konusu olmaksizin akli ya da
sem’i delille bir manaya geldigi ortaya konan hiikiimlerde ihtilafi ya-
saklamus, ihtilafin caiz oldugu seferilik gibi hususlarda yasaklama-
mustir. O halde ihtilaf fiiru hitkiimlerinde caizken dinin asillarinda
(ustli’d-din) caiz degildir.% Bagka bir baglamda degerlendirme

56 Nir 24/2.

57 Cessas, Abkimiil-Kur'in, 5: 24.

58 Ali imran 3/103.

59 s o 0, i 345 s Dol 50 Y e s s g g s s Y
t>\_,,a)uj\)}kma)ujunj,)t,ujgul)t,uuududs@mk,ul_;;JI JbJSJ Ces-
sas, Abkamii’l-Kur'an, 2: 314.

60 Cessas, Abkimii’l-Kur'an, 2: 314.
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yapan Cessis akli olarak miikelleflerin fiillerinin vahiyden 6nce mu-
bah, vacip ve farz seklinde tig kategori oldugunu ifade etmektedir.®!

Haram yiyecekleri beyan eden ayette “, 351 «~)" “domuz eti”
latz1 bulunmakla birlikte, akil domuzun biitin parcalarinin haram
oldugu sonucuna ulasir. Akilla bu sonuca ulagma yontemini agik-
layan Cessis, domuzun en faydali kismi olan etinin yasaklanmasi-
nin, diger kisimlarinin da yasaklanmas: anlamia gelecegini, en
faydalinin yasaklanmasina kargilik daha az faydalinin serbest bira-
kilmasinin makul olmadigini ifade etmektedir.®?

Aklin benzer bicimde delil olarak kullanim 6rneklerinden biri
de “Anne babana 6f deme, onlar1 azarlama”®? ayetidir. Cessis an-
ne babaya s6vme ve onlari dévmenin yasakliginin akli bir sonug
oldugunu belirtmektedir.®* Nitekim &f demek haramken onlari
dévmek evleviyetle haramdr.

“Orug gecesi kadinlariniza yaklasmaniz size helal kilindi”®

seklindeki ayetten hareketle cinsel iligki helalken bunun disindaki
diger durumlarin da evleviyetle helal olmas: gerekir. Nitekim bu
aklin ulastirdig: tabii sonugtur.®®

Hukukun genelinde ve 6zellikle ceza hukukunda sahsilik pren-
sibi esastir. Bir sahsin herhangi bir tasarrufunun sonuglar1 ancak
kendisini baglar. Bir kisinin sucu sebebiyle bagka bir kisi cezalan-
dirilamaz. Cessas bunu aklen aksinin ortaya konmas caiz olmayan
adilet seklinde ifade etmekte,%” adaletin kaynagi olarak akl zik-
retmekte, vahiyden 6nce aklen adaletin vacip oldugunu, vahyin bu

61 s i i3y 2 JA;J\ r S 5 e 1 e 213l ISl gl pS Cessis,
el-Fusil fi'l-usil, 3: 247,

02 Cessas, Abkamii’l-Kur'in, 1: 153.

63 fsra 17/23.

64« g L e L Le Ja2” Cessis, Abkimii'l-Kur'an, 1: 383.

65 Bakara2/187.

66 “J\;J.\J,._Qlbubwy,ﬁ\_,bmdﬁ\pﬂtwlwayup e
s ;f J..Ld\ A>L:‘ Cessas Abkimii’l-Kur'on, 1: 383.

67 e g i1 o 5,20 N il J3dd 34 \1” Cessis, Abkamii'I-Kur'an, 2: 279.
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akli vacibi teyit ve tekit ettigini belirtmekte,®® boylece evrensel bir
adalet anlayigina isaret etmektedir.

3. Aklin Hukuk Diizlemindeki Goriiniimleri

Islam’a gore varligin, bilginin ve degerlerin kaynag Yiice Al-
lah’tir ve insan Allah’t akliyla bulma hususunda miikelleftir. Cessis
Allaht bilmemenin aklen caiz olmadigini, aklin insana Allah’a
ulagmak icin verildigini,® Allah’in yalnizca haberle akil edilecei/

bilinecegi yonundeki yaklagimlar: ayetlerin iptal ettigini belirtmek-
tedir.”

Cessis'in hukuk distincesine bakildiginda “akl”in anlama igle-

«

viyle yogun olarak yer aldig: gorilir. ” kelimesinin mutlak
olarak kullanilmas: durumunda serrin degil hayrin anlagilacagini
(akil edilecegini),”* her ne kadar farkli manalar1 varsa da mutlak
olarak “sS.” kelimesi kullanildiginda, riika ve secdeyle eda edilen
namazin akil edilecegini,’? bir lafiz hem hakikat hem de mecaz
anlamina gelecek sekilde kullanilmigsa, hakikat manay: esas almak
gerektigini, hakikati birakip mecazi almanin makul olmadigini’®

ifade etmesi bunun orneklerinden bazilaridir.

“Dogu da Allah’indir ve bat1 da””* seklinde kullanilan dogu ve

bat: ile bilitin Dunya nin kasted11d1g1n1 bunun makul bir durum

oldugunu,75 .»L.Al & uysu 50 =1y Ay ﬂL; Y37 “Mescitlerde

68 k) asty Laanss; W15 b2l 535 05 JA 5 3 Sl 545 SLEYH g8 i P

Cessas Abkamii'l- _Kur'an, 5: 11.

f&J‘JJMw}B;ﬂJQﬁBJ]J}&}HMrmbwlwvgd.x}—bguﬂnd\

I mb J,PJ\ =) J.a;.ll _sa J,,l;- Cessas, Abkamii'l- Kuran, 1: 35.

“dl & Mﬂ Lgl\ Jy‘,Jan Jyu.UJp-\J m\j).adb dﬂudﬂ ;_s,u Lul ml (.pjuﬂd‘,ﬂ JUal w;

" Cessas, Ahkdmii’l-Kur'an, 1: 126.

71 Cessas, Abkimiil- ~Kur'an, 1: 72.

72 ol C}SJ" HPRFREN AT e J-Uu L,lJ;l 13) M\ L uﬁl Cessiis, Ahkamii'l-Kur'an, 1:
93.

73 Ahmed b. Ali Ebubekir er-Razi el-Cessas, e/-Fusil fi'l-usil (Kuveyt: Vezara-
tw’l-Evkaf el-Kuveytiyye, 1994), 1: 46.

74 Bakara 2/115.

75 Cessas, Abkimii’l-Kur'dn, 1: 78.
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itikafta iken eslerinize yaklagmayin”’® ayetindeki “/A 5555 Y7 laf-
zindan sahabenin akli olarak “cinsel iligkiyi” anladigin ve sonraki
dénemde hiitkmiin de bu dogrultuda olustugunu,”” Kur'an'da ge-
¢en ehl-i kitab tabirinin Yahudi ve Hristiyanlari kapsadigini, bir
karine olmadikea ehl-i kitab iken Musliiman olanlari kapsamaya-
cagini, aklin bdyle bir sonug ortaya gikarmayacagini,’® bir sahsin
ila yoniindeki beyaninin akli olarak, sahsin esiyle cinsel iligki yap-
mayacag1 hususunda yemin etmesi anlamina geldigini,”” Giines'in
her giin batiya meyletmesi ile namazin tekrar edilmesinin makul

bir hiikiim oldugunu,®

mazeret durumunda fidyesi verilmek gar-
tiyla saglarin kesilmesinden hareketle bir 6zriin bulunmas: duru-
munda aklin ihram yasaklarinda mubahligin ortaya ¢ikacagina de-
lalet ettigini®! belirtmesi Cessas'in hukuk disiincesinde aklin di-

ger gorunimleri olarak ifade edilebilir.

“Uad 059 dlasy L2782 ayeti ile ol B Sl 55783 ayetinden
akledilen sonug asg;rari hamilelik siiresinin alt1 ay oldugudur.84 Bi-
rinci ayette (haml)+(fisal)=30 ay iken ikinci ayette fisal iki yil (24
ay) olarak ifade edilmistir. Buradan hareketle hamileligin asgari
stiresinin alt: oldugu akli bir sonug olarak ortaya ¢ikmistir.

Cessis'in akletmeyi “6grenme” anlaminda kullandig: da goril-
mektedir. Nitekim onun ifadesine gore immet Kur'an'in his, 4mm,

muhkem ve miitesabihini 6grendigi gibi nasih ve mensthunu da

76 Bakara 2/187.

77l sty il 68 gl 231133 o il i Ui I3 e 11637 Cesstts, Ab-

k- Kuran, 1: 307

“Oll RS N rLAu QL.Q\ J.a\ PPN Ja Y5 ey 5se J3ks Luu” Ces-

sds, Abkimiil- Kuran 2:17.

79 Cessas, Ahkamii’l-Kur'én, 2: 44.

80 “rw\,u@gs}m M\J»,l;u Jﬁ.uw.wn J,J.\J EWA [.Jn S 43557 Cessis,
Abkiamii’l-Kur'an, 2: 81.

81 Cessas, Abkimui’l-Kur'dn, 1: 350.

82" Ahkaf 87/15.

83 Lokman 31/14.

84 Cessas, Abkamii’l-Kur'an, 2: 116.

78
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6grenmis, bu hususlar stipheye yer birakmayacak sekilde sonraki ne-
sillere aktarilmugtir.®> Burada akil etme, énceki nesillerden aktarilan

bilgiyi 6grenme anlaminda islevsellestirilmistir.

Cessas'in kullanimlarinda aklin 6zel bir anlama formu olan “is-
tihsin” iglevi miisahede edilmektedir. Miellif cuma giind digleri fir-
calayip koku stiriinmenin aklen mistahsen 6zellikler oldugunu ifade
ederken, bunlarin giizel goriilen davranislar oldugunu vurgulamak-
tadir.3¢ Burada fer't kaynaklardan biri olan istihsinin kastedilmedi-
gi agiktir. Ancak dikkat ceken husus istihbabin ahléika, istihsinin ise
akla nispet edilmesidir. Bu kullanimdan hareketle istihsanin “akli
iyi” anlaminda kullanildig1, boylece akli bir deger yargist olusturul-
dugu séylenebilir. Cessds'in aklen mistahsen olarak nitelendirdigi
durumlardan bir digeri ahde vefa gostermektir. Nitekim ahde vefa
gdstermek miistahsen iken vefasizlik aklen caiz degildir.®”

Cessis bazi yaklagimlarin tutarhilik ve gegerliliginde dl¢iit ola-
rak akli kullanmigtir. Nitekim ruhsatlar1 degerlendirirken, zorda
kalan kisinin sarhos edici i¢ki i¢mesi baglaminda, bazilarinin igki-
nin susuzlugu gidermegi ve bu sebeple de sarhos edici icki igme
ruhsatinin bulunmadig: gorisiine sahip olduklarini, bunun makul
bir izah olmadigini, bazi zimmilerin hi¢ su igmeden sarapla ¢ok
uzun siire yagayabildiklerini ifade etmekte,®® akli kargit goriis sa-
hiplerinin tutarsizliklarini ortaya koymak i¢in kullanmaktadur.

Cessis aklen mahzurlu olmayan seyde mubahligin esas oldu-
gunu belirtmek suretiyle®” aklin mubahi belirlemede islevsel oldu-
gunu ifade etmis, akli mubahi belirleme hususunda 6l¢iit olarak
ortaya koymustur.

85
86

Cessas, Abkamii’l-Kur'an, 1: 72.

SIS MY b i B, A s Eeiis Qs WS 1 Cessas, Abka-
m,d’l—]('ur"dn, 1: 82 / - / -

Cessas, Abkamii’l-Kur'an, 3: 284.

Cessas, Abkamii’l-Kur'an, 1: 159.

s 26 L) i o Rl e Y L g L A1 O Cessas, Abki-
mii’l-Kur'an, 1: 33.
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“?,/,}j oLl ‘Y\ J (e LJM)\ Ly~ “Her peygamberi kendi kavmi-

790 ayeti geregince Allah’in emirleri, muhte-

nin diliyle génderdik.
mel manalarin bulundugu durumda, bilinen ve akil edilebilen

(makul) manaya yorumlanir.?!

Kimi durumlarda akil manay: daraltmak (tahsis) i¢in kullanil-
maktadir. Nitekim bir fiilin, ifade edilen zamanin biitinini kap-
samas1 imkansizsa makul olan, ifadeyi biitiintin pargas: olarak an-
lamak ve yorumlamaktir. Hac senesi ya da cuma giini bir gahsi
gordiguni soyleyen kisi, bu vakitlerin bir kismini kastetmis ol-
maktadir. Burada aklin, anlama ve yorumlamada muhassis (mana-
y1 daraltici unsur) olarak kullanildigi gériilmektedir.?? Oyle ki
Cessas ayetleri tahsis eden muhass1slar icerisinde icmadan sonra
akla yer vermekte,”? “r_% 51580 WL L@J\ " “Ey insanlar rabbinizden
sakinin!”%* ayetini aklin tahsis ettigini ve gocuklarla akil hastalari-
nin emrin kapsami diginda kaldigini ifade ederek akilla tahsise
karg1 gikanlara cevap vermekte, ilimlerin hakikatine akilla ulasila-
cagini belirtmektedir.”

Akl nasslarin tahsisinde islevselken neshinde islevsel degildir.
Ciinki nesih nesh edilen hitkmiin kaynag: olan nass i¢in gegerlilik
suresi belirlemektir ki bu, aklin fikih sistematigindeki konumunu
asan bir durumdur. “Ilelii’l-mesalih” “maslahatlarin illetleri” olarak
nitelendirilen bu tiir durumlar akilla bilinemez. Cessas’in belirtti-
gi uzere sayet aklin boyle bir islevi olsayd:, nesh eden bir ayet ya
da hadis gelmeden de aklin hikmi nesh edebilmesi gerekirdi.
Halbuki bu caiz degildir.%

Aklin Islam hukukundaki temel iglevi anlama ve buna bagh

90 ibrahim 14/4.

a “L J)LMJI J}AM.H e I d&bu AN Jd'}‘j” Cessas, e/-Fusil fi'l-usil, 2: 97.
922 u,.a.«.Jl w d)—d&a.” o \_,J}.U J&LH O‘M' 5355 13)” Cessas, Abkamii'l-Kur'dn, 1: 373.
93

JyJ\ HNN AR A Cessas, el-Fusil fi'l-usil, 1: 146.
% Nisad1.

95 Cessas, e/-Fusil fi'l-usil, 1: 147.

96 Cessas, e/-Fusil fi'l-usil, 1: 150.
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olarak yargilar ortaya koymaktir. Ancak bazi meseleler, aklin bu

«

islevine de kapalidir. Mesela “ 5" kelimesinin manas: akilla tes-
pit edilemez. Miicmel olmas: sebebiyle bu kelimeyle kastedilen
mananin ayet ya da hadislerle beyan edilmesi gerekir. Ancak be-

yandan sonra mananin akil edilmesi séz konusu olur.”’

O halde sonug olarak, Cessas'in hukuk distincesinde aklin
nasslara tabi gliclil bir kaynak oldugu séylenebilir.
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TEFSIiR TARIHINDE AKLI
YAKLASIMLAR

/\_/

Dr. Ogr. Uyesi Ercan SEN!

°
slam ilim ve digiince tarihinin bir pargasi olan tefsir tarihin-

de nakli verilerin 6tesinde akli verileri temel esas olarak kabul

eden, akli yorumlar1 daha fazla 6ne ¢ikarmak suretiyle
Kur’an’in bazi dyetlerini anlamaya ¢aligan bir egilim her zaman va-
rolagelmistir. Bu ¢ercevede miifessirler dyetlerin tefsiri esnasinda
akli muhakemeye yer vermekten ¢ekinmemis fakat akla verilen ig-
lev dénemden déneme farklilik arzetmistir. Kimi zaman bu fark-
lilik aklin lehine olurken kimi zaman onun aleyhine olagelmistir.
Ancak su bir hakikattir ki tefsir tarihi boyunca ayetlerin yorumu
esnasinda akil hi¢cbir zaman tam olarak diglanmamis ve akli muha-
kemeye belirli surette her zaman yer verilmigtir. Bu ¢alismamizda
tefsir tarihi boyunca akli egilimin agir bastigi Kur'an yorumlarini
dénemler halinde irdelemeye gayret edecegiz. Hususen de ¢agdas
dénemde yikselen bir deger haline gelen akli yaklagimlarin degeri
tzerinde daha fazla duracagiz. Calismamiz boyunca dénem mer-
kezli bir tefsir tarihi sistematigi takip edecegiz. Bu ¢ercevede ¢a-
ligmamiz tefsir tarihinin ve tefsir ilminin temel kavramlarinin

1 Afyon Kocatepe Universitesi, Islami Ilimler Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri Bo-

liimii, Tefsir Anabilim Dali, ercansen@aku.edu.tr
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kisaca ele alindig: giris niteliginde tarihi arkaplan ve temel kav-
ramlar bahsi ve degerlendirme kismi ve degerlendirme kismi di-
sinda dort ana boliimden olusmaktadir. Tlk bolimde Hz. Peygam-
ber, sahibe ve tabiin asrini i¢ine alan hazirlik ve tedvin dénemi,
ikinci bolumde tedvin sonras: donem, tGgiinct boliimde klasik do-
nem ve son bolimde ise ¢cagdas donemdeki kimi akli yaklagimla-

rin Kur'an yorumuna etkisi tizerinde durulacaktir.

1. Tarihi Arkaplan ve Temel Kavramlar

Tefsir tarihinin ge¢misten giinimuze kadar ge¢irdigi agamalar
cesitli acilardan tasnif edilmigtir. Bu tasniflerin icerisinde en meg-
huru rivayet ve dirayet ayrimina dayanan tasniftir. Ancak bu tas-
nifin uzun bir streci ve ¢esitli yonelimleri barindiran tefsir tarihini
anlamlandirmada ¢ogu zaman yetersiz kaldig1 goriilmektedir. Zira
yaklasik on dort asirlik tefsir birikimini sadece iki baghk altinda
degerlendirmek esasinda indirgemeci bir yaklagimdir. Dolayisiyla
s0z konusu tasnifin yeniden tizerinde diigiinilmesi elzem hale gel-
migtir. Bu hususun bagka bir ¢alismanin konusu oldugunu belirte-

rek burada asil konumuza dénmek istiyoruz.

Tefsirin tarihi siireci iginde ortaya konan akli yaklagimlar: di-
rayet tefsirleri biinyesinde degerlendirmenin uygun olacagini s6y-
leyebiliriz. Bu baglamda aragtirmamizda 6nde gelen dirayet tefsir-
lerinden birkagini merkeze alarak akli yaklagima 6rnek tegkil ede-
cek nitelikte bazi Kur'dn yorumlari Gzerinde durmak istiyoruz.
Ancak buna ge¢gmeden o6nce konuyla ilgili genel bir perspektif
olusturmak adina konuya dair kisa bir tarihge ve temel kavramlar

kisaca aktarmanin uygun olacagini disiiniiyoruz.

Ik dénem rivayetlerinden ve tefsir tarihi kaynaklarindan hare-
ket edildiginde Hz. Peygamber, sahibe ve tibiinden Kuran tefsi-
ri mahiyetinde nakledilen ¢ogu bilginin izaha yonelik pratik acik-
lamalar oldugu goriilebilmektedir. Nitekim sahidbeden Abdullah

Ibn Mes'ad’un, “Icimizden biri on 4yet 6grendiginde, anlamlarini
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dgrenmeden ve onlar pratige aktarmadan bagkalarina gegmezdi.”?
s6zii ve Abdullah b. Omer’in Bakara stresini grenmek igin bu
stre lizerinde sekiz sene durdugunu belirtmesi® sahabenin Kur'ans
okumak, onun muhtevasina vakif olmak i¢in ¢ok titiz olduklarini
ortaya koyar niteliktedir. Bu ve benzer ifadeler dikkate alindigin-
da ilk dénemlerde Kur'an’t anlama siirecinde daha ¢ok 6grenmeye
ve Ogrenilenleri hayata aktarmaya o6ncelik verildigi soylenebilir.
Hz. Peygamber tarafindan tefsiri yapilan ayetlerin sayica ¢ok az
olmasi da bu yargiyr kuvvetlendirmektedir. Nitekim bir aragtirma-
da Hz. Peygamber’den nakledilen tefsir rivayetlerinin tefsire dair
tiim rivayetlere oraninin %4 kadar oldugu sonucuna ulagilmigtir.*
Ote yandan Hz. Peygamber'in yaptig1 tefsire dair agiklamalarinin
cogunlukla gaybi ve bazi miicmel hususlarda yogunlastig1 gercegi
de gozden uzak tutulmamalidir.

Hz. Peygamber’in hayatta oldugu ve vahyin indirildigi stirecte
sahabe-i kirdmin aklin algi alanini agan meselelerde yorum yap-
maktan uzak durarak teslimiyeti ve ameli 6nceleyen bir tavri ol-
mustur. Diger bir ifadeyle onlar, vahyi herhangi bir tenkit ve eleg-
tiriye tabi tutmadan oldugu gibi kabul etmislerdir. Ciinki ayetler-
le ilgili agiklanmas: gereken hususlarin ¢ogunu Hz. Peygamber’e
sorup ogreniyorlardi. Ancak vahyin diginda kalan kimi konularda
Hz. Peygamber’in kendi sahsi kararlarina zaman zaman kars: ¢ik-
tiklari, kimi zaman gerek gordikleri baz: yerlerde itiraz etmekten

geri durmadiklari muhtelif kaynaklarda zikredilmektedir.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ¢esitli kiltiir ve inanglara
sahip insanlarin Islam’a girisiyle birlikte Hz. Peygamber done-
minde olmayan muhtelif sorunlarla karst karsiya kalinmistir. Tler-

leyen zamanlarda misliman cografyanin geniglemesi ile yeni

2 Muhammed Hiseyin Zehebi, er-Tefsir ve'l-Miifessirin (Kahire: Mektebetu Vehbe,
2003), 1/64; Tsmail Cerrahoglu, Tefsir Taribi (Ankara: Fecr Yayinlari, 2005), 61.

3 Cerrahoglu, Tefsir Taribi, 61.

4 Mehmet Akif Kog, Isnad Verileri Cerevesinde Erken Dinem Tefsir Faaliyetleri
(Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 2003), 107.
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hadiselerin ortaya ¢ikmasi, felsefi fikirlerin Islam diinyasina gir-
mesi, mezheplerin kendi yaklagimlarinin ispat: igin Kur'an’i refe-
rans gosterme egilimleri bazi ayetlerin anlagilmasi ve yorumlan-
masinda farkhiliklar meydana getirmistir. Bundan dolay: rivayetle-
rin hi¢ olmadig1 ya da sinurli oldugu kimi problemlerin ¢6zimi
icin akli ¢ikarimlar devreye alinmigtir. Boylece zaman igerisinde
akil yiratme, Kur'an ve siinnetten sonra kendisinden miistagni
kalinamaz bir kaynak durumuna yiikselmistir. Kaleme alinan pek
cok tefsir eserinde dyetin dyetle, dyetin siinnetle yorumu agamasin-
dan sonra ayetin akil yliriitme ile yorumu 6n plana ¢ikmaya bagla-
mugtir. Bu akil ylriitme esnasinda cihiliye donemi Arap siiri bagta
olmak tizere Arap dili ve edebiyatinin sagladig: veriler, mantik, ki-
yas ve benzeri ilimlerden de istifade edilmistir. Bu minvalde akli
kullanma ve akildan faydalanarak Kur'an’t yorumlama ameliyesi
tarihin ¢esitli ugraklarinda kimi zaman ikinci planda kalirken ki-
mi zaman hakim konuma ytikselmistir. Bununla birlikte akla 6n-
celik veren anlama ve yorumlama yontemi ¢agdas doneme gelin-

diginde daha merkezi bir konum elde etmistir.

Tefsir tarihinde akli verilerin hangi ¢ergevede kullanildigina
dair detaylara ge¢meden 6nce konumuzu yakindan ilgilendiren
bazi temel kavramlarin tizerinde durmanin gerekli oldugunu di-

suniiyoruz.

Tefsir ve Miifessir: Bir ilim olarak tefsiri, insan glicii ve Arap
dilinin sagladig: imkanlar ¢ergevesinde Kur'an ayetlerinin anlagil-
masina ve manalarinin agiklanmasina dair yapilan ¢aligmalarin ta-
mam1®, miifessiri ise belli esaslar dogrultusunda Kur'ani tefsir

eden veya ayetin durumunu, ayette bulunan 6gutleri, manalar1 ve

5 Bedreddin Zerkesi, el-Burhdn fi ulimi’l-Kur'an (Beyrut: Dﬁru’l—Kiitiibi’l—ilmiyye,

2012), 1/33, 2/91; Zehebi, er-Tefsir ve'l-Mifessirin, 1/12-13; Muhammed Ab-
dilazim Zirkani, Mendhili’l-irfan fi uliimi’l-Kur'an (Beyrut: Dart’1-Kitabi'l-Ara-
bi, 1996), 2/6; Cerrahoglu, Tefsir Tariki, 19-20; Muhsin Demirci, Tefsir Taribi
(Istanbul: Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2012), 24.
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ayetin kendisi hakkinda indigi sebebi aragtiran kimse seklinde ta-
rif edebiliriz.®

Te'vil: Tefsir ilmiyle yakin bir anlam alanina sahip olan te'vil,
ayeti veya ayetleri 6ncesine ve sonrasina uyumlu olmak kaydiyla
ihtiva ettigi anlamlardan birine gore agiklamak, ayeti murad edi-
len manada yorumlamak manasina gelmektedir.” Tefsir cogun-
lukla lafizla ilgili kullanilirken te’vil daha ziyade anlamla ilgilidir.

Bu yoniyle akli veriler te’vil alaninda daha ¢ok istihdam edilir.

Dirayet ve Dirayet Yontemi: Dirayet, kelime olarak bir seyin
mahiyetini bilmek, kavramak, idrak etmek anlamina gelirken, di-
rayet tefsiri ise rivayetlerle yetinmeksizin akli ¢ikarim, dil, edebi-
yat, mantik vb. ilimlerin de yardimiyla ayeti yorumlamaya galig-
maktir. Dirayet tefsiri i¢cin kaynaklarda re’y, akil, ictihadi ve makal
tefsir gibi isimler de kullanilmaktadir. Dirayet tefsirinin en belir-
gin 6zelligi miifessirin ¢esitli yollarla elde ettigi bilgi ve birikimi-

nin ardindan kendi kanaatine yer vermesidir.8

Re’y: Sozlikte gozle gormek, akil goziiyle gormek; bilmek, an-
lamak; disinmek, zannetmek, distnilen sey, sahsi kanaat gibi
manalara gelen re’y kelimesi’ nasla diizenlenmemis ser’i-ameli
bir meselede ortaya konan kanaat anlaminda bir terimdir. Diger
bir tabirle re’y, nas mukabilinde, fakat ona muhalefet anlami iger-

meyen sahsi kanaati ifade eder.!”

6 fsmail Caliskan, Tefsir Taribi (Ankara: Bilay Yayinlari, 2019), 15.

7 Zerkesi, el-Burhan, 2/91-92; Zehebi, er-Tefsir ve'l-Miifessirin, 1/14-15; Demirci,

Tefsir Taribi, 26.

Demirci, Tefsir Terimleri Sozligii (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiilte-

si Vakfi Yaymnlari, 2015), 51; Ziirkani, Menahilii'l-Irfin, 2/42-43; Halid Abdurrah-

man el-Akk, Usili't-Tefsir ve Kavaiduh (Beyrut: Daru'n-Nefais, 1968), 167.

9 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabu'l-Ayn, thk. Abdulhamid Hindavi (Beyrut:
Dﬁru’l—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, 2003), 2/83-85; Ismail b. Hammad Cevheri, es-S14db:
Thcw'l-Luga ve Sibahu'l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdulgafar Attar (Beyrut: Da-
rwl-Tlm 171-Melayin, 1984), 5/2347-49.

10 H. Yunus Apaydin, “Re’y”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2008), 35/37.
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Ictihad: Gayret gostermek, biitin giiciinii kullanmak, zahmet
cekmek gibi anlamlari ihtiva eder.!! Terim olarak ise bir konuda
elden gelen cabay: sarfetmek, bir seyi elde edebilmek i¢in olanca
guct harcamak demektir. Daha genel bir tanim yapmak gerekirse
nassin lafiz ve manasindan hareketle, nassin bulunmadiginda da
cesitli istinbat metotlar: kullanilarak ser’’ hiikiim hakkinda zanni
bilgiye ulagma ¢abasinin genel adidir.'?

Akal: Insan: diger canlilardan ayiran ve onu sorumlu kilan tem-
yiz glci, disinme ve anlama melekesi olup diisinme, anlama ve
kavrama giicii olarak tanimlanmaktadir.’® Kur'an-1 Kerim’e gére
insani insan yapan, onun her tiirli aksiyonlarina anlam kazandiran
ve ilahi emirler kargisinda insanin yikiimlilik ve sorumluluk alti-
na girmesini saglayan akildir. Kur'an’da akil kelimesi kirk dokuz
yerde fiil seklinde ge¢mektedir.

Aklilestirme: Aklilestirme bilimsel verilere, dogal olgulara ve
hayata gecirilmis dini bilgilere, sosyal ve kiiltiirel normlara aykir
olan veya aykir1 gorilen bilgi ve distnceler ile rivayetler arasinda
gorilen icerik celigkilerini akla uygun hale getirme islemine veri-
len isimdir.1*

Rasyonel: Akla ve diisiince kurallarina uygun olan demektir.'®
Diger bir tabirle aklin ilkelerine uygun sekilde sistemli diigiinme-
nin adidur.

Rasyonalizasyon: Olaylar1 akli perspektiften yorumlama ya da

11 el-Cevheri, es-Sibah, 2/460-461; Eba’t-Tahir Mecduddin el-Firazabadi, Besd'iru
Zevi't-Temyiz fi Letd'ifiI-Kitabi'l-‘Aziz (Beyrut: Mu’essesetu’r-Risale, 2005),
275.

12 H. Yunus Apaydin, “Ictihad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2000), 21/432.

13 Siileyman Hayri Bolay, “Akal”, Tuirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:

TDV Yayinlari, 1989), 2/238.

Celal Kirca, “Kur'an ve Modern Bilim”, Erciyes Universitesi lahiyat Fakiiltesi Der-

gisi 15 (2012/2), 24.

Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Terimleri Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yayin-

lari, 2000), 286.

14

15
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actklik getirmedir. Rasyonalizasyonda karigik, anlam bakimindan
belirsiz, karanlik ve anlagilmaz olani anlagilir ve belirgin hale ge-
tirme s6z konusudur.1® Rasyonalizasyon kisaca kisinin, gergek se-
beplerine vakif olamadig1 hususlar: akla uygun, tutarli, benimse-
nebilir ve anlagilabilir bir gerek¢eye baglamasi durumudur. Rasyo-
nalizasyonun Kur’an yorumlarinda aktif sekilde kullanildig: done-
min modern dénem oldugu bilinmektedir.

2. Hazirlik ve Tedvin Donemi

Hazirlik ve olusum déneminden kastimiz genel olarak Hz.
Peygamber, sahibe, tabiin ve etbau’t-tabiin dénemidir. Bu done-
mi kabaca hicri birinci, ikinci ve ti¢linci asirlara tesmil edebiliriz.
Ayni zamanda bu dénem Islami ilimlerin tegekkiil ettigi doneme
tekabiil etmektedir.

Bilindigi tzere Hz. Peygamber Kur'an’in anlagilmas: noktasin-
da ihtiya¢ oraninda agiklamalarda bulunur sahédbe ise onu takip
ederdi. Bununla birlikte sahdbenin kismen de olsa kendi distince-
lerine dayanarak tefsir yaptig1 olurdu. Sahabe-i kirdmin terbiye-
sinde yetismis olan tabiin nesli cogunlukla sahibeden aldiklar: bil-
giler 15131nda rivayette bulunurken diger taraftan birbirlerinden de
rivayette bulunurlardi. Etbau’t-tibiin déneminde ise hadisler ted-
vin edilmeye baglandi. Tedvin edilen hadisler konularina gére
bablara ayriliyordu ve bu bablardan biri de “tefsir” idi. Ote yandan
bu siirecte Kur'ani stire stre ve dyet ayet bastan sona kadar acik-
layan bir tefsir hentiz yazilmig degildi.

Islam’in ilk dénemlerinde Kur'an'in anlagilmast adina ortaya ¢1-
kan ¢abalarda daha ziyade nakle agirhik verilmekteydi. Bu kapsam-
da Hz. Peygamber, sahibe ve tabiinden gelen bilgiler asil ve temel
olarak kabul ediliyordu. Ozellikle sahabe neslinin sonlarina dogru
itikadi konularda ihtilaflarin artti31 basta kader, Allah’in zat ve si-
fatlar1 gibi konular olmak lizere bazi meselelerin tartigildig bir

16 Cevizci, Paradigma Felsefe Terimleri Sozligii, 286.
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ortam olugmustu. Bu siirecte bir kisim siyasi, fikri akimlar ile itika-
di mezhepler ortaya ¢ikmis ve bu minvalde tartigmalar yapilmistt.

Surasi bilinen bir gercek ki sahébe kavrayis bakimindan birbi-
rinden farkli seviyede bulunmaktaydi. Bunun bir yansimas: olarak
da Kur’ant anlama agisindan aralarinda bazi farkliliklar vardi. Za-
ten Hz. Peygamber hayatta iken Kur'an’dan anlayamadiklarini
ona soruyor ve ondan doyurucu bilgiler aliyorlardi. Hz. Peygam-
ber’in vefatindan sonra ise herhangi bir ayetin tefsiri i¢cin 6nce
Kur'an’a miracaat ediyorlar, onda bulamazlarsa siinnete bakiyor-
lardi. Stinnette de bulamadiklar takdirde ayetleri kendi ictihatla-
riyla tefsir ediyorlardi. Sahabenin anlayis farkliliklar: ictihatlarinda
da birtakim farkhiliklar meydana getirmisti. Bununla beraber
sahabe arasindaki ihtilaf, birbirine tamamen zit farkliliklar seklin-
de degil, ayn1 konunun degisik yonlerini anlatan ve bir bakima
birbirini tamamlayan farkliliklard:.

Sahébe devrinin ardindan tibiin dénemi baglamusti. Bilindigi
uzere dini teblig vazifesiyle cesitli bolgelere dagilan sahabiler, gittik-
leri yerlerde ders halkalarini kurmus ve etraflarina toplanan insanla-
ra Kur'an’t ve Hz. Peygamber’i 6gretmeye baglamiglardi. Zamanla
sahabilerin bu ilmi faaliyetleri sonunda gittikleri sehirlerde cesitli
ekoller meydana geldi. Iste bu medreselerin Ggretmenleri sahabe
ogrencileri de tabiinden olugsmustu. Bu ekollerden g tanesi tefsir
tarihinde gohrete ulagts. Bunlar kurucusu Abdullah b. Abbas olan
Mekke Tefsir Medresesi, kurucusu Ubey b. Ka’b olan Medine Tef-
sir Medresesi ve kurucusu Abdullah b. Mesad olan Irak Tefsir
Medresesi olarak temayiiz etti.!” Fakat zamanla baz fitnelerin orta-
ya ¢ikmasiyla, insanlar arasinda goris ayriliklar: bag gosterdi. Her
grup kendi goriisiiniin hakliligini ispat i¢in 6ncelikle Kur'an’a sarildi
ve bunun tabii bir sonucu olarak ayetleri anlamada yanls ve eksik
anlayislar ortaya ¢ikti. Bu ve diger bagka sebeplerden 6tiirti Kur'an'in
dogru bir sekilde tefsirinin yapilmasina ihtiyag artti.

17 Zehebi, er-Tefsir ve'l-Miifessirin, 1/77; Cerrahoglu, Tefsir Taribi, 111; Demirdi,
Tefsir Taribi, 88-93; Caliskan, Tefsir Tarihi, 65-68.
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Ekollesmenin yeni yeni bagladigi bu dénemde tefsir tedvin
edilmis degildi. Tefsire dair haberler sifahi nakil yoluyla aktarili-
yordu. Tabiin mifessirleri Kur'dn’t anlama konusunda kaynak ola-
rak bagta Kur'an'in kendisi olmak tizere Hz. Peygamber'den riva-
yet edilen hadisler, sahabenin yorumu olarak rivayet edilen tefsir
bilgileri, ehl-i kitaptan nakledilen israiliyat bilgileri ve zaman za-
man da kendi ictihat ve tefekkirlerine bagvuruyorlardi. Tabiinden
re’y tefsirinin 6nciileri olarak Mekke tefsir ekoliine mensup olan

Miicahid b. Cebr (1. 103/721) 6ne ¢ikarken Medine tefsir eko-
liinden Zeyd. b. Eslem (61. 136/754) 6n plana ¢ikmugtr.!®

Miicahid b. Cebr'in Kur’an tefsirinde akla genis yer vermesin-
den dolay1 bu konuda kendisini tenkit edenlere, ‘Ben tefsire dair
gortslerimi Peygamber’in onlarca sahébisinden 6grendim’ diyerek
cevap verdigi aktarilmistir.”!® Ayrica onun igin Islam’da rasyonel
tefsirleriyle taninan ilk mifessir seklinde bir niteleme de yapilmig-
tir. Bu nitelemenin gerekgesi ise onun Allah’in ahirette goriileme-
yecegini ve Kur'dn’da maymuna cevrildikleri agik¢a beyan edilen
Yahudilerin, sekil itibariyle olmayip yalnizca karakter ve ahlakea
maymunlara benzetildiklerini ilk defa ileri siiren kimse olarak 6ne

¢ikmasidir.?

Yine Zeyd b. Eslem tefsirde re’ye ¢ok miiracaat etmekle itham
edilmis fakat bu durumun onun zabt ve adaletine zarar verecek ni-
telikte olmadig: belirtilmistir. Diger taraftan onun reyinin bid’at
anlaminda bir re’y olarak gorildigiine dair hicbir goris nakledil-
memistir.?!

Hazirlik ve olusum donemine etbau’t-tabiini de dahil etmemiz

18 Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessiran, 1/80, 88; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 121-124;
Caligkan, Tefsir Taribi, 73, 82.

19 Muhammed Fatih Kesler, “Miicahid b. Cebr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansik-
lopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2006), 31/443.

20 yysuf Isicik, Kur'an's Anlamada Temel Bir Problem Te'vil (Konya: Esra Yayinlari,
1997), 72-73.

21 Muhammed Fatih Kesler, “Zeyd b. Eslem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansitklo-
pedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 44/318-319.
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mumbkiindir. Zira bu dénem genel hatlariyla tefsirin tedvin déne-
mini olusturmaktadir. Bilindigi izere genel bir kavram olan ted-
vin, tefsir i¢cin distintldiiginde ilk devirlerde nakledilen sozli tef-
sir rivayetlerinin diizenli bir sekilde kitaplarda toplanmasidir.??
Nitekim etbau’t-tabiin donemine gelindiginde tefsir rivayetleri ar-
tik yavas yavas bir araya toplanarak yazilmaya baglanmugti.

Tefsir, yaziya gecirilinceye kadar sozli nakil yoluyla aktarilmig-
tir. Bu strecin ilk halkasinda Hz. Peygamber, ikincisinde sahabe,
Ugtincistinde tabiin yer almigtir. Tabiine s6zIi olarak nakledilen bu
bilgiler, hicri ikinci asrin yarisinda sonra yavas yavag yaziya gegiril-
mistir. Kayda gecen Kur'an tefsirine dair bu bilgiler hadis kitapla-
rinda “kitabu’t-tefsir” baghg: altinda yer almigtir. Bunlar daha ziyade
Hz. Peygamber'in herhangi bir vesile ile yapmis oldugu tefsir ya da
ayetlerin inis sebepleriyle ilgili sahabenin migsahede ve isitmelerine
dayanan rivayetlerden ibarettir.?3 Bir cihetten Hz. Peygamber'in az
sayida dyeti tefsir etmesi, diger cihetten basgka sebeplerle zaman
icinde degisik tefsir ekollerinin ortaya ¢ikmasi sonug olarak miifes-
sirlerin kendi birikimi ve akli kabiliyeti oraninda Kur'an ayetlerini
tefsir etmesine ortam hazirlamugtir. Yapilan bu tefsirler, kimi zaman
birbirleriyle uyusmus kimi zaman da farklilik arzetmistir. Neticede
tarihi stire icerisinde olugan farkli tefsir tarzlarindan kimi Hz. Pey-
gamber, sahibe ve tibiinden gelen rivayetleri esas alarak ilerleme
saglarken kimi de dirayeti esas alarak yoluna devam etmistir. Diger
bir ifadeyle s6ylemek gerekirse tarih boyunca kimi miufessirler nakli
yonteme agirlik verirken kimileri de akli yonteme agirlik vererek
ayetleri yorumlamayz tercih etmistir.

3. ilk Donem

Ilk dénemden kastimiz hususen hicri 4., 5. ve 6. asirlardir. Bu

22 Demirci, Tefiir Taribi, 99-102; Caliskan, Tefsir Taribi, 107-109.

23 Hadis edebiyatinda kitabii't-tefsirlerin yeri hakkinda detayl bir ¢caligma icin bk.
Mustafa Yasin Akbas, Hadis Edebiyatinda Kitibu't-Tefsirler ve Taberi Tefsiri ile
Karsilastiridmasi (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Ensti-
tiisti, Doktora Tezi, 2020), 15-18.



DR. OGR. UYESI ERCAN SEN | 111

asirlar Islam medeniyetinin diger medeniyetlerle kargilasmast ve he-
saplasmasina bagsladig: bir dénem olarak kargimiza ¢ikmaktadur.
Bundan dolay: bu asirlar itikadi ve fikhi mezheplerin oldugu kadar
telsefi diistincenin aktif oldugu bir doneme tekabiil eder. Bu donem
ayni zamanda cesitli diistiinsel krizlerle kargilagilan ve buna bagl ola-

rak kendisinde bazi imkénlar barindiran bir 6zellige de sahiptir.

[lk dénem cercevesinde bakildiginda akli tefsirin onciileri ola-
rak mu’tezile mezhebine mensup miifessirler karsimiza ¢ikmakta-
dir. Nitekim tefsir tarihinde ilk akli tefsir hareketi olarak gosteri-
len mu’tezile tefsirinin,?* kendinden sonraki tefsir anlayislarini y-

le ya da boyle bir sekilde etkiledigi bilinmektedir.

Malum oldugu tizere mu’tezile, Emeviler zamaninda hicri
ikinci asirda Hisam b. Abdilmelik zamaninda yagayan Visil b.
Ata’nin kurmus oldugu mezheptir. Hasan Basri’nin ders halkasin-
da yer alan Visil, biiyiik giinah konusunda hocasindan farkli bir
goriige sahip olmasindan dolayr ondan ayrilmig, bu yiizden de
mezhebe “mu’tezile” (ayrilanlar) ismi verilmistir.?> Abbasiler do-
neminde altin ¢agini yagayan mu’tezilenin hakimiyeti fazla uzun
sirmeyip zaman i¢inde dagilmistir. Buna kargilik fikri miras: ge-
rek savunanlarin gerekse karsi ¢ikanlarin eserleri igerisinde glinii-

miize kadar devam edegelmistir.2°

Mu’tezile, distince sistemini “ustl-i hamse” (bes temel pren-
sip) lizerine kurmugtur. Bu beg prensip, tevhid, adalet, va’d-vaid,
menzile beyne’l-menzileteyn ve emr-i bil-ma’ruf ve nehyi
ani’l-miinkerden olusmaktadir. Tefsirini bu bes ilke tGzerine ikame

eden mu'tezile, yorum yaparken bir ara¢ olarak o6ncelikle bu

24 Abdulbaki Giines, Akli Tefsir Hareketi (Van, Ahenk Yayinlari, 2003), 348.

25 Tlyas Celebi, “Mu’tezile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2006), 31/391.

Mu’tezile distincesinin dogusunun cevresel ve tarihsel ¢ercevesini tahlil eden bir
calisma icin bk. Nasr Hamid Ebu Zeyd, Tefsirde Akilcr Egilim: Mu'tezile’ye Gére
Kur'an'da Mecaz Meselesi (Istanbul: Mana Yayinlar, 2015), 11-57.

26



112 | AKIL KITABI -3

ilkeleri destekleyen akil ve te’vile imkén veren dil ve tecriibeden is-
tifade etmistir.%’

Mu’tezile ekoliintin dayandigi en 6nemli unsur akildir. Mezhe-
bi anlayiglarina uygun olarak en yiiksek mevkiyi akla verirler.?8
Onlara gore, saglam akil ile sahih nakil(nass) birbiriyle ¢elismez.
Sayet akil ile nakil arasinda bir ¢eligki ortaya ¢ikarsa, o zaman na-
kil mutlaka te'vil edilmelidir. Kendi gorisleriyle ters disen naslar-
la kargilastiklarinda akil ve dilden yola ¢ikarak bu naslari kendile-
rine hizmet edecek sekilde te'vil yoluna gitmislerdir.?? Mu’tezile
Hz. Peygamber, sahabe ve tibiGndan gelen rivayetleri istthdam et-
mekle birlikte 6zellikle inang konular: Gzerinde derinligine akil
yormuslar ve Kur’an ayetlerini yine Kur'an’dan ¢ikardiklarini s6y-
ledikleri baz: prensiplere gore tefsir etmislerdir.

Mu'tezile alimleri tefsir yontemi acisindan ayetleri 6ncelikle
dilbilgisi ve belagat ilmi agisindan agiklamiglardir. Yorum siirecin-
de zahiri manay: esas almiglar, niizul sebepleri ve isari manalar ilk
planda dikkate almamiglardir. Ancak zihir anlam konusunda bir
problemle kargilastiklarinda mecaza bagvurarak te’vil yoluna git-
miglerdir. Daha ¢ok miitesibih ayetler tizerinde durmuslar, yeri
geldikge fikirlerini mudafaa etmek i¢in Arap gramerinden yarar-
lanmuglar; ancak zaman zaman Arapca gramer kurallarina aykur:
da hareket edebilmislerdir. Ozellikle manast anlagiimayan veya zor
anlagilan mitesabih dyetlerde, Arap dilinin kaide ve prensiplerini
ihlal etmeden sembolik yoruma bagvurmuslardir.>°

Mu’tezili alimlerin tefsir alaninda ¢okga eser verdikleri belirtil-
mektedir. Bu eserlerin buyiik bir kismi degisik nedenlerden dolay:
ginimuze ulagamamigtir. Bunlarla ilgili temel bilgiler, tabakat ve
tefsir tarihi kaynaklarinda aktarilanlarla sinirhidir. Bu kaynaklarin

27" Zehebi, et-Tefsir ve'l-Mifessirin, 1/264-265; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 236-247.

28 Fethi Ahmet Polat, Islam Tefsir Geleneginde Akilcr Siyleme Yineltilen Elestiriler
(Istanbul: 1z Yayincilik, 2007), 54.

29" Cerrahoglu, Tefsir Taribi, 242-243.

30 Polat, Isiam Tefsir Geleneginde Akilcr Soyleme Yoneltilen Elestiriler, 54-55.
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verdigi bilgilere gore ilk mu’tezili miifessir Ebubekir el-Esam’dir
(6l. 201/816). Eba Ali el-Cibbai (6l. 303/915); Eba Miislim
el-Isfahani (6l. 322/934), Isa er-Rummani (51. 384/994); Kadi
Abdilcebbir (61. 415/1025); Serif el-Murtada (1. 436/1044); Yu-
suf el-Kazvini (6l. 483/1090); Muhammed b. Cevr (6. 487/1094),
Zemahgeri (6. 538/1144) kaynaklarda zikredilen diger mu’tezili

miufessirlerdir.

Bu isimlerden Eba Bekir el-Esam ve Kadi Abdilcebbardan
birtakim ayetlerin tefsiri egliginde mu’tezilenin akli tefsir yaklasi-
mina birkag 6rnek vermek istiyoruz.

Tefsir kaynaklarinda “Hani sen mi’'minlere “Rabbinize indi-
rilen ti¢ bin melekle yardim elini uzatmas: size yetmeyecek mi?”

diyordun™! 4

yetinden hareketle Bedir savaginda, meleklerin mii-
minlere yardiminin fiilen gerceklesip gerceklesmedigi ile alakali
temelde iki farkli yorum bulunsa da®? miifessirlerin genelinin
meleklerin yardiminin fiilen gerceklestigi hususunu kabul ettik-
leri bilinmektedir.3* Ancak Esam, bu goriise karst ¢ikmis ve me-
leklerin inmesinin fiilen mimkiin olmadigin gesitli gerekgelerle

reddetmistir. Esam, meleklerin savagmasina dort gerekgeyle

31 Al Imran, 3/124.

32 Muhsin Demirci, Kur'an Tefsirinde Farkl Yorumlar (Istanbul: Marmara Univer-
sitesi Hahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2017), 1/237.

Ebu Cafer Ibn Cerir Taberi, Ciami ‘wl-Beyan ‘an Te'vili Ayi’l-Kur'an, thk. Abdul-
muhsin et-Turki (Kahire: Daru Hecr, 2001), 6/28-29; Ibn Ebi Hatim, Tefsi-
ru'l-Kur'ani’l-Azim, thk. Esad Muhammed et-Tayyib (Riyad: Mektebetu Nizar
Mustafa el-Baz, 1997), 3/752; Ebi’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib Basri
Maverdi, En-Nuket ve'l-Uyin, thk. Es-Seyyid b. Abdulmaksad b. Abdurrahim
(Beyrut: Darwl-Kiitiibi’l-Tlmiyye, t.y.), 1/421; Ebi’l-Berekat Hafiziddin Abdul-
lah b. Ahmed b. Mahmud Nesefi, Medariku't-Tenzil ve Hakdiku't-Te'vil, thk.
Yusuf Ali Budeyvi (Beyrut: Daru'l-Kelimi't-Tayyib, 1998), 1/289; Ebi’l-Fida
Imadiiddin Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, thk. Mustafa
es-Seyyid Muhammed (Kahire: Mu’essesetu Kurtuba, Mektebetul-Evladi’s-Seyh
I't-Turas, 2000) 3/174-175; Ebii’s-Send Sehabeddin Mahmad Alasi, Ra-
huw'l-Me'dni (Beyrut: Daru Thyai’t-Turési’l-Arabi, t.y.), 4/44-45; Muhammed Ta-
hir Tbn A§ﬁr, et-Tabrir ve't-Tenvir (Tunus: ed-Daru”t-Tunisiyye, 1984), 4/73-
74.

33
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itiraz etmistir. Birincisi kafirlerin yenilmesi i¢in bu kadar mele-
gin savagsmasina gerek olmadan Cebrail nasil 6nceki bazi kavim-
leri helak ettiyse onlar1 da helak edebilirdi. Tkincisi Bedir'de ile-
ri gelen miisriklerle sahabeler savagmisti. Bu sebeple onlarin 61-
diiriilmesini, meleklere isnad etmemelidir. Uctinciisii, eger sa-
vagmis olsalardi ya insan suretinde ya da baska bir surette gori-
lirdu ve kendilerinden binlerce olarak bahsedilirdi. Oysa ayette
miiminlerin onlarin géziinde az gosterildigi bildirilmistir.3* Sa-
yet melekleri insan sureti disinda gérmus olsalard: o takdirde
korkmalar: gerekirdi. Melekler savagsmis olsayd: savasta gercek-
lesen bir takim diigmani yere diistirme, kafa kesme gibi haller ol-
mali ve gérenlerin bunu inkér etmeleri gerekirdi. Oysa bu da ol-
madi. Dordincist, melekler indiginde onlarin ya kesif ya da la-
tif bir cisimde oldugu séylenmedi. Kesif olmalar1 durumunda
gortlmeliydi; fakat is boyle gergeklesmedi. Hava gibi latif olsa-
lardi, bu durumda da kuvvetleri olmaz ve atlara binemezlerdi.?®
Esam’in bu gerekgelerinden anlagildig1 kadariyla onun Kur'an’in
bize takdim ettigi bu hadiseyi aklilestirme yoluna gitmek sure-
tiyle olayin mahiyetini farkli degerlendirdigi gorilmektedir. Hal
boyle olunca ona gore Bedir savasinda meleklerin ¢atigmaya ka-
tilmalar: fiilen gergeklesmemis olmaktadir.

Oysaki dirayet tefsirinin 6nciilerinden ve ayni zamanda ilk d6-
nem miifessirlerinden olan Matiridi (6l. 333/944) bu kadar net
bir tavir takinmayarak hatta ¢ekimser kalarak bu hadisenin mahi-
yetinin bilinemeyecegini sdylemistir. Ona gore burada esas olan
Yiice Allah’in miiminlere miijdesini bildirmesidir ve bundan dola-
y1 kissanin keyfiyetini bilmeye gerek de yoktur.3

34 l-Enfal, 8/44.

35 Al Karatag, “Ehl-i Sinnetin Kur'an Yorumunda Mu'tezile Etkisi: Ebu Bekir
el-Esamm Ornegi”, International Journal of Cultural and Social Studies, 2 (2016),
184-185.

36 Eba Manstr Muhammed b. Mahmad Matiiridi, Tevilitii’l-Kur'an, thk. Ahmed
Vanlioglu (Istanbul: Mizan Yaynevi, 2005), 2/405-406.
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Mu'tezile tefsirinde 6ne ¢ikan bir diger husus da mecaz me-
selesidir. Mu’tezile ¢ogunlukla mezhebine uymayan dini naslari
yorumlamak i¢in mitesibih ve mecaz kavramlarini birer arag
olarak kullanmigtir. Hatta mecaz kavrami, Cihiz’dan baglayarak
mu’tezilenin elinde hakikatin bir ortag: seklinde de tarif edilmis-
tir.3” Bu konuda mu’tezilenin 6nde gelen miifessirlerinden Kadi
Abdilcebbar'in bazi yorumlari 6rnek olusturacak niteliktedir.
Bilindigi tzere onun tefsir alanindaki eserlerinden biri Mii-
tesabih@’l-Kur'an’dir. Eserinde zahiri itibariyla anlagilmas: zor
ve akla aykir1 gibi goriinen dyetleri miitesabih olarak niteleyen
Kadi Abdilcebbar bunlari muhkem ayetler ve akli ilkeler 1s181n-
da yorumlamaktadir. Nitekim ona gore mutesabih ayetlerle kas-
tedilenin ne oldugunu ve muhkemle miitesabih arasindaki fark:
anlamadaki kriter akildir.3®

Kadi Abdiilcebbar, Kurant asli kaynak olarak kabul etmekle
beraber onun delil olusunu akla dayandirdig: i¢in akli ilk siraya
koyar. Ona gére insanlar Allah’in varliginy, fiillerinin hikmete da-
yandigini, hicbir zaman hikmetten ve hayirdan uzak bir fiil isle-
medigini akilla tesbit edebilir. Kur'an’in delil olmas: sithhatinin bi-

linmesine, sthhatinin bilinmesi ise failinin hakim olusuna baghdur.

Bu da sadece akilla idrak edilebilmektedir.3?

Kadi Abdilcebbir'in miitesibih ayetler hakkinda yaptig: bazi
yorumlar ise soyledir: Allah’in goklerde ve yerde oldugunu bildi-
ren dyeti*’ gokleri ve yeri bilmesi, muhafaza etmesi ve diizenleme-

si*; goklerin ve yerin nuru oldugunu belirten ayeti*’ onlari

37 Nasr Hamid Ebu Zeyd, Tefiirde Akilct Egilim, 364,

38 Kadi Abdiilcebbar el-Hemedani, Miitesabihii'l-Kur'dn, thk. Adnan Muhammed
Zerzur (Kahire: Darii’t-Thiras, 1969), 1/39-46.

39 Kadi Abdiilcebbar el-Hemedani, Fazli’l-Itizal ve Tabakatiil-Mu'tezile, nsr.
Fuid Seyyid (Tunus, ed-Dari’t-Tunisiyye, 1974), 139.

40 ¢l-Enam, 6/3.

41 Kadi Abdilcebbar, Miitesabikil-Kur'in, 1/307.

42 Nur, 24/35.
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43, arsa istiva etmesi**, istila ve duman halindeki

aydinlatic1 olmast
semaya istivi etmesini® bildiren ayetleri yaratmay: dilemesi ve y6-

netmesi seklinde agiklamigtir.4®

Son tahlilde mu'tezile'nin ¢abalarinin temel noktasini Islam kiil-
tirtinin diger kiltirlerle karsilagmas: ve yuzlesmesi siirecinde bir
akaid sistemi olusturmak cercevesinde yorumlamak miimkindir.
Bu stirecte hakli olarak pek ¢ok elestiriye maruz kalmis olsalar da bir
rine z1t gortinen naslar: telif etmek adina akli ¢ikarimlary, te'vili, me-
cazt, muhkem ve miitegabih ayrimini bir ¢ikis yolu olarak aktif sekil-
de kullanmaktan ¢ekinmemiglerdir. Ayrica mu’tezileye mensup mii-
fessirlerin erken donemlerden itibaren tefsirde akil ve dilin imkanla-
rin1 azami Ol¢ide kullanmak suretiyle tefsirde dirayet metodunun

gelismesine ciddi katki sagladiklart gézden uzak tutulmamalidir.*”

Burada yeri gelmisken ilk doénemlerin 6nct isimlerinden
Matiridi tizerinde durmanin gerekli oldugunu distiniiyoruz. Ma-
lum oldugu tizere Matiiridi Islam tefsir geleneginde akla yonelik
vurgulariyla goze ¢arpan miifessir alimlerden biridir. Te'vilati'l-
Kur’an isimli tefsirini bu anlayis tizere inga ettigi sdylenebilir. Bu
tefsirde hem nakle hem de akla birlikte yer verilmigtir. Mattridi
tefsirinde sahdbe ve tabiin tabakalarina mensup doksan civarinda
isimden alint1 yapmugstir. Fakat tabiinden yaptigi nakilleri aklin
hakemligine bagvurmak suretiyle bazen kabul bazen reddetmistir.
Bazen de herhangi bir rivayete yer vermeden kendi tercihini beyan

etmistir.® Bunun yaninda Kur'an’in Kur'an’la ve hadislerle

43 Kadi Abdilcebbar, Miitesabihiil-Kur'an, 2/596-597.

44 el-A'raf, 7/54; Yanus, 10/3; er-Ra'd, 13/2; Taha, 20/5; el-Furkan, 25/59.

4 Fussilet, 41/11.

46 Kadi Abdilcebbar, Mitesabibi'l-Kur'an, 1/356, 422; 2/474, 602.

47 Mustafa Oztiirk, “Tefsirde Mu'tezile Ekoli”, Tefsire Akademik Yaklasimlar, ed.
Mehmet Akif Ko¢ (Ankara: Otto Yayinlari, 2013), 1/131.

48 Talip Ozde§, Moatiiridi'nin Tefsir Anlayis (Istanbul: Insan Yayinlari, 2003), 63-65.
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tefsirine 6zen gostermeyi ihmal etmemistir.*’ Tefsirdeki metodu
geleneksel olmakla birlikte akli ve elestirel yoni kuvvetlidir.>

Matiiridi Kur'an’t anlamlandirmaya caligirken akli aktif olarak
kullanmigtir. Fakat onun akli kullanma bi¢imi kimi modern soy-
lemlerin aksine akil ve bilim adina metafizik olgular: redde varan
bir akli yaklagim degildir. Matiiridi'nin kullandig: akil-vahiy ilis-
kisi Kur'an'in sinirlarini ¢izdigi akil anlayisiyla dogru orantili olup
Ebu Hanife'nin akil-nakil dengesi esasina dayali bir metottur.>!
Matiiridi, aklin ve diigiinmenin iman etmek i¢in var oldugu gorii-
siinii benimsemigtir. Iman etmekle sorumlu kilinmanin akla bagl:
bulundugunu ve imani olusturan seyin hakikatinin bilinmesinin

tefekkiir ve nazar yoluyla gergeklesecegini diistinr.

Matiiridi’'nin akiler ve ayni zamanda tenkitei yaklagimina 6rnek
olmasi agisindan sebeb-i nizul ile ilgili kimi rivayetlere dair yak-
lagimin1 6rnek olarak vermek mumkiindir. Matiridi tefsirinde
bazi sahih kaynaklarda yer bulan kimi niizul sebeplerini tarihi ger-
ceklere, ayetlerin lafzina, dinin temel ilke ve esaslarina Hz. Pey-
gamberin ve sahébenin dindeki konumuna uygun bulmayarak yer
yer elestirmis hatta reddetmistir. Szgelimi “Iyilikle kotiiliik bir ol-
maz. Sen kotiliigii en giizel olan ile sav. Bir de bakarsin ki, seninle
arasinda diismanhk bulunan kimse sanki sicak bir dost oluvermistir.”>?
ayetinin bazi kaynaklarin aksine Hz. Peygamber ve Eba Cehil
hakkinda oldugunu nakledenlere karg1 ¢ikmigtir. Zira Matiiridi'ye
gore burada Hz. Peygamber ve Ebt Cehil'in ayetin nizal sebebi
olarak gosterilmesi uygun degildir. Ctinkii bu durum hem tarihi
gerceklere hem de akla aykirilik arzeder. Nitekim ayetle ilgili riva-
yette Hz. Peygamber’in, kendine kotilik yapan birine iyilikle kar-
stk verdiginde yaptig1 bu iyilik sayesinde aralarinda diismanlik

4 Murat Stliin, Tefsir ve Otoriteleri (Istanbul: Marmara Universitesi Hahiyat Fakal-
tesi Vakfi Yayinlari, 2017), 116-117.

50 Caligkan, Tefsir Taribi, 193.

51 Siiliin, Tefsir ve Otoriteleri, 127.

52 Fussilet, 41/34.
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bulunan bir kisiyle samimi dost olma ihtimalinden ve bu kisinin
de Ebt Cehil oldugundan bahsedilmektedir. Oysaki s6z konusu
rivayet tarihi hakikatlere arz edildiginde, hayatinin hi¢bir done-
minde Ebt Cehil ile Hz. Peygamber arasinda ayette bahsi gecen
dostluk vuku bulmamugstir. Haliyle dyeti Ebt Cehil ile iligkilendir-
menin higbir anlami yoktur.>3 Matiiridi'nin bu yaklagim1 sebebi
ntizulle ilgili kabul edilen bazi rivayetleri hem akil siizgecinden ge-
cirmekte hem de tarihi agidan kritik etmekte oldugunu bizlere
gostermektedir.

AAAAA

nin bir nedeni akli dinin hizmetinde kullanma istegidir. Hal béyle
olunca Matiiridi'ye gore, dini bilmek vahiy yaninda aklin varligina
baghdir. Yani akil, din i¢in gereklidir. Anlayabildigimiz kadariyla o
akli vahyin hizmetinde istihdam etme digtincesini tagimaktadir. Bu
noktada bazilarinin 6ne stirdiigii gibi Mataridi'yi akl, dini anlamak
ve anlamlandirmak amaciyla kullanan bir rasyonalist olarak nitelen-
dirmek mimkiin degildir.

4. Klasik Donem

Klasik dénem Islami ilimlerin istikrar buldugu ve elde edilen
bilgiler 1s1g1nda yeni ¢aligmalarin ortaya kondugu bir donemi
imlemekte olup genel hatlariyla hicri 7. ile 12. asirlari kapsa-
maktadir. Bu dénem 19. ylizyilin baglarina kadar devam edegel-
misgtir.

Klasik donemde akli ¢ikarimlariyla dikkat ¢eken isimlerin ba-
sinda Zemahseri (6. 538/1144) gelmektedir. O meshur “el-
Kessat” isimli tefsirinde nahvi ve liigavi ¢ikarimlara, mecazi ifade-
lere agirlik verirken bir yandan da yorumlarinin akla uygunlugunu
hususen goézetmistir. Tefsirinde dilin butin imkénlarini kullan-
masinin yaninda aklin ilkelerine de biiytik 6nem vermistir. Diger
bir ifadeyle dyetin anlamini ortaya ¢ikarirken nakli verilerin ve dil

53 Matiiridi, Te'vilatiil-Kur'an, 13/134.
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verilerinin yani sira mantiki ve akli yollara bagvurmaktan geri dur-

mamugtir.>*

Zemahseri Kur'an’daki tasvir, temsil ve mecazlarla ilgili anlam
takdirlerinde son derece bagarili kabul edilmigtir. Bununla birlikte
itizali gorisleri Kur'an’a dayandirmak amaciyla kimi zaman zorla-
ma te'viller yapmus, bu yiizden bagta Ibni’l-Miineyyir olmak iizere
Kad: iyﬁz, ibn Teymiye ve Ebt Hayyan el-Endeliisi gibi isimler
tarafindan gérislerine tenkitler yoneltilmistir.>®

Tefsir ilmi Zemahseri’nin elinde sadece ayetlerin manalarin
arastirip ortaya ¢ikarmanin 6tesinde nassin anlagilmasinda akli bir
tavir 6ngoren tabir-i caizse rasyonalist bir yonteme yakinlagmugtir.
S6z konusu tavrinin érneklerinden birini cinlerin tesiri meselesin-
de gorebilmek mumbkiindiir. Zemahseri, cinlerin insanlara her-
hangi bir yaptinm glicti bulunmadigini belirtmektedir. Nitekim
En’am stresinde yer alan, “De ki: Allah’s birakip, bize fayda da za-
rar da veremeyecek olan seylere mi tapalim? Allah bizi dogru yola
ilettikten sonra seytanlarin saptirip saskin olarak ¢6le digtirmek
istedikleri, arkadaglarinin ise ‘Bize gel!’ diye dogru yola ¢agirdikla-
r1 saskin kimse gibi gerisin geri (kifre) mi dondirtilecegiz? De ki:
Allah’in hidayeti dogru yolun ta kendisidir. Bize alemlerin rabbi-
ne teslim olmamiz emredilmistir.”® ayetinin tefsirinde Arap ileri
gelenlerinden bazilarinin cin ya da gulyabani ¢arpmas: bigciminde-
ki inanglarina géndermede bulunarak cinlerin aslinda hayal trtini

oldugunu ifade etmektedir.’”

Ayni sekilde Bakara stresinde gecen, “Faiz yiyenler ancak

54 Mustafa Oztiirk-Mehmet Suat Mertoglu, “Zemahseri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Is-
lam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar, 2013), 44/236; Siilin, Tefsir ve Otori-
teleri, 186; Caliskan, Tefsir Tarihi, 212.

55 Oztﬁrk—Mertoglu, “Zemahgeri”, 44/236; Silin, Tefsir ve Otoriteleri, 190.

56 l-En’am, 6/71.

57 Ebil-Kasim Carullah Mahmad Zemahser, e/-Kessaf an hakaiki gavimizi’t-ten-
zil, thk. Adil Ahmed Abdilmevcud, Ali Muhammed Muavvaz (Riyad: Mekte-
betiil-Ubeykan, 1998), 2/362.
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seytanin carparak sersemlettigi kimse gibi kalkarlar.”>® ayetinin
bahsettigi cin ¢arpmas: hadisesini cahiliye Araplarinin kiltiirine
ait bir olgu olarak degerlendirir. Ona gore seytan carpmasi Arap-
larin asilsiz iddialarindan biridir.”>® Bu yorumlar dikkate alindi-
ginda Zemahgeri’nin burada meseleyi daha anlagilabilir kilma ve
akli yonden kabul edilebilir duruma getirme gayretinin bulundugu
gozlemlenebilir.

Klasik donem tefsir geleneginin en 6nemli simalarindan biri de
Fahreddin er-Razi’dir (61. 606/1210). O hem yasadig1 doneme hem
de sonraki dénemlere damgasini vuran isimlerdendir. Kelam, fikih
usulii ve tefsir gibi dini ilimlerin yaninda, mantik, felsefe, Arap dili
ve beldgati, astronomi, tip, ziraat, siyaset, geometri ve matematik
gibi alanlarda da 6nemli eserlere imza atan Razi, elde etmis oldugu
bu birikimin ¢iktilarini kaleme aldig: tefsirinde bagarili sekilde uy-
guladign aragtirmacilar tarafindan kabul edilmektedir.®

Bize gore de klasik donem tefsirinin en 6nemli simalarindan
olan Razi’nin Mefatihu'l-Gayb isimli tefsiri Islam kiiltiiriniin esit-
li yonlerine iligkin hususlar: bir araya getiren kapsayici bir eser go-
riniimiindedir. Bunda Razi'nin kelam, felsefe, tefsir ve fikih usulii
alanlarinda temaytiz etmesinin 6nemli roli vardir. Bu eser dirayet
tefsirlerinin temsil giicii yiiksek eserlerinden olup ayni: zamanda
sonraki mifessirlere biiyiik oranda kaynaklik tegkil etmistir.

Rézi’nin eserlerinin genelinde ve hususen tefsirinde akli deger-
lendirmelere sikga yer verdigi bilinmektedir. Aklin, dini ifadelerin
anlagilmasi ve yorumlanmasinda 6nemli oldugunu ifade eden
Razi, bazi konularda aklin yetersiz oldugunu da hatirlatir.®! Bu
anlamda aklin mdustakil olarak idrak ettigi veya edemedigi

%8 cl-Bakara 2/275.

%9 Zemahseri, e/-Kegsaf, 1/505-506.

60 Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirin, 1/206-210; Cerrahoglu, Tefsir Taribi, 606-610;
Siliin, Tefsir ve Otoriteleri, 203; Caliskan, Tefsir Tarihi, 225.

Muammer Erbas, Fahreddin Razi'nin Kur'an-1 Kerim’i Tefsir Yontemi (Izmir: Bir-
lesik Matbaacilik, 2014), 158-159.

61
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birtakim alanlar bulundugu s6ylenebilir. Sézgelimi gayb alemi ak-
lin kavramaktan aciz kaldig: alanlarin baginda gelmektedir. Ayni
sekilde aklin tek bagina kavrayamayacag: (haberi sifatlar, varliin
hakikati, ibadetlerin yapiligi vb.) baska bazi hususlar da bulun-
maktadir. Iste bu konularda akil, kendisini dogru olana tam ma-
nastyla ulastirabilecek bir yol gostericiye ihtiya¢ duyacaktir ki bu
da nakildir. Prensip itibariyle akil ile naklin ¢atismasini imkén di-
st goren Razi, zahiren boyle bir durumla karsilagildiginda naklin
akli agidan yorumlanmas: gerektigini belirterek aklin tercih edil-
mesi gerektigini agikea ifade eder.®?

Taha stresinin beginci dyetindeki “istiva” meselesine getirdigi
yorum Rézi'nin nakil kargisinda akli ne sekilde konumlandirdigi-
na giizel bir 6rnek olarak gosterilebilir. Razi 6ncelikle miitesabih
olarak degerlendirdigi bu ve buna benzer konularda aklin esas
alinmasini, naklin de te'vil edilmesi gerektigini belirtir. S6z konu-
su dyetin tefsirinde ise “Allah’in arga istiva etmesi’ni Allah’'in is-
tilas1 olarak te'vil etmekte ve istild kelimesinin anlamini da Al-
lah’in kudreti olarak agiklamaktadir. Devaminda istiva ve buna
bagli hususlarin te'vile muhtag oldugunu belirtir. Zira dyette gecen
lafzi, zahiri manasina hamletmek mimkiin olmadig: i¢in merctih
olan manasinda kullanmak yani te’vil etmek gerekmektedir. Lafz,
ricih olan manasindan alip mercth olan manasina hamletmenin
ancak ricih olan mananin aklen imkansiz olduguna dair kati akli
bir delilin olmast durumunda miimkiindiir.®3

Buradan da anlagildig: Gzere Réazi'ye gore akil ile nakil arasin-
da ¢eliski ve anlasmazlik olabilir. Bu durumda aklin yontemi esas
alinarak te'vil yapilmas: gerekir. Bagta miitesabih ayetler olmak
tizere dyetlerin tefsiri esnasinda nakille aklin uyumunu gozetse de
akla verdigi oncelikle akli bir adim 6ne ¢ikarir.

Akli hiiccet kabul edip ona biiyiik deger veren Razi, ayetleri

62 Erbas, Fabreddin Razi'nin Kur'in-1 Kerim’i Tefsir Yontemi, 163.
63 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir (Daru’l-Fikr, 1981), 22/5-9.
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yorumlarken sik sik aklin mahiyeti ve islevine dair aglklamalarda
bulunmay: ihmal etmez. Sézgelimi Bakara sGresinin “0 jLu.- yd"“
ile biten 4yetinin son klsmmda akil kelimesine yer Ver1l1rker1 Al-i
Imran stresinin ‘gL,N\ B 765 ile son bulan ayetinde “lib” kelime-
sinin kullanilmasindaki farki aklin gelisiminin bir inceligi olarak
gorir. Zira ona gore aklin bir zahiri bir de libbu yani 6zii var olup
baslangicta ona akil denirken daha mitkemmel agamaya geldigin-

de ise lib adin1 alir.%®

5. Cagdas Donem ve Yeni Anlayis

19. ylizyil ve sonrasini icine alan ¢agdas dénem ¢ok boyutlu
krizlerin yagandig1 bir donem olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Mo-
dern dénem ad1 da verilen bu dénem Islam medeniyetinin Batinin
meydan okumalarina maruz kaldig1 ve bu meydan okumalara ce-
vap tretmeye ¢alistig1, hali hazirda devam edegelen bir siireci be-
timlemektedir.

Batinin genel itibariyla on yedinci ylizyilda yasamaya basladig:
mubhtelif degisim ve doniisimler 18. ylizyilin sonundan itibaren
Islam diinyas: tarafindan hissedilmeye ve 19. yiizyilda ise nisbi
olarak yaganmaya baglandi. Bu dénemde Hint Alt kitasi, Misir ve
Istanbul 6zelinde bazi yenilik hareketleri gbriiliir oldu ve bu du-
rum dini alanda da kendini gosterdi. Bu dénemde ortaya ¢ikan di-
ni akimlarda 6ne ¢ikan temalar ise insanin 6zgirlugy, akilciligs ve
fitrat1 olarak 6ne ¢ikti. Ayni zamanda modern donemin din anla-

yisina paralel olarak “tabii” ve “rasyonel” bir din anlayis1 daha faz-
la dillendirilir hale geldi.

Cagdas donemde akla verilen deger gittikge yiikselmis, adeta
akil kutsanir hale gelmistir. Cogunlukla yegine ol¢ti akil olarak
gorilmis ve akil dis1 olan ya da akla zit goriinen ¢ogu sey hurafe,
uydurma ve taklit kaliplariyla 6tekilestirilmigtir. Gelinen noktada

64 ¢]-Bakara, 2/164.
65 Al-i imran, 3/190.
06 Raz, et-Tefsiru’l-Kebir, 9/139.
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din ve metafizik gibi konulara neredeyse ihtiya¢ kalmadig: bile
dillendirilmigtir. Bu baskin anlayig Miisliman dinyada da yer yer
kargilik bulmus ve netice itibariyle cagdas Misliman dinyada ki-
mi miitefekkirler akla aykir1 gordiikleri noktada bitiniyle dini
reddederken, kimi dagtintirler de dini aklilegtirerek indirgemeci
bir tavirla dini kabullenme yolunu segmistir. Bu etkinin altinda
kalanlar sadece aydinlar olmamig ayni zamanda dini alanda ihtisas
sahibi olan alimler de yer almistur.

Cagdas donemde akla bu kadar vurgu yapilmasinin arkasinda
son asirlarda yasanan bilimsel, siyasi ve kiiltiirel ortamin etkilerini
gormemek mimkin degildir. Zira aydinlanma dagstincesinin ve
buna bagli gelisen ronesansin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan ras-
yonalizm ve pozitivizm, akla dayali bir Tanr1 tasavvuru ve din an-
layis1 6ngormistir. Buna gore din, dil, devlet, hukuk ve ahlak gi-
bi hususlar akil tarafindan olusturulmalidir. Aydinlanmaci anlayis
insana adeta tanrisal 6zellikler yiiklemis ve bunun tabii bir netice-
si olarak akli vahyin yerine ikame etmeye ¢aligmustir.

Kanaatimize gore aklilestirme ya da diger bir ifadeyle rasyona-
lizasyonun Kur'an yorumlarinda kendini géstermeye bagladig: asil
dénemin 19. ve 20. yiizyillart kapsadigi séylenebilir. Ozellikle de
rasyonel agidan bilimsel verilerle bazi Kur'an ayetlerinin celistigi
var sayilan konularda bu faaliyetin yogunlastig: goriiliir.

Cagdas Donem Kur’an Yorumlarinda
Rasyonalizasyon Ornekleri

Sanayi toplumu ile baglayan modernlesme ve hizlanan bilimsel
gelismelerin Islam diinyasindaki etkilerinin en fazla gorildigii
alanlardan biri de Kur’an yorumlaridir. Modernist ve pozitivist ba-
kis agisiyla yapilan kimi Kurdn yorumlarinin ézellikle dogrudan
somirge olmus iki cografya olan Misir ve Hindistan kokenli mi-
tessirler arasinda daha yaygin ve etkin olarak kullanildig: bilin-
mektedir. Nitekim Hint alt kitasinda Seyyid Ahmet Han, Emir
Ali gibi distntrler ile Misi'da Muhammed Abduh, Tantavi
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Cevheri, Mustafa el-Meragi gibi miifessirlerin yaptiklar: yorum-
larda, modernist anlayigin yansimalarini ve rasyonellestirmenin iz-
lerini siirebilmek mimkiindiir.%”

Cagdas donemde 6ne ¢ikan isimlerin ozellikle rasyonalizmin
etkisi ile Kur'an’da mucizelerle ilgili yer alan baz: ayetlerin yoru-
munda, bir anlama yontemi olarak rasyonalizasyonu kullandiklar
gortilmektedir. Sozgelimi Seyyid Ahmed Han (61. 1898) Kur'an’da
zikri gegen olaganistl bazi olaylari psikolojik vakalar olarak yo-
rumlamaya ve ¢ogunlukla kissalarda gecen tabiatiistii hadiseleri
mecazi olarak yorumlamaya yonelmistir.®® Ahmed Han 19. yiizy1-
lin determinist tabiat felsefesinden etkilenerek, kimi zaman tabiat
kanunlarini agan olaylar1 kabul etmemis, bu sebeple Kur'an’da ba-
z1 peygamberlere nispet edilen bu tiir olaylar: dil ve mantik kural-
larina uymayan yorumlarla agiklamaya calismistir. Oyle anlagiliyor
ki Ahmed Han, yabanci tesirler altinda kendine has bir din anla-
yisina sahip olmug, Islam’ bu din anlayisina uydurmak maksadiy-
la baz1 teoriler gelistirmis ve benimsenmesi gili¢ bazi yorumlara gi-
rigmistir.%?

Cagdas donemde ¢ogu zaman éyetleri izah etmede aklilestirme
gayretlerinin kimi mifessirlerde de baskin oldugu malumdur. Ni-
tekim Muhammed Abduh (6l. 1905) ve Resid Riza (6l. 1935),
prensip olarak mucizeleri kabul etmekle birlikte hissi mucize dev-
rinin Peygamberimizle birlikte bittigini iddia etmis ve Kur'an’daki
pek ¢ok mucizeyi aklilestirme ¢abas: i¢inde olup onlar: tabii se-
bepler dairesinde izah etmeye galismiglardir.”

67 J. M. S. Baljon, Kur'in Yorumunda Cagdas Yonelimler, cev. Saban Ali Dizgiin
(Ankara: Fecr Yayinlari, 2000), 16-29; Aziz Ahmed, Hindistan ve Pakistan'da
Modernizm ve Islam, cev. Ahmet Kiiskiin (Istanbul: Yonelis Yayinlari, 1990), 15-
313.

68 Saban Ali Diizglin, “Rasyonalist Distincenin Son Dénem Kur'an Yorumlarina
Etkileri”, 2. Kur'an Sempozyumu Tebligler-Miizakeler, 4-5 Kasim 1995, 317.

69 Mustafa Oz, “Seyyid Ahmet Han”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 1989), 2/75.

70 Celil Kiraz, Mendr Tefsirinde Ozgz)n Yorumlar (Bursa: Emin Yayinlari, 2017),
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Kur'an’a akli yaklagimlarin en 6nemli 6ncilerinden olan Mu-
hammed Abduh bu noktadaki distincelerini Menir isimli tefsi-
rinde ortaya koymus ve bu anlamda bir¢ok kisiye ilham vermistir.
Nitekim Menar tefsirinde Abduh’un miicadele verdigi hususlarin
baginda taklitciligi yok edip akli onun yerine ikame etmek olmus-
tur. Akla verdigi bu 6ncii roliin sonucu olarak, akil ile naklin ¢e-
listigi durumlarda aklin esas alinmasinin gerekliligini savunmusg-
tur. Abduh’a gére akil mukaddes bir mevkide olup vahiyle yan ya-
nadir. Onlarin birbirinden ayrilmalari imkansizdir. Abduh akls,
naslarin yorumlanmasinda en 6nemli kaynak olarak gorir. Akla
tanidig1 bu hiirriyetin sonucu olarak melekleri tabii kuvvetler, sey-
tani cihanda yaygin bulunan ser dalgalari, cinleri ise gizli kiigiik
mikroplar olarak izah etmeye ¢alismugtir.”!

Abduh “Faiz yiyenler ancak seytanin carparak sersemlettigi
kimse gibi kalkarlar. Bunun sebebi onlarin, ‘Alim satim da ancak
faiz gibidir’ demeleridir.””? ayeti hakkindaki cesitli goriisleri aktar-
diktan ve tahlil ettikten sonra buradaki seytanin ¢arpmas: hususu-
nu epilepsi hastalarinin durumuna benzetir ve hastaligin sebebini

mikroplarla agiklama gayreti igine girmistir.”®

Muhammed Abduh ve ardindan Mustafa el-Meragi (6. 1952)
gibi miifessirler Fil stresinde bahsi gecen “Onlarin istiine stirt stiri
kuslar gonderdi” ayetindeki “:}.,_L}i ;5" ibaresini bir kistm hastalik ve
mikrop tastyan sinek ve sivrisinekler olarak, € Jfem o 83lon” yani
“piskin tugladan yapilmis taglar” kismini ise rifzg‘a/rlarrln; ta§i};1p ge-
tirdigi mikroplu tozlar seklinde anlamis ve yorumlamuslardir.”*
Mustafa el-Meriginin, Abduh’un etkisinde kaldig1 anlagilan agik-
lamas1 soyledir: “S6z konusu kuslar, bazi hastaliklarin mikroplarini

148-178.

71 Hasib Samerrai, Resid Riza: el-miifessir (Bagdad: Dari'r-Risile, 1977), 143-154.

72 el-Bakara, 2/275.

73 Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Hakim/Tefsiru’l-Mendar (Kahire: Da-
rii'l-Menar, 1954), 3/94-96.

74 Muhammed Abduh, Tefsiru Ciz’i Amme (Misir, t)y,), 157-158; Ahmed Mustafa
Meragi, Tefsiru’l-Meragi (Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1974), 30/243.
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tastyan karasinek veya sivrisinek cinsi olabilir. Bahsedilen kuslar,
kuvvetli riizgarlarin tagidigi kurumus balgiktan zehirli kiigiik taglar:
pengeleriyle havada yakalamis kuslar da olabilir. Bunlar bir cisme
ulagti¥1 zaman onun gozeneklerinden girerek apse olugturur ve cis-
mi ifsat ederek etlerinin dokiilmesine sebep olur. Stphesiz ki sinek-
ler pek ¢ok hastaligin mikrobunu tagimaktadir. Mikrop tastyan bir
sinegin insanin Uzerine konmasi, tagidigs hastalig1 o insana bulagtir-
mast i¢in kafidir. Hastalik bulagan kisinin de o hastalig1 bir grubun
tamamina bulagtirmasi miimkiindir. Buna bagl olarak Allah’in,
eger isterse, bir orduyu bir tek sinekle heldk etmesi akildan uzak de-
gildir. Aksine bu durum Allah’in kudretine ve azametine, ordunun
biyik kuslarla ve garip islerle helak edilmesinden daha kuvvetli
delalet edecek mahiyettedir...””>

Ebrehe ordusunu imha eden unsurun ebabil kuglarinin attig1 tag-
lar oldugunun ayette agik ve net bir sekilde yer aldigini belirterek
konuyla ilgili bilimsellik adina zorlamal te'villere girisilmesini su
sozlerle tenkit eder: “...Bu arada bir ¢icek ve kizil kizamik hastali-
gindan da bahsedildigi ve bununla bir taraftan vak’anin giiya tabii-
lestirilerek fevka'l-dde olan ehemmiyyeti adilestirilecegi, bir taraftan
da mikroplara temas etmek itibariyle daha ziyade incelestirilmis ola-
cag1 zanniyle ayet sarih olan manasindan ¢ikarilarak kuglarin ve tag-

larin manast buraya dogru egilmek istenildigi icin cihetle...””®

Her seyden 6nce Elmalili, bu hadiseyi geleneksel tefsir litera-
tirtindeki anlatimiyla kabul eder, onun bir mucize oldugunu tek-
rarlar, hatta hadiseyi akaidin bir pargasi olarak sayar. Elmalili
Avusturyali Tarih¢i Hammer'in bile bir ihtimalden ileri gétiirme-
digi ¢igek hastaligi meselesini Muhammed Abduh’un bir gizleme
ve karigtirma ile tevatiirmis gibi ileri sirdigini soyleyen Elmali-
I, onu sayfalarca tenkide tabir tutar. Bu tenkitlerde ana hatlariyla
Abduh’un Kur'an'in zihirine riayet etmedigini, dayandig:

75 el-Meragi, Tefsiru’l-Meragi, 30/243.
76 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili (Istanbul: Yenda, ty.),
9/289.
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rivayetlerin senet bakimindan saglam olmadigini, mucizeyi sira-
danlastirdigini diger bir ifadeyle Kur'an'in bu kadar kesin anlati-
muni, teorilerle ve tabiat kanunlari ile agiklamaya kalkistigini ifade
eder. O kadar ki Abduh’un yorumlar1 i¢in “indi miitalaa ile ihtica-
ca kalkigma, yalan, buyiik yanhs, uydurma, tedlis-i tesvis, tahrif,
kalemini kirletme, s6zlinii mikroplara bulama, ilhada sapma” gibi

agir ifadeleri kullanmaktan ¢ekinmez.”’

Kur'an’daki mucizevi anlatimlardan biri olan ve ¢agdas do-
nemde rasyonalizasyona tabi tutulan ayetlerden biri de “Bir za-
manlar biz sizin i¢in denizi boldik, sizi kurtardik; Firavun'un

adamlarini da siz bakip dururken denizde bogduk”’®

ayetidir. Bu
ayetin icerdigi bilginin, duyu organlan ile elde edilen bilgiye ve
dogal olguya ters distigl disiincesi, dyetin anlamiyla alakali
farkli yorumlar ortaya ¢ikarmistir. Bu yorumlarin en dikkat ¢eki-
ci olan1 Kizildenizin yarilarak Hz. Musa ve Israilogullarinin kar-
stya gecmesi olayini, bir med ve cezir olayi ile a¢iklamak seklinde
olmustur. Nitekim Mustafa el-Meragi'nin tefsirinde bu yorumu
gormek miimkiindiir.”? Cagdas miifessirlerden Siileyman Ates bu
ayetin tefsirinde olayin temelde bir mucize olusunu inkar etme-
mekle birlikte kendi asil gortisiint net olarak ifade etmemis, isim
belirtmeksizin bazilarinin bu hadiseyi denizde meydana gelen
gel-git olayina bagladiklarini ileri siirerek bunu detaylandirma
yolunu se¢mistir.®’ Buradan anlagildig1 kadarryla kimi yorumlar-
da mucizeleri akla uyumlu hale getirme maksadini giiden bir
te'vil digiincesi yatmaktadir. Bu ve benzeri hadiselere akli bir
perspektifle yaklagmaya ¢alismak onlarin mucizevi yonii hakkin-

da birtakim giipheler olusturmaya kap: aralamaktadir..

Kanaatimize gére Hz. Musa ile beraberindekilerin denizin

77" Elmalily, Ha Dini Kur'an Dili, 9/297-313.
78 el-Bakara, 2/50.

79 el-Meragi, Tefiiru’l-Meragi, 1/111-112.

80 Siileyman Ates, Yiice Kuran'in Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat,

ty.), 1/163-164.
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yarilarak icinden ge¢meleri ve Firavun ile yanindakilerinin batmala-
rinin denizlerde meydana gelen med ve cezir hadisesi ile te'vil edil-
mesi, Kur'an'in muradina uzaklik teskil etmektedir. Nitekim Ab-
dullah b. Abbas, Stiddi ve Miicahid gibi bir kismi sahébe ve bir kis-
mu tabiinden gelen haberlerin bircoguna gore denizin yarilip insan-
larin ge¢mesine uygun bir yol haline getirilmesi ilahi bir mucizenin
eseridir.3! Buna gore hadiseyi mucize olarak degerlendirip bu yon-

deki yorumlari kabul etmek dogru bir yaklagim olacaktir.
Elmalili Hamdi Yazir'in (6l. 1942) kaleme aldigi Hak Dini ve

Kur’an Dili isimli eser dirayet tefsiri alaninda dikkat ¢eken bir ¢a-
lisma olup tefsirle ilgili ilmi aragtirmalarda 6nemli bir kaynak ko-
numundadir. Elmalil’nin tefsirinde dikkat ¢eken yonlerden biri
Peygamber mucizelerinden bahsedilirken zaman zaman bu muci-
zeleri aklin daha iyi idrak etmesi adina bilimsel izahlara miracaat
edilmesidir. S6zgelimi tefsirde “Kafile Misir’dan ayrilinca babala-
r1, ‘Eger bana bunamig demezseniz, inanin ben Yusufun kokusu-
nu aliyorum!” dedi.”®? ayetinin bilimsel aragtirmalara ilham kayna-
g1 olabilecek unsurlar tagidigina isaret edilir. Elmalili’ya gére bu-
gunki fen bu gibi fevkalade hadiseyi izah edememekle beraber
inkar da etmez. Buna mukabil bu olay: telepati unvani altinda tas-
nif ve miitalaa eder.®3 Anlayabildigimiz kadariyla Elmalil’'nin bu
izahinda s6z konusu mucizeyi aklilestirmeye doniik bir egilim his-
sedilmektedir. Ancak su 6nemli noktaya tekrar dikkat ¢ekmeliyiz
ki Elmahli, mucizeleri akla yakinlagtirmak icin felsefi ve bilimsel
izahlara miracaat edip bu mucizelerin zimninda istikbaldeki bir
takim teknolojik gelismelere isaretler bulunduguna isaret etmekle
birlikte, mucizeleri oldugu gibi kabul etmekte ve bu hususta biiyiik
hassasiyet gostermektedir. Kisaca o mucizeleri kabul etme nokta-

sinda hicbir sekilde tereddiit tagimaktadir. Ancak mucizelerin

81 Taberi, Camiu'l-beyin, 1/654-663.
82 Yasuf, 12/94.
83 Elmalily, Hak Dini Kur'én Dili, 5/121.
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daha iyi anlagilmas: i¢in aklin kullanimindan yana olup akli daha
islevsel hale getirmeye ¢alismaktadir.

Muhammed Esed’in (61. 1992) “Kur’an Mesaj1” isimli meél-tef-
sir ¢alismasinda zaman zaman rasyonalizasyon 6rneklerine rastla-
mamiz mimkindir. Eserinin 6nsoziinde yer verdigi baz: tespitle-
rinde yer yer vurguladigi gibi Esed’in temel kaygilarindan biri
Kur'an’in mesajin1 daha ¢ok modern Bati insanini idrakine sun-
maya ¢alismaktir. O Islam’in ve Kuran'in dogru anlagiimasinin
ayni zamanda ¢agin sartlartyla uyumlu bir yorumla miimkiin ola-
bilecegine inanmaktadir. Bu yiizden ayetlerin biitiniyle tarihsel
baglama hapsedilerek yorumlanmasini dogru bulmaz ve ayetleri
niizul donemindeki tarihsel gartlara ve olaylara hapsederek deger-
lendirmemeye galigir.3

Ayetleri genis bir perspektif tizerinden yorumlamaya gayret
eden Esed, ancak Kur'an’in ihtiva ettigi kimi mucizevi hadiseleri
sembolik ve temsili agidan degerlendirme yanilgisina diismekten
kurtulamamustir. Isra ve mi’rac mucizesi karsisindaki yorumu bu-
na delil olarak gosterilebilecek yaklagimlardan sayilabilir. Bildigi-
miz tizere Hz. Peygamber’in Mekke'den Kudiis’e gidip oradan da
goklere yiikselmesinin mahiyetiyle ilgili iki goris bulunmaktadur.
Bu yolculugun hem bedenen hem de ruhen gerceklestigini kabul
eden ¢ogunluga karsin, Hz. Ayse’ye nispet edilen rivayetten hare-
ketle bazilar1 bunun ruhen gerceklestigini iddia etmektedir. Yine
Hasan Basri gibi, bu hadisenin riiya 4leminde gerceklestigini sa-
vunan alimler de bulunmaktadir.®> Muhammed Esed ise meilinin
sonunda isrd ve mi'rac olayina tahsis ettigi 6zel boliimde konuyla
ilgili detaylara yer verdikten sonra bazi saptamalarda bulunmakta-
dir. Oncelikle olayla ilgili Hz. Peygamber'in dogrudan bir beyani-

nin olmadigini belirterek, olayin mahiyetiyle ilgili detaylarin ise

84 Muhammed Esed, Kur'an Mesaji: Meal-Tefsir, cev. Cahit Koytak-Ahmet Ertirk
(Istanbul: Tsaret Yayinlari, 2002), XXI-XXVIII. (Onséz kismi)

85 Salih Sabri Yavuz, “Mirac”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2005), 30/133-134.
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sahabe bagta olmak tizere baz: alimlere ait oldugunu soylemekte-
dir. Ona gore isrd ve mi'rac hadisesiyle alakali olarak rivayetlerde
anlatilanlar biitiniyle sembolik olup realitede bir karsilig1 bulun-
maz. Muhammed Esed’e gore bunlar, bazi ahlaki degerleri 6gret-
meyi amaglayan mecazi tasvirler olup Hz. Peygamber’in i¢ diinya-
sinda gerceklesen mistik bir tecriibeden ibarettir.%

Isra olayim ve onun gergeklesme imkanini zihinlere yaklagtir-
mak adina aklilestirme yaparak hadiseyi sembolik ve mecazi sinir-
lara hapsetmek bu ve benzer hadiselerin degerini distirtict bir is-
lev gormektedir. Malum oldugu tizere pozitif bilimler tabiati ge-
regi her seyi dogal bir sebep tizerine bina etmektedir. Oysaki mu-
cizeyle sebep ve ilim olarak tabiatiistii olan seyler kastedilmekte-
dir. Haliyle mucizenin temel dayanag: Yiice Allah’in iradesidir ki
gerek doga gerekse doga digindakilerin hepsi bu ytice iradeye isti-
nad etmektedir.

Esed’in yapmaya c¢alistig1 rasyonel yorumlarin arka planinda
cesitli faktorlerin bulunmasi muhtemeldir. Ozellikle Kur'an'in
mesajint Bati insanina ulagtirma gayesi bunlarin baginda gelmek-
tedir. Diger bir ihtimal de Kur'an’in ¢agin gereklerine uygun bir
tslupla yeniden yorumlanmas: diigiincesini tagimasidir.

Yirminci yiizyilin 6nde gelen Islam alimlerinden Muhammed
Hamidullah (61. 2002) Bakara stresinin 60. dyetinde s6z konusu
edilen Hz. Musa'nin kayadan su figkirtma hadisesini temelde mu-
cize olarak kabul etmekle beraber bu hadiseyi akla uygun sekilde
izah etmeye girismistir. Bu hadiseyi soyle izah etmektedir: “Bildi-
giniz gibi pinarlar topraktan veya kayadan c¢ikar. Toprak altinda
veya daglarin i¢indeki havuza benzer yerlerde damla damla sular
uzun seneler boyunca birikir. Bu gériinmeyen kapali havuzun za-
yif bir noktasindan, bir menfezden sular disar1 ¢ikabilir. Biz de bu-
na pinar deriz. Bir havuzun bir duvarn zayif diger duvarlar: daha
saglam olabilir ve sayet biz bu zayif tarafa bir asa ile vuracak olsak

86 Muhammed Esed, Kur'in Mesaji, 1066-1069.



DR. OGR. UYESI ERCAN SEN | 131

buradan bir pinar kaynayabilir. Ayn: sekilde Cenab-1 Hak binler-
ce yil 6nceden, ‘filan tarih, filan giin, filan vakit ve filan yerde Pey-
gamber Musa bulunacak, suya ihtiyac: olacak, filan kayanin su in-
ce tarafina asasi ile vuracak ve buradan pinarlar kaynayacak™ sek-
linde takdir etmis, bunun sebepleri de Allah’in takdirine gére bin-
lerce seneden beri tekimiil edip o anda tahakkuk etmis olabilir.”8”

Gorebildigimiz kadariyla Hamidullah, mucizeleri temelde
sinnetullah ve sebep-sonug iligkisi baglaminda agiklarken onlarin
akla yatkin gelebilmesi i¢in somut anlatima bagvurmaktadir. Bu
durum onun mucizeleri oldugu gibi kabul etmesinin yani sira an-
lagilmas: adina birtakim rasyonel izahlara bagvurdugunu goster-
mektedir.

Son dénemde Kur'an Islam’t séylemini sik sik dillendiren isim-
lerden biri olan Yagar Nuri Oztiirk’iin (5. 2016), “Kiyamet yaklast:
ve ay yarildi”®® ayetine iliskin yorumu bir bagka rasyonalizasyon 6r-
negi olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Ona gore ayin yarilmasina iligkin
mucize haberler, insanoglunun aya inisi ve oradan baz: taglarin diin-
yaya getirilmesiyle gerceklesmistir. Haliyle ona gore bu olay, kiya-
metin yaklagmig olduguna bir isarettir. Ay taglarinin aydan alinip
diinyaya getirilmesi ayin yarilmasinin ta kendisidir.®’ Yine “Onu sa-
kara kokacagim™ ayetinde gecen sakar kelimesi, Yasar Nuri Oz~

tiirk'e gore elektrik enerjisiyle ¢alisan bilgisayara isarettir.”!

6. Degerlendirme

Kur’an yorumlarinda aklin 6nemli bir roliniin bulundugu he-

men hemen herkes tarafindan kabul edilmistir. Bu yiizden

87 Muhammed Hamidullah, Sorunlar, Sorular ve Cevaplar, ¢ev. Zahit Aksu, haz.
Kamil Yesil (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2015), 145-146.

88 el-Kamer, 54/1.

89 Yagar Nuri Oztiirk, Kur'an'daki Islam (Istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 2018), 74-
75.

90 el-Miiddessir, 74/26.

91 Oztiirk, Kur'an’daki Islam, 18-20.
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miufessirler dyetlerin anlagilmas: esnasinda akli muhakemeye yer
vermekten ¢ekinmemigtir. Fakat akla verilen bu énemli iglev d6-
nem donem farklilik arzetmistir. Kimi zaman bu farklilik aklin le-
hine olurken kimi zaman onun aleyhine olagelmistir. Tefsir tarihi
boyunca dyetlerin yorumu esnasinda akil hi¢bir zaman tam olarak
dislanmamus ve akli muhakemeye belirli surette her zaman yer ve-
rilmistir. Bu noktada akli referans olarak gosteren pek ¢ok miifes-
sir ve akli 6nceleyen baz tefsir ekolleri olsa bile bunlar: rasyonalist
olarak nitelendirmek kanaatimizce miimkin géziikmemektedir.
Ancak ¢agdas donem tefsirinde ayetlere yaklagimda akla bagvurma
ameliyesinin diger bir tabirle aklilestirme kaygisinin gereginden
fazla 6ne ¢ikarildigini soyleyebiliriz. Bu tavrin en 6nemli sebeple-
rinden birinin kimi ¢agdas yorumcularin materyalist pozitif bilim
anlayiginin zihinlerinde yer agtig1 tesirin onlar1 béyle bir yaklagima
sevk etmesidir. Bunun yan: sira boyle bir tavrin gelismesinde Bati
karsisinda yasanan sagkinlikla karigik bir kompleksin mevcudiye-
tinden de bahsedilebilir. Sonug itibariyle son dénem Kur'an yo-
rumcularinin bazilari bir dénem Avrupa’ya hakim olan rasyonalist
ve pozitivist akimlarin etkisinde kalarak Kur'an’m kimi ayetlerini
akla uygun yorumlamanin mutlak zorunluluk oldugunu digiin-
musler ve bunu da uygulamada gostermeye ¢alismiglardir. Bunun
pratigini ise Kur'an’da gegen bazi mucizeleri akla boyun egdirme-
ye girismek suretiyle mucizelerin aklen imkansiz bir sey olmadig1-

n1 ileri sirmekle yapmaya ¢alismiglardur.

Her seyden 6nce Kur'an'in anlagilmasinda aklin islevi elbette
¢ok 6nemlidir. Nitekim Kur'dn’a gére insan kainattaki olaylar1 dii-
sunmek ve onlar tizerinde akli muhakemelerde bulunmakla gérev-
lidir. Kur’an bunun tizerinde sik¢a durmus ve ¢esitli vesilelerle in-
sanin distinmesini ve akletmesini pek ¢ok dyetinde emretmistir.
Bundan dolay1 Kuran yorumlanirken eldeki verilerin isiginda
ayetler tizerinde akil aktif kilinmali, muhtemel yorumlar tizerinde

digiinilmeli ve akilla barisik sonuglar ¢ikarilmalidir. Kur'an’in



DR. OGR. UYESI ERCAN SEN | 133

metodu, kullandig: dil ve Gslup, bahsettigi konular ancak aklin ya-
pacag: derin tahlillerle ortaya ¢ikarilabilir.

Fakat ne var ki Allah kelami olan Kur'an degisme niteligi bu-
lunan insan akli ve kesin olmayan ilmi kriterler ¢ercevesinde so-
mut verilere dayanmadan, hatta baglam digina ¢ikilarak tefsir et-
menin problemli yanlar1 bulunmaktadir. Bu noktada tretilen yo-
rumlarin dilin, baglamin sinirlarini agmamas: ve dogrulugu ortaya
¢ikmis olan kurallarin digina ¢tkmamasi 6nem arzetmektedir. Ni-
tekim Kur'an yorumlamanin gergevesi iyi tespit edilmedigi tak-
dirde anlama konusunda bir karmaganin yasanmas: kaginilmaz
olacaktir.

Bu noktada kutsal metinlerdeki akla-mantiga, bilimsel haki-
katlere ve ginimuzdeki insani ve ahlaki degerlere aykir1 diisen ki-
mi hususlarin reddedilmesi seklinde 6nerilen metodun kritik edil-
mesinin gerektigi ortadadir. Zira bu metodun objektif oldugunu
soylemek oldukgea giictiir. Clinki bir rivayetin igeriginin Kur'an’a,
akil ve mantiga, bilimsel verilere, ahlaki ilkelere aykiri bulunmasi
ayr1 bir sey, rivayette anlatilanlar1 bu aykiriliklar sebebiyle gercek
olarak saymayip reddetmek veya onlari rasyonalizasyona tabi tut-
mak ayr1 bir seydir.
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FIDES ET RATIO: CAGDAS DONEM
ROMA KATOLIK KILISESI’NDE

AKIL-DIN ILISKiSi

e\

Ars. Gér. Duygu METE!

oma Katolik Kilisesi gelenegi icerisinde ilk olarak Papa
XIV. Benedictus (6. 1758) ile baglatilan ve daha sonra
secilen Papalar tarafindan da devam ettirilen genelge
(encyclique) yayinlama gelenegi, ¢esitli konularda dogmatik me-
selelere aciklik getirmek veya ahlaki degerlere iligkin hatirlatma-
larda bulunma amaci tagimaktadir.? Genelgelerde ele alinan ko-
nular igerisinde bilhassa Kilise'nin diger teolojilerle ve felsefi dii-
sincelerle iletisimi ag¢isindan “iman-akil iligkisi” ve bu konu

1 Erzincan Binali Yildirim Universitesi ﬂahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri

Boélimii, Din Sosyolojisi Anabilim Dali, duygu.mete@erzincan.edu.tr

Bu gelenegi baglatan sebepler incelendiginde onun koklerinin XVI. yiizyil Reform
ve Aydinlanma distincesine kadar geri gotirildigi gortilmektedir. Buna gore XVI.
ylizyilda yaganan Reform Hareketi ile Katolik Kilisesi'nin i¢inde meydana gelen bo-
linme sonucu Protestanlik mezhebinin ortaya ¢ikmasi ve XVIIL. ytizyil Aydinlan-
ma distincesi akabinde geliserek etkisini hissettiren demokrasi, hiimanizm gibi
akimlar, Kilise dogmalarinin tartigtlmasina yol agmistir. Buna ilave olarak yine bu
dénemde digtince anlaminda etkisini stirdiiren Yunan felsefesinin din adamlar: ta-
rafindan degerlendirilmeye alinmasi, Kilise’'nin otoritesi ile 6zdeglesen vahyin digin-
da “aklin” varligini da giindeme getirmistir. Papa II. John Paul, Fides et Ratio, gev.
Tsmail Tagpinar (Istanbul: Iyiadam Yayincilik, 2001), 8-9.
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cercevesinde ele alinan “inanmada aklin roli”, “aklin sinirlilikla-
r1”, “inancin onceligi” ve “felsefe-teoloji arasindaki etkilesim” gi-
bi hususlar 6nem arz eden meseleler arasindadir.

Bu kapsamda Katolik Kilisesi i¢erisinde vahye ilave olarak ak-
lin da hakikat arayiginda araci olabilecegi distincesine iligkin ilk
genelge, Papa XIII. Leo (6. 1903) tarafindan hazirlanan Aeterni
Patris (4 Agustos 1879)’tir. Akil ve imanin birbiri ile kargilikly
munasebetlerini ele alan bu genelgede inang i¢in en uyumlu felse-
fenin Thomas Aquinas (6. 1274)"1n felsefesi oldugu vurgulanmak-
tadir.® Bu sekilde Thomas Aquinas felsefesinin yeniden canlandi-
rilmasiyla Papa XIII. Leo’'un modern felsefi akimlarin hiicumlari-
na karsi modern akil ile dogmatik teoloji ¢atismasinin 6niine geg-
meyi hedefledigi distinilmektedir.

Ondan yaklagik bir asir sonra ise Papa II. John Paul (5. 2005),
akil ve iman iligkisini daha detayli bir bicimde ele alan Fides et Ra-
tio (14 Eylil 1998) adli genelgeyi yayimlamistir. Konuyu ele alis1
ve icerigi acisindan bu genelge, Antik Yunan’dan modern felsefi
distinceye kadar ortaya ¢ikan digiince akimlarina kars: Kilise'nin
cevaplarini zikrederek bir anlamda onlarla hesaplagsma niteligi ta-
simaktadir. Buna ilave olarak genelge, Orta Cag’'in son donemle-
rinde etkili olan “akil-vahiy tartigmalar1”, “aklin Gstiinligi” ve “ak-
lin dini meselelerdeki roliine” iligkin tartismalara Kilise’nin bir son
nokta koyma cabasini yansitmaktadir. Bu baglamda s6zi edilen
konularda Katolik Kilisesi'nin o doneme kadarki distincesini ve
bundan sonra izleyecegi yolu ortaya koymasi dolayisiyla Fides et
Ratio adli genelge, Kilise tarihinde 6nemli bir yere sahiptir.*

Akil-iman iligkisine yonelik Kilise geleneginin o déneme ka-
darki bakis agisin1 ortaya koymasinin yani sira kendinden sonra bu
konuda yayimlanacak olan Kilise dokimanlarini da etkileyen Fides
et Ratio'yu konu alan bu bélimde Papa II. John Paul’'un akil-iman
iligkisini nasil ele aldig1 ortaya konulmaya ¢aligtlmigtir. Ayrica bu

3 Aeterni Patris genelegesinin tam metni i¢in bkz. (VA, 8 Kasim 2020).

4 Paul, Fides et Ratio, 9-13.
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kapsamda genelgeye giincel bir bakis kazandirmak maksadiyla
Roma Katolik Kilisesi'nin son dénem papalari olan XVI. Benedi-
ct ve Francis'in de bu konudaki gorislerine yer verilmistir. Bolim
bagliklari, genelge igeriginden hareketle koyulmus olup gerekli go-

riilen yerlerde agiklama amaciyla eklemeler yapilmugtir.

1. Kendini Bil!: insanin Anlam Arayis: ve Kilise

Papa II. John Paul, genelgeye ilk olarak Antik Yunan digtintr-
lerinden Sokrates (6. M.O. 399)’e atfedilen ve Delfi Tapinaginin
tzerinde yazili olan “Kendini Bil” énermesiyle baslamaktadur.
Hem Dogu hem de Bati diigiincesinin insanin varolusuna iligkin
temel sorular sorduguna dikkat geken Papa,® dini gelenekler ve
onlarin Kutsal metinlerinin de “insanin ne oldugu”, “nereden ge-
lip nereye gittigi” seklindeki sorulara cevap vermeye ¢alistigindan
bahsetmektedir. Papa’ya gore Kilise de insanin bu anlam arayigina
ilgisiz kalmamis, insanhigin hayatina dair nihai hakikati tegkil
eden Isa Mesih’in misyonunu ve onun Yo/, Hakikat ve Hayaz‘”6

olusunu insanhga bildirmekle kendisini gorevli kilmugtur.”

Hayatin anlamina dair sorular sormas: dolayisiyla felsefenin
hakikatin bilgisine ulagma yolunda yardimci kaynak olabilecegini
ifade eden II. John Paul, varligin ilk ve evrensel ilkelerinden man-
tiki ve ahlaki bakimdan tutarli sonuglar ¢ikaran aklin “diirtst bir
akil” (recta ratio) oldugunu ve Kilise’nin bu aklin gayretini takdir
ettigini belirtmektedir. Ayrica Kilise, felsefenin insan varligina
iligkin temel hakikatleri tanima imkan: verdigini de kabul etmek-
tedir. Bu 6zellikleri dolayisiyla felsefe, imanin derinlemesine kav-
ranilmast ve Incilin hakikatini bilmeyen topluluklara anlatma
noktasinda énemli bir yardimei olarak degerlendirilebilir.?

5 W. J. Collinge, “Fides et Ratio”, New Catholic Encyclopedia, ed. Berard L. Mart-

haler (New York: Thomson Gale Publisher, 2003), V/714.
® Yuhanna, 14: 6.
7" Paul, Fides et Ratio, 19-20.
8 Paul, Fides et Ratio, 21-23.
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Bu hususta Papa XVI. Benedict (Joseph Ratzinger) de Regens-
burg Univeristesinde bilim temsilcileri ile gergeklestirdigi bulus-
mada felsefenin diger din mensuplariyla diyalog kurulmasinda
onemine isaret etmigtir. Bu konugmada Benedict, diger dinlere
nazaran Hiristiyan inancinin felsefeyle daha fazla kargilagtigini
vurgulamaktadir. Ayrica Benedict, felsefi aklin Islam veya modern
rasyonalizmle kiyasla Hiristiyan inanci ile daha ¢ok ortak yonleri
olabilecegini de eklemektedir.® Zira Papa XVI. Benedict'e gére
Huristiyanlik, akil ve inang ile Atina ve Kudus arasindaki senteze
dayanmakta olup Huristiyanlig1 bir diinya dinine dontstiren sey,
akil, inang ve yasam arasindaki bu sentezdir.!°

Inang ve aklin diyalogun temeli olarak hizmet etmesi hususu
XVI. Benedict sonras: Papa segilen Francis'in de yayimnladig: ilk
genelge olan Lumen Fideide degindigi konular arasindadir. Bu
genelgesinde Fides et Ratio'ya da deginen Papa Francis, II. John
Paul’'un bu genelgede inang ve aklin birbirini nasil giiclendirdigini
ortaya koydugunu ifade etmektedir. Incil'in mesajinin Antik Yu-
nan felsefi kiltiriyle kargilagsmasini toplumlarin Hiristiyanlagtiril-
masinda belirleyici bir adim olarak degerlendiren Papa Francis'e
gore felsefe, sadece inananlarin inancini teyit etmeye degil, inan-
mayanlarla diyalog kurmaya da hizmet etmektedir.!!

Papa II. John Paul'un genelgesinde izleri gorilen ve daha son-
ra Papa Benedict ve Francis tarafindan da akil-iman iligkisi bagla-
minda diger kiltirlerle iligki meselesine deginilmesi, Roma Kato-
lik Kilisesi'nin daha ziyade aklin pozitif roliinii 6n plana ¢ikararak
iman-akil diyalektigini enkiltirasyon ve misyonerlik ruhuna bi-
riindiirme gabast olarak degerlendirilebilir.!?

? Papa XVI. Benedict'in 2006 yilinda Regensburg Universitesine gergeklestirdigi

yolculuk ve burada bilim temsilcileriyle bulugsmasindaki konugmasina iligkin bkz.
(VA, 20 Kasim 2020).

Joseph Ratzinger, Truth and Tolerance, ¢ev. Henry Taylor (San Francisco: Igna-
tius Press, 2003), 176.

Papa Francis’in géreve secilmesinden doért ay sonra 2013 yilinda yayinladigt Lu-
men Fidei adli genelgesi i¢in bkz. (VA, 23 Kasim 2020).

12 Mustafa Alict, “Post- Religio et Ratio: Postmodern Din Bilimlerinde Akil-Din

1liskisi”, Akra Kiiltiir Sanat ve Edebiyar Dergisi 20/8, (2020), 29.

10

11
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2. isa, Babay ifsa Ediyor: ilahi Sirrin Karsisinda Akil

Genelgenin bu baghiginda II. Jean Paul, “Kutsal Ruh’ta beden-

»13 oldugu bildirilen Isa Mesih’in insanligin sirrini ta-

lesmis kelam
stdigindan ve onun Baba'nin bizzat sirrinin ve sevgisinin agiga ¢ik-
tig1 kisi oldugundan bahsetmektedir. Insanin kendi hayatina ve
tarihe dair hakikat, bu vahiy yoluyla verilmistir ve Isa Mesih, ha-
yatinin tamaminda Baba'nin yiizini ifsa etmektedir. Bunun i¢in-
dir ki Kilise’nin herhangi bir konu tizerindeki temeli, kaynag: biz-
zat Tanrr'ya dayanan mesajdur.!*

Papa’ya gore Tanri'nin insana kendisi ve hayat: ile ilgili emanet
ettigi hakikat, Nasirali Isa'nin sirrinda nihai olarak ifade edilmis-
tir. Bir bagka ifadeyle insanin sirr1 ancak enkarne (ete kemige bi-
rinmiis) olmus Kelam’in sirrinda hakiki olarak aydinliga kavug-
maktadir. Tanrt’nin derinliklerini bildirmek tizere gelen Isa, haya-
tinin tamaminda Baba’nin yiiziini ifsa etmistir. Buna gore kendi-
sini mutlak agkinligin otoritesi i¢inde tanitan Tanri, vahyettigi se-
yin inamlabilirligi i¢in birtakim gerekgceler de getirmistir. Iman
vasitastyla insan, Ilahi sahitligi ve vahyedilenin tam ve biitiniiyle
hakikat oldugunu kabul ettigini belirtmis olur. Insana verilmis
olan bu hakikat ise akli, ona yonelmeye ve onun derin anlamini
kavramaya itmektedir. Boylece vahiy, insan aklini daima ¢aligma-
ya iten evrensel ve nihai bir hakikati tarihin i¢ine dahil etmis olur.
Bu noktada Tanr’'nin sonsuz sirr1 kargisindaki sinirhilifindan bag-
ka kendisini sinirlayan bir seyin olmadig: akil, kendisine aragtirma
ve anlama imkani veren 6zel bir alana sahip olmaktadir.'®

Bu tespitler 1s1ginda II. John Paul, su sonuca varmaktadir:
Vahyin insanhga bildirdigi hakikat, akil tarafindan gelistirilmis bir
distincenin zirvesi degildir. Aksine o, bir ihsan olarak kendini
sunmaktadir. Bu anlamda iman bilgisinin sirr1 yok ettigini

13 Yuhanna, 1:14; 11. Vatikan Konsili'nde Ilahi tecelliye iliskin dogmatik yasa igin
bkz. Papalik Makam: (Holy See), “Dei Verbum” (Erisim 5 Kasim 2020).

1% Paul, Fides et Ratio, 31-35.

15 Paul, Fides et Ratio, 34-39.
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soylemek mimkiin degildir. Zira o, insan hayatinin 6ziine iligkin
bir olay olarak onu daha derin agiklayarak tezahiir ettirmektedir.'®

3. Akletmek icin inaniyorum (Credo ut Intellegam):
Aziz Augustine ve Aziz Anselmus Merkezli Bakis

Genelgenin bu boliimiinde ilk olarak Eski Ahit'ten sundugu
pasajlarla akil bilgisi ile iman bilgisi arasinda ayrilmaz bir birlikte-
ligin mevcut oldugunu bildiren II. John Paul, insanin akil 15131nda
kendi yolunu bulabilecegini ancak bunu iman ile desteklenmesi
gerektigini ifade etmektedir. Bir bagka ifadeyle aklin ulastig1 ger-
cekler dogru olabilir ancak onun tam bir anlam kazanmas: igin
iman perspektifine yerlestirilmesi gerekmektedir.!” Bu dogrultu-
da s6ylenecek olan, akil ve imanin birlikte bir biitin olusturdugu
ve birbiriyle yaris icinde olmadigidir. II. John Paul bu noktada ak-
It ile her seyi Tanr1 vahyinde arayan Israilogullarinin bazi hususla-
r1 gozden kagirdigini ve basarisiz oldugunu da eklemektedir. Buna
gore hakikat arayisinda insan, bunun sireklilik arz eden bir yol ol-
dugunu bilmeli, bilgiye sadece kendi ¢abasiyla ulagtigini disiinip
kibre kapilmamali ve Tanr1 korkusunu elden birakmamalidir. Ak-
si takdirde kendi aklina yeterli oldugunu distinen ve Tanr1 bilgi-
sini dikkate almayan insanin durumu igin ilk insan ¢iftini 6rnek
veren Papa, basta Tanrr’'y1 bulabilecek akli yetiye sahip olarak ya-
ratilan insanin bu giinahla birlikte bu yetisini kaybettigini dile ge-
tirmektedir.!® Papa’ya gore insan aklin: diistiigii bu tutsak durum-
dan kurtaran ise Mesih’in gelisidir.'’

Bu noktadan itibaren Yeni Ahit'te yer alan pasajlar 1s1ginda
akil-iman iligkisini ortaya koymaya c¢aligan Papa, insan distincesi
ile Tanr’'nin bilgeligi arasinda kafa karigtiran bir mesele olarak
Mesih’in ¢armiha gerilmesi meselesini ele almaktadir. Buna gore

16 Paul, Fides et Ratio, 38-41.

Y7 “Insamn adimlar: Rab'dendir. Opyleyse insan tuttugu yolu nasil anlayabilir?”, Siley-
man’in Ozdeyisleri, 20: 24.

18" Romalilar'a Mektup, 1: 21-22.

19 1. Korintlilere Mektup, 15: 22, 45; Paul, Fides et Ratio, 45-52.
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insan zihni, Tanr’'nin kurtulug planinda 6nemli bir yere sahip olan
Isa Mesih’in ¢armiha gerilmesini salt akli melekeleriyle kavraya-
maz. Bu diizende 6lumiin aslinda nasil “hayat ve sevgi kaynag:” ol-
dugunu insan akl idrak edemeyecektir. Zira buradaki hikmet, in-
sanin disiince gergevesinin onu ihata edemeyecegi ¢ok biiyiik bir
derinlige sahiptir. Bu baglamda insana disen, aklinin ve bilgeligi-
nin sinirlarini gérerek kokli bir yenilgiyi kabul etmek ve Tanrr’'nin
bilgeligine boyun egmektir.2’

Papa II. John Paul'un aklin idrak edemeyecegi hususlar i¢in in-
sanin zayifligini bilerek imana yonelmesi gerektigini belirtmesi,
boliimin baghginda da yer verdigi ve Orta Cag felsefi diistincesin-
de strdirtlen “Akletmek icin inaniyorum.” ifadesine gondermede
bulunmaktadir. Inanmak i¢in akletmenin 6n kosul oldugunu var-
sayan bu 6nerme, Aziz Augustine (6. M.S. 430) ve daha sonra
onun goruslerini biiyiik oranda devam ettirecek olan Aziz Ansel-
mus (6. 1109)’un iman-akil iligkisine dair gortislerini 6zetleyen bir
ifade olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bu noktada s6z konusu ifadeye agiklik getirmek maksadiyla ilk
olarak Augustine’nin iman ile akil arasindaki iliskiye yonelik goris-
lerine bir parantez agmak gerekirse bu konuda onun aklin anlama-
daki roliinti kabul etmekle birlikte inanmay 6nceledigi goriilmekte-
dir. “Anlamak icin inaniyorum ve daha iyi inanmak icin anlyorum’™!
seklinde formiile edilen bu distinceye gore iman, bilmenin 6n ko-
sulu durumundadir. Imanin éncelendigi bu diyalektige gére ina-
nanlar sonunda akil aracilifiyla gercek Tanri'yr gorecektir. Ancak
imanla dizeltilmeyen ve yonlendirilmeyen aklin Tanr’'nin vizyonu-
nu elde etmesi miimkiin degildir.?? Bu hususta kendisinin hakikate

ulagma yolculugunu 6rnek veren Augustine, inangtan yardim

20 Paul, Fides et Ratio, 51-53.

21, John Paul, Catechism of the Catholic Church (Washington: United States Cat-
holic Conference, 1994), 158.

Robert E. Cushman, “Faith and Reason in the Thought of St. Augustine”, Chur-
ch History 19/4 (Aralik 1950), 273.

22
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almayan aklin insan1 Maniheizm’in kaosuna ve stipheciligin umut-
suzluguna gotiirmeye yatkin oldugunu ifade etmektedir.?* Ona go-
re insan, hakikati sadece duru bir akilla kavrayacak yetiye sahip de-
gildir. Bunun i¢in Tanr’'nin kendisini bulmamiz ve ona inanmamiz
icin gonderdigi Kutsal yazilara bagvurmak gerekmektedir.*

Augustine’nin hakikate ulagma yolculugu, Papa Francis'in Lu-
men Fidei adl1 genelgesinde de 6nemli bir 6rnek olarak sunulmak-
tadir. Francis’e gore Augustine’nin arayigi, hakikat ve anlagilirlik
arzusundaki aklin inan¢ katmanina dahil olmas: ve béylece yeni
bir anlayis kazanma stirecini ortaya koymaktadir. Augustine’nin
bu kavrayis: onu, iyi ve kétiintn stirekli bir ¢atisma i¢inde oldugu
Maniheizm inancindan kurtarmistir.?

Augustine’e gére imanin 6ncelenmesi, birtakim sinirhiliklara
sahip insan aklinin imanin 1s131nda ilerleyen zengin anlayiga ulag-
mast i¢in 6nemlidir. Bununla birlikte iman, aklin disebilecegi
muhtemel yanliglara kargt onu koruyup yol gosterici olmaktadir. 2
Aksi takdirde iman olmadan akil yoluyla Tanrt’y1 bulmak, insanin
uzun yillarina mél olabilecegi gibi bu arastirma sonucunda aklin
ulasacag1 nihai noktanin hakikat olmama ihtimali de bulunmakta-
dir.?” Zira akil degisken bir yapiya sahiptir; bazen gergek icin ga-
balayip hakikate ulasabilirken bazen de ulagamaz. Dolayisiyla
onun dindarca diisinmesini ve kendisi hakkinda diizeltme yapma-
sin1 olanakli kilan sey Ilahi 1g1ktir.28

Diger yandan bu konuda akli tamamen devre dig1 birakmayan
Augustine’e gore anlayis 1s131n1n diglandigi bir inanca sahip olmak

23 John Rist, “Faith and Reason”, The Cambridge Companion to Augustine, ed. Eleo-

nore Stump, Norman Kretzmann (London: Cambridge University Press, 2006), 30
24 Augustine, Itiraflar, cev. Cigdem Diiriisken (Istanbul: Kabalci Yayinevi, 2010),
311, 399.
25 (VA, 23 Kastm 2020).
26 Ahmet Cevizcl, Ortagag Felsefesi (Istanbul: Say Yayinlari, 2017), 76-77.
27 paul Helm, Faith and Reason (New York: Oxford University Press, 1999), 66
28 Augustine, Inancin Ozgiir Istenci Uzerine, gev. Metin Topuz (Istanbul: Say Ya-

yinlari, 2015), 63.
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da yanhstir. Zira Kutsal metinler muhataplarina Ggli birlik hak-
kinda diisiinmeye sevk etmektedir.?’ Bunun yaninda tecriibe bo-
yutu agisindan bakildiginda da inanmayan insanin dini deneyim
yasamast mimkin olmadig: gibi bu deneyimi yagamayanin birinin
anlamasi ve bilmesi de imkan dahilinde degildir. Dolayisiyla ina-
nilan seyi anlamak i¢in akil, aklin anladig1 seye inanmak icin de
inang gereklidir. Bu baglamda Aziz Evodius (6. M.S. 66) ile diya-
logunda onun ‘Tnandigimiza bilmek ve anlamak isteriz.” sdzini
dogrulayan Augustine, salt inancin yeterli olmayacagini, inanci te-
mellendirmek ve inanilan seyi kavramak i¢in anlamanin 6nemine
isaret etmektedir. Ancak bu noktada sunu belirtmek gerekir ki
Augustine’nin aklin 6nemine iligkin bu degerlendirmeleri onu di-
sincesinde imanin dncelenmesini degistirmemektedir. Ona gore
aksi takdirde Kutsal metindeki “Tnanmazsaniz anlayamazsiniz.™°

pasajinin bir anlam1 olmayacaktir.3!

Aziz Augustine’'nin goriglerini devam ettiren ve bu sebeple
“Ikinci Augustine” diye amilan Aziz Anselmus’un akil-iman iliski-
sine dair gorlst, akil kargisinda imana 6ncelik vermesi agisindan
Augustine ile benzerlik tagimaktadir. Anselmus’a gore inang, do-
gal akil yoluyla bilinebilecek bazi gercekleri insana vermektedir.
Ancak bazi Ilahi hakikatler hususunda -sézgelisi insanin yaratilma
amaci gibi- yardim almayan akil, tek bagina hakikate ulasamaz.
Buna ilave olarak inan¢ olmasaydi insan, salt akil yoluyla Tanri'nin
kurtulus planini bilemeyecektir. Dolayisiyla insanin yagamin nihai
anlamini ve amacini bilmesi ve anlamasi i¢in iman etmesi birincil
ve belirleyici 6neme sahiptir. Bu baglamda “Akletmek icin inaniyo-
rum” seklindeki inanci 6nceleyen tinli ilkenin savunuculugu yapan
Anselmus, en ylce hakikati anlamak isteyen kisinin 6ncelikle ise

32

iman etmekle baglamasi gerektigini savunmaktadir.’ “Senin

29 Rist, “Faith and Reason”, 38.

30 Yesaya, 7: 9.

31 Augustine, Inancin Ozgiir Istenci Uzerine, 52.

32 David Pignato, “The Primacy of Faith and the Priority of Reason: A
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hakikatine gercekten inaniyorum. (inkii eger inanmasaydim eger an-
layamayacaktim.” diyen Anselmus, bu séziiyle bir anlamda hakikat

arayisinda gozetilmesi gereken siraya isaret etmektedir.®3

Bu noktada inanci dnceleyen Augustine ile onun takipgisi An-
selmus arasindaki ince ¢izgiyi ayirt etmek gerekirse Anselmusun
Akletmek igin inanryorum” dnerisi “inangla baglayip anlamaya devam
etmeyi” ifade ederken Augustine diisiincesinde bu durum, “anlayisa
devam etmek igin inangla baglama” anlamina gelmektedir.>* Daha
acik bir gekilde ifade etmek gerekirse Augustine’e gore insan, anla-
mak i¢in inanmalidir ancak inanacag seyi segmeden 6nce de distin-
melidir. Boylelikle o, inanma eylemine yol acan ve onu hakl ¢ikaran
aklin baglangigtaki roliine de deginmektedir.>> Buna karsilik “frang,
anlamatk ister” diyen Anselmus ise akli, inang yoluyla bildigi dogatis-
ti vahyin daha genis bilgisine ulasmak icin kullanmaktadir. Ona
gore inanilan Tanrr'yr daha iyi tanima ve onun indirdiklerini bilme
konusunda daha niifuz edici bilgiye sahip olmak, daha biyik bir
imani ve sevgiyi ortaya ¢ikaracaktir.3® S6z konusu metodunu Tan-
r’nin varliginin rasyonel kanitlarini sunma konusunda da kullanan
Anselmus’un bu ¢abast, “inandigini anlamlandirma” veya “imanin

anlagilmas:” olarak tanimlanabilir.3”

Papa II. John Paul'un Orta Cag Kilisesi'nin akil-iman iligkisi-
ne yonelik bakis agisindan bahsettigi bu boliimde Papa'nin da g6-
ruglerine yer verdigi Aziz Augustine ve Aziz Anselmus, fideizmi
reddeden ve inancin akledilebilirligini kabul eden Katolik

Justification for Public Recognition of Revealed Truth”, The Saint Anselm Journal
12/2 (2017), 52-53.

33" Cevizci, Ortagag Felsefesi, 443-449.

34 Cushman, “Faith and Reason in the Thought of St. Augustine”, 284.

3 Pignato, “The Primacy of Faith and the Priority of Reason: A Justification for
Public Recognition of Revealed Truth”, 55-56.

36 Paul, Catechism of the Catholic Church, 158.

37 Slyvester Idemudia Odia - John Olubunmi Thomas, “Resolving the Tension

Between Faith and Reason: A Discourse in Philosophy of Science”, Plasu Journal

of General Studies (2018), 83.
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geleneginin 6nde gelen temsilcileri olarak gorilmektedir. Onlar
tarafindan devam ettirilen bu gelenek -genelgenin ilerleyen boli-
miinde de yer verilecegi tizere- resmi hakim ifadesini I. Vatikan
Konsili metninde bulacaktur.

4. inanmak icin Aklediyorum (Intellego ut Credam):
Aziz Thomas Merkezli Bakis

Bir 6nceki bolimde hakikat arayisinda aklin tek bagina yeterli
olamayacagini bunun iman temeline yerlestirilmesi gerektigini an-
latan II. John Paul, bu bélimde genelgenin asil konusu olarak ni-
telendirilen “aklin hakikati bilmedeki yeri” meselesini ele almak-
tadir. Bu baglamda Papa, Kilise tarihi agisindan iman-akil iligki-
sine yonelik tartigmalar ve bu konudaki gortslere yer vermektedir.
Ona gore bu konudaki tartigmalar, Kilise babalarinin felsefe ile
karsilagmasi sonucu baglamistir. Ilk donem Kilise cemaati icin Isa
Mesih’'in mesajin1 yaymak 6ncelikli misyon oldugu i¢in felsefi
ekollerle iletisim kurmak daha ziyade bu gérevin ihmali olarak de-
gerlendirilmistir. Patristik doneme gelindiginde ise Kilise babala-
rinin Antik Yunan filozoflariyla verimli bir diyalog icinde oldugu
gorilmektedir. Bu hususa deginen II. John Paul da Kilise babala-
rinin Antik Yunan filozoflarinin distincelerinde tohum halinde ve
gizli olarak var olan seyin mitkemmel bir sekilde ortaya ¢ikmasini
sagladigini ifade etmektedir.3®

Bu kapsamda Papa, felsefi diistinceyle ilk yliz yiize gelenler ara-
sinda “Hiristiyanhk’ta kesin wve faydalanabilir yegane felsefeyi bul-
dum.” diyen Aziz Justin (6. M.S. 165) ve Incil'i “hakiki felsefe”
olarak adlandiran 1skenderiyeli Klement (6. M.S. 215)’ten bahset-
mektedir. Ancak bu noktada II. John Paul, felsefeyi kullanan Hi-
ristiyan dugtincesinin kendi icerigini burada buldugu referanslarla
aynilestirmedigini hatta karsit bir etkiyle Eflatuncu distincenin
Hiristiyanlastirildigina da dikkat cekmektedir. Bu faaliyette Papa,

ozellikle Aziz Augustine’nin etkisine deginerek onun felsefi ve

38 Paul, Fides et Ratio, 72-77.
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teolojik dustincenin ilk buyiik sentezini gerceklestirdigini aktar-
maktadir. Ayrica Papa, skolastik teolojide felsefe ile egitilmis ak-
lin roliinin Anselmusgu yorumlarin etkisiyle daha bir 6nem ka-
zandigini da eklemektedir.3’

Bu boliimde Papa, akil-iman iligkisine yonelik ortaya koydugu
doktrinleriyle Kilise teolojisinde 6nemli bir yere sahip olan Aziz
Thomas’a ayr1 bir parantez agmaktadir. Bu konuda Thomas, akil
ve imanin 1s131nin ayni kaynaga sahip olmas: dolayisiyla bunlarin
birbiriyle gelisemeyeceklerini agikliyordu.*’ Bu diyalektikte vahiy,
akli destekler ve miikemmellegtirirken akil da vahyi anlamlandir-
makta ve bdylece birbirlerini tamamlamaktadir.*! Sayet felsefi
alanda imana aykir1 bir sey bulunursa bu, dogru akil yiriitmeyle
yapilan bir felsefeden ziyade eksik bir akil yiirtitme ile felsefenin

kotiiye kullanilmast anlamina gelmektedir.*?

Aquinas’a gore Ilahi hakikatleri bilme konusunda aklin ulaga-
bildigi hakikatlerin yaninda ulagamadig: hakikatler de bulunmak-
tadir.* Nitekim duyularla algilanan diinyada bile aklin her konu-
da genel geger prensibe ulasmast mimkiin degildir. Bu konuda
onun iizerinde durdugu esas nokta, aklin yetersiz olusundan ziya-
de tutku veya aligkanliklara sahip insan dogasidir. Insan1 agag1 ge-
ken bu durum, onun daha yiiksek seyleri bilme yetenegine sahip
olmasini engellemektedir.** Ona gére aklin ulasamadigi noktalar-
da ise iman devreye girmektedir. Boylece aklin kavrayamadig: dini
ogretilerin keyfliyeti, tanrisal bilginin 1s131inda agikliga kavusmak-
tadir.¥ Bu anlamda dogmatik teoloji ile rasyonel felsefi teoloji

39" Paul, Fides et Ratio, 74-78.

40 Thomas Aquinas, Summa Contra Gentiles I, ¢ev. Anton G. Pegis (New York:

Image Books, 1955), 24-25.

41 Cevizci, Ortagag Felsefesi, 496.

42 Aquinas, Summa Contra Gentiles I, 25.

43 Helm, Faith and Reason, 108-110.

44 Benjamin M. Block, “The Balance of Faith and Reason: The Role of Confirmati-
on in the Thought of St. Thomas Aquinas”, Studia Gilsoniana 4/3 (2015), 223-224.

45 Stileyman Dénmez, St. Thomas'ta Felsefe-Teoloji Iliskisi (Ankara: Karahan Kita-
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arasinda bir ayrim yapan Thomas Aquinas, inanma ile bilmeyi iki

ayr1 bilgi kaynagi olarak kabul etmektedir.4®
Ona gore bu iki bilgi kaynagi, kullandiklar: yontemler agisin-

dan birbirlerinden ayri olmakla birlikte ortak konular tizerine dii-
sunme ve hareket etme bakimindan benzerlik tagtmaktadir. Ancak
telsefenin hakkinda agiklama getiremedigi hakikatler dolayisiyla
Aquinas, teolojinin felsefeden daha kapsamli ve insanlik i¢in ge-
rekli butiin bilgileri igerisinde barindiran bir bilim oldugunu ifade
etmektedir.’

Ona gore hakikate ulasma yolunda akli kullanmak yani bilmek,
insanin nihai hakikati benimseyip inanmast i¢in 6n kogulu saglama
gorevine sahip olmaktadir. Bundan sonra ise onun yolunu aydinla-
tacak olan vahiydir. Buna gore bilmek, “inang tapiaginin giris kis-
m1” iken vahiy, “tapinagin i¢ini aydinlatan isiktir.” Dolayistyla haki-
katin yetkin bilgisine ulagmada tanrisal 151k zorunludur.*® Tmanin
akil temeli tizerine inga edildigine isaret eden Thomas’in bu goris-
leri Papa II. John Paul'un da genelgede yer verdigi tizere Orta
Cag’da hakim 6nerme olan “Akletmek i¢in inanryorum.” Gnermesine
karsihk “Tnanmak icin aklediyorum.” Snermesini ortaya ¢rkarmustir.*?

Inanma faaliyetinde bu sekilde aklin roliine deginen Aquinas,
aklin kisiyi inang olarak kabul edilen gergeklige yonlendirme ve akli
olarak delillendirilemeyen dini igeriklerin de anlagilabilir oldugunu
gosterme noktasinda ¢ift yonlii bir etkiye sahip oldugunu belirt-
mektedir.’® Buna ilave olarak o, felsefenin iman esaslarini ispatla-
mak, imanin igerigine 151k tutmak ve imana aykur iddialar reddet-
mek igin kullanilabilecegini de eklemektedir. Ozellikle bu hususta
diger din mensuplarina Hiristiyanhig1 kabul ettirmek ve -Papa II.

bevi, 2004), 44-45.

Aquinas, Summa Contra Gentiles I, 69-71.

47 Dénmez, St. Thomas'ta Felsefe-Teoloji Iliskisi, 75-76.

48 Donmez, St. Thomas'ta Felsefe-Teoloji Lliskisi, 43.

4 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2014), 151.
50 Donmez, St. Thomas'ta Felsefe-Teoloji Lliskisi, 43.

46
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John Paul’un da ilerde bahsedecegi gibi- diger dinlerle karsilikli di-
yalog ve misyonerlik faaliyetlerinde bulunma noktasinda felsefeden
onemli 6lgiide yararlanilmaktadir.’! Ancak burada her seyi felsefe
ile temellendirip onda izaha kavusmayan esaslarin reddedilmesi gibi
bir yanlisa da diigiilmemesi gerektigini belirten Thomas, Felsefenin
Iman siurlarna dahil edilmesini 6nermektedir. Teoloji alaninda
felsefi ogretilerin yetersiz kalmasi durumunda ise Thomas’a gore
vahyin otoritesine bagli kalmak gerekmektedir.>? Zira vahiy, yalniz-
ca aklin Gtesine gegmekle kalmaz, ayni zamanda onun daha iyi an-
lagilmasina da yardimer olmaktadir.>®

Thomas Aquinas'in akil ve iman iligkisi meselesine sundugu bu
¢6ziim dolayisiyla ondan 6vgiiyle bahseden II. John Paul, onun
ozellikle sorunlari gozerken diinyanin sekiiler karakteri ile Incil'in
radikal karakterini uzlagtirma gayretine dikkat ¢ekmektedir. Bu
sekilde o, inancin kargisina akli, teolojinin kargisina da felsefeyi ¢1-
karmamaya 6zen gdstermistir.>*

Papa’ya gore Thomas Aquinas’in akil ile iman arasinda var
olan uyumu 6n plana ¢ikarma gayreti son derece 6nemliydi. Zira
Orta Cag’'in sonlarindan itibaren ortaya ¢ikan cesitli felsefi akim-
lar, akil ile imanin birbirinden uzaklagmasinda 6nemli etkiye sahip
olmugtur. Insanhigin bu yanhs yonelimlerle kendisini korku ve
tehdit ortamina ittigine isaret eden Papa, bu baglamda “akil ve
imanin birbirine bagli olmas: gereken iki gii¢” oldugunu vurgula-
maktadir. Bu iligkide aklin yoklugu iman gii¢siiz kilip onun batil
bir inanca veya mitlere indirgenmesine sebep olurken diger yan-
dan inancin olmadig: bir ortamda akil, nihai amacini gézden ka-
girarak baska yollara sapabilmektedir.”> Bu noktada Kutsal

51
52

Aquinas, Summa Contra Gentiles I, 25.

Muammer Iskenderoglu, “Thomas Aquinas’ta Iman, Teoloji ve Akil fliskisi”, Di-
van Ilmi Arastirmalar Dergisi 16/1 (2004), 223-226.

Robert Royal, “Faith and Reason: A Response to Pope John IT's Encyclical Fides
et Ratio”, Sacred Heart University Review 18/1 (Mart 2010), 69.

54 Dénmez, St. Thomas'ta Felsefe-Teoloji Iliskisi, 75.

55 Paul, Fides et Ratio, 81-86.

53
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Kitapta yer alan “Insan akli kendi yolunu planlar ancak adimlarin:
Rab yonlendirir.® seklindeki pasaji zikreden Papa, inancin 15181
olmadan insan bilgisinin bilgelik i¢in gerekli kapsamlilig1 veya ig-
gori derinligini elde edemeyecegini ve bu hususta inancin igsel

g6zii keskinlestirici bir rol oynadigini belirtmektedir.””

Benzer sekilde Papa XVI. Benedict'in de konugsmasinda Orta
Cag'in sonlarinda Yunan ruhu ile Hiristiyan ruhu arasindaki uyu-
mu bozacak felsefi ve teolojik egilimlerin ortaya ¢iktigini belirt-
mektedir. Buna gore Reform Hareketi, ardindan etkili olan Im-
manuel Kant (6. 1804) felsefesi ve Adolf von Harnack (6. 1930)
tarafindan temsil edilen Protestan liberal teoloji bu sentezi boza-
cak egilimler gelistirmislerdir.”® Bu felsefi akimlara ilave olarak
Papa XVI. Benedict, teoloji alaninda da yalnizca Tanri’'nin irade-
sini diiginmeye yonlendiren akimlardan da bahsetmektedir. Bu
konuda 6zellikle Duns Scotus (6. 1308)’un Tanri’nin iradesi ve in-
sanin onu bilmesi hakkindaki goriislerini®” elestiren XVI. Benedi-
ct, “agkinlik” ve “6tekilik” sifatlar1 6n plana ¢ikarilarak yiceltilen
ve ulagilmaz kilinan Tanri inancinin aksine Kilise'nin Tanri’nin
sonsuz yaratict ruhu ile yaratilan akil arasinda gergek bir benzerlik
oldugu inancina sahip oldugunu ifade etmektedir. Ona gore Tan-
r'y1 bu sekilde insandan uzaklastirmak, onu daha Ilahi hale getir-
mez; zira gergek Ilahi Tanri, kendisini logos olarak ortaya koyan

ve sevgiyle davranmaya devam eden Tanrr'dir.%

56 Siileyman’in Ozdeyisleri, 16: 9.

57 Alfred J. Freddoso, “Fides et Ratio: A Radical Vision of Intellectual Inquiry”, Fa-
ith, Scholarship and Culture in the 21st Century, ed. Alice Ramos vd. (Washington:
Catholic University of America Press, 2002), 15

Vittorio Possenti, “Faith and Reason: What Relationship?”, Zeszyty Naukowe
KUL 59, (2016), 11.

Duns Scotus'un “Tanri’'nin 6zgir iradesinin ayni derecede zit etkiler tretebilece-

58

59

gi ve akil kargisinda iradenin tstinlige sahip olduguna” dair distinceleri i¢in ay-
rica bkz. Fatih Ozkan, “Duns Scotus’ta Tanr: ve Ahlak Yasast”, Beytiilhikme Fel-
sefe Dergisi 9/1, (2019), 182-188.

60" (VA, 20 Kasim 2020).
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Bu sekilde Tanri’'nin ve onun fiillerinin insan aklinin 6tesinde
olup onun akledilemez ve anlagilamaz oldugu seklindeki egilimle-
re karg1 ¢ikan Papa Benedict, genisletilmis bir akil anlayisinin ye-
niden kazanilmasinin hem akil ile imanin uyumlu etkilesiminin
yolunu agacagini hem de Tanr’nin anlagilirhiginin bilinmesini
miimkiin kilacagini savunmaktadir.®!

5. Kilise’nin Felsefeye Ilgisi: Vatikan Konsilleri ve
Kilise-Felsefe Uzlasisi

XIX. ve XX. yiizyillarda modernizm etkisiyle ortaya ¢ikan ras-
yonalizm, liberalizm gibi diistince akimlari, Katolik Kilise gelene-
ginde bu akimlara kars: gerekli 6nlemleri almak ve 6ne stirdiikleri
argiimanlara yanit vermek maksadiyla konsiller diizenleme ihtiya-
cint hissettirmigtir. Bu kapsamda diizenlenen ve Katolik Huristi-
yan teolojisi acisindan 6nem tasiyan Vatikan Konsilleri, Kilise
icinde baz1 teolojik kabullerin yeniden sorgulandig: konsiller ola-
rak gorilmektedir. Bilhassa II. Vatikan Konsili, tartisilan konular
ve alinan kararlar sebebiyle Kilise'nin “yeni gelismelere ayak uy-
durmas:” ve “genel anlamda kendisini glincellemesi” olarak deger-
lendirilmektedir.5?

Bu konsillerde ele alinan ¢esitli meselelere ilave olarak akil-i-
man iligkisine y6nelik kabul edilen yasalar, Kilise'nin aklin roli ve
telsefeye ilgisini ortaya koymasi dolayisiyla Papa II. John Paul'un
genelgesinde yer verdigi hususlar arasindadir. Bu baglamda ilk
olarak I. Vatikan Konsili (1869-1870)'ni ele alan Papa, bu konsil-
de kabul edilen Dei Filius®3 yasast ile akil yoluyla elde edilen

1 Daniel P. Mabher, “Pope Benedict XVI on Faith and Reason”, Nova et Vetera 7/3,
(2009), 627, 652.

Ismail Tagpinar, II. Vatikan Konsili ve Katolik flahiyatina Etkisi”, Islam Ilimler
Dergisi 11/2, (2016), 143-147.

Dei Filius Yasasr'nda Kilise, hem ilkeleri hem de nesneleri agisindan farkli olan

62

63

iki katli bilgi diizeni oldugunu kabul etmistir. Ilkeleri agisindan birinde (akal) do-
gal sebeple digerinde (iman) Tlahi mesajla bilme vardir. Nesneleri acisindan ise
dogal aklin elde edebileceginin yani sira Tanr’da gizlenmis olan ve onun
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hakikat ve vahyin hakikatinin birbirine karismadigini ve bunlarin
ayr1 seyler oldugunu aktarmaktadir. Akileilik ve dini koktencilik
arasinda bir orta yol bulmay: amaglayan ve bu dogrultuda imanin
daha derin bilgisine ulagmak i¢in felsefi yaklagimin gerekliliginden
bahseden bu konsil metninin inangl kisilerin felsefe aragtirmala-

rina yonelmesinde tesvik edici role sahip oldugu **

Ayrica bu konsilde her ne kadar iman, aklin Gstinde olsa da
hi¢bir zaman iman ile akil arasinda bir tutarsizlik olamayacag: ka-
bul edilmigtir. Zira insana sirlar1 vahyederek onu imana ulastiran
ve insan ruhuna aklin isizin1 indiren ayni Tanrr'dir. Tki bilgi kay-
na@1 arasinda ¢atigmanin aksine bunlarin birbirini destekledigi ve
birbirinden ayrilmaz olduklar1 ifade edilmistir. Nitekim dogru
akil, inanci temellendirip onu 15181 ile aydinlatirken inang da akl

hatalardan koruyup ona gesitli i¢goriiler saglamaktadir.®

Kilise'nin felsefeye ilgisi sadece I. Konsille sinirli kalmamus,
akil-iman iligkisine y6nelik temel konular, II. Vatikan Konsili'nde
de ele alinmustir. Isa Mesih’te vahyedilen hakikatle felsefe yoluyla
aklin ulastig1 hakikatin birbiriyle ¢elismedigine dikkat ¢ceken Papa,
II. Vatikan Konsili'nde de ayni dogrultuda “ahlaki kurallar goze-
tilerek yapilan bir aragtirma sonucu elde edilen bilginin hi¢bir za-
man imanla ¢atigmayacaginin ve akil ve vahyin koklerinin ayni
Tanr1 oldugunun”® kabul edildigini eklemektedir.®”

II. Vatikan Konsili (1962-1965)'nde kabul edilen Dei Verbum
yasast ile imanin akledilmesi seklindeki sekiler streg takip edildigi-
ni dile getiren Papa, bu konsilin Incil’i ¢agdas bilimin tiim araglarty-
la anlama ve onu mevcut kiltirel durumlara uyarlanmig gekilde ilan

tarafindan ifsa edilmedikge asla bilinemeyecek seyler bulunmaktadir. Neuner, 7%e
Christian Faith in the Doctrinal Documents of the Catholic Church, 45. Yasanin tam
metni i¢in bkz. (VA, 6 Kasim 2020).

64 1, Vatikan Konsilinin Gaudium et Spes yasast icin bkz. (VA, 9 Kasim 2020).

65 Neuner, The Christian Faith in the Doctrinal Documents of the Catholic Church, 46.

66 Yasa metni i¢in bkz. (VA, 9 Kasim 2020).

67 Paul, Fides et Ratio, 61-67.
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etme ihtiyacini da kabul ettigini bildirmektedir.®® Konsilin bu kara-
r1, mevcut sartlara gore ortaya ¢ikabilecek sorunlari ¢ézmek i¢in za-
manin ruhuna uygun bir akil yiiritme ve ¢agin gerekleriyle Kili-
se’nin temel dgretilerini uzlagtirma gayreti olarak yorumlanabilir.®

Buna ilave olarak bu konsilin felsefeye dair zengin bir bilgi
sundugunu dile getiren II. John Paul, genelge baglaminda hazir-
lanan Gaudium et Spes yasasinda akl ile diger varliklardan ayrila-
rak Ustlin bir yere sahip olan “insanin degeri” ve “ateizm” mesele-
si gibi hususlara deginildiginden bahsetmektedir. Bununla birlikte
konsilin dikkat ¢ektigi bir diger konu, bilhassa din adamlar: igin
felsefe egitiminin gerekliligidir. Insan, alem ve Tanr hakkinda
saglam ve tutarl felsefi formasyona sahip olmak, karsilagilabilecek
gerceklere kolayca cevap verebilmek i¢in olduk¢a 6nemlidir. Kon-
silin bu yasasinin giiniimiiz sartlar i¢in ne denli gerekli olduguna
isaret eden Papa II. John Paul da bu nedenle felsefe 6greniminin
teoloji egitiminin miifredatindan ve ruhban adaylarinin egitimin-
den gikarilamayacagini ifade etmektedir.”

Netice olarak Papa II. Jean Paul’a gore felsefi distince ile Kilise
arasindaki diyalogda Kilise, kendisini direk ilgilendiren teolojik ko-
nularda felsefenin tarafgir bir tutumla insanlar1 yanl tarafa yonlen-
dirmesi durumunda harekete gegmekle gorevlidir. Bunu yaparken
Kilise’nin amact, dini konularda felsefi digtinceyi ortadan kaldirmak
degil onu yeniden disiinmeye sevk etmektir. Hikmet ve bilgi hazi-
nelerinin Mesih’te sakli’! olduguna inanan Kilise, bu maksatla sir-
rin bilgisine gotiiren yolun kapanmamasi i¢in felsefi diigtinceyi ken-
di doktrinlerini agiklamak icin kullanmaktadir.”?

68 Avery Cardinal Dulles, “Reason: From Vatican I to John Paul II”, In the Two
Wings of Catholic Thought: Essays on Fides et Ratio, ed. David Ruel Foster vd.
(Washington: The Catholic University of America Press, 2003), 194.

69 Mahmut Aydin, “Vatikan Konsili”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 42/570-571.

70" Paul, Fides et Ratio, 102-105.

71 Koloseliler'e Mektup, 2: 3.

72 Paul, Fides et Ratio, 91-93.
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6. ilahiyat ve Felsefe Arasindaki Karsilikli Etkilesim

Genelgenin bu bélimiinde ilahiyat ile felsefe disiplinleri ara-
sindaki kargilikli etkilesimi ele alan II. John Paul, ilahiyatin hem
kendi gelisimi hem de yerine getirmesi gereken birtakim gorevler
agisindan tarih boyunca felsefe ile iletisimini stirdirdigini dile
getirmektedir. Zira felsefi diisiinceye bagvurmay bizzat Ilahi kela-
mun tabiati gerekli kilmaktadir. Felsefenin yardimi olmadan bazi
teolojik meselelerin aydinlatilmas: -s6z gelisi Tanrr'ya dair kulla-
nilacak dil, Gglemenin i¢indeki kisisel iligkiler, hakiki Tanr1 ve ha-
kiki insan olarak Mesih’in kimligi gibi- pek mimkin goériinme-
mektedir. Bu vazgecilmez destegi sebebiyle patristik donemden
beri felsefenin ‘ancilla theologiae” yani “ilahiyatin hizmetkar” ola-
rak adlandirildigini belirten Papa, bu noktada iman eden kisiye
dugen gorevin Tanri kelamini daha iyi anlamak i¢in kendi akli ka-
pasitelerini kullanmak oldugunu ifade etmektedir.”®

Teolojinin felsefeyi gerekli kilma durumu, tnli Katolik teolog
Karl Rahner (6. 1984) tarafindan da dile getirilmigtir. Ona gore
teolojiden tamamen bagimsiz bir felsefe miimkiin degildir. Teolo-
jinin kendisi lituf mesajinin felsefi ve makul bir sekilde kabul edil-
mesini saglayan ve sorumlu bir sekilde bunun agiklamasini yapan
telsefi bir antropolojiyi ifade eder. Bu anlamda Rahner, kargilikli
olarak birbirini varsayan felsefe ve teoloji arasinda belirli bir tiir i¢
ice gegme durumu bulundugunu ifade etmektedir.”*

Teolojinin felsefeye olan bu ihtiyacina karsilik iligkinin diger
boyutuna da deginen Papa, I. Vatikan Konsili'nin felsefi olarak bi-
linebilen hakikatlerin varligini kabul ettigini hatirlatarak bu haki-
katlerin bilinmesinin bir 6n kogul olan imani gerektirdigine dikkat
cekmektedir. Buna gore iman, samimi olarak hakikati arayan akla
bunun yolunu tam olarak gosterebilir. Bir bagka ifadeyle aklin

73 Paul, Fides et Ratio, 109-119, 124.

74 Karl Rahner, Foundations of Christian Faith- An Introduction to the Idea of Chris-
tianity-, ¢cev. William V. Dych (New York: The Crossroad Publishing, 1994),
24-25.
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kendi bagina ulagmasi miimkiin olmayan ufuklar: kesfedebilmesi
i¢in imanla gii¢lendirilmesi gerekmektedir. Bu baglamda filozof
da kendine ait birtakim kural ve ilkelere gore hareket ederken ha-
kikatin tek oldugunu unutmamalidir.”

Bu sekilde hem teolojinin hem de felsefenin kendi metodolo-
jileri icinde titizlikle ¢aligmasini ve bir anlamda birbirlerini gozet-
mesi gerektigini bildiren Papa, bu iki bilgi kaynaginin 6nemli ko-
nularda hakiki sonuglara vardiklarinda uzlasacaklarindan emin ol-
dugunu da eklemektedir.”® Zira ona gére inang, akil tarafindan
aydinlatilmakta ve akil da inang tarafindan yonlendirilmektedir.
Inangsiz bir akil, hayatta anlam bulamayacag: gibi akletmekten,
anlamaktan yoksun inang da agir1 duygusallik ve farkl: koktenci bi-
¢imlerde son bulabilir.””

II. John Paul'un bu gorisiiyle ayn: dogrultuda XVI. Benedict de
akil ve imanin birbirlerine olan kargilikli ihtiyacini vurgulamaktadur.
Buna gore dini gelenek igerisinde dini tekrar tekrar diizenlemek ve
arindirmak i¢in aklin 151311 bir kontrol araci olarak kullanmay: ge-
rekli kilan son derece tehlikeli noktalar bulunmaktadir. Dinde aklin
bu arindirici ve yapilandirict roliine yeterince dikkat edilmediginde
dine yonelik ¢arpitmalarin ortaya ¢ikmasi muhtemeldir. Diger yan-
dan potansiyel yikict giicii dolayisiyla -s6zgelisi atom bombast gelig-
tirebilme gibi- akil da kendi i¢inde tehlikeler barindirmaktadir. Bu
nedenle akil da sinirlarinin bilincinde olmali ve insanhigin buyiik
dini geleneklerine kulak vermeyi 6grenmelidir.”® Zira vahiy, insan
aklini ortadan kaldirmamakta; diinya ve insan hakkinda bilinenleri
terk etmeyi gerektirecek kadar emsalsiz seyler 6gretmemektedir.
Buna ilave olarak Benedict'e gore inang, insana aklin 6tesine uzanan

75 Paul, Fides et Ratio, 109-112.

76 Andrew Murray, “Faith and Reason Revisited”, 4 Review of Topical Theology 33/1
(1999), 22.

Tissa Balasuriya, “On the Papal Encyclical Faith and Reason”, CrossCurrents 49/2
(1999), 294.

Jirgen Habermas — Joseph Ratzinger, The Dialectics of Secularization -On Reason
and Reason-, ¢ev. Brian McNeil (San Francisco: Ignatius Press, 2006), 77-78.

77

78
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yeni ufuklar acarak aklin kér noktalarindan kurtulmasini ve aklin

isini daha etkili bir sekilde yapmasini saglamaktadir.”?

Akil-iman arasindaki iligkinin niteligi konusunda Papa Fran-
cis'in de kendinden 6nceki Katolik gelenegini devam ettirdigi séy-
lenebilir. Bu konuda Papa Francis, akil ve iman iligkisinin “d6n-
gtsel”, “birbiriyle ¢ekisme halinde olmayan” ve “kargilikli etkile-
sim” halindeki ti¢ durumundan bahsetmektedir. Buna goére ilk ola-
rak Tanrr’nin sevgisi, iman ve aklin “déngutsel” hareketiyle agikla-
nabilir. Goriintste uyumsuz ilkeler arasindaki diyalogun gereklili-
gi, Tanrr'ya giden bir yol olugturmaktadir. Tkinci durum, insana
goris ve dolayisiyla icg6rii sunan 151310 -Augustine’nin hayatinda
oldugu gibi- Tanrr'ya giden bir yol haline gelecegidir. Bu ise
“Inang ve akli Gstiinliik i¢in savasan ¢ekismeli kargitlar” olarak gor-
me ihtiyacini ortadan kaldirmaktadir. Son olarak “iman ve aklin
kargilikli etkilesimi” sevgiye dayanan ortak bir hakikate ve diger
insanlarla iliskide siirekli gelisen bir agilima gétiirmektedir.®

7. Giiniimiiziin ihtiyaclan ve Yerine Getirilmesi
Gereken Gorevler

Yayimlanan gelenegin son bolimiinde Papa, yakin dénemde
ortaya ¢tkan felsefi akimlarin tehlikelerine yer vererek felsefe ve te-
oloji iligkisinin nasil olmas: gerektigine ve bu noktada yapilmasi
gereken gorevlere yer vermektedir. Papa Leo’nun Aeterni Patris'te
stuphecilik ve rasyonalizme; Papa Pius XIT'un Humani Generis'te
evrimcilik, varolusculuk ve tarihselcilige kars: uyarilarda bulunma-
st gibi bu gelenegi devam ettiren Papa II. John Paul da dénemin-
de mevcut olan pozitivizm, pragmatizm, nihilizm gibi birtakim

disiince tarzlarina deginerek bunlarin barindirdiklar: risklere

7 Papa XVI. Benedict'in yayimladigi Deus Caritas Est adli genelgenin ayrintili met-
ni i¢in bkz. (VA, 22 Kasim 2020).

80 Elizabeth C. Reilly — Cathleen McGrath, “Fides et Ratio: The Pursuit of Faith
and Reason in the 21st Century Catholic University”, Jesuit Higher Education 7/1,
(2018), 46.
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dikkat ¢ekmektedir.®! Buna ilave olarak postmodernitenin kesin-
lik karsit1 ve hakikatin goreceliligine yonelik sdylemleri insanlar:
Umitsizlige ve belirsizlige striikleyen baglica tehlikeler arasindadur.
Ona gore bu tehlikeleri 6nlemek i¢in glintimiz felsefesi ile Huris-
tiyan distincesinin gelistirdigi felsefe arasinda sika bir iligki gerek-
lidir. Bu iligki, ¢oziilmesi gereken problemlerin tamaminin ortak

bir calismay1 gerektirmesi dolaysiyla dnemlidir.®?

Aydinlanma, modernite ve postmodernitenin getirdigi yeni
durumlara iligkin Papa XVI. Benedict de insanligin lehine olan
olumlu gelismeleri Kilise’'nin kabul edecegini ancak ortaya ¢ikan
yeni olasiliklarin insanlik i¢in olusturabilecegi yeni tehlikelerin de
farkinda olunmasi gerektigini belirtmektedir. Bu noktada Benedi-
ct, felsefe ve teolojinin sorularinin bilimsel yolla ele alinamayacag:
i¢in anlamsiz veya akildis1 olarak bir kenara birakilmas: gerektigi-
ni savunan pozitivist gorisleri elestirmektedir. Buna kargilik Papa,
temel insani sorular ele almak i¢in uygun rasyonel sorgulama bi-
¢imleri olarak felsefe ve teolojiyi savunmaktadir.®3

Felsefe ve teolojiye disardan gelebilecek saldirilarin yani sira bu
iki bilgi kaynaginin kendi iginde yasadig1 catigmalara iligkin ise Be-
nedict, bu konuda bir zamanlar kabul edilebilir olan1 tekrar etmenin
yeterli olmayacagini digtinmektedir. Bu noktada hakikatin hakikat-
le ¢elismedigini ilan etmek ve modern bilimi saf iyimserlikle kutsa-
manin sorunlari ¢ézmede yetersiz kalacagini ifade eden Benedict,
bu durumu agmak i¢in yapilmasi gereken seyin “inang ve akhn yeni-
den bir araya getirilmesi” oldugunu dile getirmektedir. Bu ikisi ara-
sindaki modern ¢atisma, onlarin yeniden bir araya getirilip empoze
edilen aklin sinirlamasinin tstesinden gelinmesi ve onun engin uf-
kunun bir kez daha agiga vurulmastyla agilabilir.3* Zira kokenleri ve

81 Harold E. Ernst, “New Horizons in Catholic Philosophical Theology: Fides et
Ratio and the Changed Status of Thomism”, Hey/ XLVII (2006), 29.

82" Paul, Fides et Ratio, 134-145.

83 Mabher, “Pope Benedict XVI on Faith and Reason”, 627-639.

84 (VA, 20 Kasim 2020).
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amaglari itibariyle Ebedi Logos’ta derinlemesine birlesik olan Grek-
¢e “logos” ve Kitab-1 Mukaddes'te “dabar (soz, konusma)” hakikatin
inangta ve insan aklinda kendini gosterdigine isaret etmektedir. Di-
ger yandan bu benzerlik, akil ve inancin Tanr1 hakkinda konugmak
icin aymi formiilii kullandigini ortaya koymaktadir.#> Ona gore iman
aklin kullanilmasini engellemenin aksine onu gii¢lendirmektedir.
Her ikisi de nihayetinde Ilahi logosa geri dsnmektedir.®® Bu konu-
da XVI. Benedict'in II. John Paul'un bu ¢agrisini devam ettirdigini
ve iki biligsel boyut arasinda baslangictan beri var oldugu distintlen
asli birligi stirdiirmeye ¢alistigini séylemek mimkiindir.

Zaman i¢inde cesitli akimlar ve gelistirilen séylemler, Papa
Francis'in de degindigi meseleler arasindadir. Bilhassa hakikat ko-
nusundaki goreceli tavrin giinimizde bireyler tizerinde etkili oldu-
gundan bahseden Francis, bu baglamda insanligin kisacik anlari ay-
dinlatan kicik giklarla yetindigini ve biyiik bir 151k arayisindan
vazgectigini belirtmektedir. Ona gore 151810 yoklugunda iyiyi kotii-
den ayirt etmek imkansiz olacag: icin her seyin kafasinin karigma
ihtimali bulunmaktadir. Bunun i¢in insan, salt aklin 15131n1n gelece-
gi aydinlatmak icin yeterli olmadigini bilmelidir. Inancin insanin
her yontinii aydinlatabilen bir 151k oldugunu sdyleyen Francis, ancak
bu kadar giilii 151510 Tanr’dan gelecegini dile getirmektedir.®”

Genelgeye tekrar donecek olursak ilahiyatin baglica gayesinin
“vahyin akledilebilirligini ve inancin muhtevasini gostermek” ola-
rak tanimlayan Papa, bu boliimde 6zellikle felsefenin karakterinin
nasil olmas: gerektigi tizerinde durmaktadir. Bu hususta o, meta-
fizigi ve nihai anlami reddeden bir felsefi distincenin vahyin akle-
dilmesinde araci olma islevini yerine getirmekten yoksun olacagini
bunun icin de “hakikat olan Isa Mesih’in ilahiyatta oldugu gibi
telsefeyi de yoneten ve tesvik eden evrensel otorite” olarak kabul

85 Mabher, “Pope Benedict XVI on Faith and Reason”, 634.

86 Pablo Blanco Sarto, “Logos and Dia-Logos: Faith, Reason, (and Love) Accor-
ding to Joseph Ratzinger”, Anglican Theological Review 92/3 (2010), 501.

87 (VA, 23 Kasim 2020).
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edilmesini 6nermektedir. Cesitli felsefi sistemlerin insani yiicelte-
rek onun kendisinin mutlak hakimi ve kaderinin belirleyicisi oldu-
gu distncelerine karsin Papa, insanin asil bitytikligiiniin bu olma-
digini, insanin sahsi yicelige ulasmasinin ancak hikmetin goélgesi
altinda olabilecegine isaret etmektedir.?®

Genelgenin son bolimiinde II. John Paul'un Meryem Ana ve
felsefe arasindaki derin benzerligi ortaya koymak amaciyla yaptig
benzetme ilgi ¢ekici olmakla birlikte bir anlamda onun hedefledigi
felsefi diigtincenin yapisina da gtk tutmaktadir. Bu benzetmeye go-
re nasil ki Meryem Ana, Cebrail'in ¢agrisina boyun egmekle otantik
insanhigindan ve 6zgiirliginden bir sey kaybetmedi ise ayn1 sekilde
felsefi disiince de Incil'in hakikatinden gelen ¢agriy1 kabul etmekle
ozerkliginden bir sey kaybetmeyecektir. Hatta bu durum, felsefenin
yaptig1 aragtirmalarda onun kemale ermesinin yolunu agacaktir.®’

8. Degerlendirme

Papa II. John Paul tarafindan dénemin en tartigmali meseleler-
den birini ele alan bu genelge, Antik Yunan’dan baglayarak tarih-
sel stirecteki felsefi akimlar ve onlarla yiizlesen Huristiyan ilahiya-
tinin tavrini ortaya koymaktadir. Bu hususta Kilise babalarinin
ozellikle Aziz Augustine ve Thomas Aquinas’in konuya iligkin ar-
gimanlar1 Papa’nin bagvurdugu 6nemli kaynaklar olmustur. Buna
ilave olarak konuyu ele alan I. ve II. Vatikan Konsilleri, Kilise’'nin
akil-iman iligkisine y6nelik digtincelerini anlamaya yardimci olan
diger 6nemli déntim noktalaridir.

Bir biitiin olarak bakildiginda genelgede vurgulanan ana tema,
akil ile imanin birbiriyle uyumlu bir birliktelige sahip oldugu ve
dolayisiyla celismedigi; bu kapsamda felsefe ve ilahiyatin da birbir-
leri ile iligkilerini yeniden gézden gecirmeleri gerektigidir. Pa-
pa’'nin akil ve iman1 “Hakikat tefekkiiriine ulagtiran iki kanat” ola-
rak tanimlamasi da bu ikilinin birbirini tamamlayan birlikteligi

88 Paul, Fides et Ratio, 136-159.
89 Paul, Fides et Ratio, 159.
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Nitekim genelge, nihai hakikati bilmek i¢in inancin 6nemini
actk¢a vurgulamaktadir. Ancak diger yandan c¢agin metafiziksel
bilinmezciligine karg1 aklin agkin gercegi arama ve bilme yetene-
gini de goz ard: etmemektedir. Papa II. John Paul'un bu gekilde
inancin onayindan 6nce aklin roliinii koruma gayretini, Tanr’nin
varligini kabul ederek inancin baglangicini olugturma ve Hiristiyan
vahyinin evrenselligini koruma ¢abasinin bir pargasi olarak yo-
rumlamak mimkiindir.

Diger yandan i¢inde bulunulan ¢agin ve tretilen felsefenin in-
sanlari siiphecilige gotirerek Ilahi hakikatten uzaklastirmas: ve
bununla baglantili olarak bazi temel Katolik doktrinlerinin bozul-
ma veya reddedilme riskiyle kars: karsiya olmasi sebebiyle ele ali-
nan bu genelge, gorecelilik ve belirsizlikle karakterize edilen bir
diinyada hakikat sorununu yeniden canlandirmaya c¢aligmaktadur.
Yine bu genelge, felsefenin dini gergeklere aykiri seylere iligkin
varsayimlar hakkinda konugmaktan kendisini arindirarak mevcut
durumunu yenilemesi hususunda bir “restorasyon ¢agrisi” niteligi
tasimaktadir. Papa’nin bu ¢agrisi, bir yandan her tiirli metafizigi
ve evrensel gegerliligi olan bir hakikati bilmenin imkan dahilinde
oldugunu reddeden felsefe anlayisina kars: ¢ikarken diger yandan
hakikat olarak Isa Mesih’i temel alan ve Tanri kelamina yakinhg:
olan bir felsefe geligtirilmesi arzusunu da i¢inde barindirmaktadir.

Papa II. John Paul sonras: goreve secilen Papa XVI. Benedict'in
de II. John Paul'un bu ¢agrisin: stirdiirerek filozoflari, teologlar: ve
entelektiielleri hakikat sorunu Uzerinde diginmeye tesvik ettigi go-
rilmektedir. Ancak II. John Paul’e kiyasla Hiristiyanlik ile Yunan
ruhu arasindaki sentezi daha fazla vurguladig: dikkat ¢eken XVI.
Benedict'in akil-iman iligkisi konusunda akla daha genis bir alan
actlmasi onerisi, imanin 6ncelenmesi distincesine nazaran bu ikisi
arasinda dengeyi kurmaya yonelik bir adim olarak nitelendirilebilir.

Imanin daha derin anlagiimasi ve diger din mensuplarina Ilahi
mesajin aktarilmasinda felsefenin yardimer rold, XVI. Benedict
sonrast Papa Francis tarafindan da teyit edilmigtir. Yine Francis'in
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akil-iman arasindaki duruma iligkin “dongtisel, kargilikli etkilesim
ve Ustlinlik yarigindan uzak” seklindeki tanimi, Fides et Ratio adli
genelgeyi 6zetleyici ve toparlayict niteliktedir.
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ES’ARI KELAMINDA AKIL-DIN ILISKISI

/\_/

Dr. Ogr. Uyesi Mustafa YALCINKAYA'

g'arilik, Ehl-i Stinnetin temel iki ekoliinden birisini temsil
eder. Eg’arilik, kendine 6zgii metotlarla kelami problemle-

re ¢oziimler bulmus ve bu alanda ortaya koydugu literatir

ile Islam diisiincesinin gelismesine ciddi katkalar saglamustur.

Imam Eg’ari’'nin kelami gériislerinin sekillenmesinde, icerisin-
de bulundugu dénemin sosyal ve siyasal sartlar1 oldukea etkili ol-
mustur. Nitekim 6nce Mwtezili gelenek icerisinde egitimine bag-
lamas: daha sonra yontinii Ehl-i Hadis’e ¢evirmesi onun metodo-
lojisini etkiledigi gibi fikirlerini de etkilemistir. Onun Mu’tezili
gelenek icerisindeyken kaleme aldig1 herhangi bir eserinin varlig
bilinmemektedir. Dolayisiyla onun gérisleri tizerine yapilan arag-
tirma ve c¢aligmalar Ehl-i Hadis ¢izgisine gectigi donemlere ait

eserleri dikkate alinarak hazirlanmigtir.

Onun Ehl-i Hadis ¢izgisindeki gorislerini de iki evrede ele al-
mak miimkindir. Bunlardan ilki Mu’tezile’den ayrildigi donemin
baslangiclarina tekabiil eder. Bu dénemde Eg’ari akli istidlallere
girmemis daha ¢ok nakle dayali bir yontem izlemistir. Bunun

1 Erzincan Binali Yildiim Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri

Bolimi, Kelam Anabilim Dali, myalcinkaya@erzincan.edu.tr
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sebebi ise, heniiz Mu’tezile’den ayrilmis olmasi, Ehl-i Hadis ice-
risinde giiven kazanma distincesi ve dénemin baskin anlayigidir.

Ikinci evre ise onun itikadi meselelerde daha 6nce oldugu gibi
kelami ve felsefi bir nazarla yaklagsmaya devam etmis oldugu evre-
dir. Zira bu dénemde tzerindeki baski kalkmis ve Ehl-i Hadis

icerinde kendisini 6nemli bir yere tagimay: bagarmigtir.

Tim bunlar onun kelami gortslerinin gekillenmesinde aklin
konumunu da etkilemistir. Eg’ari Allah’in varligi, Allah’in birligi,
olimden sonra yeniden dirilme, giinahkérin imani, Allah’in fiille-
ri yaratmasi, ru’yetullahin imkéani ve kesb gibi konular1 hep akli is-
tidlal metodunu kullanarak izah etmigtir. Ayet ve hadislerden ha-
reketle 6rnekleme metodunu kullanmis ve nakil ile verilen bilgiyi
aklilestirmistir.

Biitin bunlar Eg’ari’nin akli kullanmaya karsi olmadigini gos-
termektedir. Zira o bizzat kendisi akli istidlal metotlarini kullan-
mus ve akli izahatlara yer vermistir.

Eg’ari ekol igerisinde 6nemli bir konuma sahip olan Fahreddin er-
Razi, Ciiveyni, Bakillani ve Gazzili de akil konusunda Eg’ari ile ayn1
ortak digtinceye sahip olmakla birlikte, farkli dstindiikleri yonler de
vardir. Ancak belirtilmelidir ki Eg’ari gelenege sahip hi¢ kimse aklin

gereksizliginden bahsetmemis ve giindeme de getirmemistir.

Egarilerin aklin ve dinin konumuna dair gortsleri ise Mu’tezile-
nin goriglerinden ¢okta farkl degildir. Eg’arilik, kendine 6zgl me-
totlarla keldmi problemlere ¢6ziimler getiren ve bu alanda ortaya
koydugu literatiir ile Islam diigtincesinin olusum ve gelismesine cid-
di katkilar1 bulunmus olan bir distince ekoltdiir. Bu degerlendir-
melerden hareketle biz de bu calismamizda Imam Egari'nin kelam
sistemindeki akil-din iligkisini incelemeye ¢alistik.

1. Giris Yerine

Vahiy, stphesiz bagta akil olmak tizere birtakim yeteneklerle do-
natilmis insanlara gelmistir. Insan1 diger canli varliklardan ayiran ve
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onu insan yapan 6zellik de felsefi ifadesiyle “Zrisiinen-konusan ve bi-
len yani akil sahibi canly (hayvin-i natik)” olmasidir. Bu 6zellik insa-
nin en bariz vasfidir. Bu 6zelligi ile insan her konuda oldugu gibi,
dini kavrama ve yorumlamada da kendisine disen, dini gercekler
tizerinde akil yormasi ve onlardan faydalanma yollarini aramasidur.
Aksi durumda Elmalili Hamdi Yazir'in ifadesiyle “hig siphe yok ki,
nakli anlayacak olan da akil olduguna gore, bu konuda akil ve dirayet
nazardan digiriildiigii zaman ne akil kalr ne nakil.”* Burada akil-
din iligkisi denince, bir taraftan dinin yani naklin akla bakisi, diger
taraftan dinin ve vahyin anlagilmasinda nasil bir yontem takip edil-

mesi gerektigi gibi hususlar anlagilmalidir.

Bu noktada aklin din sahasindaki roliintiin bilinmesi olduk¢a
onemli hale gelmektedir. Zira bunun tespitinin dogru yapilmama-
st gegmis donemde de giintimizde de problemlere yol agmigtir. Bu
konuda ti¢ farkli yaklagimin varhigindan s6z edebiliriz.

Bunlardan ilk olan: akla sonsuz yetki veren, akil ve naklin tea-
ruz etmesi durumunda tiim yetkiyi tamamen akla veren kesimdir.
Mu’tezile, kelam tarihi igerisinde bu ¢izgide degerlendirilmistir.

Ikincisi ise akla hicbir konuda yer vermeyip sadece naklin zahi-
rine bagli kalan kesimdir. Onlara gore aklin dinde, dini konularda
higbir s6z hakk: yoktur ve dini bilginin elde edilmesinde tek kaynak
vahiydir. Vahiy ile belirlenmemis konularda ise yapilmas: gereken
tevakkuf, etmektir. Bunun aksi ise caiz degildir. Mesela Zahiriyye
mezhebi ise bu grubta sayilabilir. Ehl-i Siinnet ise Kur’an ve siinne-
tin de tesvik ettigi tizere akli ve nakli bir arada kullanma yoluna git-
migtir. Ehl-i Stinnet kelaminin iki ana kolu olan Maturidiyye ve
Egariyye de bu yolu takip etmistir. Onlar, Kur'an’'da zikredilen “4nd
olsun, size icinde sizin icin 6gut bulunan bir Kitap indirdik. Hala ak-
letmiyor musunuz? gibi ayetleri de kendilerine delil almak suretiy-

le akli, bir yontem olarak kullanmuglardur.

Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Istanbul, 1935, 3/2239.
Enbiya, 21/10.
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Hz. Peygamber déneminde sahabe bir problemle karsilagtigin-
da durumu Hz. Peygambere iletiyor o da karsilagtig1 sorunu vahiy
ve akil dengesini olusturarak ¢6ziime kavusturuyordu. Hz. Pey-
gamber’in vefatinin ardindan ise sahabe de tipki ondan gordigu
gibi davranmis ve kargilastiklari problemleri vahiy ve akil eksenin-
de ¢ozlime kavusturmuglardir.

Dért halife donemi ve ilerleyen dénemlerde ise meseleler daha
girift bir hale gelmis ve Islam akaidinin diger dinlere karg1 savu-
nulmas: gerekmistir. Bunun sebebi yeni fetihlerdir. Yeni fetihler
yeni kiltiir ve dini inanglar1 da beraberinde getirmigtir. Bu do-
nemde Mu'tezile'nin katkilari elbette kiicimsenmeyecek kadar
onemli olmugtur. Ancak onlarin ifrata kagmast sonucu durumun
daha da karmagik hale gelmesine sebebiyet vermistir.

Ehl-i Stinnet ulemas: ise bu konuda mutedil bir ¢izgi sergile-
mis ve aklin din kargisindaki konumunu ortaya koyma gayreti
icinde olmuglardir. Ehl-i Stinnet’in ana kollarindan biri olan Eg’a-
riyye de aklin din karsisindaki konumunu gerek takip ettigi metot-
la gerekse uygulamalar: ile ortaya koymustur. Dénemin en ¢ok
tartisilan ve cevap bekleyen konulari, akli istidlal metotlariyla izah
edilmeye ¢aligilmugtir.

Bu akli istidlallerden birisi de kiyastir. Ehl-i Siinnet ulemasi-
nin ve bilhassa Eg’ari’nin en ¢ok bagvurdugu yontemlerden birisi
olmugtur.

Eg’ari, akliistidlalin caiz olduguna yonelik delilini ise Kur'an’dan
getirmistir. Hz. Ibrahim’in Allah’s ararken kullandig1 yontemin
bir akli istidlal yontemi oldugunu belirtmis ve dini konularin te-
mellendirilmesinde aklin metot olarak kullanilmas: gerektigini sa-
vunmustur. Bu dogrultuda kelam ilmini saptirict ve gereksiz go-
ren, higbir akli istidlale yer vermeyen gruplar: da elestirmistir.

Ana konuya gegmeden 6nce din ve akil kelimelerinin ligat an-
lami1 ve bu ¢aligmadaki yeri hakkinda bilgi vermek yerinde olacak-
tur.
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2. Akil ve Din Kavramlar

a. Akil

el- Akl kelimesi mastar gekliyle sozliikte “engellemek, men et-
mek, baglamak” gibi anlamlara gelir ve gabavet (ahmaklik) kelime-
sinin ziddidir.* Felsefi bir terim olarak “varligin hakikatini idrak
eden, maddi olmayan fakat maddeye tesir eden basit bir cevher; madde-
den sekilleri soyutlayarak kavram haline getiren ve kavramlar arasinda
iliski kurarak onermelerde bulunan, kiyas yapabilen giip’5 demektir.

Kur'an-1 Kerim’e gore insan fillerinden sorumlu tutan faktor
akildir. Kur'an akly, “ifmi kabul etmeye hazar bulunan giig”® olarak
ele alir. Dolayisiyla akil ilmin alinmasi, depolanmast, islevsel hale
getirilmesi i¢in sarttur.

Akil kavramini inceleyen ilk Miisliman filozof el- Kindi'dir.
O, akli dort ayr kategoride inceler. Bunlardan ilki el-aklu’l-evvel-
dir. Bu akil, daima aktif olan bir akildir. Tkincisi el-akl bi'l-kuvve
yani gi¢ halindeki akildir. Bu akil sadece aktif aklin yardimi ile
bilgi iiretebilir. Uglinciisii fiil halindeki akildir. Aktif akil ve giic
halindeki aklin birlesmesi sonucu kavramlarin tek bagina birer bil-
gi haline gelmesidir. Her an bilgi tiretebilme yetkisi olan bu akil,
varligin tirlerini de idrak eder. Iste diigiince tirettigi anda da bu
akil, beyani akil adin1 alir.

Akil, kelam ilmi igerisinde de daima tartigma konusu olmugtur.
Ancak bu tartisma aklin varligi veya gerekliligi hususunda degil;
aklin, ilahi boyutta degerlendirilen bilgilerdeki islevi ve aklin ha-
ber/nakil kargisindaki konumu ile ilgilidir. Bu tartismalar da genel
itibariyle Mu’tezile kelamcilarinin ortaya ¢ikmasi ile baglamugtir.
Mu’tezile, akli kesin bir bilgi kaynag: olarak gérmistiir. Nitekim
Vasil b. Ata akly, “hakikatin bilinmesini saglayan kaynaktir” seklin-
de tanimlamigtir. Ancak Mu'tezile de sanildig1 gibi sadece akli

4 ibn Manzir, Lisanu’l Arab, 11/458.
5 Stleyman Hayri Bolay, “Akil”, DIA, 2/238.
6 Ragib el- Isfahani, el- Miifredat, “Akl’maddesi.
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oncelememistir. Ehli Stinnet icerisinde de tzerinde ittifak edilmis
bir akil tanimi olmamakla birlikte Ebu’l-Yusr el- Pezdevi'nin ifa-
de ettigine gore Ehli Stinnet bilginlerinin ¢ogu akli “nurani, latif
bir cisim” olarak tarif eder.”

Egariyye ve bilhassa Imam Egari'nin akil hususundaki goriis-
leri ana konu igerisinde degerlendirileceginden bu kisimda 6z ta-

nim ve 6z bilgilerle iktifa edilecektir.

b. Din

Din kelimesinin Arapc¢a “dyn” kokiinden tiredigi dil alimleri
arasinda kabul gérmustir. Ibn Manzir, din kelimesini “adet, va-
ziyet, hal, Islam ve hesap” olarak tanimlar.? Ragip el-Isfahani ise
dinin millet kelimesi ile muradif oldugunu, itaat ve ceza anlamla-
rina geldigini beyan eder. Ayrica itaat ve boyun egmek nokta-i na-

zarindan seriata da din denilecegini belirtir.?

Din kelimesi Kur'an-1 Kerim’de doksan iki yerde gecmektedir.
Bu ayetlerde din kelimesi itaat, yénetme ve yonetilme, hiikiim, ta-
pinma, tevhid, Islam, seriat, hudtd, adet, ceza, hesap, millet gibi

anlamlara gelmektedir.

Hadsis literatiriinde de din kelimesine yer verilmigtir. Bu hadis-
lerde bazen biitiin dinleri kargilamak tizere genel anlamda bazen de
sadece Islam dinini karsilamak tizere 6zel anlamda kullanilmigtur.
Baz: hadislerde de din ahlak, edep ve seriat manalarinda kullanil-
mugtir. Nitekim bir hadis-i serifte “Kisi dostunun dini iizeredir...”!
buyurulmugtur. Cibril hadisi ise her ti¢ anlam kusatici niteliktedir.

Burada din kavrami, Islam seriatin ifade etmek tizere kullanil-
mugtir. Bu baglamda dini, “Aki/ sahibi kimseleri peygamberin beyan

Ebu’l Yisr el- Pezdevi, Usu/u'd-Din, thk. Hans Peter Linss, Kahire, 1424/2003, 212.
Ibn Manzar, Lisanu’l Arab, 13/169.
Ragib el- Isfahani, e/- Miifredat, “dyn” maddesi, 393.

10 Giinay Tumer, “Din”, DIA, 9/12.

1 Tirmizi, es-Siinen, “Zithd”, 45 (No. 2378).
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ettigi hakikatleri benimsemeye ¢agiran ilahi bir kanun™? seklinde
tanimlamak yeterli olacaktir.

Ehli Siinnet gelenegi icerisindeki Eg’ariyye’nin bilhassa
Eg’ari’nin din konusundaki gorisleri ise ana konumuzun Ef'ari'de
Akl ve Din baghgi altinda incelenecektir.

3. Es’ari’nin Kelam Anlayis1/ Metodu ve Kullandig:
istidlal Teknikleri

Imam Eg'arinin akil ve din konusundaki kelami goriislerine
gegmeden Once, onun kelam anlayisina ve metoduna deginmek
konunun daha iyi anlagilmasini saglayacaktir.

a. Kelam Anlayis1

Eg'ar’'nin kelam anlayigini, bizzat kendisinin yazmig oldugu
eser ve risalelerde bulabiliriz. Kendisi bu eserlerde hem kelam il-
minin gerekliligi tizerinde durmus hem de metoduna dair agikla-
malarda bulunmamiz: saglayacak 6rnekler vermistir.

Eg’ari’nin kelam anlayiginin Kur’an ve Stinnet merkezli oldugu
aciktir. Nitekim kendisi de el- Ibane isimli eserinde bunu su sekil-
de ifade etmektedir:

Yolumuz, yiice ve aziz olan Allahin kitabina, Peygamberimizin
(S.a.v.) siinnetine, sahabe ve tabiinin yamnda hadis imamlarindan
rivivet edilen haberlere sarilmaktir. Biz, tim ictenligimizle bunlar:
benimsemekle birlikte, Ahmed b. Hanbel'in (Allah onun yiiziinii ak et-
sin, derecesini yiikseltsin ) sozlerini de kabul ederiz. Zira dogru yoldan
ayrilmas olanlar, onun sozlerine kulak vermemislerdir. Oysaki o fazi-
letli imam, kemalit sahibi onder olan Abmed b. Hanbel ile cehalet ka-
ranlklarini dagitip, gercekleri agiklayarak, insanlar: dogru yolda ay-
dinlatt1.”3

12 Ciircani, ez~ Ta'rifit, “Din”, 92.
13 Ebwl Hasen el- Es’ari, e/~ Ibane ve Usil-ii Ebli’s- Siinne, trc. Ramazan Biger, Ge-
lenek Yayinevi, 26.
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Onun kelam anlayis1 Kur'an ve siinnet merkezli olmakla bera-
ber o, kelam ilmini saptirici ve gereksiz goren, hicbir akli istidlale
yer vermeyen gruplari da elegtirmigtir:

“O (Hz. Peygamber) bu konularda arastirma yapan, konusan kim-
seyi bidatci, dalaletci itham edin da dememistir. Hz. Peygamberin ve
ashabinin daliletten saymadigi kimseyi daliletten saydiniz, bu sekilde
Hz. Peygamberin konusmamas oldugu bir konuda konustugunuzdan
dolay: sizin de daldletsi ve bidatci olmaniz gerekmez mi2™*

Bu baglamda onun kelam anlayisinin, Kur'an ve Stinnet’ten
beslenen akil ve yine Kur’an ve siinneti bu beslenmenin verdigi ba-
kis acis1 ile degerlendirme anlayisi oldugu séylenebilir. Ehl-i Stin-
net’in genel kanaati de bu yondedir.

b. Kelam Metodu

Kelam, dini olanin aklilegtirilmesi olarak kabul edilebilir. Bu du-
rum son derece dogaldir. Zira vahyin muhatab: olan insan, akilli bir
varliktir ve duydugu her seyi akil stiizgecinden gegirir. Esasen ima-
nin tahkik boyutuna ge¢mesi, 6ziimsenmesi i¢in bu sarttir. Ve ke-
lam ilmi tam da bunun i¢in ilimlerin en sereflisi olarak kabul edilir.

Bilindigi gibi Ebul-Hasen el-Eg’ari, Mu'tezili gelenek igerisinde
ilmi hayatina baglamistir. Ancak giiniimiize ulagan veriler icerisinde
onun Mu'tezili anlayisa sahip oldugu vakitlerdeki gorusleri hakkin-
da kesin bilgiler bulunmamaktadir. Bununla birlikte onun kelam
metodunu, kaleme aldig: eserlerinde bulmak miimkiindir.

Es‘ari, Makalat isimli eserinde Ehl-i Hadis ve Ehl-i Siinnet’in
temel gorislerini siralar ve “Anlattigimiz goriglerine katiliyoruz ve
benimsiyoruz. Bizi basartya ulastiracak olan Allah’tir’™ diyerek
Ehl-i Stnnetin metot ve ¢izgisinde oldugunu belirtir. Egari,
Kuran ve stinneti asil kaynak kabul etmigtir. Nakle verdigi

4 fsmail Sik, “Eg’ari’nin Kelam Metodu”, Dini Aragtirmalar Dergisi, Clt:8, Say1:24,
222.
15 Ebu’l Hasen el- Es’ari, Makalati'l f:lamiyyin, Kabalc1r Yayimevi 2005, 241.
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onemden dolay: sahabe ve tibiin s6zlerine de sik¢a bagvurmus ve
imamimiz diye niteledigi Ahmed b. Hanbel bagta olmak tzere
Ehl-i Hadis'in gértslerine de 6nem vermistir. Bu baglamda onun
akli, naklin hizmetine verdigini séylemek yerinde olacaktir.

Ancak hemen belirtmek gerekir ki o, Mu’tezile’den ayrildig: ilk
donemlerde muhtemelen Mu'tezile’den tamamen uzaklagtigini is-
pat etmek, kendisine duyulan tepkiden kurtulmak i¢in Ehl-i Siin-
net digindaki her fikir ve metoda karg1 ¢ikmustir. Bunu el- Ibane
adli eserinde gormek mimkindir. Bu eserde Eg’ari, kendisini
Ehl-i Hadis’ten biri olarak bize tasvir eder ve gorislerini de bu
minvalde ele alir!®.

Kaderiyye ve Mu'tezile gibi dogru yoldan ayrimas olanlar, yeni
icatlar cikararak, kitaba, siinnete ve sahabe ile iimmetin icmaina ayki-

71 davrandilar.”’

Ilerleyen donemlerde ele aldigi e/~Luma isimli eserde ise bu
baskidan arinmug ve akli istidlalleri daha fazla 6ne cikarmugtir. Iti-
kadi meselelerde daha 6nce oldugu gibi kelami ve felsefi bir nazar-
la yaklagsmaya devam etmistir.

Itikadi bir konuda agiklamada bulunacaginda 6nce konuyla
alakali gordiigii ayet ve hadisleri siralamis daha sonrasinda ise g6-
riiglerini aklilestirmistir. Bu aklilestirmeyi de maharetle yapmugtir.
Oyle ki salt nakille verilen ve ona gére eksiklik yahut hata igeren
bir hitkmiin, yanlis bir yorumlamadan/tevilden ibaret oldugunu,
ortaya koymus oldugu bu akli temellendirmelerle ispat etmistir.

4. Es’ari’de Akil ve Din

Hz. Peygamber doneminde akli meseleler, mezheplerin tesek-
kil ettigi donemdeki veyahut giintimiizdeki gibi degildi. Eg’ari’'ye
gore kelami konularin Hz. Peygamber doneminde tartisilmamis
olmasi, bu konularin higbirinde akil yiiriitilemeyecegi anlamina

16 Mehmet Keskin, Imam Eyari ve Egarilik, Diisiin Yaymeilik 2013, 151.
17 Ebu’l Hasen el- Eg’ari, el- Ibane, trc. Ramazan Biger, 25-26.
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gelmez. Eg’ari, akli istidlal yapilan her konunun aslinda Kur’an ve
sinnette bulundugunu ileri stirer. Aklin gorevi ise bunlari ortaya
¢itkarmaktir. Eg’ar'nin bu konudaki en biiyik delili ise Hz. Pey-
gamber déneminde mevcut olmayip sahabe doneminde ortaya ¢1-
kan bir¢ok meselede sahabelerin kiyas ederek akil yuriitmeleri ve
boylece meseleleri ¢éziime kavusturmus olmalaridir. Bu sebeple
Eg’ari, dini konularda akil ytiritmenin ve i¢tihadin yaganilan asrin
bir geregi olarak zaruri oldugunu savunur. Bu tiir meselelere ka-
yitsiz kalmak ise daha buyiik bir sorundur. Bu sebeple o, akli is-

tidlali elestirenlere de kars: bir tavir sergilemektedir.

Bu 6n bilgiden sonra Eg’ari’'nin temel gorislerinde kullandig:
bir metod olarak akli ve nakli degerlendirecegiz.

a. Allah’in Varh@ginin Temellendirilmesinde Akil-Nakil

Eg’ari, akli bir metod olarak e/-Luma’ adli eserinde bariz bir ge-
kilde kullanir. Eserin ilk bélimiinde Allah’in varhigini akli delil-

lerle ispat etme yoluna gider:

‘Bunun delili kemail ve olgunlugun zirvesinde bulunan insanin bi-
zatihi kendisidir. Insan, baslangicta bir damla su halindeydi, sonra bir
kan pihtisi, ardindan da et, kan ve kemik sekline doniistii. Biz onun
kendi kendini bir halden baska bir hale tasiyamayacagini biliyoruz.
Tiim bunlarin bir tasiyicr ve diizenleyici olmaksizin gerceklesmesi
miimkiin degildir. Bu hususu gozler oniine seren bir baska ornek de pa-
mugun, herhangi bir dokuma ustas veya iscinin eli degmeksizin once
egrilmis iplik sonra da dokunmus kumagstan olusan bir elbise haline do-

niismesinin imkansiz olusudur.”®

Gorildugu gibi o, Allah’in varligini ispat etmek i¢in insani di-
sinmeye sevk eder. Kainatta hi¢bir seyin tesadifi olamayacagini
vurgular ve insanin veyahut hicbir canlinin boyle bir mikemmel-
lige muktedir olmadigini belirtir. Bunu yaparken de érnekleme

18 Ebwl Hasan el- Eg'ari, e/~ Lum’a, trc. Kilic Aslan Mavil- Hikmet Yagh Mavil, Iz
Yayincilik, 2016, 42.
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metodunu kullanir. Somut olanin 6rnegini vererek soyut olanin
varhigini delillendirir. Ttm bu ¢ikarimlarini da yine naklin kendi-
si ile temellendirme yoluna giderek “ Azt1gin1z 0 meniyi hig diisiin-

219

diintiz mii? Onu siz mi atiyorsunuz yoksa yaratan biz miyiz aye-

tini zikreder.

Egariyye‘ye gore yaratma konusu sadece Allah’a mahsus oldu-
gundan bitin varliklar vasitasiz bir sekilde O’nun tarafindan icad
edilmistir. Bundan dolay: kainatta cereyan eden ve varliklarin
meydana gelisinde etkili olan zorunlu bir “illiyyet” ilkesinden s6z

edilmez.20

Gorildigi gibi Eg’ari, akli istidlalle agikladig: bir konuda delil
olarak ilgili ayeti zikretse de ana izahatin1 akli istidlal Gzerine bina
etmistir. Zira ona gore Allah’in varligina sadece akil ile ulagilabilir.
Ciinki Allah’'in varligina dair bilgiler insanda dogugtan var olan za-
ruri bilgi tirinden degildir. Insan, ancak 6z benliginde ve gevresin-
de ytice Allah’'in varhigini gosteren deliller, eserler tizerinde tefekkir
ederek ve akli istidlallerde bulunularak Allah’in varlig: fikrine ulaga-
bilir. Bu konuda Eg’ari’nin akli, nakle 6nceledigini s6yleyebiliriz.

b. Allah’in Birliginin Temellendirilmesinde Akil-Nakil
Egari, Allah’'in varligini akli istidlal metodu kullanarak ispat

ettikten sonra O’nun bir olmasinin zorunlu olusunu da yine akli
istidlallerle acikliga kavusturur. Bir devletin nasil iki ayr1 hitkim-
dar1 olamazsa kainatin da iki ayr1 yaraticisi olamaz. Bunun aksi
kaosu, diizensizligi meydana getirecektir ki béyle bir durum séz

konusu degildir.

“Ciinkii iki yaraticinin kdinati bir diizen icerisinde ve eksiksiz ola-
rak idare etmesi miimkiin degildir. Zira bu durumda onlardan birinin

ya da her ikisinin acizlik icerisine diismesi kaginilmazdir. Mesela

19 Vakia 56/58-59.
20 Haril Ibrahim, Bulut, Diinden Bugiine Siyasi- Itikadi Islam Mezhepleri Tarihi, An-
kara Okulu Yayinlari, Ankara, 2015. 316-317.
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yaraticilardan biri bir kimsenin yasamasini, digeri ise onun olmesini
irade etse ya her ikisinin istedigi gerceklesecek veyahut her ikisinin is-
tegi de gerceklesmeyecektir. Her ikisin gerceklesmesi miimkiin degildir.
Zira bir beden hem oli hem diri olamaz. Ikisinin de gerceklesmemesi

ise onlarin aciz oldugunu gosterir ki bu da miimkiin degildir. 21

Eg’ari yine akli ¢ikarimindan sonra, goriisiini “Eger yerde ve
gokte Allab’tan baska ilahlar olsayds, kesinlikle ikisinin de diizeni bo-

22

zulurdu™ayeti ile destekler. O bu konuda da akli 6ne gegirir ve

nakli, akli ispat etmek hususunda ustaca degerlendirir.

c. Ru’yetullah Konusunun Temellendirilmesinde
Akil-Nakil

Mu'tezile ahirette Allah’'in goriilmesinin mimkiin olmadig go-

riisiindedir. Buna delil olarak “O'nu gézler idrak edemez™

ayetini
getirmiglerdir. Ayetin son kisminda zikredilen “fakat o gozleri idrak
eder” ibaresi Eg'ari’ye gore genel bir ifadedir. “Allah onlar1 diinyada
ve ahirette kugaticidir” manasindadir. Eg’ari bu konuyu, ayetleri
-akl kullanarak- tevil metodu ile aydinliga kavusturur. Yani akli bir

¢tkarimda bulunarak bunun miimkin oldugunu ileri stirer:

‘Eger ayette gecen iki kavlin de kapsami ayni olursa, gozlerin onu
gormesi de kalbin gormesini de icermesi gerekirdi. Dil bilginleri ise,
“Falan kimse, sanatinda basirdir (anlayishdir) derler. Onunla ilminin
basiretini kastetmektedirler. Dilciler, “Onu goziimle gordiim” dedikleri
gibi, “Onu kalbimle gordiim” de derler. Mademki gorme olayi, goziin
gormesi gibi, kalbin gormesini de iceriyor, “Gozler, O'nu idrak edemez”
ifadesindeki Allah soziiniin, neden umumi bir anlamda oldugu bize
dayatilyyor? Yine onlar, “Ona gozler erisemez” ifadesini, “O, biitiin
gozleri ihata eder” ayeti gibi umumi anlamda oldugunu bize kabul et-
tirmek istediler. Ciinkii iki kelamdan birisi, digerine matuftur. Onla-

rin delilleri, aleyhlerine dondii. Allahin kelama, gozlerin gormesiyle,

21 El-Eg’ari, e/- Luma’, tre. Kilig Aslan Mavil- Hikmet Yagli Mavil, 44.
22 Enbiya 21/22.
23 En‘am, 6/103.
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kalplerin gormesini kapsamaz. Ciinkii “O’'nu gozler ihata edemez.” s6-

zil, genel bir anlam z‘a;zmakz‘adlr.z“

Gorildigi gibi o, ayetlerin degerlendirilmesinde akli maharet-
le kullanmig ve Allah’in gériilmesi meselesini agikliga kavustur-

mustur.

d. Marifetullah Konusunda Akil-Nakil iliskisi

Eg’ari, marifetin olugabilmesi i¢cin akli bir vesile gérmemigtir.
Yani Eg’arl’ye gore marifet, akil ile degil nakil ile gerceklesir. Ay-
n1 sekilde iman ve ahkdm konusunda sorumlu olmanin delilinin
nakil oldugu goriisiindedir.?® Yani peygamber veya vahiy gelme-
digi siirece akil sahibi insan herhangi bir seyle mikellef degildir.
Akl sahibi insan, ilahi hitap veya peygamber gelmeden Allah’in
varligina, sifatlarina, birligine, adaletine ve hikmetine akil yirtitip
buna inanirsa sadece miimin olur, Allah’in sevabina hak kazana-
maz. Ayni sekilde Nisabari de Eg’ari ile ayn1 gortste olup sorum-
lulugun tek yolunun nakil oldugunu ve seriat gelmeden 6nce hig-

bir hitkmiin gegerli olamayacagini belirtir.2°

Gortldugu gibi Eg'ari Allah bilme konusunda akla yer ver-

mez, nakli onceler.

e. Oldiikten Sonra Yeniden Dirilmenin
Temellendirilmesinde Akil-Nakil

Eg’ari, 6ldiikten sonra yeniden dirilmenin miimkiin olusunu ilk
yaratmanin imkani ile agiklar. Ona gére mahlikati ilk kez yoktan
yaratan Allah, onlar1 6ldiikten sonra tekrar diriltmeye de mukte-

dirdir. 1k yaratmay1 kabul eden insan ikinci yaratma- diriltmeyi

de kabul etmelidir.

24 Ebu’l Hasen el- Eg’ari, e/~ Ihane, trc. Ramazan Biger, 39.

25 Mehmet Kalayci, Taribsel Siiregte Egarilik-Maturidilik Iliskisi (Doktora Tezi),
Ankara 2011, 269.

26 Mehmet Kalayci, Taribsel Siiregte Eyarilik-Maturidilik Iligkisi, 271.
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“Onlar yeniden dirilisi akildan uzak gorerek Ciiriimiis kemikleri

kim ihya edecek dedikleri zaman, ilk defa insa eden ihya edecek ded. 27

Bu konunun ispat1 i¢in akli istidlale bagvururken, konunun ni-
teligi, nasillig1 hakkinda herhangi bir istidlal yolu izlemez. Zira
ona gore dirildikten sonra insanin bagina neler gelecegi, nerede var
olacag: gibi sorulara cevap sadece nakil ile verilebilir.

Bu baglamda onun, yeniden dirilme olgusunun varligini ispat-
ta akli 6ne ¢ikardigini ancak olayin detaylarinin ise nakille biline-
bilecegini savundugunu soyleyebiliriz.

O kabir azab: konusunda ise akli istidlale yer vermeyip sadece
nakli 6ne ¢ikarmigtir. Ciinkii o bu konunun sadece nakille biline-
bilecegini disinmektedir. Nitekim o eserlerinde kabir azabini
agiklarken hep hadis- ayet temelli ¢ikarimlarda bulunmustur. Hig-
bir akli istidlal veya ispata girismeden kabir azabini kabul etmistir:

“Konuyla ilgili bircok hadis bulunmakla birlikte Mu'tezile bilgin-
leri kabir azabini kabul etmemektedirler. Oysa sahabeden hic kimse de
kabir azabini reddetmemistir. Kéfirlerin kabirdeki azap cekislerini

aktaran Kur'an ayetleri de konu baglaminda bagka bir delildir.”

Ebu’l Hasan el- Eg’ari, kesb, iman, giinah va’d, vaid, amm-hass
gibi hususlarda da akli istidlallere bagvurmustur.

f. Giinahkarin imam Konusunu Temellendirmede
Akil-Nakil
Bilindigi gibi Mutezile, giinah isleyen birinin iman ile kiftr
arasinda bir konumda oldugunu savunur. Yani giinah isleyen bir
kimse Allah’in varligina inansa bile Mi’'min olarak nitelenemez.
Eg’ari Mu’tezile’nin bu gorisiing elestirir:

‘Evet, 0 imani sebebiyle mii'min, isledigi biiyik giinah sebebiyle de
fasiktrr. Nitekim bir kisi imant ile mii'min olmuyorsa fisk: ile de fasik

27 Yasin, 36/78-79; Ebul Hasen el- Eg’ar, e/~ Ibane, trc. Ramazan Biger, 123.
28 Ebuwl Hasen el- Eg’ari, e/~ [bane, trc. Ramazan Biger, 107.
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olmamasi gerekir. Zira fisk isleyen bir kimsenin fasik olmamas: diisiinii-
lemez.” diyerek Mu'tezile’nin goriisiini akli bir ¢ikarim ile ¢iiriitiir.??

g. Insanin Fillerinin Ne Oldugu ve Kader Anlayisinin
Temellendirilmesinde Akil-Nakil

Eg’arf’ye gore yokken var etme sadece Allah’a mahsustur. Allah’a
izafe edilen bir husus ayni sekilde yaratilmiglara da izafe edilemez.
Dolayisiyla kul fiillerinin yaraticis: degil, kesb edicisidir. Insan fiil-
leri irade dis1 ve ihtiyari olmak tzere iki tiirdir. Dogum, ecel gibi
konular birinciye 6rnektir. Sorumlu olmasini gerektiren, fiilleri ise
ihtiyaridir. Ona gore kul fiillerini yapmaya, tercih etmeye kadirdir.
Yani kesbe bagl olan fiil Allah tarafindan ortaya konulur. Insanin
fiillerini kesb edebilmesi ise onun sorumlu olmasinin bir geregidir.
Bir kral bir emaneti ulagtirmakla gorevlendirilse ve yolda bir tehlike
ile kargilagsa, aklini kullanarak farkli bir yol tercih etmelidir. Bu ter-
cihi yapan insan, tercih etme fiilini yaratan ise Allah’tir.

Eg’arilere gore, kesb teorisinde iki yon mevcuttur: yaratma ve
fiil. Bu durumda kesb, yaratma yontinden Allah’a, eylem olmasi
yoniinden ise insana aittir. Insan fiilini, Allah’in dileyip yarattig:
hadis bir kudretle yapar. Kisacasi, Eg’ari distincede, fiillerin yara-
tilmasi konusunda insanin etkinligi kesb ile sinirlidir.

Gorildigi gibi Eg’ari bu konuyu da akli ¢ikarimlar ile agikla-
mugtir ancak asil gorevi nakle vermis géziikmektedir.

Kader konusunda ise Kaderiyyeyi elestirmis olan imam Eg’ari
onlarin kader konusundaki tutumlarini yanhs bulmus ve izahatini
akla hitap ederek yapmugtir:

‘Kaderiyye mensiplarina, “O, her seyi hakkiyla bilendir” aveti, Al-
lah’in bilmedigi hichir malumun bulunmadigina delalet etmiyor mu?”
diye soruldugunda onlar buna: “Evet!” cevabini verirlerse tekrar ken-
dilerine soyle sorulur: O halde “Siiphesiz Allah, her seye hakkiyla giicii
yetendir” dyetinin Allahin  giic yetiremedigi hichir makdirun

29 Ebwl Hasen el- Eg’ari, e/~ Ibane, trc. Ramazan Biger, 136.
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bulunmadigina; benzer sekilde “Her seyin yaraticisi Allah’tir” ayetinin
de Allah’tn mubdisi, faili veya haliki olmadigs hichir muhdesin mevcut

olmadigina delalet ettigini nigin inkdr etmiyorsunuz?2™°

H. Hiisiin ve Kubuh Meselesinin
Temellendirilmesinde Akil-Nakil

Hiistin, guzel olan, ragbet edilen sey manasinda kullanilir. Ku-
buh ise, ¢irkin olan, yiiz ¢evrilen, ayiplanan sey manasindadir.
31Kelam ilminde ise insanin fiilleri hususunda giizellik ve girkin-
lik manasinda olan iyilik ve kétilugi ifade eder.

Kelamda hiisiin ve kubuh ti¢ manada kullanilmigtir.

+ Insan tabiatina uygun veya ters olan giizellik ve ¢irkinlik.
Ornegin mutlu olmak giizel, iiziilmek veya ac1 cekmek ise
cirkindir.

* Bir seyin giizelligi kamil olusundan, ¢irkinligi ise noksan
olusundandir. Tlmin giizel, cehaletin ise girkin olmasi bu
kabildendir.

*  Bir seyin giizelligi 6vgiye layitk oldugu icin veya kinamaya
layik oldugu icindir. Ibadetlerin iyi, haramlarin ise koti ol-

mast bu kisma 6rnektir.3?

Bunlardan ilk ikisinin akilla bilinebilecegi hususunda herhangi
bir tartigma yokken, sonuncusunun akail ile idrak edilmesi meselesin-
de ihtilaf vardir. Matuaridiler bu kategorideki iyi ve kétiiniin de akil

ile kavranabilecegini s6yler. Egarilerden er- Rézi de bu gorustedir.
Imam Egari ise bir seyin giizelliginin veyahut ¢irkinliginin akil
ile bilenemeyecegi gortstindedir. Ciinkii ona gore fiiller gtizel ol-

dugu ic¢in emredilmemistir. Bilakis emredildikleri i¢in giizel;

30 g1 Es’ari, e/- Luma’, tre. Kili¢ Aslan Mavil- Hikmet Yagli Mavil, 101-102.

31 Hyas Celebi, “Hiistin ve Kubuh”, DIA.

32 Tasnif icin bkz. Mustafa Ozgen, Egari ve Maturidi Mezhepleri Arasindaki Go-
rig Farkhliklar: ( Yiksek Lisans Tezi), Konya 1992, 81.
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nehyedildikleri i¢in ise ¢irkindirler. Dolayisiyla bu husus akilla bi-

linemez ancak nakille bilinir:

“Selef alimleri, Allah’in her yasakladigr ve yapmaktan ahkoydugu
[fiil ve diistincelerin ¢irkin; insanlara emrettigi veya davet veya isleme-
sini miibah kildigt diisiince ve eylemlerin iyi olduguna icma ettiler. Al-
lah tedla, bu hususa ‘peygamber size neyi emir verirse onu tutun, neyi

yasaklarsa ondan da sakimin’ ayetiyle isaret buyurmugtur.”3

Goruldigi gibi Eg’ari, bu hususta akla neredeyse hig alan tani-
mamaktadir. Fahreddin er-Réazi disindaki diger Eg’ariler de bu go-
rustedirler. Nitekim Békillani de Eg’ari ile ayn1 gortiste olup aklin
kendi bagina hareket etmesiyle bir fiilin iyi mi kot md, haram m1
helal mi oldugunu belirlemesi miimkiin olmamakla beraber hitkiim-
lerin seriat disinda bagka bir seyle tespit edilmedigini ileri sirmiistir.

j. Miitesabihin Te’vilinde Akil-Nakil

Ebu’l Hasan el-Eg’ari miitesabihi “manalar1 ve lafizlari birbiri-
ne benzeyen ve bircok mandya delalet eden, nazar ve istidlalle bir-
birine tercih edilen sey”3* olarak yorumlamustir. Eg’ari, miitesabih
ayetlerin teviline girmeyi pek tercih etmemistir. Ayetlerin miitega-
bihleri konusunda zahiri olani benimsemis ve selefin goriigiini ta-
kip etmistir. Bilhassa haberi sifatlarin teviline karsi ¢ikmus, dini
esaslar1 belirleme konusunda naslara bagl kalmgtir.

Es’ari “Rahman arsa istiva etmistir.”> ayetinde gegmekte olan
ars ve istiva kelimelerini oldugu gibi kabul etmis ve anlam olarak
“arsa bilakeyf yani bizlerce idrak edilemeyecek sekilde istiva et-
mektedir” demis, ayettin zahirine gére yorumlamugtir. Yani her-
hangi bir degisiklige gitmemistir.

Akil ve vahyin cakigir gibi goziiktiigii durumlarda ise vahyi

33
34

Ebu’l Hasen el- Eg’ari, el- Ibane, trc. Ramazan Biger, 141.

Yakup Buyikoglu, “I/k Dinem Esari Kelaminda Miitesabih Ayetlerin Te'vili Soru-
nu”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 20, sy.1, yil: 2016, 372.

35 Taha, 20/5.
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oncelemis ve aklin sinirli oldugunu kabul etmigtir. Te'vil ve yo-
rumlamadan uzak durmaya gayret etmistir.

Buraya kadar ele alinan meselelerde Eg’ari’nin, akli bir metod
mu yoksa bir kaynak olarak mi kullandigin: tespit etmeye ¢alistik.
Ulagtigimiz sonug ise onun akli asil kaynak olarak degil, asil kay-
nak olarak kabul ettigi vahyi ve siinneti agiklamada bir yontem

olarak kullandig1 yoniindedir.

5. Baz1 Es’ar’i Bilginlerinde Akil- Din (Nakil) Mliskisi
Bu kisimda Eg’ariyye’de temayiiz etmis Bakillani, Fahreddin
er-Razi, Cuveyni Abdulkahir el-Bagdadi ve Gazzalnin akil hu-

susundaki gorisleri 6zet bir sekilde ele alinacaktir.

a. Bakillani
Sadece akil ile bilinen, sadece nakille bilinen hem akil hem de

nakille bilinebilen konular seklinde bir ayrim yapmistir. O, dlemin
huddsu (sonradan yaratilmasi), bir yaraticisinin olmasi, kudret,
irade ve ilim gibi sifatlar1 ile peygamberlerin Allah’in resulleri ol-
malarini, akilla kavranilabilecek konular kategorisinde degerlen-
dirmigtir. Nakille bilinecek konulari ise farz, haram ve miibahlara
dair hitkimler olarak belirlemigtir. Hem aklin hem de naklin bir-
likte etkin oldugu alan ise Allah'in isitme, keldm gibi sifatlari ile
Allah’in giinahkarlar1 bagislama kudreti gibi konulardir. Bakilla-
ni'ye gore, aklin bu konularda nakille beraber etkin olmasinin ne-
deninin, aklin bu konulardaki tanikliginin zayif olmasidur.

Bakullani, delilleri akil, kitap, stinnet, icma ve bunlara dayanan
kiyas seklinde bir ayirima tabi tutmustur. Kitap, siinnet, icma ve
bunlara dayanan kiyasi, ser’i delillerin iginde ele alip degerlendirmis-
tir. Ona gore akli delilin sem’i delile dnceligi vardir, ¢linkd sem’i de-
lil, akli delile oranla fer’ durumundadir. Bakillani, Kur'an’in muciz
olduguna dayanarak, Allah’in birliinin tespitinde nakli delilin kul-
lanilabilecegini ifade eder. Ancak, Allah’in varliginin, birliginin tes-
pitinde naklin, delil olarak kullanilmasi, onun tek bagina mustakil bir
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delil oldugu anlamina da gelmez. Bakillini'nin “Allah’a dair bilgimiz
zaruri degil, istidlalidir” seklindeki aciklamas: da, Allah’in varligina

ve stfatlarina iligkin bilginin akla yonlendirildiginin isaretidir.

b. Fahreddin er-Razi
Fahreddin er- Razi, akaitte her ne kadar Eg’ari’ye bagl olsa da

itikadi gorislerinde zaman zaman degismeler olmugtur. Muteah-
hirin dénemi kelamcilarindan olan Razi de akil-nakil ayrimini
yapmustir. Fahreddiin er- Razi felsefi ve kelami gelenegi sentezle-
yip kelamin yararina olacak sekilde kullanmigtr.

Akli delilin kesinlik ifade ettigini belirttikten sonra, nakli delilin ke-
sinlik ifade edebilmesi icin, on hususta kesinlik ifade etmesi gerektigini
soyler. Nakli delil akilla catisirsa akli delilin tercih edilmesi gerekir. Zira
naklin akla tercih edilmesi, aklin yerilmesini gerektirir. Nakil, akla

mubtag oldugundan bu durum naklin de yerilmesine yol agar’3°

Goruldigi gibi Fahreddin er- Rézi, akla, Eg'ar’'iden daha fazla

yer vermis ve bu sebeple elestirilmigtir.

c. Cuveyni

Ele alacagimiz bir diger isim ise Civeyni’dir. O, itikadi prob-
lemlerde ekseriyetle Eg’ari’nin metodunu kullanmig ise de ondan
ayrildigi konular da vardir. Ornegin ilahi sifatlarin yorumu ve Al-
lah-alem iligkisi gibi konular bunlardandir. Ciiveyni'ye gore bilgi,
bir seyi oldugu gibi kavramaktir. Akil bilgiyi meydana getiren bir
vasita olmakla beraber mutlak ve sinirsiz bir kaynak degildir, va-
hiyle desteklenmedikge gergegin bilgisini kavramakta yetersiz ka-
lir.3 Allah’in varligini bilmek igin akil yiiriitmek ise dinin yiikle-
digi bir vecibedir.®

36 Cemalettin Erdemci, “Kelam lminde Akil ve Naklin Etkinligi Problem”, Kelam 1-
mi'nin Yeniden Ingasinda Gelenegin Yeri Sempozyumu, 13-15 Eylil 2004, Firat
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Elazsg 2004 337-338.

37 Abdiilazim Mahmude ed-Dib, “Ciiveyni”, DIA. Tstanbul 1993, C,8/ 141-144.

38 Ciiveyni, el-Irsad, Kahire 2009, 10-11.
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Civeyni akilla, nakille ve hem akilla hem de nakille bilinebi-
lecek hususlar seklinde Ggli bir ayrim yapmustir. Civeyni el-
Burhan adli eserinde ise, aklin ve naklin etkinlik alanlarini net
bir sekilde ortaya koymustur. Ona gore, esyanin hakikatini, im-
kansizlarin imkansizligini, mimkin hususlarin imkanini, zo-
runlu hususlarin zorunlulugunu sadece akilla kavrayabiliriz. Yi-
ce Allah’in varligi, hayati, dogru bir kelaminin oldugu (kelam-1
sidk) sem’ ile tespit edilemez. Sem’ ile bilinebilecek hususlari
ise, ser’i hiikkiimler, ahiret ahvali ve ibadetler seklinde belirle-
mektedir. Bu konularda aklin herhangi bir etkinliginden sz
edilemez. Aklin ve naklin birlikte etkin oldugu alan ise, Allah’in
varlig1 ve dogru soze sahip oldugu akilla tespit edildikten sonra,
naklin i¢inde yer alan Allah’in ahirette gorilip gorilemeyecegi,
fiillerin yaratilmasz, fiile iligkin gii¢ gibi hususlardir. Bu alanda
naklin verileri istidlalde birer 6nciil olarak kullanilabilirler. Cu-
veyni, akliyat alaninda, nakli delilin kullanilamayacagin: soyler.
Cinki nakli delil, tevile maruz kalmas: dolayisiyla kesinlik ifa-
de etmez. Bu anlamda nassin kesinlik ifade edebilmesi i¢in, aye-
tin tevile maruz kalmadigi, zahiriyle anlagilabildigi hususunda
Ummetin icma’ etmis olmas: gerekir. Akliyat alani, kesinlik is-
teyen bir alan oldugundan, bu alanda sem’ ile istidlalde bulunu-
lamaz. Ona gore sem’ ile tespit edilmis bir husus, aklin ilkele-
riyle celisiyor ise, bunu kesinlikle reddetmek gerekir. Ciinkii se-

riat, akla muhalefet etmez

Civeyni kullarin fiillerinin birinin Allah’a digerinin kula atfe-
derek iki kudretin bir etki yapmas: seklindeki Eg’ar goriigtint red-
detmigtir. Ciinki bir fiil iki kadirin kudretiyle meydana gelmez.
Bu ytizden bir fiil sadece kulun kudretiyle meydana gelir, Allah ise

o kudreti yaratandir.

Bu baglamda Ciiveyni'nin de akli Eg’ari’ye gére daha 6n plan-
da tuttugu hatta bazi meselelerde Eg’ari’den ayrildigini séylemek
yerinde olacaktir.
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d. Gazzali

Imam Gazali, Islami ilimler ve Islam diisiincesi tarihinde bir d6-
nim noktas: tegkil eder. Kendisinden sonra ilimlerin ve diigtincenin
seyri buytik 6l¢tide degismistir. Birgok ilim mensubu hakkinda ya-
pilan “mutekaddim-muteahhir” ayriminin merkezinde Gazzali yer
almaktadir.? Gazzali'nin ele almis oldugu en 6nemli sorunlardan
birisi de akil-din iligkisidir. Gazzali'nin bu iki fenomen arasinda bir-
takim 6nemli iligkiler kurmaya ¢alistigini gérmekteyiz. Bu kargilikls
iligkide iki tarafta birbirine karg1 bir ihtiya¢ halindedir. Biri olmadan
digerinin varlig1 bir deger ve anlam tagimamaktadir. Bu nedenle
Gazzali'ye gore akil, ancak dinin yol gostericiliginde dogru yolu bu-
labilir. Din de ancak akilla ortaya ¢ikar ve varhigini stirdiirebilir. Akil
ile din, bir binayla bu binanin temeline benzer. Akil temeldir, din
ise binadir. Nasil ki bina olmayinca temel yeterli degilse, temel ol-
mayinca da bina bir ise yaramaz. Gazzali ayni benzetmeyi Kur'an
ayetleriyle akil arasinda da kullanir. Ona gore hikmetin en biyig,
san1 yiice olan Allah’in kitabidur.

Goz i¢in glnes 15131 ne ise akil icinde Kur'an ayetleri odur.
Cinkii goziin esyayr gérmesi ancak giines 1s181yla tamamlandig:
gibi aklin hakikatleri gérmesi de ancak Kur'an ayetleriyle tamam-
lanir. Ona gore bunlardan birine sarilip digerini terk eden kimse
ahmaktir. Gazzali, Kur'an’in nuruyla yetinerek akildan yiiz ¢eviren
kimsenin tipki giinesin 15131na goézlerini kapatan kimse gibi oldu-
gunu, boyle kimselerin kérlerden bir farkinin olmayacagini belir-
tir. Ona gore akil ancak din ile birlikte olursa nur dstiine nur
olur.”*Su noktaya temas etmek yerinde olacaktir. Baglangictan
beri Mislimanlar arasinda, daha ¢ok re’y ve kiyasa, diger ifade ile
akli kullanmaya karg1 zuhur eden bu tip asir1 distnceler, Gazzali
doéneminde belki de doruk noktasina ¢ikmis ve nihayet Gazzali

39 fmam Gazili, Nur Metafizigi Miskati'l-Envar, (trc. Astm Clineyd Koksal), Bi-
yiiyenay Yayinlari, Istanbul, 2017, 12.

40 Hiisamettin Erdem, “Gazali'de Akil-Din Iliskisi®, TYB Akademi (Dil Edebiyat ve
Sosyal Bilimler Dergisi), sy.1, 2011, 55-56.
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gibi akil-nakil arasinda hep nakilden yana olmus birinin, dini
ilimlerde felsefi bahislere ehemmiyet vererek mantiga son derece
yaslanmasina sebep olmustur.*!

e. Abdulkahir el-Bagdadi

Eg’ari kelaminin 6nde gelenlerinden Abdulkahir el-Bagda-
di’de akliyat ve nakliyat seklindeki alan ayrimi, net bir sekilde
gortilmektedir. O, hangi konularin akliyat icerisinde degerlendi-
rilecegini, aklin bu alandaki rolini, yine nakliyit olarak ifade
edilen alanin i¢ine nelerin girdigini ve naklin buradaki rolind,
kesin ¢izgilerle belirtmigtir. Evrenin muhdes oldugu, evreni ya-
ratanin kddim oldugu, birligi, sifatlar1, adalet ve hikmeti, kulla-
rina teklifte bulunmasinin imkani, mucizelerine dayanarak pey-
gamberlerin nibiivvetinin sthhati gibi bilgilere, nazar ve istidlal
ile ulagilir. Ayni gekilde tecriibeler ve matematik ilimleri de buna
girer. Seriatle bilinenlere gelince; helal-haram, vacip, siinnet,
mekruh vb. fikhi hikiimlerdir. Sunu ifade etmeliyiz ki, Bagda-
di’nin akil ve naklin etkinlik alanlarina iligkin ayrimda, Mutezile
ekoliine oldukg¢a yaklastigi gorilmektedir. Naklin etkin oldugu
alanda, aklin roliniin olamayacagini, nakil tarafindan bildirilen
hususlarin, akil tarafindan bilinemeyecegini soylemektedir. Bag-
dadi’nin akil ve naklin etkinlik alanlarina dair tespit ettigi husus-
larin, Kadi Abdulcebbar’in tespit ettiklerinden pek farkli olma-
dig1 grmekteyiz.*?

6. Degerlendirme

Her dustnce, i¢inden ¢iktigi toplumun, dénem ve tarihinin
rengini tagimaktadir. Bu nedenle diisinceleri, zaman ve mekan-
dan soyutlayarak degerlendirmemiz bizi yanls sonuglara gotiirebi-
lir. Gergeklere ulasma adina baglangictan bugiine gosterilen her
tirli cabay: takdirle kargilarken, besere ait her diigtincenin, insani

41 Osman Karadeniz, “Aki/-Vahiy Lliskist”, Diyanet Timi Dergi, c.33, sy.4, 1997, 53.
42 Cemalettin Erdemci, “Kelam Ilminde Akil ve Naklin LEtkinligi Problemi”, 333-335.
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bir yorumlama oldugunu da unutmamak gerekir. Bu nedenle vah-
yin kendisi disinda, her tiirld vahyi anlama ve algilama ¢abasini da
bu cercevede ele almaliyrz. Allah’in diginda mutlak otorite yoktur.
Peygamber de kendisine gonderilen vahyi yasadigi donemin sart-
larina gore anlamlandirma ve uygulamakla sorumlu kilinmustir.
Bu durumu peygamber sonrasi dénem iginde gegerlidir. Distince
tarihimizde ortaya ¢ikarilan idoller nedeniyle asilamaz ve elestiri-
lemez birtakim anlayislar ve kisilikler belirlenmistir. Bu belirleme-
de en biiytk pay sonraki dénemlerin toplumlarina aittir. Musli-
man toplumunda ortaya ¢ikarilan bu kisiliklerden biride Eg’ariy-
ye’nin kurucusu imam Eg’ari’dir.

Ehl-i Siinnet igerisinde olan Eg’ariyye’nin akil ve din iligkisi
daha ¢ok mezhebin kurucusu kabul edilen Imam Eg’ari merke-
zinde gelismistir. Eg’ari, Mu’tezile’nin aleyhine olarak ilan ettigi
miicadeleyi agikca ifade ederek ise basladig: doktrinine ragmen
akla dayanan delilleri kullanmaktan tamamen vazge¢memistir.
Basitce o, bu doktrine olan itiraz: en aza indirgemeye, her gey-
den 6nce metnin lafzina ve buradan gérinen anlama, akli izahat-
larla dayanmaya ¢aligmigtir. Dénemin 6nemli sorularina akli de-
liller getirmis; nakli, akla uygun bir bilgi kaynag: olarak yansit-
mustir. Eg’ariler zamanla akla daha da fazla bagvurmaya basla-
muslardir. Bu durum, 6nce Kadi Bakillani, sonra da Ciiveyni ara-
ciligiyla gerceklesmistir.

Eg’ari, Bakillani, Civeyni, er-Razi ve Gazzali gibi 6nemli
temsilcilerin, naklin ve aklin sinirlari, onlarin isleyis alanlarina
iligkin degerlendirmeleri incelendiginde, onlarin da Allah’in var-
lig1, birligi, zati ve fiili sifatlarinin tespiti, insanlarin fiillerinin
yaratilip yaratilmadig: ile ilgili konular: aklin alan: olarak belir-
ledikleri, bu alanda nakle, akli destekleme roli verdikleri géril-
mektedir.

Ancak sem’iyyat ile alakali konularda ise Ozellikle imam
Eg’ari’nin akli geri planda tuttugu, bunun yerine nakli 6nceledigi
soylenilebilir. Cinki ona gére bu tiirden bilgiye sadece nakille
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ulagilabilir. Ahiret inanci, kabir azab1 gibi konulardaki degerlen-
dirmeleri bunu gostermektedir. Ancak bu konularin nakille bilin-
mesi, akli izahatlarinin yapilamayacag: manasinda degildir. Nakil-
le bilinen konular akilla da kavranabilecek seviyededir yani akla zit

degildir. Bu sebeple akli olarak izahat: yapilabilir.

Tiim bunlar g6z éniinde bulunduruldugunda Imam Egari’nin
akli, ilahi bilginin asil kaynag: olarak degil de, ilahi bilginin asil
kaynag1 olan dinin yani naklin anlagilmasinda bir yéntem olarak
ele aldigini séyleyebiliriz.
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