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ONSOZ

T nsant esrefi mahlukat kilinmasina ve halife olarak tayin edil-

mesine sebep olan sey, akildir. Akil, insanin ilahi bir yetisi-
dir ve bu yoniiyle, duyular ve duygular (heva-tutkular)dan ay-
rilir. Akil, bilimsel faaliyetlerde, felsefi ve dini meselelerde yol
gosterici mercidir. Dolayisiyla, bilimsel faaliyetlerin temelinde
duyular haricinde akil bulunmaktadir. Felsefe ve 6zellikle ge-
lenekte en degerli ilim kabul edilen metafizigin iizerine insa
edildigi kaynak akildir. Dini meselelerin anlagilmasi, yorum-
lanmasi ve uygulanmasinda da akil gereklidir ¢iinkii din akil
sahibi varliklara gonderilmistir. Tiim bu 6nemli fonksiyonla-
rina binaen, dini ilimler icerisinde akla en ¢ok vurgu yapan
ve en temel Islami ilim olan kelam ilmine “akliyyat” denil-
mistir. Akil tanimi ayrica insan tanimi ile de yakindan alaka-
lidir. Insana manevi bir deger atfeden gelenege gore akil, ilahi
ve manevi bir cevherdir. Diger taraftan aklin sadece goriinen
evrende s6z sahibi olabilecegini iddia edenlere gére ise insan,
sadece goriinen tarafindan ibarettir; ulvi ve manevi bir ta-
rafi olmayan siradan (diger tiirlere gore biraz daha gelismis)
bir canlidir. Zikredilen bu hususlardan dolay1 aklin tarifi, bi-
lim ve felsefe anlayisini etkilemekte ayni zamanda bilim-felse-

te-din iliskisini de sekillendirmektedir. Diger taraftan akildan
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anlagilan mana, tiim bu sayilan neticelerin sonucu olarak in-
san tanimini da etkilemektedir.

Calismamiz, aklin tarifinden hareketle, dini ve felsefi
ilimlerde aklin nasil kullanildig: ve kullanim bi¢ciminden kay-
nakli olumlu-olumsuz yénleri gibi konular1 igermektedir. Ki-
tabimizin okuyuculara faydali olmasini temenni eder, yazar
arkadaslar basta olmak {izere tiim emegi gecenlere tesekkiir-
lerimi arz ederim.

Dog. Dr. Turgut AKYUZ

Editor

turgutakyuz@hotmail.com.tr
https://www.youtube.com/c/TurgutAkyuz
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Islam Diisiince Tarihinde Akla Dair Eser
Yazma Gelenegi ibn Ebi'd-Diinya Ornegi
@y

Ramazan ONAL!

1. Islami Literatiirde Akil

Akil s6zcugii, Arapca “J 3 ¢” kokiinden gelmekte olup
“bir seyi baglamak, tutmak ve engellemek” anlamina gel-
mektedir. “ J2x)1” kelimesi “ )l 51" kelimeleriyle esanlam-
lidir ve “3e>J1” kelimesinin ziddidir. Arapgada akil kelimesi,
gogunlukla “kalb” kelimesi yerine kalb kelimesi de akil keli-
mesi yerine ayn1 anlamda kullanilmaktadir.> Buradaki kalb-
den maksat, insandaki suur, vicdan, onun his, akil ve idrak
giicliniin merkezi ruhani ve latif varligidir.® AKkli ilimlerin
bir terimi olarak “akil (el-akl)” sozciigii, “varligin hakika-
tine anlam veren, maddeden olusmadig1 halde maddeye etki

eden basit bir 6z olup maddeden sekilleri soyutlayarak kavram

1 Dr. Ogr. Uyesi, Erzincan Binali Yildirim Universitesi Universitesi, {lahiyat
Fakiiltesi, Islam Tarihi ve Sanatlar1 Boliimii, Islam Tarihi Anabilim Dali,
ronal@erzincan.edu.tr

2 Ibn Manzir, ibn Manzar, Ebir’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem
b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Ruveyfii Lisdnii’l-Arab, 3. Basim, (Beyrut:
Daru Sadir, 1414), 4/166-167;11/458;15/346.

3 Mustafa Sentiirk, Kuran-1 Kerimde Akil Kavrami, (Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2002), 53.
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haline getiren ve kavramlar arasinda iligski kurarak énerme-
lerde bulunan, kiyas yapabilen gii¢” olarak tanimlanmuigtir.
Islam ulemas: aklin, “Allah’in insana bahsettigi bir meleke,
bir nur, bir anlama ve kavrama yetisi” oldugunu 6ne siirmiis-
lerdir.* Bu tanima gore akil, dogruyu yanlistan, iyiyi kétiidden
ve giizeli ¢irkinden ayirma melekesidir. Dolayisiyla akail, iti-
kadi, ahlaki, siyasi ve estetik degerleri belirlemede en 6nemli
fonksiyonu haizdir.®

Islam diisiince geleneginde Allah’ tanima ve bilmenin
yolu ancak akilla miimkiin olabilecegi vurgulanmstir. Oyle
ki tasavvuf ehli dahil biitiin Islami ilim ve irfan temsilcileri,
“Allah’1 bilmenin ancak akil ile miimkiin olabilecegini ve Al-
lah’a itaat etmenin de akil vesilesiyle elde edilen bilgi saye-
sinde miimkiin olabilecegini” ifade etmislerdir. Ehl-i tasav-
vufa gore her seyin bir 6zii vardir insanin 6zii de onun aklidir.
Aklin 6zt ise Allah’in tevfikidir. Zahidin zithdii onun mari-
feti kadardir. Marifeti de onun aklinin seviyesi kadardir. Akl
ise onun imaninin giicii kadardir.”

A. Kur’an-1 Ker’im'de Akil

Kur’an-1 Kerim’e gore insani diger canlilardan farkli ki-
lan en temel 6zelligi akil oldugu gibi insanin her tiirli is/is-
levlerine bir mana kazandiran, insani ilahi emirler ve yasaklar

4 Mahmtd Ammare, Makdmu’'l-akl ﬁ’l—fsldm, (Cize: Nehdatu Misir li't-
Tibaa, 2008), 8.

5  Silleyman Hayri Bolay, “Akil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/238-242. Not: Aklin bu tanimu, klasik
Aristo felsefesinde yapilan tarifin aymisidir. Bk. Mahmtd Ammare,
Makéamu’l-akl fi'l-Islam, 8.

6  Mahmad Ammaére, Makdmu’l-akl ﬁ’l—fsldm, 9.

7 Ebt Abdillah el-Haris b. Esed el-Muhasibi el- Anezi (6. 243/857), el- Vesdya,
thk. Abdiilkadir Ahmed At4, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1406/1986),
129; Bk. Mahmtid Ammare, Makdamu’l-akl fi’l-Islam, 9.
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konusunda miikellef kilan da akildir. Ilahi hitapta insanin
inang konusundaki tercihi, dogru davranis sergilemesi, ken-
dine ve topluma karst sorumluluklar: onun akil etmesiyle/ak-
lin1 kullanmasiyla ifade edilmistir.® Hal boyle olunca akil, Is-
lam tarihi boyunca diisiince ve muhakeme ile ilgilenenlerin
yani sira fikih/hukuk, ahlak, tasavvuf ve Islami ilimlerin di-
ger biitlin alanlarindaki ilim adamlari igin ilgi alan1 olmug-
tur. Ragib el-Isfahani akli, “Kur’dn-1 Kerim’in bir terimi ola-
rak bilgiyi elde etmeye yarayan bir yetenek ve bu yetenekle elde
edilen bilgi” seklinde tanimlamistir. Devaminda da bu tanima
uygun olarak akli iki kategoriye ayirmistir. Birincisi insanin
tabiatinda var olan, 6grenme ve muhakeme yetenegidir. Di-
geri ise bu yetenekle elde edilen her tiirlii bilgidir. Ancak bi-
rinci kategorideki aklin yeterli olmadig: takdirde ikinci ka-
tegorideki aklin bir degerinin olmadigini vurgulamamaigtir.’
Zira insan1 inang ve davranis acisindan sorumlu kilan akil

da birinci kategorideki akildir.”®

Kur’an-1 Kerim’de akil, hem idrak etme melekesi hem de
bu yetenekle elde edilen bilgi anlaminda kullanilmistir. Ayet-
lerde bu kavram, bilenlerin ancak akil sahibi olabildiklerini ve
bilgiyi elde etmenin de ancak akil yetenegiyle miimkiin olabi-
lecegi seklinde paradoksal olarak ifade edilmigtir.!’ Ayni se-
kilde Kur’an-1 Kerim’in akilla ilgili vurgusunda aklin bir mi-
henk oldugu, onun vesilesiyle elde edilen bilgi ve basarinin
yine onun olgiitlerine gore kullanilmas: gerektigi uyarisi ya-
pilmis aksini yapanlarin ise bu durumun olumsuz sonuglarina

8  Bolay, “Akil”, 2/238-242.

9  Ebirl-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahant, el-
Miifredat fi garibi’l-Kurin, thk. Safvan Adnan ed-Dévudi, (Beyrut: Daru’l-
Kalem, 1412), 577-578.

10 Bolay, “Akil’”, 2/238-242.

11 el-Ankebt 29/43; el-Bakara 2/171.
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katlanmalar1 zorunlu oldugu belirtilmistir."? ilahi hitapta kai-
nattaki diizen ve gayenin anlagilmasi ve boylece yiice bir ya-
raticinin varligina ulasilmasi vazifesi de akla bir sorumluluk

olarak havale edilmistir.®

Kur’an’da varlig1 idrak etme, anlama ve neden sonug ilis-
kilerini kurma yetenegi sadece akil kavramiyla sinirlandiril-
mamistir. Akil kavramiyla birlikte varlig1 ve olaylar1 daha
kapsayic, igsel, dissal, duygusal, ruhsal ve sezgisel olarak an-
lamlandirmayi ifade eden ve daha kusatic1 olan, kalb, fuad,
fikh, fikr/tefekkir, tedebbiir, tezekkiir, i’tibar/ibret, en-niiha,
hicr, hilm, hikmet ve liib/elbab kavramlari da kullanilmigtir."
Boylece Kur’an iislubu, insani nedensellik ve determinist yak-
lagimin kat1 kurallarina bagli kalmaktan kurtarmistir. Zira
her sey akilla bilinir ancak akil her geyi kusatici degildir. In-
sanin Ozellikleri arasinda akildan daha kusatici olanlar1 var-

dir ve akli destekleyen bircok latifeleri bulunmaktadir.”

B. Hadislerde Akil
Bazi hadislerde akil, anlama melekesi ve daha ¢cok davra-
niglarin sebebi olarak ifade edilmistir.'® Hadislerde de ayetlerde

oldugu gibi aklin sebep oldugu ve olacag: sonuglara dikkat

12 Yanus 10/100; Bolay, “Akal”, 2/238-242.

13 el-Bakara 2/242.

14 Ahmet Yazic, “Kur’an Biitiinligiinde Akil-Vahiy Ili§kisi”, Akil Kitabt -Dini
Ilimlerde Akil- ed. Turgut Akyiiz (Istanbul: Ravza Yayinlari, 2020), 3/16.

15  Ammare, Makamu’'l-akl fi'l-Islam, 10-12.

16 Ebirl-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic b. Miislim el-Kuseyri, el-Camiu’s-sahih,
thk. Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru Ihyé’t—Turési’l-Arabi, ts.), Hadis No: 12;
Eba Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, es-Siinen, thk. Fuad
Abdiilbaki (Beyrut: Daru Ihyéi’l—Kiitiibi’l—Arabi, ts.), Hadis no: 3487, 4003;
Eba Daviid Siilleymén b. el-Egas b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, es-Siinen, thk.
Muhammed Muhyiddin Abdiilbaki, (Beyrut: el-Mektebetir’l-Asriyye, ts.),
Hadis No: 4679; Bolay, “Akil”, 2/238-242.

14
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¢ekilmistir. Yani ahlaki ve nihai sonug olarak insaninin ve
insanligin lehine doguracagi neticeler tizerinde durulmustur.
Bir hadiste akilli ve iradeli insani ifade eden “keyyis” kelimesi
kullanilmis ve bununla nefis arzulariyla miicadele edip son-
suz hayat1 kazanan giiclii iradeye sahip bir insan portresi ¢i-

«aA

zilmigstir. “Keyyis” ifadesinin zidd1 olarak da “4ciz” kelimesi
kullanilmigtir ki bu da iradesi zayif bir insan tasviridir.” Uze-
rinde tetkik yaptigimiz eser, hadislere dayali akli konu alan
bir kaynak oldugu i¢in hadislerdeki detaylar1 degerlendirme

kismina havale edecegiz.

2. Islam Tarihinde Akla Dair Yazilan Eserler

[slam disiince tarihinde akilla ilgili yazildig1 bilinen en
eski eser Haris el-Muhasibi'nin (6. 243/857) Mahiyyetii’l-akl
ve ma’ndhii ve ihtildfii'n-nas fih isimli eseridir. Eser ilk defa
Abdiilkadir Ahmed Ata, tarafindan 1969 senesinde Kahire’de
nesredilmistir. Felsefi tarzda akilla ilgili yazilan en eski eser
ise Ebti Yusuf Yakub b. Ishak el-Kindi’nin (6. 252/866) kiiciik
capli Fi’l-akl isimli risalesidir. Dort sayfalik olan bu eser, Ab-
durrahman Bedevi tarafindan Kindi’nin diger felsefi eserle-
riyle birlikte Resd’il felsefiyye mecmuasi i¢inde 1973 senesinde
Bingazi’de nesredilmistir.

Kindi ekoliine mensup Ebii’l-Abbas Ahmed b. et-Tayyib
b. Mervan es-Serahsi’nin (6. 286/899) Kitdabu’l-akl isminde bir

eserinden bahsedilse de kendisine nispet edilen diger eserleri

17 Ebt Davtd Siileymén b. Davtid b. el-Cartid et-Tayalisi (6. 204/819), el-
Miisned, thk. Abdilmuhsin et-Turki, (Misir: Daru Hecer, 1419/1999),
2/445; Ebti Abdillih Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybéni el-
Mervezi (6. 241/855), el-Miisned, thk. Suayb el-Arnatt, (Miessesetii’r-
Risale, 1421/2001), 28/350.

15
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gibi bu eseri de giiniimiize ulasmamistir.”* Ebt Abdillah Mu-
hammed b. Ali b. Hasen Hakim et-Tirmizi’nin (6. 320/932)
yazmis oldugu el-Akl ve’l-heva isimli eserinde akil iman ara-
sindaki iliskiyi ve onun zidd1 olarak kabul ettigi “heva” kav-
ramiyla mukayesesini degerlendirmistir. Yani giizel davra-
niglarin sebebi olan akli ve kotii davraniglarin sebebi olan
anlayissizligi ele almigtir.”

Akla dair eser yazdig bilinen Ebtit Hatim Muhammed b.
Hibban b. Ahmed el-Bisti (6. 354/965), Ravdatii’l-‘ukald’ ve
niizhetii’l-fudald’, isimle eserinde kisaca akildan bahsettikten
sonra eserin geri kalan kisminda akilli bir insanin davranis-
larina dair bilgi ve ahlak kurallarini iglemistir.*’

Felsefi anlamda Islam diigiince tarihinde akilla ilgili yazi-
lan en onemli eser Farabinin (6. 339/950) Me‘dni’l-‘akl isimli
eseridir. Farabi, bu eserinde akli bircok yonden ele almis ve
aklin gesitli tanimlarinin oldugunu 6ne siirmiistiir. Oryan-
talistlerin dikkatini ¢eken bu eser, Alman Sarkiyat¢1 Fried-
rich Dieterici tarafindan es-Semeratii’l-merdiyye isimli mec-
muanin i¢inde 1890 tarihinde Leiden’de bastirilmistir. Eser
daha sonra 1907-1938 yillar1 arasinda birkag defa Kahire ve
Beyrut'ta da basilmigtir. FArabi’nin bu eseri, Hilmi Ziya Ul-
ken ve Kivamiiddin Burslan tarafindan Tiirkgeye cevrilmis
ve 1940’ta Istanbul’da basilmistir.”

18 Katib Celebi, Kesfuz-zuniin an esmadi’l-kiitiibi ve'l-fiinin  (Bagdat:
Mektebeti'l-Miisenna, 1941), 2/1439; Ilhan Kutluer, “Ibni’t-Tayyib
es-Serahsi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2000), 21/230-232.

19 Ebh Abdillith Muhammed b. Ali b. Hasen Hakim et-Tirmizi (6. 320/932),
el-Akl ve'l-heva, es-Samile, 1-7.

20 Bk. Ebt Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti, Ravdatii’l- ukald’
ve niizhetii’l-fudal@’, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’ 1-Tlmiyye, ts.), 14-289.

21 Heyet, Miicezu ddireti’l-medrifi’l—fsldmiyye, (Merkezu’s-Sarika, 1418/1998),
2/404; Mahmut Kaya, “Farabi’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari 1995), 12/145-162.
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Ibn Sina (6. 428/1037), akl1 ve aklla ilgili bircok kavrami
eserlerinde detayli bir sekilde ele aldig1 halde dogrudan akilla
ilgili bir eserinden bahsedilmemektedir. Ibn Sina’ya el-Ukiil
isminde bir eser nispet edilse de aidiyeti konusunda tartigma

yasanmigtir.*

Gazzali (6. 505/1111) bir¢ok eserinde akla dair degerlen-
dirmelerde bulunmustur. Ozellikle hydu ulimi’d-din, el-Tk-
tisad fi’l-i’'tikad ve Tehdfiitii’l-Feldsife isimli eserlerinde ¢ok¢a
akla vurgu yapmis ve akli biitiin yonleriyle izah etmeye ¢a-
lismistir.

Endiiliislii muhaddis Ibn Abdiilber’in (6. 463/1071), el-Akl
ve’l-ukald’ isminde bir eserinden s6z edilmektedir. Ancak bu

eser de gliniimiize ulagmamaigtir.®*

Akil, ruh ve nefsin mahiyeti ile ilgili eser yazan bir di-
ger alim de Ibn Teymiyye'dir. el-Akl ve’r-ruh isimli eserinde
akil, ruh ve nefsin hakikati ile ilgili filozoflarin goriisleriyle
Ku’an ve siinnetteki bunlarin mahiyetini mukayese ederek de-
gerlendirmistir. Eser, Tarik Sutid tarafindan yayina hazirlan-
mis 1408/1988 tarihinde Dimagk’ta bastirilmigtir.”> Ahmed b.
Muhammed el-Ciircani es-$afii (6. 482/1089), el-Mudyat fi’l-
akl isimli fikha dair bir eser yazmustir. $ii alim Muhammed
Bakir el-Meclisi’nin (6. 1110/1698-99) Kitdabu’l-akl ve’l-ilm

22 Omer Mahir Alper, “Ibn Sina/Eserleri” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul TDV Yayinlari, 1999) 20/337-345.

23  Mahmad Ammare, Maktimu’l—aklﬁ’l—fslém, 88-107.

24  Ebirl-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim b. Ebi Bekr b.
Hallikan el-Bermeki el-Irbili, Vefeydtii’l-ayan, thk. Ihsan Abbas, (Beyrut:
Daru Sadir, 1994), 7/67; Ebti Gays Muhammed Hayriiddin b. Mahmad
b. Muhammed b. Ali b. Faris ez-Zirikli ed-Dimagki el-A’ldm,15. Baski,
(Déru’l-Melayin, 2002), 8/240.

25 1Ibn Teymiyye, Ebirl-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b.
Mecdiddin Abdisselam el-Harréni. el-Akl ve’r-ruh, Yayma Hazirlayan Tarik
es-Suud, (Dimagk: Daru’l-Hicre, 1408/1988), 1-8.
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ve’l-cehl isminde itikadi ve ahlaki konular: ihtiva eden bir

esere yazmistir.>

Ismaili mezhebinin daisi olan Kirmani (5. 411/1020) Rd-
hatii’l-‘akl isminde yazmis oldugu eserinde varlik ve olusumu,
tabiat ve mahiyeti, madde, ulvi ve siifli cisimler, yeryiizii ve
tizerindeki bitki ve canlilarin nefisleri ve ¢esitleri gibi konular1
felsefi bir tislipla incelemistir.”” Fahreddin er-Razi (6. 606/1210)
ise Nihayetii’l-ukil fi dirdayeti’l-usill isminde kelama dair bir
eser yazmistir. Burada dikkat ¢eken mesele Islam alimleri-
nin eserlerine akil kelimesini isim vermelerinin bir gelenek
olmasidir. Béylece onlarin esasen eserlerinde islenen konu-

larin akla ve hakikate uygunlugunun vurgusu yapilmistir.*®

Bunlarin haricinde Islam diisiince tarihinde dogrudan
akilla ilgili bir eser yazmasalar da akil hakkinda fikir beya-
ninda bulunun bir¢ok ilim adam1 bulunmaktadir. Basta ke-
lamcilar, Ibn Riigd, ibn Tufeyl, Ibn Arabi, Ibn Miskeveyh,
Ebii’l-Berekat, Messailer, Thvan-1 Sefd, Muhammed Abduh
ve daha bircok ilim adam1 ve ekoller akil hakkinda fikir be-

yaninda bulunmuglardir.

3. ibn Ebi'd-Diinya’nin Hayat1

Tam kiinyesi Ebi Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ubeyd
el-Kuresi el-Bagdadi seklindedir. ibn Ebi’d-Diinya kiinye-
siyle meshur olmasina ragmen bu kiinyeyle neden sohret bul-

dugu konusunda kaynaklarda bilgi bulunmamaktadir. ibn

26 Zirikli, el-A’lam, 6/48.

27 Farhad Daftary, “Hamidiiddin Kirméani’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/63-64.

28 Yusuf Sevki Yavuz, “Fahreddin er-Razi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1995), 12/85-89.
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Ebi’d-Diiny4, Islam medeniyetinin altin ¢ag1 olarak kabul
edilen Abbasi hilafetinin birinci doneminin sonu olan Ha-
life Me’'miin zamaninda 208’de (823) Bagdat’ta dogdu ve bu-
rada yetisti. Bu donem, yabanci eserlerin Arapgaya gevrilme-
siyle nakli ilimlerin yaninda akli ilimlerin de zirve yaptig1 ve
her tiirlii fikri mekanizmasinin giiglii oldugu bir donemdi. Bu
asirda ti¢ kitada giiglii olan Miisliimanlar, bu bolgelerdeki ilmi
birikimleri ana kiiltiir merkezleri olan Bagdat’a tasimislardi.
ibn Ebi Muhammed b. Ubeyd, donemin 6nemli bir ilim ada-
miyd1. {1k tahsilini babasindan aldi. Ailesinin iginde bulun-
dugu ilmi ¢evre onun ilmi kisiliginin ve diisiince diinyasinin
erken donemde olusmasinda etkili oldu. Daha on yasina girme-
den biiytik hadis hafizlarindan istifade etti. Donemin meshur
alimleri olan Ahmed b. Hanbel, Halef b. Hisam, Ali b. Ca‘d
el-Cevheri, Ibn Sa‘d, Ebti Hatim er-Razi, Ahmed b. Ibrahim
ed-Devraki, Ahmed b. Meni’, Ibrahim b. Said el-Cevheri, Bigr
b. Velid el-Kindi, Ebti Hayseme Ziiheyr b. Harb, ibn SellAm
el-Cumahi ve Eba Kilabe er-Rekasi’den hadis ve fikih dersleri
aldi. Buhari’nin ve diger Kiitiib-i Sitte yazarlarinin bazi hadis

seyhlerinden de istifade edip rivayetler aktard1.”

Ailesinin destegi ve onun ilgi ve meraki, Ibn Ebi’d-Diin-
ya’nin donemin ¢ok sayida biiyiik ilim adamindan istifade et-
mesine vesile oldu. Sayilar1 iki ytizii bulan hocalar1 arasinda
diisiince ve iislup olarak asil etkilendigi kisi zithd ve rekak

alaninda eser yazmakla meshur olan hocast Muhammed b.

29 Ibn Ebid-Diinya, Ebt Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ubeyd el-Kuresi
el-Bagdadi (6. 281/894) el-Israf fi mendzili’l-esraf, thk. Necm Abdurrahman
Halef, (Riyad: Mektebetiir-Riisd, 1411/1990), 47 (Giris); [brahim
Hatiboglu, “Ibn Ebid-Diiny4” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/457-462.
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Hiiseyin el-Biirciilani oldu.”® Aralarinda kendi hocalarinin
ve Ibn Mace’nin de oldugu birgok hadis¢i kendisinden riva-

yetler nakletti. !

Ibn Ebi’d-Diinya selefi itikadin1 benimsemis zahit mesrep
bir Hanbeli fakihiydi. Ayn1 zamanda iyi bir egitimci olan Ibn
Ebi’d-Diiny4, Abbasi halifelerinden Mu’tezid ve Miiktefinin
miieddibligini yapt1 ve toplumun bircok ileri gelenlerinin ye-
tismesinde katkida bulundu.’” Yazmis oldugu hadis, fikih, ta-
rih, egitim, ahlak, ziihd ve rekék (tasavvuf ve ince ruhluluk)
meselelerini konu alan ytizlerce eseriyle i¢cinde bulundugu
toplumun ve gelecek nesillerin erdem sahibi olmasini hedef-
ledi. Miisliiman toplumun ve devrin de ihtiyaglarini dikkate
alarak eser yazan Ibn Ebi’d-Diiny4, ahlak ve erdem konusun-

daki telif calismalarini émriintin sonuna kadar stirdiirdii.*

Islami ilimlerin cesitli alanlarinda eser yazan Ibn Ebi’d-Diin-
ya’nin iki yiizden fazla eseri oldugu ileri stirtilmiistiir.** Eser-
lerinin ¢ogu egitim, erdem, adap ve ahlaka dairdir. Ziiht,
takva, karakter ve irade terbiyesine dair yazdiklariyla bir ¢1-
gir agt1. Kendisinden sonra gelen basta Gazzali olmak iizere
egitim, ahlak ve erdeme dair eser yazma hususunda ¢aba gos-
teren biitiin ilim adamlarini etkiledi. Cok yonlii bir 4lim olan

Ibn Ebi’d-Diinya, siyer ve Islam tarihine dair yazdig1 otuz-

30 Ebt Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi
et-Tiirkméni el-Fariki ed-Dimaski, Siyeru a’lamin-niibeld, 3. Baski, (b.y.
Miiessesetii’r-Risale, 1405/1985),13/397-398.

31 Eba Abdillah Saldhuddin Muhammed b. $akir b. Ahmed el-Kiitiibi ed-
Darani ed-Dimagki, Fevatii'l-vefeyat, thk. Thsan Abbas, (Beyrut: Daru Sadr,
1974), 2/228-229.

32 Ibn Ebid-Diinya, el-Akl ve fadluh, thk. Lutfi Muhammed es-Sagir ve Necm
Abdurrahman Halef, (b.y. Daru’r-Réye ts.), 21 (Giris); el-Ktiibi, Fevatiil-
vefeyat, 2/228-229.

33 Ibn Ebid-Diiny4, el-Akl ve fadluh, (b.y. Darur-Raye ts.), 22 (Giris).

34 Hatiboglu, “Ibn Ebid-Diinya”, 19/457-462.
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dan fazla eserleriyle de iz birakt1 ve kendisinden sonra gelen
tarihcilere 6nemli bir birikim birakti.*®

Ibn Ebi’d-Diiny4, evrensel degerler konusunda ortaya koy-
dugu goriisleriyle ve bu alanda yazdig: eserleriyle daha erken
donemlerden itibaren farkli toplumlarin ve diger din men-
suplarinin da dikkatini ¢ekmistir. Ozellikle onun diger din-
lerdeki ve kiiltiirlerdeki erdemleri, Islami degerlerle 6ziimse-
yerek aktarmasi ve bunu bir hayat felsefesi haline getirmesi
Islam felsefe gelenegiyle rivayet gelenegini barigtirmasina ve-
sile oldugu o6ne siiriilmiistiir.

Evliligi ve ¢ocuklar1 hakkinda kaynaklarda bilgi bulunma-
yan Ibn Ebi’d-Diinya, 14 Cemaziyelevvel 281/894 Bagdat’ta ve-
fat etti ve burada bulunan Stniziyye mezarligina defnedildi.*®

4. Eserleri

Cesitli konularda ve Islami ilimlerin hemen her alaninda
eser yazan Ibn Ebi’d-Diiny4, yogun olarak ahlak, zithd-tasav-
vuf (manevi egitim), Islam tarihi, tabakat ve siyer konularinda
eserler yazmugtir. Ibn Ebi’d-Diiny4, karakter egitimini, sosyal
bir varlik olarak insanin gesitli konulardaki yapmasi gere-
ken isleri, aile idaresi ve ekonomi déhil bir¢ok konuyu Islam
perspektifiyle ele alip islemistir. Ibn Ebi’d-Diinya ve tahkiku
kitabihi es-samt ve ddabu’l-lisan (Beyrut: Daru Garbi’l-Islam1)
unvantyla doktora ¢alismasi yapan Necm Abdurrahman Ha-
lef, yazma ve matbu olarak kiitiiphanelerde ona ait 217 eserin

ismini tespit ettigini ifade etmistir.”” Biyografi ve tabakatla

35 Hatiboglu, “Ibn Ebid-Diiny4”, 19/457-462.

36 [bnirn-Nedim, Ebirl-Ferec Muhammed b. Ebi Ya'k(ib Ishak b. Muhammed
b. Ishak en-Nedim, el-Fihrist, thk. Ibrahim Ramadan, (Beyrut: Daru’l-
MaTife, 1417/1997), 230; ibn Ebid-Diiny3, el-Isrdf fi menazili, 47 (Giris).

37 Ibn Ebid-Diinya, el-Isrdf fi menazili, 94 (Giris).
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ilgili eser yazan miiellifler, ibn Ebi’d-Diinya’nin ¢ogu eserle-
rinden bahsetmislerdir. Bagta {bnii’n-Nedim olmak iizere Ze-
hebi, Katib Celebi, Bagdatli Ismail Pasa, Hayreddin Zirikli ve
Kettani eserlerinin isim ve sayilarini islemislerdir. Toplamda
162 eserinden bahseden Zehebi, Islam tarihine dair yazdig
33 eserinin isimlerini de siralamistir. Ayrica Ibn Ebi’d-Diin-
ya’nin eserlerini miistakil olarak konu alan bazi mu'cem ve

fihristler de yazilmigtir.*®

5. el-Akl ve fadliih 1simli Eserin Ibn Ebi’d-Diinya’ya

Aidiyeti Meselesi

Ibn Ebi’d-Diiny&’nin biyografisini yazan biitiin kaynak-
lar ona ait boyle bir eserinden bahsetmislerdir. Kitabin ismi
konusunda kiigiik farkliliklar olsa da ona aidiyeti konusunda
herhangi bir ihtilaf s6z konusu olmamistir.*® Ayrica kiitiipha-
nelerde bulunan bu eserin biitiin yazma niishalar1 ona nispet
edilmistir. Miiellifin bu eseri ilk defa el-Yakin adli eseriyle
birlikte Zahid Kevseri (Kahire 1365/1946) tarafindan nesre-
dilmistir. Daha sonra yine el-Yakin ile birlikte Mecdi Fethi
Seyyid Ramazan 1407/1987 tarihinde yayinlanmistir. Ayrica
Mecdi Seyyid Ibrahim 1407/1988’de Bulak’ta Kitdbii’l-Akl ve
fadliih adiyla; Lutfi Muhammed es-Sagir 1408/1989’da Ri-
yad’da Mecmii ‘atii resd’ili Ibn Ebi’d-Diinya i¢inde nesretmis-
tir. M. Said b. Besytni Zagltl 1414/1993’te Beyrut'ta nesrini
yapmis ve diger bir baskisi da Ebti Meryem Mecdi Fethi ibra-

him tarafindan Kahire’de tarihsiz bir sekilde nesredilmistir.

38 ibn Ebid-Diiny4, el—iﬂdf fi mendzili, 94 (Giris); ibnirn-Nedim, el-Fihrist,
230; Zehebi, Siyeru a’lamin-niibeld, 13/397-398; Bagdath smail Pasa,
Hediyetii’l-arifin, (Istanbul: Daru 1hyéti’t-Turési’l-Arabi, ts.), 1/442; Zirikli,
el-Alam, 4/118; Hatiboglu, “Ibn Ebid-Diinya’, 19/457-462.

39  Zehebi, Siyeru allami’n-niibeld, 13/403; Katib Celebi, Kesfu’z-zuniin, 2/1439.
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6. Ibn Ebi’d-Diinya’nin el-Akl ve fadliih Isimli

Eserinin Muhtevasi

A. Akla Dair Hadislerin Sthhat Derecesi

Akil hakkinda nakledilen hadisler sthhat derecesi acisin-
dan tartisma konusu olmus ve bu konuda varid olan merfu
hadislerin sthhati ehl-i hadis tarafindan tenkit edilmistir.** Bu
konudaki ulemanin tavri hadisin iceriginden ziyade genelde
akla dair hadis rivayet edenlerin kisiligi ve diistincesiyle ilgili
olmustur. Yani daha ¢ok ravinin sika olup olmadig: veya ra-
vinin mezhebi ve goriisiiyle alakali olmustur. Dolayisiyla ha-
disin ravi silsilesinde zayif bir ravinin bulunmas: veya ilgili
hadis ravisinden birinin o déonemde aykir: goriilen bir ekole
mensup olmasi durumunda rivayeti sahih kabul edilmemistir.
Ancak Ibn Ebi’d-Diinya’nin el-Akl ve fadliih isimli eserini nes-
reden Zahid el-Kevseri, bu konudaki biitiin elestirilere makul
cevap verdikten sonra aklin fazileti hakkinda nakledilen riva-
yetlere yoneltilen elestirilerin isabetli olmadigini beyan etmis-
tir. Ayrica bu eserin rivayet silsilelerinin ¢ogunda ismi bulu-
nan ve zayif ravi olarak kabul edilen Davud b. el-Muhabber,
Kevsei tarafindan sika olarak kabul edilmis ve rivayetlerinde
herhangi bir problemin bulunmadig: 6ne siiriilmiistiir.*! Bu-
rada dikkat ¢eken asil husus rivayet ilminin temsilcileri olan
hadiscilerin akla deger atfeden hadislere kars: tutumlaridir.
Zira tamamen rivayete dayali olan bir gelenegin, daha ¢ok fel-
sefi ve akli degerleri 6n plana ¢ikaranlara karg1 tutumlar: pek
de olumlu olma ihtimali gozitkmemektedir. Oysa basta Ku'a-

ni-1 Kerim'in onlarca ayetiyle akla deger verip vurgu yapmasi

40 ibn Hibban, Ebti Haitim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti,
Ravdatii’l-‘ukald® ve niizhetii’l-fudal@’, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Iimiyye, ts.), 16.

41 Ibn Ebid-Diinya, el-Akl ve fadluh, (b.y. Daru’r-Raye, ts.), 16 (Giris).
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ve insanin biitlin kiymet ve sorumlulugunun akilla degerlen-

dirilmesi hadisgilerin iddialarinin aksi yoniindedir.

Hadis temsilcileri, Mutezile olmakla itham ettikleri Da-
vud el-Muhabber’in Mutezile mezhebinin akla verdigi degeri
on plana ¢ikarmak i¢in 6zellikle bu hadisleri aktardig: iddia
etmislerdir.*> Ancak bu iddialar el-Akl ve fadliih isimli eserin

ilmi kiymetini digiirmemektedir.

Farkli mezhep ve mesreplere mensup birgok Islam ulemas,
akla dair eser yazmiglardir. Yazdiklar: her bir eser, kendi du-
rumuna gore bir degeri haizdir ve ilmi bir seviyesi vardir. An-
cak Ibn Ebi’d-Diinya’ya ait el-Akl ve fadliih isimli eser birkag
yonden dnem arz etmektedir:

« Ibn Ebi’d-Diiny4, akla dair biitiin bilgilerini bir ha-

disle veya bir eserle veya bir siirle delillendirmistir.

o Ibn Ebi’d-Diiny4, bu konudaki tenkitlerden dolay1

merfu hadisleri az zikretmistir.

o Ibn Ebi’'d-Diiny4, akil hakkindaki degerlendirmelerde

ifrat ve tefritten kaginmigtir.*®

B. Eserin Muhtevasi

Ibn Ebi’d-Diinya eserinde aklin fazileti ve aklin davra-
nisa yansimast ile ilgili yiizii agkin hadis, eser ve siire yer
vermistir. Eserde yer alan bilgiler bizzat miiellif tarafindan
konu basgligina gore tasnife tabi tutulmasa da eseri nesre ha-
zirlayanlar bilgilerin dizilisinden yola ¢ikarak konu baslikla-

rin1 olusturmuslardir.

42  bn Hacer, Ebir’l-Fazl Sihabtiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani,
Takribu’t-Tehzib, thk. Muhammed Avvime, (Suriye: Darur-Resid,
1406/1986), 200.

43 Ibn Ebid-Diinya, el-Akl ve fadluh, 18 (Giris).
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Eserdeki bilgi dizilisinden ¢ikarilan konu basliklar1 ve

mubhtevasi agagiya ¢ikarilmigtir:
Akalli insamin varacagi yer cennettir

Ibn Ebi’d-Diiny4, bu baslik altinda naklettigi merfu bir
hadiste “akilli bir insanin, ne kadar hata islerse islesin netice
itibariyla biitiin hatalardan kurtulup cenneti hak edecegini”
ifade etmistir.** Bu ifade tartismaya agiktir. Zira 6zellikle ahi-
ret hayatiyla ilgili bir meselede sadece aklin 6l¢ti kabul edil-
mesi problemli gozitkmektedir. Ayrica bu bilgi kaynag itiba-
riyla da elestirilmistir.*®

Akally (bilge kisi) isinde kararlidir

Ibn Ebi’d-Diiny4, baslig1 altinda akilli insanin iglerinde
tereddiitstiz ve kararli oldugunu vurgulamak {izere Ziyad b.
Ebih’in kendisiyle ile alakali bahsettigi bir séziine yer vermis-
tir. Miiellifin, boyle bir konuda Islam tarihinde yaptig1 hata-
larla bir¢ok elestiriye maruz kalan Ziyad b. Ebih’in hayatin-
dan ve soziinden delil getirmesi tenkide sebep olmugtur.*®

Fikir sahibi insanlarla bir arada bulunmanin
akailli insanlarin senidir

Miiellif, konuyu ifade etmek iizere tabiinden Muaviye
b. Kurra’nin bir soziinii nakletmistir. Bu s6z, Sened yontiyle
elestiriye maruz kalsa da igerik itibariyla bir problem olus-

turmamaktadir.’
Miiminin kisiligi aklinin seviyesine goredir
Miiellif, bu konuda naklettigi ti¢ rivayetten ilkini merfu

hadis olarak nakletmis ve Hz. Peygamber’in, (sav) “kisinin

44  ibn Ebid-Diiny4, el-Akl ve fadluh, (Misir: Mektebetir’l-Kuran, ts.), 21.
45  Ibn Ebid-Diinya, el-Akl ve fadluh, (b.y. Darur-Réye, ts.), 30 (Giris).
46  Ibn Ebid-Diiny4, el-Akl ve fadluh, (b.y. Daru’r-Raye, ts.), 31 (Giris).
47  ibn Ebid-Diinya, el-Akl ve fadluh, (Misir: Mektebetii'l-Kuran), 23.
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serefi dini iledir, kisiligi akliyla, sayginlig1 da ahlakiyladir”
buyurdugunu ifade etmistir. Yazar, konuyu pekistirmek iizere
Hz. Omer’in su soziine de yer vermistir: “Kisinin sayginlig1
diniyle, asaleti akliyla kisiligi ise ahlakiyla 6lgiiliir.” Ibn Ebi’d-
Diiny4, bunlara ilave olarak Ebt Ca’fer el-Kureg'i’den bir si-

ire de yer vermistir:

Insanin soyu onun davranmgslaridir
Davranislarina bak nesebini gor
Insamin sayginligr mahyladir
Mali varsa kendini saygin zanneder
Insanin siisii onun akhdir
Akl siisii de edeptir.*
Idraki olanlar akilli olanlardir

Ibn Ebi’d-Diinya, Sad suresi 45. ayetinde “gii¢lii bir ira-
deye ve keskin bir kavrayis yetenegine sahip olan Ibrahim,
Ishak ve Yakub’u hatirla” gegen “,LaN1; .,N1 T ifadelerinin
iktidar ve idrak (vizyon) oldugunu Miicahid’in yorumuyla
aciklamistir.*

Akl inang mukayesesi

Ibn Ebi’d-Diinya, Abdullah b. Omer araciligiyla Hz. Pey-
gamber’e (sav) isnat ettigi merfu bir hadiste insanin inanci-
nin, aklinin miktariyla iligkili oldugunu ifade etmis ve Hz.
Peygamber’in, (sav) “insanlarin akil seviyelerini bilmeden
dindarliklarinin 6nemi olmadiginy” buyurdugunu aktarmis-
tir.* Cesitli kaynaklarda hadis olarak yer alan bu ifade, bir-

cok yonleriyle elestirilmistir. **

48 ibn Ebid-Diiny4, el-Akl ve fadluh, (Misir: Mektebeti’l-Kur’an), 23, 24, 25.
49  Ibn Ebid-Diinya, el-Akl ve fadluh, (Misir: Mektebeti’l-Kuran), 26.
50 Ibn Ebid-Diinya, el-Akl ve fadluh, (Misir: Mektebetirl-Kuran), 26.
51 Ibn Ebid-Diinya, el-Akl ve fadluh, (b.y. Daru’r-Raye, ts.), 34 (Giris).
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Akl seviyesine gore takva

Bu konuyla ilgili ibn Ebi’d-Diiny4, akil seviyesinin tak-
vayla miinasebeti hakkinda Ebii’d-Derda’nin soyle dedigini
nakletmistir: “Hz. Peygamber’e (sav) ashabindan birinin iba-
detiyle ilgili bilgi verilince onu akil seviyesine gore takdir
ederdi. Sayet akilli biridir denilirse daha ¢ok takdir ederdi.
Eger akilli biri degildir denilirse takdir etmezdi.”* Ancak
Ibn’iil-Cevzi, boyle bir tutumun Hz. Peygamber’e (sav) isnat
edilmesinin dogru olmadigini ifade etmis ve bu hadisin uy-
durma oldugunu belirtmistir.”

Insanlarin dereceleri akil seviyelerine goredir

Ibn Ebi’d-Diiny4, merfu bir hadis olarak yer verdigi bir
rivatte “insanlarin ahirette akil seviyelerine gore derece sa-
hibi olacaklarini ve Allah’a olan yakinliklarinin akil sevi-
yelerine gore olacagini” ifade etmistir.>* Bu bilgi, akl1 tekdir
etme konusunda giizel bir s6z olarak nakledilse de sened ve
icerik agisindan elestiriye tabi tutulmus ve hadisin uydurma
oldugu 6ne stiriilmiistiir.”

Insanlar akil seviyelerine gore iyilik yaparlar

Miiellif, insanlarin davranis ve ahlakinin akil seviyelerine
gore sekillendigini ifade etmek lizere merfu bir hadis naklet-
mistir. Buna gore insanlar, akil seviyelerine gore giizel davra-
nis sergilemektedirler.’® Cesitli kaynaklarda yer alan bu bilgi
bazi tenkitlere maruz kalmigtir.”

52 Ibn Ebid-Diinya, el-Akl ve fadluh, (Misir: Mektebetii'l-Kur'an), 27.

53 Ibnirl-Cevzi, el-Mevdidat, 1/173; Ibn Ebid-Diinya, el-Akl ve fadluh, (b.y.
Daru’r-Raye, ts.), 36 (Giris).

54 ibn Ebid-Diiny4, el-Akl ve fadluh, (Misir: Mektebetir’l-Kur’an), 28.

55 ibn Ebid-Diiny4, el-Akl ve fadluh, (b.y. Daru’r-Raye, ts.), 37 (Giris).

56 Ibn Ebid-Diiny4, el-Akl ve fadluh, (Misir: Mektebetir’l-Kur’an), 28.

57  Ibn Hacer, Ebit’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani,
el-Metalibu’l-aliye bi zevdidi’l-mesanidis-semdniye, thk. Heyet, (b.y. Daru’l-
Asime, 1420/2000), 12/89.
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Allah kime akil vermigsse o kurtulusa ermigtir

Ibn Ebi’d-Diinya, aklini kullanip hidayet yolunu segme
konusunda dogru tercih yapani takdir eden Hz. Peygamber’in
(sav) bir soztinii nakletmektedir. Burada daha 6nce putlara
tapip da sonra hidayet yolunu tercih eden ve ge¢miste yap-
t1g1 yanlislarinin pismanligini dile getiren birine takdir ma-
hiyetinde Hz. Peygamber’in (sav) ona “Allah kime akil ver-
misse o kurtulusa ermistir” dedigi ifade edilmistir.’® Bu soz,
akli takdir etmekten ziyade akli dogru kullanmakla ilgili bir
tebcil ifadesidir.

Kiyamet giinii herkes akli kadar miikdfatlandirilir

Ibn Ebi’d-Diinya’nin, bu konuda naklettigi bilgi ok tar-
tisitlmistir. Zira hadis olarak yer verdigi bu ifadeye gore na-
maz, orug, zekat, hac ve diger biitiin ibadet ve hayir islerinin
kurtulus igin yeterli olmadig: ifade edilmis, ceza ve miikafa-

tin sadece akil seviyesine gore verildigi bildirilmistir.”
Akil, Allah’in yarattigi en hayirli mahlikudur
Miiellif, bu konuda naklettigi hadislerle aklin, her tiirlii

sorumlulugun sebebi oldugunu vurgulamis ve Allah’in akil

nimetini sadece sevdigi kullarina liitfettigini ifade etmistir.*
Imandan sonra en biiyiik nimet akildir

ibn Ebi’d-Diiny4, aklin en biiyiikk nimet oldugunu ifade
etmek {izere bazi rivayetlere yer vermistir. Buna gore Allah’a
imandan sonra en biiyiik nimet akildir ve diinyada en biyiik
nimet akil; ahirette ise en biiyiik nimet Allah’in rizasidir. Ko-

nunun tamamlayicisi olarak dinin kamil olmasi i¢in aklin da

58 Ibn Ebid-Diinya, el-Akl ve fadluh, (Misir: Mektebetii'l-Kuran), 29.
59 Ibn Ebid-Diinya, el-Akl ve fadluh, (Misir: Mektebeti'l-Kuran), 30.
60 Ibn Ebid-Diinya, el-Akl ve fadluh, (Misir: Mektebetirl-Kuran), 31.
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kamil olmasi gerektigi ifade edilmis ve kiyamet giini her ttrlii
miikafatin akil seviyesine gore verilecegi ifade edilmistir.”!

Insanlarin en bilgilisi en akilli olanidir

Miiellif, diinyada imrenilecek insanin akilli insan oldu-
gunu ve bilgili insanin da ancak akilli insan olabilecegini

Katade’nin soziiyle ifade etmistir.**
Ibadetin en hayirlisi akil ile yapilandir

Ibn Ebi’d-Diinya, Allah’a yapilan en faziletli ibadetin akil
ile (tefekkiir ile) yapilani oldugunu ve tefekkiir olmadan oku-
manin hicbir hayr1 olmadigini tabiinden naklettigi sozlerle
vurgulamigtir.®’

Sahit olanlar (bilge, adil) akil sahipleridir

[bn Ebi’d-Diiny4, Said b. el-Miiseyyeb’den “Bosanan ka-
dinlar iddetlerinin sonuna varinca, onlar giizelce tutun, ya-
hut onlardan giizelce ayrihn. Iginizden iki adil kimseyi sa-
hit tutun. Sahitligi Allah icin dosdogru yapin. Iste bununla
Allah’a ve ahiret giiniine inanan kimselere 6giit verilmek-
tedir. Kim Allah’a kars1 gelmekten sakinirsa, Allah ona bir
¢tkis yolu agcar™* ayetinde gecen iki adil kimseden maksa-
din iki akilli kisi demek oldugunu nakletmistir. Miellif ada-
let ile akli 6zdes oldugunu vurgulamigtir. Ayrica ilmin akil
sayesinde hayirlara sebep olabilecegini ifade etmistir.®

Allah akilli olana deger verir

>

Ibn Ebi’d-Diinya, Fecr suresi 2. ayetinde gegen “ > s (o
ifadesinden akil sahibi insanin kastedildigini ve bununla da

61 ibn Ebid-Diiny4, el-Akl ve fadluh, (Misir: Mektebeti’l-Kur’an), 32-34.
62 Iibn Ebid-Diiny4, el-Akl ve fadluh, (Misir: Mektebetir’l-Kur’an), 34.

63 Ibn Ebid-Diinya, el-Akl ve fadluh, (Misir: Mektebetii'l-Kuran), 35.

64 Talak 65/2.

65 Ibn Ebid-Diinya, el-Akl ve fadluh, (Misir: Mektebeti'l-Kuran), 36.
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akilli insana deger verildigi bilgisini Ibn Abbas’tan naklet-
mistir.*
Adenmt’e (a.s.) din, akil ve giizel ahlak verilmistir

Miiellif, naklettigi bir rivayette Hz. Adem’in akil sayesinde
diger giizel sifatlar1 elde ettigini ifade etmistir. Kaynag: belli
olmayan bir rivayete gore Allah Cebrail’i iig seyle, din akil ve
giizel ahlak ile Adem’e géndermis ve bunlardan birini segme-
sini emretmistir. Adem’in, akli segmesi neticesinde diger bii-
tiin giizelliklere de sahip olabilmistir. Zaten din ve giizel ah-

lak da aklin ayrilmaz iki 6zelligidir.””
Insanlarla iyi gecinmek akilli bir insanin ozelligidir
Ibn Ebi’d-Diinya, naklettigi bir rivayete gore aklin ge-
regi olarak imandan sonra insanlarla giizel gecinmek oldu-

gunu belirtmistir.®®
Akilli insanin sorumluluklari

Miiellif, akilli bir insanin ihmal etmemesi gerektigi dort
husustan bahsetmistir. Kaynagi Vehb b. Miinebbih aracili-
giyla Hz. Davud (a.s.)’in hikmetine dayanan bilgiye gore akilli
bir insan rabbine ibadet etmek i¢in, nefsini sorguya ¢ekmek
i¢in, dostlariyla bir araya gelip hayirli sohbet yapmak icin ve
nefsinin ihtiyaglarini karsilamak i¢in vakit ayirmalidir. Ay-
rica akilli bir insan {i¢ amag i¢in yola ¢ikar: Ahirete hazirlik
yapmak, gecimini saglamak ve helal lezzet elde etmek icin.
Akilli insan zamanini bosa harcamamaly, dilini korumali ve

isine koyulmalidir.®”

Insanlar (akil bakimindan) iig cesittir

66 Iibn Ebid-Diiny4, el-Akl ve fadluh, (Misir: Mektebetir’l-Kur’an), 36.
67 Ibn Ebid-Diinya, el-Akl ve fadluh, (Misir: Mektebetii'l-Kuran), 37,38.
68 Ibn Ebid-Diinya, el-Akl ve fadluh, (Misir: Mektebetirl-Kuran), 38.
69 Ibn Ebid-Diinya, el-Akl ve fadluh, (Misir: Mektebetil-Kuran), 38.
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ibn Ebi’d-Diiny4, insanlar1 akil bakimindan akilli, ahmak
ve facir olmak {izere tice ayirmis ve ozelliklerini soyle sirala-
mugtir: Akilli insan, soru sorulunca cevaplar, konustugu za-
man isabet eder ve dinledigi zaman anlar. Ahmak insan, ko-
nustugu zaman acele eder, konusturuldugu zaman korkuya
kapilir ve kotii bir ise yonlendirilince yapar. Facir insan ise
ona giivendigin zaman ihanet eder, onunla konusunca seni
kizdirir ve ona sir verince sirrini saklamaz.”

Kur’an akil sahiplerinin uyaricisidir

Miiellif, Yasin suresi “Diri olanlari uyarsin ve kifirler

cezayt hak etsinler diye””

ayetinde gecen diri kelimesinden
maksadin akil sahipleri oldugunu ve Kur’dn’in akli sahiple-

rine uyarici olarak gonderildigini beyan etmistir.”
Insanlar akillarina gore iistiinliik sahibi olurlar

Ibn Ebi’d-Diiny4, Vehb b. Miinebbih’ten naklettigi bir ria-
yete gore agaglarin meyveleri bakimindan birbirinden tistiin-
liik sagladiklar1 gibi insanlar da akillar1 yoniiyle birbirlerine
tstlinliik sagladiklarini ifade etmistir.”?

Diinya ve ahirette iistiinliigiin ve
serefin zirvesi akildir

Miiellif, bu konuyu Lokman Hekim’in ogluna verdigi na-
sihatiyle a¢iklamigtir. Lokman Hekim, ogluna: “Diinya ve
ahirette serefin zirvesi akildir. Akil insanin kusurlarini 6r-
ter ve hatalarini diizeltir” demistir. Ayrica o, tabiinden Amir
b. Abdi Kays’in insanin akl1 eger onu yanliglardan korursa o
insan akilli insandir” soziinii de aktararak aklin pratikte bir
yarar saglamsiyla deger kazandigini ifade etmistir.”

70 ibn Ebid-Diiny4, el-Akl ve fadluh, (Misir: Mektebetir’l-Kur’an), 39.
71  Yasin 36/70.

72 Ibn Ebid-Diiny4, el-Akl ve fadluh, (Misir: Mektebetir'l-Kur’an), 40.
73 Ibn Ebid-Diinya, el-Akl ve fadluh, (Misir: Mektebeti'l-Kuran), 40.
74  Ibn Ebid-Diinya, el-Akl ve fadluh, (Misir: Mektebetirl-Kuran), 41.
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Aklin gesitleri
Ibn Ebi’d-Diiny4, akli iki gesit olarak gérmiistiir. Ona gore,
biri tecriibeyle sekillenmis olan digeri ise tabii/fitri akildir.
Ikisi bir insanda birlesirse karst konulmaz bir gii¢ olur. Tkisi
tek tek degerlendirilse tabii/fitri akil daha {istiin kabul edilir.
Akl tecriibeyle olgunlagir.”

Akalli insan, olgunluguyla
bilgisizligini kontrol eden insandir

ibn Ebi’d-Diinya, aklini bir kontrol mekanizmasi oldu-
gunu vurgulamak iizere su rivayetlerle agiklamistir: 120 sene
yasamis olan Verd b. Muhammed’e aklin ne oldugu sorulmus
o da soyle cevap vermistir: Akil, senin sabrinla, olgunlugunla
cehaletini ve hevesini kontrol edebilmendir. Stifyan b. Uyeyne,
insanlarin akilli olusunu konusmasindan degil yaptig1 davra-
nisindan anlagilmasi gerektigini ifade etmigtir.”

Akilly insan, Allah’in emirlerine baglh kalandir

[bn Ebi’d-Diinya akilli insan olmanin diinya islerini ba-
sarabilmekle olmadigini asil akil sahibi olmanin Allah’in
emirlerine bagli kalmakla miimkiin oldugunu hatirlatmis-
tir. Ayrica o, biitiin islerde basarinin ilk sarti akil oldugunu,
yol gostereni ilim, elde etmek i¢in yola koyulmanin ve iiste-
sinden gelmenin sart1 da sabir oldugunu naklettigi rivayetle
vurgulamigtir.”’

Akl tecriibelerden ibarettir

Ibn Ebi’d-Diiny4, tecriibenin dnemini vurgulamak iizere
aklin tecritbeden ibaret oldugunu aktarmistir. Ayrica miellif,

mesafeli durmanin ve iletisime gegmemenin suizan oldugunu,

75 Ibn Ebid-Diinya, el-Akl ve fadluh, (Misir: Mektebetirl-Kur’an), 41-42.
76  Ibn Ebid-Diinya, el-Akl ve fadluh, (Misir: Mektebetirl-Kuran), 42.
77  Ibn Ebid-Diinya, el-Akl ve fadluh, (Misir: Mektebetil-Kuran), 42-43.
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akilli insanin karsilikli etkilesim iginde olmasi gerektigini

naklettigi rivayetlerle beyan etmistir.”®
Olgunlugun alametleri ii¢ seydir

Ibn Ebi’d-Diiny4, olgun ve mazbut bir insanin ii¢ 6zelligi
oldugunu, bunlarin o insanda bulunmas: durumunda o in-
sanin diizgiin olacagini; olmadig1 durumda ise giivenilmez
oldugunu aktarmistir. Bu 6zellikler, insanin akil seviyesi,
dindarlig1 ve ge¢im durumudur. Ayrica insanlarla bir araya
gelmenin insanin aklini (bilgisini) gelistirdigini aktarmistir.”

Uzun siire tefekkiir ve
fikir alis verisi yapmak akli zenginlestirir
Ibn Ebi’d-Diinya, naklettigi bilgilerde tefekkiiriin zihni
asiladigini ve bagkasiyla fikir alig verisinde bulunmadan kendi
kanaatinin dogru olduguna hitkmetmemek gerektigini vur-
gulamistir. Miellif, ayrica danigarak verilen kararin basari
i¢in daha etkili oldugunu ifade etmistir.*
Fikir birligi yapmanin fazilet olusu
Miiellif, zor igleri bagarma yolunun ortak fikir olustur-
makla miimkiin oldugunu aktarmis ve insanin her konuda
da bir fikir sahibi olmasinin dogru bir davranis olmadigini
beyan etmistir.”!
Kisinin fazileti akliyladir
Miiellif, tabiinden tefsirci Dahhak b. Miizahim’den fazile-
tin Ol¢iistiniin ¢ok ibadet etmekle, ¢cok takva olmak veya alim
olmakla olmadigini faziletin asil dl¢iisiiniin insanin aklini

seviyesi oldugunu aktarmistir. Dahhak, ahmak bir insanin

78 ibn Ebid-Diiny4, el-Akl ve fadluh, (Misir: Mektebetir’l-Kur’an), 43.
79 Ibn Ebid-Diinya, el-Akl ve fadluh, (Misir: Mektebetir'l-Kur'an), 44.
80 Ibn Ebid-Diinya, el-Akl ve fadluh, (Misir: Mektebetirl-Kuran), 45.
81 Ibn Ebid-Diinya, el-Akl ve fadluh, (Misir: Mektebetil-Kuran), 46.
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verecegi zarar giinahkar bir insanin verecegi zarardan daha
bityiik olabilecegini soylemistir.*”
Akln diregi giizel huydur

Miiellif, aklin dayanaginin olgunluk oldugunu islerin iler-
lemesinin sabirla miimkiin oldugunu ve hayirl islerin aklin
yansimasi oldugunu aktarmigstir. Miellif, aklin kiymetinin
bilinmesi gerektigini akilli insan bulmanin zor oldugu giin-
lerin ortaya ¢ikacagini vurgulamigtir.®?

Ahir zamanda aklin durumu

Ibn Ebi’d-Diiny4, aklin gelecegiyle ilgili bazi rivayetlere
yer vermistir. Bu rivayetlerde bazi alimler, aklin degerinin
bilinmesi gerektigini, ileride aklin az olacag: ve akilli insan
bulmanin zor olacagl zamanlarin gelecegi ifade etmislerdir.
Yine bu rivayetlere gore insanin aklinin sorgulamasi gerek-
tigi, bazi zamanlarda ahmakligin arttig1 ve giin gelir ahmak-
ligin revag bulacag ifade edilmigtir.**

Akillinin konusmasi baldan tathdiwr

Miiellif, akilli insanlarla sohbet edip bir arada bulunma-
nin her seyden daha zevkli oldugunu Mugire b. Su’be ve Ziyad
b. Ebih’n sozleriyle agiklamigtir.®>

Akal ve ibadet sahibi olanlar ilim talep eder

Miiellif, gercek manada ilim pesinde kosanlarin akil ve
ibadet sahibi insanlar oldugunu bir rivayetle beyan etmistir.*
Miiellif, tabiinden $a’bi’nin goriisii olarak aktardig: bu agik-

lama muhtemelen dini ilimlerle ilgilidir.

82 ibn Ebid-Diiny4, el-Akl ve fadluh, (Misir: Mektebetir’l-Kur’an), 46.
83 ibn Ebid-Diiny4, el-Akl ve fadluh, (Misir: Mektebeti’l-Kur’an), 47-48.
84 Ibn Ebid-Diiny4, el-Akl ve fadluh, (Misir: Mektebetii'l-Kuran), 48-49.
85 Ibn Ebid-Diinya, el-Akl ve fadluh, (Misir: Mektebeti'l-Kuran), 49.
86 Ibn Ebid-Diinya, el-Akl ve fadluh, (Misir: Mektebeti'l-Kuran), 50.
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Akally insan iyilik pesine diisen ve serden kacandir

Ibn Ebi’d-Diinya, aklin pratik yoniine dikkat cekmis-
tir. Ona gore asil olan ¢ok akilli veya gok zeki olmak degil
bu akil ve zekanin davranisa yansimasidir. Dolayisiyla asil
akilli insan, iyiligi ve kotiiliigii taniyan insan degil, gergek
akilli insan, iyiligi bilip iyiligi isleyen ve kotiiliigii tantyip on-
dan kaginandir. Ayrica yanlisa diistiikten sonra ¢o6ziim bulup
kurtulmak mesele degil asil dogru olan yanlisa diismemeye
gayret gostermektir.®’”

Yapmak soylemekten daha iyidir

Miiellif, burada da aklin ve zekdnin ameli yoniine vurgu
yaparak asil olan dogrularin eyleme doniismesi oldugunu ak-
tarmistir. Eyleme doniismedigi takdirde hikmetli s6zler soy-

lemenin bir anlam ifade etmedigini beyan etmistir.*
Cahil kimse insanlar arasinda da olsa gurbettedir

Miiellif, gurbetin uzaklarda yasamaktan ibaret olmadi-
gin1 gercek gurbetin bilgisizlik ve iletisimsizlik oldugunu ak-
tarmigtir. Bu nedenle akilli insanin hi¢bir yerde gurbet yasa-
maz ve her yeri kendi vatani bilir. *

Alkalsiz (aklin olgiilerine uymayan)
bilgide hayir yoktur
Miiellif, burada yine aklin pratik yoniine dikkat ¢ekerek
aklin ve bilginin insanin hayatinda davranis olarak yansimasi
gerektigini belirtmistir. Dolayisiyla 6l¢iisiiz bir ilmin fayda sag-
lamadigini, Allah katinda en degerli insanin bildigiyle amel

eden agirbasli insan oldugunu vurgulamist1.”

87 Iibn Ebid-Diiny4, el-Akl ve fadluh, (Misir: Mektebetir’l-Kur’an), 51.
88 Ibn Ebid-Diinya, el-Akl ve fadluh, (Misir: Mektebetii'l-Kuran), 51-52.
89 Ibn Ebid-Diinya, el-Akl ve fadluh, (Misir: Mektebetirl-Kuran), 52.
90 Ibn Ebid-Diinya, el-Akl ve fadluh, (Misir: Mektebetirl-Kuran), 53.
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Akilli olanin rahati var mi?

ibn Ebi’d-Diinya, akil sahibi insanlarin sorumluluk sa-
hibi insanlar oldugu i¢in her zaman bir isle mesgul oldukla-
rin1 ifade etmigtir. Ilahi hitapta da kendilerine deger verildigi
icin de “Ey akil sahipleri bana karsi gelmekten sakinin™" ifa-
desiyle uyarilmislardi. Dolayisiyla miiellif, akli olan rahati ol-
maz demeye ¢alismistir.”>

Giizel soru sormak akl (bilgiyi) artirir

Miiellif, bilgiyi 6grenme usuliiniin bilinmesinin bilgiyi art-
tirdigini, 6grenmede sinir olmadigini ve kendini yeterli go-
renin ahmak oldugunu birkag rivayetle aktarmigtir. Miellif,
hafizanin bir kaba benzedigini akil ve bilginin de madenler
oldugunu kap madenlerle doldurulmazsa bosalacagini ifade
etmistir. Ayrica o, aklin ruhun ve bedenin yoneticisi oldugunu
onsuz hayatin ve hic¢bir isin dénmedigini beyan etmistir.”?

Insanlarla iyi gecinmek aklin yarisidir

Ibn Ebi’d-Diinya, aklin sosyal boyutuna vurgu yapmak
tizere birkag rivayete yer vermistir. Buna gore akilli insan zeki
ve sosyal olan insandir ve insanlarla iyi gecinmek aklin yarisi-
dir. Ayrica muellif, aktardig: bilgilere gore bir insanin kendi-
sini yonetecek kadar aklinin olmamasi durumunda naklettigi
bilgilerin kendisine faydas: olmayacagini vurgulamistir. Mii-
lellifin naklettigi bir diger rivayette “Allah’a itaat edin. Pey-
gamber’e itaat edin ve sizden olan ulw’l-emre (idarecilere)
de™* ayetinde gegen “ulu’l-emr” ifadesinin Miicahid tarafin-
dan akil sahibi insanlar olarak yorumlandigini bildirmistir.*>

91 Bakara 2/197.

92 ibn Ebid-Diiny4, el-Akl ve fadluh, (Misir: Mektebeti’l-Kur’an), 53-54.
93  Ibn Ebid-Diiny4, el-Akl ve fadluh, (Misir: Mektebetii'l-Kur'an), 54-55.
94 Nisa 4/59.

95  Ibn Ebid-Diinya, el-Akl ve fadluh, (Misir: Mektebetil-Kuran), 55-57.
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Akl bakimindan insan cegitleri

Miiellif, insanlarin birbirlerinin goriislerine ihtiyaglari ol-
duklarini beyan ederek konuya giris yapmis ve Hz. Omer’in in-
sanlari tasnif konusundaki beyanina yer vermistir. Hz. Omer,
fikir bakimindan insanlari tige ayirmustir. Birincisi kendi go-
riisiiyle isabetli karar verendir, ikincisi, ihtiya¢ aninda baska-
sinin goriislerinden yararlanandir ve tiglincii tip ise ne kendi
becerebilir ne de bagkasindan yardim alir. Oylece ortada ka-
lir. Miellif, ayn1 konuda Hz. Hiiseyn’in tasnifini de aktar-
mistir. Buna gore dort gesit insan vardir: Mali olup fakat ah-
lak1 olmayan, ahlaki olup fakat mali olmayan, ne mali ne de
ahlaki olan ki bu tip insanlarin en serlileridir. Son olarak da
hem ahlak: giizel olan hem de mal1 olan tiptir ki bunlar da
insanlarin en faziletli olanlaridir.*®

Halil b. Ahmed’in insan tanimlari

Muellif, eserinde Halil b. Ahmed’in insanlar1 dortla tas-
nifine yer vermistir. Bu dort siniftan {i¢ii ile muhatap olu-
nabilir. Ancak bir sinifla muhatap olunmamasi gerekir. Bir
insan bilgi sahibidir ve bildiginin de farkindadir bunla mu-
hatap olunur. Bir insan bilmiyor ve bilmedigini de bilmiyor
bununla da muhatap olunabilir. Bir insan bilmiyor ve bilme-
digini biliyor bununla da muhatap olunur. Bir insan bilmi-
yor fakat bildigini zannediyor bunula muhatap olunmaz.””

Mansur b. Mu’temir’in dualarindan

[bn Ebi’d-Diiny4, eserinde tabiinden Mansur b. Mu’te-
mir’in 6zellikle akla vurgu yapan duasina yer vermistir. Man-
sur b. Mu'temir duasinin sonunda Allah’tan faydali akil ta-
lep etmesi etrafindakilerin tepkisini ¢ekmis ancak o, akil

96 Ibn Ebid-Diinya, el-Akl ve fadluh, (Misir: Mektebetil-Kuran), 58.
97  Ibn Ebid-Diinya, el-Akl ve fadluh, (Misir: Mektebeti'l-Kuran), 59.
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olmadiktan sonra hi¢bir sermayenin faydasinin olmadigin

onlara bildirmistir.”®
Aptal ve cimrinin serri

Miiellif, ahmak ile cimri insanlar1 bir problem olarak ele
almis ve naklettigi rivayette serrinden korunmak i¢cin ahmakla
muhatap olunmamasi gerektigini vurgulamigtir. Ayni sekilde
aktardig1 diger bir rivayette ahmak insanin suratina bakma-
nin insani hiddetlendirdigini ve cimri insana bakmanin in-

sanin kalbini katilastirdigini beyan etmistir.”
Aklin kisumlart

Naklettigi bir rivayette akli pratikteki yansimasiyla de-
gerlendiren Ibn Ebi’d-Diiny4, mitkemmel bir akla sahip ol-
manin {i¢ davranisla miimkiin oldugunu ifade etmistir. Bun-
lar Allah iyi bilmek, O’na giizel ibadet etmek ve emirlerini
yerine getirirken sabretmektir. Miiellif devaminda da insan-
larin en bilgilisinin ve en faziletlisinin akilli insanlar oldu-

gunu kaydetmisgtir.'”
Bilgelerin akil ve akilli insan hakkinda soyledikleri

Miiellif, esrinin sonlarina dogru akil ve davranis iligkisi
hakkinda sdylenen sozleri derlemistir. Ibn Ciireyc’in sdziiyle
konuya baslayan miellif, insanin aklindan ibaret oldugunu,
akli olmayanin dininin de olmadigini aktarmistir. Devaminda
soyleyeni belli olmayan bir a¢iklamaya vermistir. Buna goére
insanin sahip oldugu sermayesinin her seye yeterli olmadi-
gin1 onemli isglere oncelik verip tali igleri birakmas: gerektigi
vurgulanmigtir. Esasen aklin, zihnin ve davraniglarin temiz,

isabetli ve saglikli olmasindan ibaret oldugunu beyan eden

98 Ibn Ebid-Diinya, el-Akl ve fadluh, (Misir: Mektebetii'l-Kuran), 59.
99 Ibn Ebid-Diinya, el-Akl ve fadluh, (Misir: Mektebetil-Kuran), 60-61.
100 ibn Ebid-Diiny4, el-Akl ve fadluh, (Misir: Mektebetii'l-Kur’an), 61.
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miiellif, bu 6zelliklerin akilsiz insanlarda bulunmadigina dik-
kat ¢cekmistir. Ayrica o, tabiin ulemasindan insanlar1 kandir-
mamanin takvanin geregi oldugu gibi kandirilmamanin da

aklin geregi oldugunu aktarmistir.'"
Akail sahibi giiniin birinde basariya ulasir

Miiellif, konuya dair esas olan akla tabi olup heveslerin
pesine diismemek oldugunu beyan etmis ve Hz. Hasan’dan
naklettigi bir rivayette, kendisine akil ihsan edilen bir insanin

bir giin onun sayesinde basariya ulasacagini ifade etmistir.'”>

Beden yoruldugu gibi akil
(zihin, hafiza) da yoruluyor
Miiellif, zihnin ve hafizanin da beden gibi belli bir ka-
pasitesinin oldugunu, onun da beden gibi yoruldugunu Hz.
Alinin soziiyle agiklamigtir. Buna gore zihni hikmetle besle-
mek gerekir aksi halde o da usanir ve beden gibi yorgun dii-
ser. Miiellif, bagka bir rivayette akilli insanin her zaman hata
yapmaktan korktugunu cahil insan ise hi¢bir hatadan kork-
madigini agiklar. Ayrica miellif, zihnin bir seye zorlamamasi
gerektigini zorlanan zihnin bilgiden usanacagini ifade eder.'”
Zikir ve tefekkiir miiminin ozelliklerindendir
[bn Ebi’d-Diinya, eserinin son kisminda aklin ziiht ile ilis-
kisine dair rivayetlere yer vermistir. Buna goére miiminin en
onemli 6zelliklerinin zikir ve tefekkiir oldugunu, bununla in-
sanin aklinin olgunlastigini ifade eder ve kalbin zikirle can-

landirilmasi gerektigini aktarir.'*

Akilly insan Allah’tan korkan insandir

101 ibn Ebid-Diiny4, el-Akl ve fadluh, (Misir: Mektebetir’l-Kur’an), 6-62.
102 Ibn Ebid-Diinya, el-Akl ve fadluh, (Misir: Mektebeti’l-Kur'an), 63.
103 ibn Ebid-Diinya, el-Akl ve fadluh, (Misir: Mektebetii'l-Kur’an), 63-64.
104 ibn Ebid-Diinya, el-Akl ve fadluh, (Misir: Mektebetii'l-Kur’an), 64-65.
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Miiellif, yer verdigi bir rivayette akilli insanin Allah’tan
korkan insan oldugunu, hayatin kolaylasmas: agisindan da
unutkanligin bir lituf oldugunu beyan etmistir.'*

Akalli olmak susmayla konusmanin
dengeli olusudur

Ibn Ebi’d-Diiny4, naklettigi bir rivayette susmanin da ko-
nusmak kadar 6nem arz ettigini akil i¢in susmanin bir din-

lenme fash oldugunu beyan etmisgtir. '°°
Lokman Hekim’in ogluna nasihatleri

Miiellif, eserini Lokman Hekim’in bir tavsiyesiyle sonlan-
dirmistir. Buna gore Lokman Hekim, ogluna soyle demistir:
“Ogul, dil bedenin kapisidir oradan ¢ikan seyin bedenine
zarar vermeyecegine ve rabbinin sana kizginligina sebep ol-
mayacagina dikkat et.”"”

7. Degerlendirme

Kur’an-1 Kerim’in tislubundaki akla onem verme, akil sa-
hiplerini muhatap alma hususu ve Hz. Peygamber’in (sav) akla
deger veren sozleri, Miisliiman 4limlerin akilla alakali ilgisini
¢ekmis ve bu konuda ¢alismalar yapmaislardir. Hicri tigiincii
yiizyildan itibaren akla dair eser yazmaya baglayan ilim adam-
lari felsefi alanin disindakiler, konuyla ilgili daha ¢ok pratik
aklin 6nemi ve akil-davranis iligkisi iizerinde durmuslardir.
[slam toplumunun yabanc kiiltiirlerle karsilagmasi netice-
sinde diinyevilesme egilimi artmigtir, bunun sonucunda bo-
zulmaya meyil gosteren fazilet ahlakini diizeltmek amaciyla

cesitli eserler yazilmistur.

105 Ibn Ebid-Diinya, el-Akl ve fadluh, (Misir: Mektebeti'l-Kuran), 65.
106 Ibn Ebid-Diinya, el-Akl ve fadluh, (Misir: Mektebetii'l-Kuran), 66.
107 ibn Ebid-Diiny4, el-Akl ve fadluh, (Misir: Mektebetii'l-Kur’an), 66.
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Ibn Ebi’d-Diiny4, Islam medeniyetinin altin ¢ag1 olarak
kabul edilen Abbasi hilafetinin yiikselis devri olan ve Miis-
limanlarin siyasi, ilmi ve kiiltiirel agidan kendi ¢agdaslarina
stiinliik sagladiklar: bir donemde yasamistir. Bu dénemde
maddi imkanlarin artmasi, refah seviyesinin yiikselmesi ve
yabanci kiiltiirlerdeki bazi diinyevi unsurlarin Islam toplumu
tarafindan benimsenmesi neticesinde ahlaki degerlerde zede-
lenmelere sebebiyet vermistir. Yasadig1 donemin ihtiyaglarini
dikkate alarak eser yazmaya gayret gosteren Ibn Ebi’d-Diiny3,
aklin davranisla iliskisini konu alan bu eserini de bu vesileyle
yazdig1 diisiintilmektedir. Eserde aklin degerini ve akilli bir
insandan beklenen davranislar gibi konular: isleyen mellif,
delillerini ekseriyetle hadis, sahabe ve tabiin sozii ile teyit et-
meye ¢alismis, bazen de eski dinlerin kutsal metinlerinden,

Arap siirinden ve 6zdeyislerden de 6rnekler aktarmigtur.

Ibn Ebi’d-Diiny4, ziihd-tasavvuf, Islam tarihi, tabakat,
akaid, hadis, fikih, kiraat ve edebiyat gibi bir¢ok alanda eser
yazdig1 halde onun asil ilgi alan1 ve uzmanlik konusu ahlak
ve karakter egitimi olmustur. Burada ilgili alana dair yaz-
mis oldugu eserlerinden sadece bir kismina numune olarak
sunlar1 zikredebiliriz: el-Cti’, el-Ehhval, el-Ciran, el-Ihvan,
Mekarimii’l-ahlak, Miidaratii’n-nas, et-Takvd, el-Vecel, el-Afv
ve zemmii’l-gazab, el-Azd, el-Heddya, el-Miiriie, et-Tedzi ve
Tegayyiirii’l-ihvan, Zemmii’l-meldhi, Zemmii’l-giybe, Zem-
mii’d-diinyad, el-Vera’, el-Yakin, es-Samt ve ddabii’l-lisan.

Bunlarin haricinde ilgili alana dair Ibn Ebi’d-Diinya’nin
onlarca eserinden bahsedilmektedir. Ona ait inceledigimiz
el-Akl ve fadluh isimli eserinde de pratik aklin 6nemi tize-
rinde durulmustur. Eserde aklin Gistiinliigi, fazileti, aklin ve

akilli insanin Allah katinda ve Allah Resulii’niin nezdindeki
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kiymetinden bahsedilmistir. Eserde bazen asirilik derecesine
varan akla ovgiilere yer verilmis ve kurtulus vesilesi olarak
akla vurgu yapilarak amel ikinci planda birakilmistir. An-
cak eserde genel itibariyla itidal takip edilmistir. Eserde yiiz-
den fazla rivayetle akilla ilgili meseleler agiklanirken herhangi
bir yorum veya degerlendirmeye yer verilmemistir. ibn Ebi’d-
Diinya, el-Akl ve fadluh isimli eserinde aklin, erdem ahlak ve
fazilet gibi kavramlarla iligkisini ustaca ve herkesin faydalana-
bilecegi basit bir iislupla ele almistir. Eser, ilmi bir yapiya sa-
hip oldugu halde herkesin istifade edebilecegi bir sadeliktedir.

Islam diigiince tarihinde aklin mabhiyeti, aklin fazileti ve
akil-davranis iliskisine dair birgok eser yazilmistir. lahiyat
ve felsefe alanlarinda akil kavramuiyla ilgili birgok caligma ya-
pildig1 halde akla dair yazilan eserler hakkinda ve akil kavra-
minin Islam kiiltiirtindeki éneminden ve konumundan bah-
seden bir ¢aligma yapilmamuigtir. Alana ilgi duyanlarin basta
Haris el-Muhasibi’nin Mahiyyetii’l-akl ve ma’ndhii ve ihtila-
fii’n-nas fih isimli eseri ve Ebti Yusuf Yakub b. Ishak el-Kin-
di'nin Fi’l-akl isimli risalesi olmak tizere bu alanda yazilmis
eserlerin tanitim ve muhteva degerlendirmeleri yapmalar1 tav-
siye edilmektedir. Ayrica aklin Islam diisiince tarihindeki ko-
numu, Islami ilimlerdeki akla yaklagim, felsefi ve kelami ag1-
dan da ele alinmas: gerekir. Bu kiigiik ¢apli ¢alismamizin bu
alana giris mahiyetinde bir vesile olmasini temenni ediyoruz.
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Yahudilik, Hiristiyanlik, Sabiilik ve
Cesitli Mitolojilerde Akilla Tlgili
Kavramlar ve Figiirler

@y

Halit Ahmet CIFTCI

Akil ve onunla yakindan iliskili bilgelik, diistince, hafiza
gibi kavramlara bakildiginda gesitli yaklasimlarla karsilasilir.
Bu kavramlar kimi zaman soyut kavramlar olarak muhafaza
edilip onlar tizerinden agiklanmaya ¢alisilirken kimi zaman
da somut varliklarla 6zdeslestirilmeye ve agiklanmaya ¢ali-
silmistir. Bunlar genellikle pagan kiiltiirlerde ete kemige bii-
riiniip tanrilar, tanrigalar veya hayvanlar olarak tasvir edil-
mislerdir. Yahudilik ve Hiristiyanlik’ta ise diger kiiltiirlerin ve
felseti geleneklerin etkisiyle logos, logos spermatikos, sophia
gibi kavramlar akilla ve vahiyle iligkilendirilir. Bu ¢alismada
bahsi gecen kavramlar, aralarindaki iliskiler ve onlara dair

yaklagimlar baglaminda dini fenomenler olarak incelenecektir.
Konuya girmeden 6nce temel kavramlarla ilgili bilgi ver-
mek okuyucunun zihnini konuya kanalize etme konusunda

yardimci olacaktir. Sozliikte masdar olarak “engellemek,

1 Dr. Ogr. Uyesi, Stileyman Demirel Universitesi, Felsefe ve Din Bilimleri
Boliimii, Dinler Tarihi Anabilim Dal, halitciftci@sdu.edu.tr
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alikoymak, baglamak” gibi anlamlara gelen akil, insani diger
canlilardan ayiran ve onu sorumlu hale getiren temyiz giic,
diisiinme ve anlama melekesi olarak tanimlanir. Bir felsefe ve
mantik terimi olarak ise varligin hakikatini idrak eden, maddi
olmayip maddeye etki eden basit bir cevher, maddeden sekil-
leri soyutlayip kavramlastiran ve kavramlar arasinda iligki
kurarak 6nermelerde bulunan, kiyas yapabilen gii¢ manasina
gelir.? Kur'aniterminolojiye gore akul, bilgiyi kabul etmeye ha-
zir olan gii¢ ve bu giicle elde edilen bilgi seklinde tarif edilir.?
Akil, Yunanca’da nous, Latince’de ise ratio ve intellectus
kelimeleriyle ifade edilir. Antik Yunan filozoflarindan olan
Anaxagoras (M.O. 500 — M.O. 428) nous’u alemi idare eden
akil olarak kullanir. Antik kiiltiirlerde akil, bilginin islevi ol-
mastyla beraber fazilet ve hikmet olarak uygulamaya da ko-
yulmustur. Nous, Plotinus'un kozmolojik sisteminde Hiris-
tiyanlik’taki Logos’a karsilik gelir. Plotinus, Tanrr’dan feyz
ve sudur yoluyla ¢ikan ilk varligin akil oldugunu diisiiniir.*

Digiinme giicii, aklin insan nefsindeki yerine karsilik ge-
lir. Zira akil, insanin bir uzvu veya bir uzvun fonksiyonu ol-
may1p insanda bulunan nefsin bir giictidiir ve bu da diisiinme
giicli olarak karsimiza ¢ikar. Bu gii¢ Aristoteles’in kullan-
dig1 nous ve logos kavramlarini icinde bulunduran, fonksi-
yonu diisiinme ve anlama oldugu i¢in dianoetik par¢a olarak
adlandirdig: nefse ait bir giigtiir.> Ancak o, bu giictin bigimi

yani bedeni kabul etmeye yatkin olmasi gerektigini, bi¢cimin

2 Siileyman Hayri Bolay, “Akil”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 2/238.

3 Rab el-Isfahani, Miifredat: Kuran Kavramlar: Sozligii (Istanbul: Gira
Yayinlari, 2010), “A-k-I”, 715.

4 Bolay, “Akal’, 2/239.

5  Hiimeyra Ozturan, Akil ve Ahlak: Aristoteles ve Farabide Ahlakin Kaynag:
(Istanbul: Klasik, 2017), 44.
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kendisi degil bilkuvve halde bigim olmasinin zorunlu oldu-

gunu disiinir.®

1. Yahudilik

Akaulla ilgili genel gergevesi ¢izilen kavramlara dair Ya-
hudi geleneginde akla ilk olarak Iskenderiyeli Philo ve onun
Logos, Sophia (Hikmet) ve Musa ile ilgili diisiinceleri gelir.
Ancak Philonun diisiincelerine gegmeden 6nce Logos kav-
rami ve ona yiiklenen manalar ile ilgili genel bilgiler vermek

yerinde olacaktir.

Logos’a antik Yunan felsefesi basta olmak tizere felsefe ta-
rihinde bir¢ok mana verilmistir. Konuyu fazla dagitmamak
adina bu manalarin kapladig1 semantik sahay1 bolmek igin iig
temel anlamin ayrimini vermek gerekir. Bunlardan birincisi
“bir sey i¢in rasyonel bir zemin veya temel” seklinde karsimiza
¢ikar. Bir diger mana da muhakeme giicii veya diisiince olarak
ifade edilir. Sonuncusu ise a¢iklayici mana olarak “akil”dir.
Logos’a tarih boyunca verilen manalara baktigimizda 6ykii,
anlati, konusma, anlagma, eylem, emir, 6l¢ii, orant: gibi ge-
nis bir anlam sahas1 goériiriiz.” Bu kissmda Logos kavrami-
nin akil, diisiince ve bilgelikle iligkisine yer verilecektir.

Erwin Ramsdell Goodenough (1893-1965), Yahudiligi Fi-
listin Yahudiligi ve Helenistik Yahudilik olarak ikiye ayirir.
Hikmet, Helenistik Yahudilik’te Isa donemindeki Filistin Ya-
hudiliginde oldugundan ¢ok daha fazla 6neme sahiptir. Go-

odenough’a gore Isanin zamaninda ve ondan bir asir sonra

6  Aristoteles, Ruh Uzerine, gev. Omer Aygtin - Yasin Gurur Sev (Istanbul:
Pinhan Yayincilik, 2019), 187.

7 Jean Pepin, “Logos”, Encyclopedia of Religion, ed. Lindsay Jones (ABD:
Thomson Gale, 2005), 8/5500.
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Yahudi din bilginleri Siilleyman’in Ozdeyislerinin 8. boliimiin-
deki Hikmet simgesini (personification) ayr1 bir kisi haline
getirme konusunda Grek-Musevi Hikmet yorumundan etki-
lenmislerdir.® Helenistik Yahudilik’in en 6nemli ismi olan Phi-
lo’dan 6nce Hikmet yani Sophia, neredeyse somut bir varlik
olarak algilanabilecek kavramlarla aktarilirken Philo, Hik-
met ve Logos’u birlestirmis ve bazen onlari birbirlerinin ye-

rine kullanilabilecek sekilde ortaya koymustur.’

Kutsal Kitap’ta hikmete dair bir¢ok atif bulunur. Daha 6nce
bahsi gegen Siileyman’in Ozdeyislerinin 8. béliimii bu atifla-
rin basinda gelir. Bu kisimda Tanrrnin yaratma isine akil ve
hikmeti yaratmakla basladig, diinya var olmadan 6nce ezelde
akil ve hikmetin yerini aldig1 anlatilir.' Tanrr'nin yeryiiziini
glicii ile yarattig1, diinyay1 hikmeti ile kurdugu," biitiin islerini
hikmeti ile yaptig1," yol kenarinda, tepelerin basinda, kentle-
rin girisinde akil ve hikmetin durup herkese seslendigi,”” ak-
lin miicevherden daha degerli oldugu," krallarin hikmet sa-
yesinde hiikiim siirdiigii,"” zenginlik ve onur gibi degerlerin
aklin s6ziinii dinleyenleri buldugu'® gibi bir¢ok atif bulunur.
Philo 6ncesi Yahudilik’te hikmet ile Musa’ya vahyedilen Yasa
ve Tanrrnin kelami 6zdeslestirilmistir. Yahudi geleneginde

hokhmah olarak bilinen ve daha sonralar1 Kabala mistisiz-

8  Erwin Ramsdell Goodenough, The Theology of Justin Martyr (Jena: Verlag
Frommansche Buchhandlung, 1923), 35.

9  Dursun Ali Aykit, Hiristiyanligin Onciisii Olarak Iskenderiyeli Philo
(Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2019), 183.

10  Siileyman’in Ozdeyisleri, 8:22-23.

11 Yeremya, 10:12.

12 Mezmurlar, 104:24.

13 Siileyman’in Ozdeyisleri, 8:1-3.

14 Siileyman’in Ozdeyisleri, 8:11.

15 Siileyman’in Ozdeyisleri, 8:15.

16  Siileyman’in Ozdeyisleri, 8:18.
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minde de karsimiza ¢ikan hikmetten, Philo’nun zihnindeki
Logos anlayisina gecisin izini siirmek hic kolay degildir. An-
cak yine de Philo’dan 6nceki dénemlerde hokhmah’in Tev-
rat ve Logos ile 6zdeslestirildigi bilinmelidir. Platon da Phile-
bos’ta sophia’y1 akil ile ayn1 manada kullanmigtir.””

Philo, Musa’y1 hieros logos yani kutsal akil olarak isim-
lendirir. Dolayisiyla Musa’ya ait oldugu diistiniilen metinle-
rin de kutsal ve makul olmasi gerekir. Biitiin idealarin ken-
disinden ¢iktig1 askin bir idea olarak Logos, erdem, hikmet
gibi baz1 kelimelerle de es anlamlidir. Ibrahim’in ilk esi Sara,
erdem'® ve akli"” temsil etmesi bakimindan Philonun ale-
gorik karakterlerinden birisi olarak karsimiza ¢ikar.?® Phi-
lo’ya gore Sara, Ibrahim’den gocuk sahibi olamadig1 igin ona
hizmetg¢isiyle evlenip ¢ocuk sahibi olmasini tavsiye etmekle
ve bunu derinden arzulamakla akli erdemle bir araya getir-
mis olur.? Ibrahim, Philo'nun diisiincesinde alegorik olarak
bir bagka akil figiirtidiir.?

Philo’ya gore idealarin kaynagi olan Logos insanlara yeni
ve saf bir bakis agis1 kazandiran bir giice de sahiptir. Logos
Spermatikos olarak isimlendirilen bu giig, hissedilebilir diin-
yaya inip insanlarin akillarini kullanmasini ve akledilebilir
diinyaya yiikselmelerini saglayabilir. Bu siiregte etkin rol oy-
nayan insanin aklidir. Philo insanin aklini ikiye ayirir. Her-
keste olan alt akil duyulardan gelen algilar1 idrak edip sinif-
landirir. Ust akil ise alt aklin algiladig: verileri kullanarak

17 Aykat, Iskenderiyeli Philo, 188.

18 Charles Duke Yonge, The Works of Philo Judaeus Vol. IT (Londra: Henry G.
Bohn, 1854), 146.

19 Yonge, The Works of Philo Judaeus Vol. II, 71.

20  Aykat, Iskenderiyeli Philo, 176.

21 Yonge, The Works of Philo Judaeus Vol. II, 160.

22 Aykat, Iskenderiyeli Philo, 262.
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tasavvurlar meydana getirir. Dolayisiyla iist akil, alt akil ol-
madan is goremez. Alt akil da duyular olmadan faaliyet gos-
teremez. Burada dikkat ¢eken noktanin st aklin duyularla
direkt olarak higbir iligkisinin bulunmamasi oldugunu belirt-
mekte fayda vardir. Buna gore iist akil, kendisini alt aklin ve
duyularin hatalarindan uzak tuttugu siirece bu konumda bu-
lunmaya devam eder. Philo iist akli nous, dianoia, logismos
ve logos gibi gesitli sekillerde isimlendirmistir.”

XII. ytizyillda Yahudiligin inang esaslarini 13 madde ha-
linde sistemlestiren ve Maimonides ismiyle de bilinen Yahudi
din bilgini Musa bin Meymun (1138-1204), akil konusunda
felsefecilerin siirekli olarak dillendirdigi “Tanr1 akil, akleden
ve akledilendir.” séziinii mercek altina almigtir. Ibn Meymun,
akil konusunun Musa Yasasrnin temellerinden oldugunu ve
Tanrr'dan bagka hicbir harici varlik bulunmadigini ifade et-
mistir. Ona gore Tanr Bilfiil Akil olup dolayisiyla Tanrr'dan
yani O'nun cevherinden ¢ikan, O'nun idrakini perdeleyecek
hi¢bir engel yoktur. Tanrr'nin zat1 entelektiiel agidan hem kav-
ranan bir nesne hem de kavrayan bir 6zne olmasindan do-
lay1 O siirekli olarak entelektiiel agidan bilen 6zne ve nesne-
dir. O’nun bir fiil i¢cinde olmasi demek siirekli faal bir akil

olmasi manasina gelir.**

Filozoflar Tanrry1 ilk sebep ve ilk illet kabul ederken ke-
lamcilarin ise bu tiir nitelemelerden uzak durarak Tanrry:
“Mutlak Fail” olarak goriip fail ile ilk sebep arasinda biiyiik
bir fark oldugunu diisiindiiklerini ifade eden Ibn Meymun,

Tanrrnin fiiliyat halindeki akil oldugunu savunarak iki goriisii

23 Aykat, fskenderiyeli Philo, 177.

24 Hatice Dogan, Ibn Meymunun Hayati, Eserleri ve Delaleti’l-Hairin Adh
Eseri Uzerinde Bir Inceleme (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009), 118.
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uzlastirmaya ¢aligmistir. Burada zorunlu olarak Tanri ve algi-
lanan sey aynidir ve ikisi de cevherin kendisidir. Sonug olarak
Ibn Meymun, Tanrr’y1 hem bir akil hem de entelektiiel agi-
dan bilme eyleminin 6znesi ve nesnesi olarak gérmektedir.”

Ibn Meymun, Adem’in giinah ile ilgili hikayeyi Duyu,
Akil ve Ahlaki Meleke arasindaki iligkilerle alakali alegorik
bir anlatim olarak goriir. Baglangicta Adem, esyanin doga-
sinda var olan dogru ve yanlis 6zellikleri ayirt etmesini sag-
layan akli melekeye mitkemmel bir sekilde sahipken isledigi
giinah bu akli melekeyi zayiflatmig ve artik arzularini kontrol
edemez hale gelmistir. Ahlaki iyi ve kotii fikri, dogru ve yanli-
sin akli zithginin yerini almistir; zira ahlak, sadece aklin ege-
menligi zayifladiginda veya alasagi edildiginde devreye giren
arzular1 ve sehveti dizginler. Adem, Havva ve Yilan akil, be-
den ve tahayyiili temsil eder. Adem’in ii¢ oglu insandaki ne-
bati, hayvani ve akli olmak {izere {i¢ unsuru sembolize eder.
Habil ve Kabil yok olmustur ancak $it yani akil hayatta ka-

larak insan irkinin temelini olusturmustur.*

2. Hiristiyanhk

Incil yazarlarindan Yuhanna Incil’ine su satirlarla bag-
lamigtir:

“Baslangicta Logos vardi. Logos Tanrr’yla birlikteydi ve Lo-
gos Tanrr'ydi. Baslangicta O Tanri’yla birlikteydi. Her sey O’nun

araciligiyla var oldu, var olan hicbir sey O’nsuz olmadi.””’

25 Dogan, Ibn Meymunun Hayati, Eserleri ve Delaletii’l-Hairin Adli Eseri
Uzerinde Bir Inceleme, 118-119.

26 David Yellin - Israel Abrahams, Maimonides (Philadelphia: The Jewish
Publication Society of America, 1903), 175-176.

27 Yuhanna, 1:1-3.
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Yuhannanin “kelam” manasinda kullandig1 Yunanca ke-
lime olan “logos™un basitge bir “kelam”dan ¢ok daha fazla
sey ifade ettigi belirtilmistir. Bu kelimenin sadece tek bir ko-
nusma pargasi degil, biitiin bir konusma eylemi veya konus-
manin arkasindaki diisiince manasina geldigi ve oradan da
onun manalarinin konusmaya, anlatima, derin diigiinmeye,
anlama, akla, rivayete ve sdylentiye ve hatta hileye dokiildiigii
ifade edilmistir. Yuhanna bu logos’u, Baba Tanrr’sini bilinir
hale getiren bir insan olarak adlandirmis ve o kisiyi Isa Me-
sih ile 6zdeslestirmistir.®

Hiristiyanligin mimari olarak kabul edilen ve Incil ya-
zarlar tizerinde kaydadeger bir etkisi oldugu diisiiniilen Pav-
lus’ta ad1 koyulmamus bir Logos teolojisi ve Gnostik Redeemer
(Kurtarici) diisiincesi i¢ ice gegmis durumdadir. Gnostik gele-
neklerde tipki Yuhanna’nin Logos’u gibi varlik dncesi bir var-
lik olan Redeemer, yeryiizii veya beden hapishanesinde tut-
sak olan ruhlar1 kurtulusa ulastirarak veya onlara kurtulus
bilgisi olan Gnosis’i ileterek kurtarmak icin yerytiiziine iner.
Rab Isa Mesih diisiincesiyle Pavlus, Gnostik Redeemer figii-
riinii tarihsellestirdigi ifade edilmistir. Ona gore Isa Mesih,
varlik 6ncesi var olan tanrisal bir varlik, Tanr1 Oglu’dur.?’ O,
goriinmez Tanrrnin goriiniimi, biittin yaratilisin ilk dogani-
dir. Yerde ve gokte her sey O'nda, O'nun araciligiyla ve O’nun
i¢in yaratilmistir. Her seyden 6nce var olan O’dur ve her sey
O’nda varligini siirdiirmektedir.’® Bu alintilardan anlasilacag:

tizere Pavlus, her ne kadar Logos kelimesini telaffuz etmese de

28 Diarmaid MacCulloch, A History of Christianity (Ingiltere: Penguin Books,
2010), 19.

29 Sinasi Gundiz, Pavlus: Hiristiyanligin Mimar: (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2011), 107.

30 Koloseliler, 1:15-17.
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Isa Mesih’in her seyden énce yaratilan, yaratmada Baba Tan-
rrsina yardim eden ve Gnostik geleneklerdeki yaratici figiirii
Demiurgos’un 6zelliklerini de haiz olan bir Logos figiirii ol-
dugunu disiinmektedir.

II. yiizyilin ve Kkilise tarihinin en dnemli teologlarindan
olan apolojist Justin Martyr, bilgi ve akilciligin kaynag: ola-
rak Tanrrnin Logos’u ile tabiati geregi rasyonel olan insan
akl: tarafindan yararlanilan bilginin arasindaki iliskinin ta-
nimlanmasinda Spermatik Logos (Logos Spermaticos) (Aoyog
omeppatikog) ifadesini kullanmigtir. Her insanin Spermatik
Logos’tan pay sahibi oldugu oranda diizgiin bir sekilde konus-
tugunu ileri siirer. Ancak daha 6nemli konularda kendisiyle
celisen insanlarin goksel bilgelige ve aleyhinde konusulamaya-
cak bilgiye sahip olmadiklarinin agikar oldugunu kaydeder.*

Spermatik Logos, insan zihnine bilginin tohumunu (sperm)
eken Logos olarak tanimlanir. Spermatik Logosun Stoa ve Pla-
ton felsefesindeki dogrudan kaynagini bulmak icin bazi teseb-
biisler yapilmis ancak hicbiri ikna edici olamamistir.’> Oyle
goriiniiyor ki Justin bu benzetmeyi Iskenderiyeli Philo’dan al-
mis ancak onun Spermatik Logosunu tekrar yorumlayarak
kendi tanimini yapmuistir.

Justin, Mesih’i Logos’la 6zdeslestirerek ateist olduklar: dii-
stiniilse bile Logos’a yani tanrisal akla uygun bir yasam siiren-
lerin Isa Mesih’ten 6nce yasamis bile olsalar Hiristiyan olarak
isimlendirilebilecegini ileri sirmiistiir. Bu kisiler arasinda Yu-

nanlilar’dan Socrates ve Herakleitos; Yunanli olmayanlardan

31 Justin Martyr, First Apology (The Ante-Nicene Fathers - Translations of
the Writings of the Fathers down to A.D. 325 i¢inde) (New York: Charles
Scribner’s Sons, 1913), 1/193.

32 Robert M. Price, “Hellenization and Logos Doctrine in Justin Martyr”,
Vigiliae Christianae 42/1 (Mart 1988), 20.
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da Ibrahim, Ananias, Azarias, Misael ve Elias’ ismen zikret-
mis ve bunlardan baska Logos’a uygun yasayan bir¢ok insan
oldugunu iddia etmistir. Isa’dan 6nce akildan yoksun olarak
yasayanlarin ise agagilik ve Mesih’e diisman oldugunu ve akla
uygun yasayanlar: 6ldiirdiiklerini ifade etmistir.”® Justin, Sii-
leyman’in da Logosu Bilgelik olarak isimlendirdigini ve O'nun
her sey yaratilmadan 6nce bir Baslangi¢ ve bir Ogul olarak
doguruldugunu iddia etmistir. Biitiin bu ifadelerden anlagi-
lacag iizere Justin, tarihsel Isa’dan énce bir¢ok peygamberle
ve filozofla iliski ve iletisim icerisinde olan, onlara yol gos-
teren, iyiyi ve giizeli ilham edip 6greten akli bir gii¢ten bah-
setmekte ve bu akli giicii Logos olarak isimlendirmektedir.
Ortagag Hiristiyan diisiincesinin en 6nemli felsefecisi ve
apolojisti Thomas Aquinas (1225-1274), i¢cinde yasadig1 do-
nemde hem Hiristiyan hem de Islam diinyasindaki ilahiyat-
cilarin ve felsefecilerin en ¢ok tartistig1 konu olan akil-vahiy,
felsefe-din iliskisi ile ilgili goriislerini ortaya koyarken sayet
biri akilla biri vahiyle elde edilen iki ¢esit Tanri bilgisi varsa
bu bilgilerin birbiriyle celisip ¢elismedigini sorgular. Felsefe
ve ilahiyat, akil ve vahiy arasinda se¢im yapmak durumunda
kalirsa imkanlar elverdigi él¢tide ilahiyat ve vahiy lehinde bir
tavir sergileyen Aquinas, aklin verilerinin imanin verileriyle
celismedigini savunur. Ogrencinin yani havarinin aklina so-
kulan her seyin dgretmenin yani Isa Mesih’in bilgisi dahi-
linde oldugunu ifade eden Aquinasa gére dogamizin yazari
yani yaraticist Tanr1 olduguna gore dogal olarak bilinen te-

mel ilkeleri aklimiza koyan da Tanrr'dir.**

33 Justin Martyr, First Apology, 178.
34 Thomas Aquinas, Summa Contra Gentiles, gev. Joseph Rickaby (Londra:
The Catholic Primer, 2005), 1. Kitap, 7. Bolim. Ayrica bkz.: Muhammet
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Justin Martyr de Aquinas’tan yaklasik 11 asir 6nce akil-va-
hiy iliskisi ile ilgili goriis bildirmistir. Trypho ile Diyalog adl1
eserinde muhtemelen bir filozof olan yasl bir adamla girdigi
felsefi konugsmada yash adam oOgreticilere gerek olup olma-
digin1 veya bir insanin iginde gergek yoksa o insanin nere-
den yardim gorecegini sorgulayarak peygamberlik miiesse-
sesinin gerekliligini tartigmaya agar ve gercek bilgiye ulagsma
konusunda aklin ve vahyin roliinii mercek altina alir. Jus-
tin de filozoflardan ¢ok daha &nce yagayan, Ilahi Ruh ara-
ciligryla konusan, Kutsal Ruh’la dolu olarak sadece duyduk-
larin1 ve gordiiklerini dogruyu hem goriip hem de insanlara
duyurduklarindan bahsetmistir. Peygamberlik yazilarinin
hala mevcut oldugunu ve o yazilar1 okuyanlarin ontoloji, es-
katoloji ve filozoflarin bilmesi gereken konularla ilgili bir¢ok
bilgi sahibi olduklarini kaydetmistir. Peygamberlerin, biitiin
mantiksal ispatlarin Gtesinde gercege bizzat tanik olduklar:
i¢in yazilarinda herhangi bir seyi ispatlama ¢abasinda olma-

diklarini belirtmistir.*

3. Sabiilik

Gnostik bir din olan Sabiilik’te akil ile alakali kavramlara
girmeden 6nce Gnostisizm’den bahsetmek yerinde olacaktur.
Net bir tarifini yapmanin zor oldugu Gnostisizm’in, tanri,
alem, insan, bilgi, kurtulus gibi meselelerde kendine 6zgii

aciklamalar yapan dini-felsefi bir sistem oldugu soylenebilir.

Tarakgi, Bir Hiristiyan Apolojist Olarak Saint Thomas Aquinas (Bursa:
Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2005), 19.

35 Justin Martyr, Dialogue with Trypho (The Ante-Nicene Fathers - Translations
of the Writings of the Fathers down to A.D. 325 i¢inde) (New York: Charles
Scribner’s Sons, 1913), 198.
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M.O. V. ve IV. yiizyillardan bu yana gesitli Mezopotamya ve

Misir toplumlarinda goriilmeye baslamistir.’

Gnostik geleneklerdeki gizli bilgi manasina gelen gnosis
ile ilgili, carmihtan sonra yeniden dirilen Isa ile Yahuda Tho-
mas arasinda gecen bir diyalogdan olusan Thomas the Conten-
der adl1 bir risalede Isa’nin Thomas’a yaptig1 ve her Gnostigin

Gnosis ile aydinlatildig: siireci simgeleyen bir davet anlatilir:”

“Kendini hazirla ve kim oldugunu, nasil oldugunu ve na-
s1l olmak istedigini bil. Benim kardesim olarak adlandirildi-
gin i¢in senin bilgisiz olman dogru olmaz ve ben senin ay-
dinlanmaya basladigini biliyorum. Ciinki sen benim hakikat
bilgisi oldugumu artik biliyorsun. Benimle gezerken hala bil-
gisizdin, bilgiye ulastin; daha sonra sana kendini bilen adam
denilecek. Ciinkii kendisini tanimayan kisi hi¢bir sey bilmez.
Ancak kendisini bilen kisi biitiin varligin derinligi hakkin-
daki bilgiyi de zaten elde etmis olur.”**

Sabiilik’te de diger biitiin Gnostik sistemlerde oldugu gibi
kurtulus igin gerekli olan bir gizli bilgi inanc1 vardir. Sabii-
lik’te ruh Isik Alemine ait bir varlik olmasi hasebiyle onun
kurtulusu da Isik Alemine ait bazi unsurlar araciligiyla ol-
mast gerekir. Sabii kaynaklarinda Manda terimiyle ifade edi-
len bu gizli ve kutsal bilgi ilahi Isik Aleminden kaynaklanir.
Kaynag siifli alem olan ¢ikarimlar veya gozlemlerden yarar-
lanilarak bu bilginin elde edilmesi kesinlikle imkansizdir. Bu

bilgi maddi alemin sinirlar1 igerisinde kalan bes duyu yoluyla

36 Ekrem Sarikgioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi (Isparta: Fakiilte
Kitabevi, 2002), 114.

37 Giovanni Floramo, Gnostisizm Tarihi (Istanbul: Litera Yayincilik, 2005),
199.

38 Ekrem Sarik¢ioglu, Diger Inciller (Apokrif Inciller) (Isparta: Fakiilte
Kitabevi, 2016), 167.
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kazanilan bilgilerden tamamen farklidir. Zira siifli alemle
iliski icerisindeyken kazanilan bilgiler sadece kotiilitk ve ka-
ranlik alemiyle sinirli olup haliyle ruha kétiilitk alemiyle bir
baglantisi olmayan alem ve o alemdeki yiice varlikla ilgili hig-
bir bilgi saglayamaz. Dolayisiyla kurtarici bilgi kaynak yo-
niinden diinyevi veya tecriibi bilgiden farklidir. Diinyevi bil-
gilerin kaynag1 karanlik ve kotiiliik alemi iken Manda olarak

ifade edilen kurtarici bilgi ise ilahi Isik Alemi kaynaklidir.*
Sabiilik’te, Misir-Suriye benzeri Gnostik geleneklerdeki di-

sil bir diismiis varlik olan Sophia’ya denk bir varlik goériinii-
miinde ve bir bilgelik figiirii olarak Ruha dikkat ¢eker. Yedi
gezegen ve 12 burcun annesi olarak nitelenen Ruha’nin Isik
Alemine karsi miicadele eden karanlik giiglerin lideri oldu-
guna inanilir. Ruha d-Kudsa (Kutsal Ruh) ismiyle de bilinen
Ruha, bir karanlik figiirii i¢in alisilmadik bir sekilde ruh ha-
linde ani degisimler gosteren, 1zdirap ¢eken ve vahiy goriinii-
miinde konusmalar yapan bir varliktir.** Ruha, bir Sabiinin
kendi igindeki cehalet ve bilgelik (gnosis) arasindaki bocala-

masini yansitir.*!

4. Misir Mitolojisi

Misir’da bilgelikle ilgili bilgelik tanrist Thoth goze ¢arpar.
Bas kism1 aynak kusu olarak da bilinen ibis kusu seklinde tas-
vir edilen Thoth’a, eski Misir dilinde “ibise benzeyen” mana-

sinda Djehuty ad1 da verilir. Ana tapinag1 antik Hermopolis

39  Sinasi Giindiiz, Sabiiler: Son Gnostikler (Ankara: Vadi Yayinlari, 1999), 131-
132.

40 Jorunn Jacobsen Buckley, The Mandaeans: Ancient Texts and Modern
People (ABD: Oxford University Press, 2002), 40. Ayrica bkz.: Giindiiz,
Sabiiler, 103.

41 Buckley, The Mandaeans: Ancient Texts and Modern People, 47.

59



AKIL KITABI 9
. S

sehrinde olan ve Hermopolis’in tanrisi olarak bilinen Thoth,
ay dogarken ortaya ¢iktig1 i¢in erkek olarak diisiintilmiistiir.
Plutarkhos tarafindan nakledilen bir mite gore ay ile zar oyu-
nuna girerek Misir yilina nasil bes giin eklettirdigi anlatilir.
Bazen ay tanrilar1 Aah ve Khonsu ile iligkilendirilen Thoth,
benzer ozelliklerinden dolay1 Yunan tanrilarinin elgisi ola-
rak bilinen bilgelik tanrisi Hermes ile de 6zdeslestirilmistir.
Inaniga gore yilin ilk ay1 ona aittir ve zamani élgen de Tho-
th’tur. Aritmetik, geometri, miizik, astronomi, mimari ve harf-
lerin mucidi olarak bilinir. Tanrilar birbirine baglayan biiyi
formiillerini bilir ve Misir’a yazi ve edebiyat: getirir. Bundan
sonra Misir kiiltiirtintin biiyiik 6l¢tide temelini olusturan ki-
taplarin ve edebiyatin hamisi olarak anilir. Thoth, Misir me-

deniyetinin unsurlarinin temelindeki kiiltiir tanrisidir.**

Thoth’un sembolii kopek basl bir maymundur ve bu hay-
vana ¢ok eski zamanlarda bilgeligi, zekas1 ve kurnazligindan
dolay1 ¢ok biiyiik sayg: gosterilmistir. Bu hayvanin Thoth’a
verdigi bilgileri Thoth da Osiris’e verir ve bu bilgiler Osiris’in
dogru ve bilgece konusan bir tanr1 olmasini saglamistir. Tho-
th’a verilen unvanlar arasinda “ilahi kitaplarin efendisi”, “ilahi
sozlerin efendisi” gibi unvanlar vardir. Kutsal Kitap’ta Siiley-
man’in Mesellerindeki bilgelikten hi¢ farkli olmayan bir sekilde
yaratmada rol aldig1 belirtilir.* Thoth’un, agzindan ¢ikan bir
kelimeyle diinyay1 yarattig1 anlatilir. Hermopolis kozmogoni-
sine gore evren ve tanrilar Thoth’un agzindan ¢ikan bir sozle
yaratilmistir. Bu doktrin Hermopolisten Misir’in biitiin bol-

gelerine yayilmis ve Thebes hanedanliklari zamaninda yara-

42 Archibald Henry Sayce, The Religions of Ancient Egypt and Babylonia
(Edinburgh: T. & T. Clark, 1902), 130-131.

43 Ernest Alfred Thompson Wallis Budge, Egyptian Ideas of the Future Life
(Londra: Kegan Paul, Trench, Triibner & Co., 1900), 87-88.
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tilisin tireme yoluyla olduguna yonelik Heliopolis doktrini-
nin yerini alma egiliminde olmustur. Hermopolis teolojisi ge¢
doénemlerde ise Iskenderiye felsefesinin Logos doktrinini bii-
yiik ol¢tide etkilemigtir.**

Isis ve bebek Horus ile ilgili anlatilan bir efsanede Osiris,
kardesi Seth tarafindan dldiiriilditkten sonra Isis eginin ce-
sedini gobmmek icin hazirlik yaparken Thoth yanina gelir ve
Seth’in Isis’i ve oglu Horus'u 6ldiirmek istedigi haberini verir.
Oglunu ne pahasina olursa olsun korumaya kararli olan Isis,
nereye giderlerse gitsinler Seth’in kendilerini bulacagini dii-
stindiigli icin Thoth’a akil danisir. Thoth, Nil deltasinin ku-
zeyinde bir bataklik bolgesine gitmesini, Horusu orada gii-
zelce biiyiitmesini ve yeteri kadar biiyiidiigiinde geri doniip
Seth’ten Osiris’in intikamini ve taht1 alacagini sdyler.** Islam
geleneginde Hz. Musa ve Hz. Ismail ile ilgili anlatilan kissa-
lara benzerligiyle dikkat ¢eken bu hikayede Thoth bir tanri-

sal akil figtirti olarak karsimiza cikar.

5. Yunan Mitolojisi

Antik Yunan’in en 6nemli sairlerinden birisi olan Hesio-
dos, evrenin, Yunan tanrilarinin ve insanin yaratilisini anlat-
t1g1 meshur eseri Theogonia’da Zeus'un kizlar1 diye bahsettigi
Helikon Musalarinin kendisine nasil ilham verdiklerinden bah-
sederken icine tanrisal sesler iiflediklerini iddia eder.*® Sanat-
cilara, bilim adamlarina, tarihgilere akil ve ilham veren Musa-
larin annesinin hafiza ve hatira tanrigast Mnemosyne olmasi

da dikkat ¢ekicidir. Musalarin lideri Kalliope’dir ve Musalar

44  Sayce, The Religions of Ancient Egypt, 131-132.

45 Don Nardo, Egyptian Mythology (ABD: Enslow Publishers, 2001), 45.

46  Hesiodos, Theogonia & Isler ve Giinler (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir
Yayinlari, 2018), 3-4.
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hangi krali yiiceltirse o kralin agzindan en biiyiik gatisma-

lara son veren akillica ve bilgece kararlar ¢ikar.”

Yunan mitolojisinde Zeus ve Prometheus’un hikayesi tan-
risal akil ve hilekar akil ile ilgili dikkat gekici bir anlatimdir.
Iapetos ve Clymene’nin ince zekal1 ve entrikaci oglu olan ve
ismi “Onceden akleden, diisiinen” manasina gelen Promet-
heus bir giin Zeus'u aldatmak i¢in biiyiik¢e bir okiizii ikiye
boliip sofraya getirir. Zeus i¢in 6kiiziin karin derisinin altina
sakli bir sekilde yagli et ve sakatati hazirlar. Insanlar igin ise
paril paril parlayan yagin altinda gizlenmis bir sekilde be-
yaz kemikleri sofraya koyar. Zeus “Iapetos oglu, efendilerin
en se¢kini, dostum, ne kadar da adaletsiz bir sekilde dagittin
paylari?” diye sitem eder. Prometheus da “Ebedi atalarin en
yiicesi ve en sanlis1 Zeus, sen de o zaman goégsiindeki yiirek
hangisini teklif ederse onu se¢.” diye karsilik verir. Promet-
heus boyle dese de engin akilli Zeus onun kurnazligini anlar
ve olimlilerin nasil hakkindan gelecegini tasarlamaya bas-
lar. Zeus iki eliyle beyaz yag1 kaldirip altinda sinsice bir hile-
nin iriini olan okiiz kemiklerini goriince biitiin viicudunu
ofke ve gazap kaplar ve “Iapetos oglu, ukalalarin ukalasi, de-
mek aldatmaya ¢alismakta 1srar ediyorsun.” der. Bundan sonra
Zeus, diinyalilarin igine yarayan atesten onlar1 mahrum bi-
rakmaya baslar. Ancak Prometheus yine bir kurnazlik yapa-
rak atesi bir rezene kamiginin icerisinde calar ve insanlara
tekrar verir. Buna ¢ok kizan Zeus intikamini almak i¢in oglu
topal tanr1 Hephaistosa insanlara bela olmasi i¢in bir varlik

yaratmasini buyurur.*®

47 Hesiodos, Theogonia & Isler ve Giinler, 5-6.
48 Hesiodos, Theogony & Works and Days, ¢ev. Martin Litchfield West
(Ingiltere: Oxford University Press, 1988), 19-20.
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Hephaistos'un, Zeus'un emriyle 6liimsiiz tanrigalarin gii-
zelligini verdigi ve camurdan yogurarak bir gen¢ kizin be-
deniyle sekillendirdigi bu varlig1 tanrilar gesitli hediyelerle
allayip pullayarak ve insanlar1 giizelligiyle ve giizel soziiyle
baslarina bela olmasi i¢in insanlara gonderir. Biitiin tanrila-
rin hediyesi oldugu i¢cin Pandora (herkesin hediyesi) ad1 veri-
lir. Pandora, Zeus tarafindan Prometheus’un kardesi olan ve
ismi “sonradan akleden, diisiinen” anlamina gelen yarim akilli
Epimetheusa gonderilir. Kardesi Prometheus’un, Zeus'tan ar-
magan almamasi ve alirsa 6liimliilerin basini belaya sokacagi
yoniinde verdigi akli unutan Epimetheus, Pandora’y1 alir ve
ondan sonra basina bela aldigini anlar. Pandora, kutuyu agar
ve biitlin kotiilitkler diinyaya yayilir ancak tam Umut ¢ika-

cakken kutuyu kapatir.®

Diinya tizerindeki kotiiliikklerin, hastaliklarin, acilarin na-
sil ortaya c¢iktigina dair bir koken miti olarak dikkat ¢eken
bu anlatimda hem Zeus hem de Prometheus tarafindan ya-
pilan eylemlerin, kurnazliklarin ve onlara verilen karsilik-
larin kat1 bir tematik ve yapisal birlik kadar ayni1 zamanda
uyumlu bir anlatim mantigini da ortaya koydugu ifade edil-
mistir. “Akil” sahibi metieta Zeus ile “hilekar akil” sahibi an-
kulometis Prometheus, tekrarlanan verme ve vermeme, kabul
etme ve reddetme, agiga ¢ikarma ve gizleme motifleri etra-
finda sekillenmistir. Verilen, kabul edilen veya reddedilen ya
da saklanan sey her durumda ¢ekici olan dis kisminin yikici
olan bir i¢ kismi1 sakladig: bubi tuzakli bir hediyedir.’® Bu

eylem ve kars1 eylemlerin yapici ve yikici sonuglariyla ileride

49 Hesiodos, Theogony & Works and Days, 39-40.
50 Jenny Strauss Clay, Hesiod’s Cosmos (Cambridge University Press, 2010),
101.
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Iskandinav mitolojisinde Odin, Thor ve Loki ile ilgili anla-

timlarda da karsilagilacaktir.

Zeus'un ilk esi olan bilge tanriga Metis yine kendisi gibi
bilgelikle 6zdeslestirilen kizi Pallas Athena’y1 tam doguracag:
sirada Zeus, Toprak Ana Gaia ve Gok Baba Uranosun nasi-
hatlerine uyarak esini ask sozleriyle aldatip Athena’y1 yutar
ve i¢ine alir.”' Bazi mitlerde Zeus'un Athena’y1 degil dogru-
dan Metis’i yuttugu anlatilir. Zeus, Athena’y1 daha sonra ka-

fasindan silahlarini kusanmaig bir sekilde ¢ikarir.”

Zeus'un Metis'i yuttugu anlatimlarda Metis sembolik bir
kavram olup akil ve bilgeligi icinde bulundurur. Eger Zeus
Akail ile birlesmemis olsaydi, kendinden 6nce gelen nesiller-
deki kral-tanrilar gibi kendinden sonra dogacak olan tanri-
lardan daha diistik bir konumda olacakti. Zeus’un, Uranos ve
Gaia’nin tavsiyesiyle Metis’i yutmasi ve onun iiriinii olan At-
hena’y1 kendi kafasindan ¢ikarmasi bu anlatimda stiin bir
gii¢ olarak yorumlanabilecek olan Akil'in Zeus’un kontroliine

girmesi amaci tagimaktadir.”

Homerosun meshur eseri Odyssea’da Odysseus, Truva
Savasrna giderken oglu Telemachus’u arkadasi Mentor’un go-
zetimine birakir. Telemachus'un koruyucu tanrigast Minerva
veya diger ismiyle Athena’dir. Minerva bir defasinda Telema-
chus’un kargisina Mentor’un suretinde ¢ikar ve ona tesvik ve
fikir sadedinde bir konugma yapar. Mentor’un ismi biitiin
akill1 koruyucular ve ahlaki danigmanlar i¢in esanlamli ola-

rak kullanilmigtir.>*

51 Hesiodos, Theogonia ¢ Isler ve Giinler, 38.

52 Hesiodos, Theogonia & Isler ve Giinler, 40.

53 Hesiodos, Theogonia & Isler ve Giinler, 139.

54 Homeros, The Odyssey (Londra: William Blackwood and Sons, 1870), 24.

64



-AKLIN TARIFINE VE AKIL-DIN-DUSUNCE [LiSKISINE DAIR-
. S

6. Iskandinav Mitolojisi

Iskandinav mitolojisinde akilla ve onunla baglantili kav-
ramlarla alakali farkli semboller ve kisilestirmeler vardir. Bun-
lardan en ¢ok dikkat ¢ekenleri Mimir ve Odin’dir. Iskandi-
nav mitolojisinde “Herkesin Babas1” olarak adlandirilan bag
tanr1 Odin’in annesi Bestlanin erkek kardesi ve dolayisiyla
Odin’in dayisi olan Mimir, muhafizligini yaptig1 i¢in kendi
adiyla anilan ve igi bilgelik ve kavrayisla dolu olan kuyudan
(Mimisbrunnr) igerek biiyiik bir ilim sahibi olmustur.” Ku-
yudan, Bifrost kopriisiiniin muhafizi Heimdall'in Tanrilarin
son savasl Ragnarok’iin basladigini ilan etmek ve Tanrilar:
uyandirmak i¢in galacagi ve sesi biitiin diyarlardan duyula-
cak olan Gjallar-Horn borusu®® ile ictigi i¢in eski zamanla-
rin ilim ve irfaniyla dolu oldugu anlatilir. Mimir’in Kuyu-
swnun, evrenin dokuz diyarini bir arada tutan kozmik agac
Yggdrasill'in iig kokiinden birinde bulunmasinin® ilim ve bil-
geligin Iskandinav mitolojisindeki énemine isaret ediyor ol-

mas1 muhtemeldir.

Wuotan veya Woden olarak da bilinen Odin, Iskandinav
mitolojisinin her seyi kusatan ruhu, evrensel hikmetin ve za-
ferin tanrisi, prenslerin ve kahramanlarin lideri ve koruyu-
cusu olarak bilinir. Biitiin tanrilar onun soyundan geldigi i¢in
“Herkesin Babas1” takma ad1 verilmistir. Hlidskjalf adli taht1
sadece ytice bir taht degil ayn1 zamanda tanrilarin, devlerin,

elflerin, ciicelerin ve insanlarin arasinda neler olup bittigini

55  Snorri Sturluson, The Prose Edda, gev. Arthur Gilchrist Brodeur (New York:
Oxford University Press, 1916), 27.

56 Sturluson, The Prose Edda, 40.

57  Sturluson, The Prose Edda, 27.
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gozledigi bir gozetleme kulesidir.”® Iki omzunda tiineyen Hu-
gin (diisiince) ve Munin (hafiza) adli kuzgunlari sabah biitiin
diinyaya gonderir ve geri donmelerini gece karanligina kadar
endiseyle bekler. Hugin’den daha ¢ok Munin’in geri donme-
mesinden korkar>® ki bu da Odin’in diisiinme yetisini kaybet-
mekten ¢ok hafizasini kaybetmekten korktuguna isaret eder.
Belki de bu yiizdendir ki Odin, diisiinme yetisini ve hafiza-
sin1 akilla ve bilgelikle giiclendirmek adina uzun pelerinini
giyip sapkasini takarak bir seyyah kiliginda bilgeligi aramak
i¢in yola koyulur. Hayatini riske atip devler diyar1 boyunca
yolculuk yaparak dayist Mimir’in bilgelik kuyusuna ulagir
ve kuyudan bir yudum i¢gmek igin yalvarir.** Odin, o bir yu-
dum i¢in gozlerinden birini rehin olarak vermek zorunda ka-
lir. Bu durum Saemund’s Edda olarak da bilinen Poetic Ed-
danin (Manzum Edda) en meshur siiri olan kozmogoni miti

Voluspa’da soyle anlatilir:

“Ben her seyi bilirim Odin, her sabah Odin’in serefine bal
sarabi icen Mimir’in harikulade kuyusunda goziinii nereye

sakladin?®

Odin, Gjallar-Horn'u Mimisbrunnr’un buz gibi suyuyla
doldurup bogazindan asag1 bosaltinca biitiin viicudunu bil-
gelik kaplay1verir. Iki goziiyle gordiigiinden daha otesini daha
berrak bir sekilde tek goziiyle gormeye baslar.®*

58 Hélene Adeline Guerber, Myths of Northern Lands (ABD: American Book
Company, 1895), 23.

59  Guerber, Myths of Northern Lands, 24.

60 Neil Gaiman, Norse Mythology (New York: W. W. Norton & Company,
2016), 26.

61  The Elder or Poetic Edda, ed. ve gev. Olive Bray (Londra: King’s Weighhouse
Rooms, 1908), 287.

62 Gaiman, Norse Mythology, 26.
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Iskandinav mitolojisinde cenk ve fetih ehli olan Aesir tan-
rilariyla, daha yumusak, kardes tanr1 ve tanrigalar olan, top-
rag1 verimli hale getiren Vanir tanrilar: siirekli savas halin-
delerdir. Birbirlerine denk olduklari i¢in iki taraf da savasi
kazanamaz. En sonunda bir araya gelip barig miizakereleri
yapmaya karar verirler. Her iki taraf da bir ficiya tiikiiriir ve
titkiirtikleri birbirine karistik¢a yaptiklar: anlasma baglayici
hale gelir. Anlagmay1 yaptiktan sonra birbirlerinden ayrila-
caklar sirada figiy1 Gylece orada birakmak istemezler. Figi-
daki tiikiirtiklerden bir insan yapmaya karar verirler. Kardesi
Frey ile birlikte Vanir'in 6nderlerinden olan Freya parmakla-
rin1 figinin igine uzatir. Parmaklarini hareket ettirdikee ice-
ride bir sekil belirir ve Kvasir ortaya ¢ikar. Kvasir tanrilarin
en bilgesidir. Hem akil hem de yiiregin bir araya gelmesinden
olusmustur. Ciicelerden Fjalar ve Galar adl1 iki kardes Kvasire
sorular sorup ilminden faydalanmak bahanesiyle kalelerine
cagirarak onu oldirirler ve kanini “zevk bahseden” mana-
sina gelen Odrerir adli bir kazanda balla karistirip mayala-
yarak icen kisiye bilgelik ve ilham veren bal sarabini yaparlar.
Bu bal sarabini Suttungr adl1 bir dev ciicelerden alir ve bunu
duyan Odin’in gozleri parlar. Cesitli maceralardan sonra bal
sarabinin tamamini ele gegiren Odin, sarab1 Asgard’a getirip
figilara bosaltir ve bu bilgelik ve ilham sarabini Aesir tanri-
larina ve insanlara hediye eder.®’

Disbudak agacinin kiitiigiinden Ask isminde bir erkek
ve karaaga¢ kiitiigiinden yaratilan Embla adli bir kadin ol-
mak {izere bir ¢ift insanin yaratildig1 antropogoni mitinde
Borr’un ii¢ oglundan birisi olan Odin insana ruh ve yagam
tfler. Odin’in diger kardesi olan ve “parlak olan” manasinda

63 Gaiman, Norse Mythology, 71-87. Ayrica bkz.: Sturluson, The Prose Edda,
93-96.
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Hoenir olarak da bilinen Vili, insana akil, fikir, ince zeka,
irade ve duygu bahseder. Son olarak da Ve insana sekil, ko-
nusma, duyma ve gérme giicii verir.®*

Iskandinav mitolojisinde seytani akilla ilgili olarak ise
Loki karakteri dikkat ceker. Odin’in kan kardesi olarak bi-
linen Loki, Asgard’in en sinsi ve kurnaz tanrist olup siirekli
olarak Aesir tanrilarina seytani sakalar yapmasiyla ve onlar1
aldatmasiyla taninir. Ancak yine de bazen dogru yaptig: isler
de vardir. Odin’in oglu simsek tanrisi Thor’un altin saris1 sag-
lartyla ve giizelligiyle bilinen esi Sif’in saglarini hileyle kesme-
sinden sonra yaptig1 seyi telafi etmek icin Thor’un tehdidiyle
Svartalfheim’daki ciicelere Sif i¢in altindan bir sa¢, Odin’in
mizrag1 Gungnir ve yiiziigii Draupnir’i, Thor’un ¢ekici Mjol-
nir’i, Frey'in domuzu Gullinborsti ve gemisi Skidbladnir’i
yaptirir. Ugan ayakkabilar: sayesinde gokyiiziinde yiiriiyebi-
len, sekil degistirip baskalarinin kiligina girebilen ancak ger-
ek silahi akli olan Loki, nadiren yaptig1 dogru islere ragmen
icindeki kiskangliga ve hirsa yenik diiserek Odin’in bilgelik
ve adaletle hitkiimler veren, bilgelik ve giizellik timsali olan
ikinci oglu Balder’in 6limiinii planlayip tanrilarin nihai ka-
deri ve kiyameti olan Ragnarok’e kadar gidecek olan olayla-

rin fitilini ategler.®®

7. Degerlendirme

Tarih boyunca var olmus olan dinlere bakildiginda akla
dair kavramsal bir gesitlilikle kargilasilir. Antik Yunan'da ve
Islam felsefesinde Faal Akil olarak isimlendirilen kavrama

64 Sturluson, The Prose Edda, 21. Ayrica bkz.: Guerber, Myths of Northern
Lands, 19.

65 John Lindow, Norse Mythology: A Guide to the Gods, Heroes, Rituals
and Beliefs (New York: Oxford University Press, 2002), 217. Ayrica bkz.:
Gaiman, Norse Mythology, 15-16, 29-38.
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benzer bir sekilde Justin Martyr, tipki halefi olan Yahudi filo-
zofu Iskenderiyeli Philo gibi Logos Spermatikos terimini kul-
lanmistir. Hikmet ve Logos'un birlestirilmesi konusunda da
Justin, Philo’yu takip eder. Stileyman’a atfedilen Siileyman’in
Meselleri kitabinda Hikmet ile ilgili anlatilanlar1 Logos ola-
rak yorumlar. Tanrr'nin alemle ve insanla iliskisinde Logos,
yegane aract konumunda olup Philo, Yuhanna ve Justin bu
iliskilendirmede bir gelenegin temsilcileri olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Her i¢ yazardan da ¢ok daha 6nce antik Mi-
sir’daki Hermopolis teolojisinin Iskenderiye felsefe ekoliiniin
Logos doktrini izerine biiytik bir etki biraktigini séylenebi-
lir. Hikmet, insanin nihai kurtulusu i¢in gerekli olan tanri-
sal bir bilgi olarak Sabiilik’te de dikkat ¢eken bir unsurdur.

Yunan mitolojisinde bilgeligin sembolii olan Athena’nin
tam dogacag sirada babasi Zeus tarafindan yutulmasi ve daha
sonra Zeusun Athena’y1 kafasindan silahlarini kuganmais bir
sekilde yetiskin bir insan olarak ¢ikarmasi sembolik bir an-
lam tagimaktadir. Ayni zamanda savas tanrigasi olarak da bi-
linen Athena’nin Zeus'un viicuduna bir bilgelik tohumu ola-
rak ekilmesi ve zamani gelince savas stratejisi ve dehasi olarak
tamamen biiylimiis bir sekilde ortaya ¢ikmasi manasina geli-
yor olabilir. Nitekim, Justin Martyr de Athena’nin Roma mi-
tolojisindeki muadili olan Minerva'nin ilk kavram olusunu
Logos’un yaratic1 akli gii¢ olusuyla kiyaslamis ve muhteme-
len akil, diisiince, kivrak zeka gibi kavramlarla 6zdeslestiril-
digini disiindiigii Minervanin 6zelliklerini Logosa benzet-
mistir. Misir mitolojisinde Thoth ve antik Yunan’daki muadili
olan Hermes, Logos’a benzer sekilde tanrisal aklin, bilginin
ve bilgeligin yeryiiziinde ickin hale gelmesinin aracilar1 konu-
munda goriinmektedir. Antik Yunan'da Tanrisal akil ve sey-
tani akil olarak da goriilebilecek hilekar akil ile alakali Zeus

69



AKIL KITABI 9
. S

ve Prometheus’un hikayesi dikkat ¢ekicidir. Zeus ve Promet-
heus’un birbirlerine kars: hareketleri ve aldiklari tepkiler hem
yapict hem de yikici sonuglar ortaya cikarir.

Odin’in iki omzunda tiineyen Hugin (diisiince) ve Mu-
nin (hafiza) adli kuzgunlar bilgi toplamalari igin diinyanin
dort bir tarafina gondermesi ve Hugin’den ziyade Munin'in
geri donmemesinden daha ¢ok korkmas: onun diisiinme ye-
tisinden ziyade hafizasini kaybetmekten daha ¢ok endise etti-
gine delalet eder. Akil, hafizanin tuttugu bilgiyi pratik amag-
lar i¢in kullanmayi saglayan unsurdur. Akil hafizadaki bilgiyi
islemeye yaradig: i¢in akil olmadan hafizanin ¢ok bir 6nemi
yoktur. Muhtemelen Odin, diisiinme yetisini ve hafizasini
akilla, bilgelikle kuvvetlendirmek icin her seyi geride birakip
bir gezgin kiliginda bilgeligi aramak i¢in yollara diiser. Bilge-
lik kuyusundan su i¢ebilmek igin ise gozlerinden birini feda
etmesi, fedakarlik olmadan bilgiye ve bilgelige ulasilamaya-
caginin sembolik bir anlatimi gibidir.

Yahudi ve Hiristiyan geleneklerinde Tanrisal Aklin yara-
tic1 giiglerden birisi olarak goriilmesinin zidd1 olarak Iskandi-
nav mitolojisinde bir nevi seytani aklin simgesi goriiniimiinde
olan Loki, akil, bilgelik ve giizellik tanris1 Balder’in élimiinii
planlamasiyla ve bu 6liimle baslayip ¢cogu Aesir ve Vanir tan-
rilarinin ve Asgard’in nihai yok olusu olan Ragnarok’e giden
stiregte dolayl1 olarak yok edici bir gii¢ seklinde karsimiza
cikar. Benzer sekilde tanrisal ve seytani aklin yaratic ve yi-
kic1 sonuglar dogurmasina Zeus ve Prometheus hikayesinde
de rastlanmaktadr.

70



-AKLIN TARIFINE VE AKIL-DIN-DUSUNCE [LiSKISINE DAIR-
. ey

Kaynak¢a

Aquinas, Thomas. Summa Contra Gentiles. gev. Joseph Rickaby. Londra:
The Catholic Primer, 2005. 1. Kitap, 7. Bolum.

Aristoteles, Ruh Uzerine. ¢ev. Omer Aygiin - Yasin Gurur Sev. Istan-
bul: Pinhan Yayincilik, 2019.

Aykit, Dursun Ali. Hiristiyanhgin Onciisii Olarak Iskenderiyeli Philo.
Ankara: Eskiyeni, 2019.

Bolay, Siileyman Hayri. “Akil”. DIA. Istanbul: TDV Yayinlari, 1988.

Buckley, Jorunn Jacobsen. The Mandaeans: Ancient Texts and Modern
People. ABD: Oxford University Press, 2002.

Budge, Ernest Alfred Thompson Wallis. Egyptian Ideas of the Future
Life. Londra: Kegan Paul, Trench, Triibner & Co., 1900.

Clay, Jenny Strauss. Hesiod’s Cosmos. Cambridge University Press, 2010.

Dogan, Hatice. [bn Meymun’un Hayati, Eserleri ve Deldletii’l-Hairin
Adli Eseri Uzerinde Bir Inceleme. Konya: Selguk Universitesi, Sos-
yal Bilimler Enstitiisii, 2009.

Floramo, Giovanni. Gnostisizm Tarihi. gev. Selma Aygiil Bas - Bilal
Bas. Istanbul: Litera Yayincilik, 2005.

Gaiman, Neil. Norse Mythology. New York: W. W. Norton & Com-
pany, 2016.

Goodenough, Erwin Ramsdell. The Theology of Justin Martyr. Jena:
Verlag Frommansche Buchhandlung, 1923.

Guerber, Héléne Adeline. Myths of Northern Lands. ABD: American
Book Company, 1895.

Giindiiz, $inasi. “Gnostik Dinler”. Baslangi¢tan Giiniimiize Dinler Ta-
rihi. Isparta: Fakiilte Kitabevi, 2002.

Giindiiz, $inasi. Pavlus: Hiristiyanligin Mimari. Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2011.

Giindiiz, Sinasi. Sabiiler: Son Gnostikler. Ankara: Vadi Yayinlari, 1999.

Hesiodos. Theogonia & Isler ve Giinler. gev. Azra Erhat - Sabahattin
Eyiiboglu. Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 2018.

Hesiodos. Theogony & Works and Days. ¢ev. Martin Litchfield West.
Ingiltere: Oxford University Press, 1988.

Homeros, The Odyssey ed. W. Lucas Collins Londra: William Bla-
ckwood and Sons, 1870.

71



AKIL KITABI 9
. ey

el-Isfahani, Ragib. Miifredat: Kur'an Kavramlar: Sézliigii (Istanbul: Cira
Yayinlari, 2010), “A-k-17.

Justin Martyr, Dialogue with Trypho (The Ante-Nicene Fathers — Trans-
lations of the Writings of the Fathers down to A.D. 325 i¢inde). New
York: Charles Scribner’s Sons, 1913.

Justin Martyr. First Apology (The Ante-Nicene Fathers — Translations
of the Writings of the Fathers down to A.D. 325 i¢inde). New York:
Charles Scribner’s Sons, 1913.

Kutsal Kitap. Istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi, 2003.

Lindow, John. Norse Mythology: A Guide to the Gods, Heroes, Rituals
and Beliefs. New York: Oxford University Press, 2002.

MacCulloch, Diarmaid. A History of Christianity. Ingiltere: Penguin
Books, 2010.

Nardo, Don. Egyptian Mythology. ABD: Enslow Publishers, 2001.

Ozturan, Hiimeyra. Akil ve Ahlak: Aristoteles ve Farabi’de Ahlakin
Kaynag:. Istanbul: Klasik, 2017.

Pepin, Jean. “Logos”. Encyclopedia of Religion. ed. Lindsay Jones. ABD:
Thomson Gale, 2005. c. 8, s. 5500.

Price, R. M., “Hellenization and Logos Doctrine in Justin Martyr”, Vi-
giliae Christianae 42/1 Mart 1988, 18-23.

Sarik¢ioglu, Ekrem. Baglangictan Giiniimiize Dinler Tarihi. Isparta:
Fakiilte Kitabevi, 2002.

Sarik¢ioglu, Ekrem (geviri ve diizenleme). Diger Inciller (Apokrif Incil-
ler). Isparta: Fakilte Kitabevi, 2016.

Sayce, Archibald Henry. The Religions of Ancient Egypt and Babylonia.
Edinburgh: T. & T. Clark, 1902.

Sturluson, Snorri. The Prose Edda. ¢ev. Arthur Gilchrist Brodeur. New
York: Oxford University Press, 1916.

Tarak¢i, Muhammet. Bir Hiristiyan Apolojist Olarak Saint Thomas
Aquinas. Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2005.

The Elder or Poetic Edda. ed. ve gev. Olive Bray. Londra: King’s Wei-
ghhouse Rooms, 1908.

Yellin, David — Abrahams, Israel. Maimonides. Philadelphia: The Jewish
Publication Society of America, 1903.

72



Bilinebilir Alanin Ufuk Diizenleyicileri Olarak
Aklin ideleri: Kant’in Salt Aklin Kritigi Adlx
Eseri Cercevesinde Bir Inceleme

. N SR

Hatice KIRMACT

Kantin diisiince seriiveninin en uyumlu ve biitiinlikli
seklini kritik donemde gérmek miimkiindiir. O, diisiincesi-
nin merkezi sayilabilecek s6z konusu doneme uzun bir ha-
zirlik yapmuistir. Filozof, yeni bir metafizigi temellendirmek
adina, kritik donemde ii¢ eser yazarak aklin sinirlarini aras-

tirmigtir.

1770 yillarinda, ozellikle de Dissertation’da Kant heniiz
anlik ile akli birbirinden ayirmasa da anliga ‘reel bir kulla-

nim’ tanir.”> O donemdeki Kant’in diisiincesine gore anligin

1  Dr. Ogr. Uyesi, Kahramanmarag Siit¢ii Imam Universitesi, lahiyat
Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri Bolumii, Felsefe Tarihi Anabilim Dals,
hkirmaci@ksu.edu.tr, haticekirmacil @gmail.com

*  QCalismamizda A ve B harfleri, Kantin Salt Akln Kritigi adli eserinin
swrastyla birinci (1781) ve ikinci (1787) baskilarinda yer alan pasajlara
referansta bulunmak i¢in kullanilmistir. A veya B harfinden sonra belirtilen
numara, ilgili baskida yer alan pasajin numarasidur.

2 Ferdinand Alquiénin yazmig oldugu biyografi i¢in bkz: Ferdinand Alquié,
“Biographie’, Critique de la Raison Pure, ed. Ferdinand Alquié (Edition
Gallimard, 1980), 9; Alquié, “Biographie”, 7.
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reel bir kullanimi varken mantiksal bir kullanimi da vardir.’
Esasen Kant, Dissertation’da duyuya iliskin form ve madde
ayirimi yaparken anligin reel kullanimi ile mantiksal kul-
lanimin1 ayiriyordu.* Ancak Kant, anligin reel kullanimini
bilimsel olarak kullanigsiz goriir. Clinkdi “anligin reel kul-
laniminda miimkiin hatalar” mevcuttur. Alquié ise anligin
mantiksal kullaniminin bilimsel agidan mtiimkiin olan tek
tip bilgi tiretebilecegine dikkat ¢eker.”

Kant’a gore “anligin mantiksal kullanimindaki kavramlar
kategorilerdir, reel kullanimindaki kavramlar ise aklin kav-
ramlari olan idelerdir.”® Alquié, Kant i¢in 1781 yillarinda, bil-
ginin hem duyu hem de anlik olarak iki kaynag1 oldugunu
hatirlatir: “Duyu alicilik iken anlik spontane olma ve aktivi-
tedir.”” Kritik donemde ise 6zellikle de Salt Aklin Kritigimin
‘Transandantal Diyalektik’ kisminda Kant, daha 6nce anligin
mantiksal yonii ile reel yonii arasinda yapmis oldugu ayirimi
birakip akil ile anlik arasindaki ayirima odaklanir. Filozofa
gore aklin gorevleri arasinda en zor olani, bir yandan kendi-
sine hakli iddialar1 konusunda giivence verecek, 6te yandan
ebedi ve degismez yasalariyla temelsiz varsayimlarina son ve-
rebilecek bir mahkeme kurmaktir. Kant salt aklin kritigiyle

bunu yapmak ister.?

3 Alquié, “Biographie”, 9.

4 Ferdinand Alquiénin yazmis oldugu giris igin bkz: Ferdinand Alquié,
“Introduction”, Critique de la Raison Pure, ed. Ferdinand Alquié (Edition
Gallimard, 1980), 15.

Alquié, “Introduction’, 15.

Alquié, “Biographie”, 11.

Alquié, “Introduction’, 15.

Kant, Emmanuel, Kant, Critique de la Raison Pure, Almancadan Fransizcaya
cev. Alexandre J.-L. Delamarre et Frangois Marty. ed. Ferdinand Alquié
(Edition Gallimard, 1980), AXI-XII, 33-34.

o N N »n
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‘Transandantal Analitik” adl1 kissmda Kant, anligin ka-
tegorilerinin ne oldugunu, nasil sinirlandiklarini ve hangi
nesnelere uygulandiklarini agiklar. Burada Kant'in yapmaya
calist1g1, gecici olarak eski metafizigi deyim yerindeyse ki-
ralayarak yeni bir metafizige daha sonra gegmektir. Zaman
ve mekan formlariyla sinirlanan kategoriler, nesneye uygula-
narak duyulur diinya ile diisiiniiliir diinya nesnelerinin nasil
bir alanda birlesebilecegine iligskin bir ¢oziim teskil etmek-
teydi. Imdi ¢6ziimlemek istedigimiz problematik; kategori-
leri, yani anlig1 ve kavramlarini yonlendirecek transandantal
kavramlarin olup olmadig1 meselesidir. Kategoriler dene-
yime duyusal alana iligkin bir nesnenin kendilerine dahil ol-
masin1 beklerken, transandantal olanin onlar1 yonlendirdi-
gini soyleyebilir miyiz? Kant felsefesinde aklin ideleri, boyle
bir yonlendirme roliine sahip olabilirler. Anligin kavramla-
rinin nesnelere uygulandig: gibi aklin transandantal ideleri
de nesnelere uygulanabilir mi? Transandantal ideler, nesne-
lerle ayr1 ve birlestirilmesi gii¢ yapilarda oldugu igin, ideler
dolayimli bir sekilde nesneyi yonlendirebilir. Caligmamizda
Kant'in Salt Aklin Kritigi adl1 eserinin “Transandantal Diya-
lektik’ kismina odaklanarak, idelerin mezkir bir roliiniin
olup olmadigini inceleyecegiz.

1. Duyumun Aliciligi ve Anligin Olusturucu Giicii

Kant, Salt Aklin Kritigimin “Transandantal Estetik’ kis-
minda, zaman ve mekani kullanarak nesneyi ontolojik alandan
mantiksal bir forma gegirmeye ¢alisir. Filozof, kritik felsefesi
seriivenini ortaya koyabilmek i¢in 6ncelikle bir nesnenin or-
taya koyulmasi gerektigine dikkat ¢eker. Zira nesneleri onto-
lojik agidan ele almamiz, daha yolun basindayken felsefi dii-
siincenin oniinde engel olabilir. Nesnenin ontolojik yapisindan
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hareket ettigimizi varsaymak, Kant’in ifadesiyle “sofistik bir
yaklasim1” benimseme anlamina gelir. Nesneyi formel y6-
niiyle ele almak ise onun tamamen igerikten yoksun oldugu
anlamina da gelmez. Nesnenin ontolojik igerigini maksimize
ederek onu ele alabilmek i¢in Kant, duyusal sezgiden (gorii)
soz eder. Kant’a gore zaman ve mekén, seylere dair gercekli-
gin formel nesne seklinde kavranabilmesini saglar. “Transan-
dantal Analitik” kisminda nesnenin zaman ve mekan formla-
riyla elde edilisi, sezgideki kavrayis sentezidir. Bunun Kant’in
felsefi siirecinde ilerlemenin ilk basamagi oldugu séylenebi-
lir. Esasen s6z konusu sentezi de 6nceleyen, deneyimin im-
kéan sartlarini saglayan sentezdir.’

Kant’a gore anligin kok kavramlari olan kategoriler dene-
yimin imkén sartlarini olusturur, yani s6z konusu kavram-
lar olmadan deneyim miimkiin olmaz. Onlar duyulur ala-
nin tiim sartlar: olmaksizin higbir nesneyi temsil edemezler.
Ciinkii s6z konusu sartlar, kategorilerin nesnel gergeklikleri-
nin sartlaridir. Duyulur alandaki nesneler olmaksizin, katego-
riler diistincenin bos formlar1 olarak kalirlar.!® Ancak Kant’a
gore, s0z konusu kavramlari fenomenlere uygulayarak, onlar:
somut alanda sunabiliriz. Salt Aklin Kritiginde, 6zellikle de
‘Transandantal Analitik’de bir yandan anligin kategorileri,
deneyimin imkan sartlar1 oldugu diger yandan fenomenler
olmazsa anligin kavramlar1 bos kaldig: icin, bu durum, an-
ligin arka planinda bitinlitk¢ti bir yap1 olmas: gerekliligine
isaret eder. Kant esasen kategorilerin sinirsiz oldugunu onla-
rin bilgi agisindan zaman ve mekanla sinirlandigini belirtir.
Clnkii bu cercevede belirtilen sinir, zaman ve mekanla sinir-
lanmis nesneler alanidir. Bahsi gecen birlestirici biitiinlikli

9  Metinde belirtilen sinirlama, insan anlig1 ve akli ¢ergevesinde belirtilen bir
sinirlamadir.
10 Kant, Critique de la raison pure, A 567/B595, 498-499.
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yapinin “Transandantal Analitik’te bazen tam alg1 oldugu be-
lirtilirken bazen zimnen tanrisal bir anliga atifta bulunularak
varsayilir. Bu ¢ercevede kendinde seylere uygulanabilecek ge-
nel formlarin ne oldugu konusunu agiklama zorlugu belirir."

Salt Aklin Kritigimin “Transandantal Diyalektiginde Kant,
Dissertation’daki anligin reel yapisina benzer bir yapi olarak
akli ele alir. Burada daha 6nceden kendisine miras kalan me-
tafizigi varsayma yolundan nispeten ¢ikarak bir metafiziksel
bilimin nasil olabilecegini hedef alir. Filozof, s6z konusu he-
defe ulasmak i¢in aklin neligi izerinde durma ihtiyaci duyar.

“Transandantal Diyalektik’te Kant, aklin ii¢ transandantal
kavramini yani salt aklin idelerini ele alir. S6z konusu ideler:
Insan yani 6zne, diinya ve Tanridir. Rousset'nin de belirtmis
oldugu gibi, Salt Aklin Kritigindeki salt akil, -her ne kadar
sezgide icerikleri veya varoluglarina dair bir sey bulunmasa
da- kendinde seyler sayesinde, idelere bir anlam verebilme yo-
lunu agar. Ciinkii bu cergevede sezilen nesne, yani kavrayis
sentezinde olusturulan nesne kendinde seyler tarafindan et-
kilenen bir alic1 gibi sunulur.”

2. Anligin Kavramlarina Gore Aklin

Idelerinin Ne Olduguna Dair

Kant, anliga uygulanan biitiinliik¢li yapiya sahip olan salt
aklin kavramlarinin ne oldugunu agiklamadan 6nce onlar i¢in

kullanabilecegi uygun bir terim arar. Filozof, yeni kelimeler

11 Castillonun da dikkat ¢ektigi gibi akil, kendinde seyleri nesne olarak alirsa
s6z konusu nesnelerin gercekligini, 6znenin sartlarinin diginda bulunan bir
alana yerlestirmis olur. Bu gergevede varsayilan Tanrisal akil insan aklinin
hakiki bir 6l¢egi olarak kabul edilebilir. Bkz: Monique Castillo, Kant (Paris:
Edition Vrin, 1997), 50-51.

12 Bernard Rousset, La doctrine kantienne de lobjectivité (Paris: Vrin, 1967),
163; Kant, Critique de la raison pure, A26/B42, 94.
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formiile etmenin tedbirsizlik oldugunu, taninmis terimleri
kullanmanin daha uygun oldugunu o6ne siirerek, Platonun
idea terimini alip ona kendince bir anlam vermeyi dener.”®
Platon’a gore idea (ide), en yiiksek bilimin konusudur;" idea,
algilanamaz sadece kavranabilir.”” Lafrance, Platon’un olgun-
luk diyaloglarinda idea veya ‘eidos’'un, zihinden bagimsiz, re-
alitede siirekliligi oldugunu ve duyulur seyden ayr1 bir 6z gibi
tasarlandigini bildirir.’* Kant; Platon’un idelerine, duyulardan
tiiremeyen, anligin kavramlarini agsan ve deneyimde buluna-
mayan bir anlam atfeder.”” Kant hem gergek olan hem de de-
neyimde bulunmayacak kadar yiiksek olan s6z konusu ide-

leri arama konusunda Platon’u hakli goriir."®

Kanta gore anlik ile akil birbirlerine 6zdes olmayan rol-
lere sahiptirler. Anligin kavramlari sezgisel alandaki sentezin
sonucu olan nesnelere yani fenomenlere uygulanirken, aklin
kavramlar1 olan ideleri somut alanda uygulayabilecegimiz
bir fenomen yoktur. Boylece idelerin somut alanda bir nes-
neyi temsil edilebilme imkanlar1 yoktur. Ideler dyle bir bii-
tiinliik icerirler ki miimkiin hi¢cbir ampirik bilgi onlara ulasa-

maz."” Daha agik bir ifadeyle Delamarre’in da dikkat ¢ektigi

13 M. Crampe-Casnabet, “Idée (C/ Kant et lidée transcendantale)’,
Encyclopédie Philosophique Universelle-Les notions philosophiques, ed.
André Jacob ve Sylvain Auroux (Paris: Presses Universitaires de France,
2002), 1/1199.

14 Platon, Devlet, gev. Sabahattin Eyiiboglu ve M. Ali Cimcoz (Istanbul:
Tiirkiye s Bankast Kiiltiir Yayinlari, 2020), 505a, 219.

15  Platon, Devlet, 507c, 223.

16 Y. Lafrance, “Idée (A/ Les idées dans la philosophie antique)”, Encyclopédie
Philosophique Universelle-Les notions philosophiques, ed. André Jacob ve
Sylvain Auroux (Paris: Presses Universitaires de France, 2002), 1/ 1197.

17 Kant, Critique de la raison pure, A 313/B370, 332.

18 Kant, Critique de la raison pure, A 314/B370-371, 333.

19 Kant, Critique de la raison pure, A567-568/B595-596, 499.
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gibi Kant’a gére anligin kék kavramlar: sezgideki gesitlilik
sentezine uygulanirken, aklin kavramlar: yani ideler, sezgi-
lerin sentetik birligine uygulanir. Ciinkii bu asamada, anlik,
cesitliligi birlestirme islemini tamamlamistir. Bu durumda
salt aklin idelerinin nesneye olan ilintileri hala gegerlidir an-

cak dolayimlidir.*

Saf akil, sezgi nesnelerine yonelen yani tahayyiil alanin-
daki s6z konusu nesnelerin senteziyle alakadar olan anliga
her seyi havale eder. Kant’a gore ide, aklin zorunlu ve bos bir
kavramidir ve bu kavrama karsilik gelen hi¢bir nesne, duyu-
larla verilmez.* Transandantal akil kavrami kosullarin sente-
zinde sadece mutlak biitiinliikle ilgilidir ve o yalnizca mutlak
olarak kosulsuz olanda, yani her bakimdan kosulsuz olanda
durur. Ciinki salt akil, anligin kavramlarinin kullaniminda
kendisini sadece mutlak biitiinliige tahsis eder ve mutlak ola-
rak “kosulsuz (inconditionné)” olana ulagsmaya ¢alisir.> An-
lik sunulan veriyi baglarken akil kosulsuz olan1 gerektirir.?
Kosulsuz olanin ise deneyimde veya tikelde karsilig1 bulun-

mamaktadir.

Puech; Kant'in ideler teorisinin psikolojik ve sistematik
bir sunumu oldugunu, onun diisiincesinde ideler ile katego-
rilerin cins bakimindan ayni1 oldugunu, farklarinin idelerin
deneyimin imkan sartlarini asan nesneleri vize ettigini ve

bu nedenle ideler teorisinin anligin kavramlar teorisinden

20 Delamarren notu i¢in bkz: Kant, Critique de la raison pure, 886.

21 Kant, Critique de la raison pure, A327/B383-384, 342; Ladmiral vd’nin
notu i¢in bkz: Emmanuel Kant, Oeuvres Philosophiques II, Almancadan
Fransizcaya cev. Jean-René Ladmiral vd., ed. Ferdinand Alquié (Editions
Gallimard, 1985), 2/ 1543.

22 Kant, Critique de la raison pure, A326/B383, 341-342.

23 Alquié, “Introduction’, 22.
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ayrildigina dikkat geker.** Nitekim Kant’a gore, kategorilerin
sayisindan farkl olarak aklin ideleri ii¢ tanedir. Béylece ide-
ler kategorilere nazaran daha az sayidadir. Yine Kant, “Tran-
sandantal Analitik’ kisminda kategorilerin tablosuna yer ver-
mesine ragmen, ‘Transandantal Diyalektik’te idelere iliskin

bir tablo sunmamaktadir.

Kant, idelerin iceriksiz olma 6zelliklerine ¢6ziim arama
amaciyla, ‘“Transandantal Diyalektik’te onlara bir igerik be-
lirlemeye calisir. Mesele soz konusu igerik belirlemenin spe-
kiilatif akil agisindan durumunu ortaya koymaktir. Filozofa
gore transandantal olan bir diyalektik, apriori olarak salt akil-
dan gelen ve ampirik olmayan belirli bilgileri igermelidir. S6z
konusu alan, anligin diginda olan bir alandir. Kanta gore ¢i1-
karimlarda ve yargilarda, kisaca bilgimizde sadece {ig tiir di-
yalektik akil yiirtitme olmalidir. S6z konusu akil yiiriitme-
den yola ¢ikarak akil, ilkelerden bilgilere gider. Bu ¢ergevede
aklin islevi, her daim anligin bagli kaldig: sartlanmis sen-
tezden, anligin hicbir zaman ulasamayacag: sartsiz bir sen-

teze ulasmaktir.

Filozofa gore akil, hi¢bir zaman deneyim nesnesine ilis-

26 ‘Transandantal Di-

kin degildir, anligin kendisine iligkindir.
yalektik’te filozof, {i¢ tiir diyalektik akil yilirtitme ¢esidi oldu-
gunu belirtir. Birinci akil yiiriitmede 6znenin transandantal
idesi sonucuna varilir. Ozneye dair higbir kavram olmaksi-
z1n, s6z konusu transandantal 6znenin higbir duyusal ¢esitli-
ligi yoktur. Kant, s6z konusu diyalektik ¢ikarima (inférence)

‘salt aklin paralojizmi’ adini verir. Ikinci sinif akil yiiriitme ise

24  Michel Puech, Kant et la Causalité (Paris : Vrin, 1990), 445.
25 Kant, Critique de la raison pure, A333/B390, 346-347.
26 Kant, Critique de la raison pure, A335/B392, 348.
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genel olarak verilen bir fenomen igin sartlar serisinin mut-
lak biitiinliigiiniin transandantal kavramidir. Kant, bu tiir di-
yalektik ¢ikarimlarda aklin durumuna, ‘salt aklin antinomi-
leri’ adin1 verir. Nihayet {i¢lincii tiir yaniltic1 (sophiste) akil
yiriitmede zorunlu sartlarin biitiiniinden yola ¢ikarak genel
bir nesneyi diisiiniiriiz yani transandantal kavramlar vasita-
styla bilmedigimiz seylerden yola ¢ikarak ve kendisinden hig-
bir kavram olusturamayacagimiz sartsiz zorunluluktan yola
¢ikarak nesnelerin bir varlig1 oldugu sonucuna variz. Kant,
mezkir diyalektik akil yiirtitmeye ‘salt aklin ideali’ adini ve-
rir.”” Kant'in belirtmis oldugu s6z konusu ii¢ akil yiiriitme ge-
sidi, ti¢ ide sonucuna varir. Boylece Kant, aklin saf kavramla-
rinin modlarini {i¢ transandantal ideler baghig1 altinda toplar.
Nitekim bir ideye iliskin iiretebilecegimiz temsillerin ilintileri
¢ cesittir.?® Bunlar: “Diigiinen 6znenin sartsiz (mutlak) bir-
ligi; fenomenin sartlarinin sartsiz birligi ve nihayet, genel ola-
rak diistince alaninda bulunan tiim nesnelerin sartinin sartsiz
birligidir. Diisiinen 6zne, psikolojinin nesnesi iken tiim feno-
menleri igeren biitiin, kozmolojinin nesnesidir ve son olarak
tiim diistintilebilecek olanin yani tiim varliklarin var olma-
larinin en yiiksek sartini igeren sey, teolojinin nesnesidir.”*
Pieron, kategorilerden farkl:i olarak idelerin akil yiiriitmenin

sonuglar1 olduguna dikkat ¢eker.*

Anlasgildig1 tizere Kant’a gore aklin ideleri keyfi degillerdir.
Onlar, aklin gorevi neticesinde bize verilmislerdir ve anligin

27 Kant, Critique de la raison pure, A339-340/B397-398, 352

28 Kant, Critique de la raison pure, A333-334/B390-391, 346-347.

29 Kant, Critique de la raison pure, A334-335/B391-392, 347-348.

30 J. Pieron, “Remarques sur les preuves kantiennes de la «<bonne destination»
des idées transcendantales’, Lldée de lidée-Elements de Thistoire dun
concept, ed. Bernard Collette-Duci¢ ve Bruno Leclercq (Paris: Editions
Peeters Louvain, 2012), 153.
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her kullanimuyla iligkilidirler. ideler, deneyimin sinirlarini ag-
tiklar: icin transandantal ideye karsilik gelen bir nesne bu-
lunmaz. Transandantal ide, hi¢cbir zaman somut olarak veril-

mediginden hep ide olarak kalir.*!

3. Anligin Kavramlarindan Aklin idelerine

Kant’a gore saf ve transandantal kavramlar sadece an-
liktan kaynaklanabilir ¢iinki akil hi¢bir kavram iiretemez.*
Aklin edimi anligin kavramlarini deneyimin kisitlamalarin-
dan kurtarmaktir.*® Akil tarafindan kisitlanmadan kurtulan
kavram, dolayimli da olsa hila deneyimle iliskili olarak ampi-
rik sinirlarin disina ¢ikabilir. Delamarre, Kant’in hassasiyetle
idelerin orijinin akil olmadig1 konusu iizerinde durduguna
dikkat ¢eker.”* Gergekten Kant, “Transandantal Diyalektik’te
aklin gorevinin ide tiretmek degil, kavramlar: anliktan kur-
tararak onlar1 deneyimin imkan sartlarini agmalarini sag-
lamak oldugunu yazar.* Filozofa gore, salt akil anligin kav-
ramlarini transandantal hale getirerek idelere doniistiiriir ve

onlar1 kendi kavramlar: haline getirir.’®

Hatirlanacags tizere “Transandantal Analitik’ adl1 kistmda,
anligin kavramlari olarak kategoriler dogrudan nesnelere ve

onlara dair sezgilere/goriilere iliskindir. Khodoss’un belirtmis

31 Kant, Critique de la raison pure, A327-328/B383-385, 342-343. Salt akil,
idelerin duyu alaninda bir karsihgimna iliskin kap: aralar ama salt akla
gore idenin temsil ettigi bir fenomen yoktur. Kant, kritik dénemindeki
aciklamasinin devaminda, pratik akla gore idenin somut bir karsiligi
oldugu goriisiinii benimsemistir.

32 Kant, Critique de la raison pure, A409/B435, 378.

33 Kant, Critique de la raison pure, A408-409/435-436, 378.

34 Delamarre’mn notu igin bkz: Kant, Critique de la raison pure, 885.

35 Kant, Critique de la raison pure, A408-409/B435-436, 378.

36 Kant, Critique de la raison pure, A320/B377, 337.
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oldugu gibi, Kant’in felsefesinde, anlik ile aklin nesneye iliski-
leri dolayimlidir, onlar negatif olarak, duyulur olmayan bilme
giigleridir. Ciinkii nesne sadece duyusal sezgi alaninda verile-
bilir. Anlik duyulur temsilleri kurallara gore baglarken dene-
yime yakin bir alanda galisir; akil ise iistiin bir sentez fonksi-
yonudur ve anligin kullanimina iliskindir.”” Anligin nesnesi,
sezgideki kavrayis sentezinde ortaya ¢ikan nesneler iken ak-
lin nesnesi ve dogrudan iliski icinde oldugu sadece anlik ile

onun yargilaridir.”®

Kanta gore ideler yani aklin transandantal kavramlari,
“verilen bir sart icin sartlarin bitiiniidiir. Oysa sadece sart-
siz olan sartlarin biitiiniinii mimkiin kildig: i¢in ve karsi-
likl1 olarak sartlarin biitiintiniin kendisi de her daim sartsiz
oldugu i¢in aklin saf bir kavrami, sartlinin sentezinin temeli
olarak genel anlamda sartsiz olanin kavrami seklinde tanim-
lanabilir.”* Kant, bir seride sarttan ne anladigini da belirtir:
“m, n, 0’dan olusan bir seride n, m tarafindan sartlandirilan-
dir ve ayn1 zamanda n, o'nun sartidir; n’den m’ye dogru gidil-
diginde (1, k, i vs.) seri yiikselen tiirdendir; n’den o’ya dogru
ilerlendiginde ise seri diisen tiirdendir (p, g, r vs.).”* Yine fe-
nomene yakin olan sarttan baglayan ve en uzak sarta dogru
yiikselen seriye Kant, ‘sartlar tarafindaki tek bir serinin reg-

resif sentezi’ adini1 verirken; sartlanmis olan tarafindaki en

37 Khodoss, “Raison’, Encyclopédie Philosophique Universelle-Les notions
philosophiques, ed. André Jacob ve Sylvain Auroux (Paris: Presses
Universitaires de France, 2002), 2/ 2150.

38 Anligin kategorileri ile yargi formlar1 arasindaki iliski hakkinda daha
genis bilgi icin bkz: Hatice Kirmaci, Kategoriler Sorunu: Immanuel Kant ve
Charles Sanders Peirce Felsefeleri Ekseninde (Ankara: Eski Yeni Yayinlari,
2022),177-197.

39 Kant, Critique de la raison pure, A411/B438, 379-380.

40 Kant, Critique de la raison pure, A410-411/B437-438, 379.
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yakin sonugtan en uzak sonuca dogru ilerleyen seriye prog-
resif sentez adin1 verir. Kant’a gore aklin idelerinin iiretimi,
soz gelimi kozmolojik idelerin iiretimi regresif sentezle ger-
ceklesir, yani bu durumda fenomene en yakin sarttan ona en
uzak olan sarta dogru yiikselme s6z konusudur.*

Kanta gore mantiksal kullaniminda akil her daim yar-
gisinin yani akil yiiriitmedeki sonucun tiimel sartini arar.*
Bunun i¢in akil tim mutlak sartlar1 gerektirir. Aklin boyle
bir talebinin nereden kaynaklandigini sorgulayacak olursak
Kant’a gore akil, mutlak biitiind, “kosullu olan verilmisse, ko-
sullarin toplami da verilmis demektir, dolayisiyla kosullu olani
mimkiin kilan mutlak kosulsuz da verilmis demektir™ ifa-
desiyle belirtilen ilke sayesinde talep eder. Béylece Kant, kate-
gorilere nispeten aklin idelerinin ne oldugunu belirtir: Tran-
sandantal ideler sartsiza kadar genisletilmis kategorilerdir.
Ancak her kategori idelere dogru genisletilemez. Bir kategori-
nin ideye doniisme yani aklin idesi olabilme kosulundan biri,
onun, sadece sartlandiranlar yoniinde yiikselerek iist iiste seri

olusturan bir kategori olmasidir.**

4. “Neyi Bilebilirim?” Sorusu ile Aklin ideleri

Yukarida belirtildigi {izere, Kant’a gore aklin salt transan-
dantal bir idesinin nesnesi 6yledir ki, ona dair anlikta her-
hangi bir kavrama sahip olamay1z. Bir baska ifadeyle, ideye
iliskin bir nesneye dair higbir bilgiye sahip olamayiz. Ide ile
ilgili sahip olabilecegimiz tek sey, problematik bir kavram ola-
bilir. Ancak Kant’a gore 6znel transandantal realitenin temeli

41 Kant, Critique de la raison pure, A411/B438, 379-380.

42 Kant, Critique de la raison pure, A306-307/B363-364, 328.

43 Kant, Critique de la raison pure, A409-410/B436-437, 378-379.
44  Kant, Critique de la raison pure, A409-410/B436-437, 378-379.
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sayesinde, hi¢cbir kavrama sahip olmadigimiz idenin nesne-
sine isaret edebilecegimiz akil yiiriitmeler vardir. Ampirik
olmayan onctillere sahip olan akil yiirtitmede, bildigimiz bir
seyden yola ¢ikarak, kendisine dair hi¢bir kavram sahibi ol-
madigimiz bir seye dair sonuca ulasabilir ve ona nesnel bir
gerceklik atfedebiliriz. Kant, bu islemin -insanin degil- salt
aklin dogasinin bir sonucu oldugunu ifade eder.*

Bilgiye ulagsmak, bir kavrami bir nesneye uygulayarak
yargt olusturmaksa, aklin bir bilgiye ulasmas: i¢cin kavram-
larini yani ideleri bilgi edinmek istedigi nesnelere uygulamasi
gerekir. Sorun, deneyimin nesnesi olmayan nesneleri nereden
bulacagidir. Ciinkii akla 6zgii olan, anligin bilgisinin 6tesinde
olan ve deneyimin nesnesi olamayan, sartsiz olanin bilgisine
ulagmaktir.* O halde, idelerin uygulanacag: bir fenomen bu-
lunmadigindan, idelerden bilgi tiretmek miimkiin gériinmez.
Kant’a gore bir seyi tam olarak bilmek i¢in tiim miimkiin
olani bilmeli ve béylece onu belirlemelidir. Ona gore tam be-
lirlenim kavrami hi¢bir zaman somut bir sekilde sunulamaz
ve dolayistyla onun temeli sadece akilda bulunan bir idedir.”
Dolayisiyla tam belirlenim kavraminin somut bir hali olma-
digindan, ona bir ideyi uygulamak ve boylece biitiinliiklii bil-
giyi elde etmek de -insan akli i¢in- imkéansizdir.

Yine filozofa gore sezgi formlari, duyusal alana bagli iken,
kavramlar anliga, ideler ise akla baglidirlar.* Crampe-Casna-
bet’in belirttigi gibi, aklin idelerinin fenomenlere olan ilinti-
leri dolayimlidir ve aklin ideleri dogrudan nesneler iizerinde

degil, anligin nesneler {izerinde yapmis oldugu ¢aligmanin

45 Kant, Critique de la raison pure, A338-339/B396-397, 351.

46 Kant, Critique de la raison pure, A311/B367, 331; Puech, Kant et la Causalité,
445,

47  Kant, Critique de la raison pure, A573/B601, 503.

48 Crampe-Casnabet, “Idée (C/ Kant et I'idée transcendantale)”, 1/1199.
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ciktisini birlestirir, organize eder ve sistematize der. Filozofa
gore aklin bilgilerimizin biitiiniinii tutarli hale getiren diizen-
leyici bir rolii vardir.*

Vuillemin'e gore Kant, kategorileri tamamen belirlenmis
bir bi¢imde tasarladig1 i¢cin aklin nesnesi olan anligy, belirlen-
mis bir anlik olarak ele alir. Vuillemin Kant'in tam bir belir-
lenimi varsaydigini en azindan s6z konusu tam belirlenim-
den siiphe etmesi gerektigini one siirer.”® Ancak Kant’a gore
anligin belirlenmis olarak alinmasinda kusku duyulacak bir
durum yoktur. Ciinkii salt akil 6ylesine mitkemmel bir bii-
tiinliiktir ki, eger onun ilkesi kendisine yoneltilen tiim so-
rulardan sadece birini ¢6ztimlemek i¢in yetersiz olsaydi, s6z
konusu ilke, diger sorular1 ¢ozebilecegi konusunda giivenile-
mez olabilecegi gerekeesiyle reddedilirdi.”

5. Aklin Transandantal idelerinin Diizenleyici Rolii

Sezgideki kavrayis sentezinde duyu ¢esitliliginin birles-
tirilerek nesnenin yani fenomenin elde edildigini, s6z konusu
nesnenin anligin nesnesi oldugunu ve nihayet anligin kendi-
sinin de akil i¢cin nesne statiisiinde oldugunu ifade etmistik.
Kant’a gore anlik kavramlar sayesinde fenomenleri birbirle-
rine baglarken, akil, anligin tiim miimkiin edimlerinin bir-
ligini sistematik bir sekilde olusturur.”

Anligin kavramlarinin semas: (scheme), hem bir za-
mansallasma® hem de duyu gesitliligi ile anligin kavramlar

49 Crampe-Casnabet, “Idée (C/ Kant et I'idée transcendantale)”, 1/1199-1200.

50 Jules Vuillemin, “Les lois de la raison pure et la supposition de leur
détermination complete’, Lintuitionnisme kantien, ed. Jules Vuillemin
(Paris: Vrin, 1994), 363; Vuillemin, “Les lois de la raison pure et la
supposition de leur détermination complete”, 378.

51 Salt Akhin Kritigimin birinci baskisinin (1781) 6nsoziinde bkz: Kant,
Critique de la raison pure, AXII, 34.

52 Kant, Critique de la raison pure, A664/B693, 569.

53 Jean-Marie Vaysse, Dictionnaire Kant (Paris: Ellipses, 2007), 165.
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alaninin benzer bir zemine getirilmesidir.>*Kant’a gore an-
ligin kavramlarinin duyulur bir semaya uygulanmasi, nes-
nenin bilgisi iken, s6z konusu anligin kavramlarinin aklin
semalarina uygulanmalar: bilgi degil, “anligin kullanimi-
nin sistematik birliginin bir kurali veya ilkesidir.”* Iste ak-
lin idelerinin olusturucu degil, diizenleyici yoniinii bu ger-
cevede anlamak gerekir. Clinkii Kant’in ifadesiyle, sezgi/gorii
alaninda anligin tiim kavramlarinin tam ve sistematik birli-
gine iliskin bir sema bulamayi1z.’* Ona gore, aklin da anligin
semalarina benzeyen bir semas: olmalidir. S6z konusu ben-
zer semaya iliskin Kant, ‘maximum’ terimini kullanir. Dela-
marre; isabetle, burada soz konusu olanin kavramsal idenin
semast olmay1p birligin semas: oldugunu ve s6z konusu se-
manin ide oldugunu belirtir.”” Nitekim, yukarida belirtildigi
tizere Kant’a gore, aklin nesnesi anliktir ve sayet aklin tran-
sandantal ideleri anliga uygulanacaksa -tipki anligin kavram-
larinin nesneleriyle homojen olduklari bir ortamda onlara uy-
gulanmalari gibi- s6z konusu ideler, uygulandiklar1 nesneyle,
yani anlikla uyumlu olmak durumundadir. Anligin katego-
rilerinin duyulur semalara uygulanmasi bilgi tretirken, an-
ligin kategorilerinin semaya benzer olan aklin idesine uygu-

lanmas: kural veya ilke tiretir.”®

Kant’a gore aklin transandantal idelerinin olusturucu bir
kullanimi yoktur. S6z konusu olusturucu kullanimin olma-
digin1 anlagilir kilmak i¢in, ‘olusturucu’ kullanimdan kastin

ne oldugunu belirtmek gerekir. Nitekim Eisler'in de agik¢a

54 Kirmaci, Kategoriler Sorunu: Immanuel Kant ve Charles Sanders Peirce
Felsefeleri Ekseninde, 230.

55 Kant, Critique de la raison pure, A665/B693, 569.

56 Kant, Critique de la raison pure, A665/B693, 569.

57 Delamarren notu i¢in bkz: Kant, Critique de la raison pure, 935.

58 Kant, Critique de la raison pure, A665/B693, 569.
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belirtmis oldugu gibi, “olusturucu olan (sey), nesnel deneyimi
ve deneyimin nesnelerini temellendiren, sartlandiran ve be-
lirleyen (seydir).””® Bu gercevede Eisler, Salt Aklin Kritigimin
transandantal bakimdan 6neminin, olusturucu yonii olanla

diizenleyici yonii olani ayirmak oldugunu belirtir.*

Anlagilan Kant, transandantal idelerin olusturucu bir kul-
lanimlarinin olmadigini yani belli nesnelerin kavramlarini
vermedigini ifade etmek istemektedir. Pierobon’a gore anli-
gin kavramlar1 deneyimin nesnesini olusturan (constitution)
bir yapiya sahipken, aklin transandantal ideleri diizenleyici
bir ilke olarak tanimlanabilir.® Gergekten Kant’a gore idele-
rin mitkemmel ve vazgegilemeyecek derecede zorunlu bir dii-
zenleyici kullanimlar1 vardir. Aklin ideleri, her ne kadar an-
ligin kavramlarinin reel olmayan bir hareket noktas: olsalar
da yani miimkiin deneyimin sinirinin disinda bulunsalar da
anlig1 belirli bir hedefe dogru yonlendirirler. S6z konusu he-
defte anligin tiim kurallar1 bir noktada bulusur.®* ide, bir kav-
ramin nasil olustugunu gostermez. Idenin géstermesiyle veya
yonlendirmesiyle, genel olarak deneyimin nesneleri olusur ve
siralanir.®® Kisaca, Kant’a gore ide, her daim degisen ufukla-

rin istiinde olan bir ufuk diizenler.** Dahasi, Kant’a gore ide,

59 Rudolf Eisler, Kant-Lexikon I, Almancadan Fransizcaya ¢ev. Anne-
Dominique Baimes ve Pierre Osmo (Paris:

Editions Gallimard, 2011), 1/192.

60 Eisler, Kant-Lexikon I, 1/192.

61 Pierobon, Frank, Kant et la fondation architectonique de la métaphysique
(Grenoble: Editions Jérome Millon, 1990), 342; Pierobon, Kant et la
fondation architectonique de la métaphysique, 343-344.

62 Kant, Critique de la raison pure, A644/B672, 554; Immanuel Kant, Ar: Usun
Elestirisi, ¢ev Aziz Yardimli (Istanbul: Idea Yayinevi, 2017), A644/B672,
393.

63 Kant, Critique de la raison pure, A671/B699, 573.

64 Kant, Critique de la raison pure, A658-659/B686-687, 565.
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kural formiile etmeye yonelik olan ve dil-dis1 unsurlara isa-

ret eden kavramlardir.®

6. Degerlendirme

Kant’tan once Antik Yunan felsefesinde Platon, idele-
rin objektif degeri oldugunu tanimistir. Platon yaslilik done-
minde her ne kadar kendi idea goriisiinii elestirmis olsa da
felsefeyi siirdiirebilmek i¢in idelerin varolusunu muhafaza et-
migstir. Bu ¢ercevede, Lafrance’in ifadesiyle; Platon’un “sadece
ontolojik diializmi hafiflettigi” sdylenebilir. ° Orta Cag done-
minde Duns Scotus’a gore ideler, tanrisal diisiincede yer alir-
lar ve Tanri, biitiin olusturduklarini idelere gore olusturur.”’
Descartes’a gore ise ide, zihnin dolayimli bir sekilde tizerinde
galist1g1 her ne varsa odur. $eylere dair bilgimiz sadece on-
lara dair idelerimizin sayesindedir. De Buzon ve Kambouch-
ner; Descartes’n Platoncu gelenekten nispeten farkli olarak
ideye yeni bir anlam verdigini, ideye; nosyon, kavram, temsil
ve algilar gibi hususlari iceren genis bir anlam kazandirdigin
bildirirler. ®® Descartes’a gore seylerin ideleri zihnin nesnesi
degildir.”” Ingiliz ampiristlerinden John Locke’a gelince, ona

gore ide; algi, diisiince veya anligin dolayimsiz nesnesidir.”

65 Kant, Critique de la raison pure, A671/B699, 573.

66 Lafrance, “Idée (A/ Les idées dans la philosophie antique)”, Encyclopédie
Philosophique Universelle-Les notions philosophiques, 1/1197.

67 Christophe Cervellon, “Duns Scot, Le vocabulaire des philosophes-I.
De IAntiquité a la Renaissance, ed. Jean-Pierre Zarader (Paris: Editions
Ellipses, 2002), 480.

68 Fréderic de Buzon ve Denis Kambouchner, “Descartes”, Le vocabulaire des
philosophes-I1I. Philosophie classique et moderne, ed. Jean-Pierre Zarader
(Paris: Editions Ellipses, 2002), 39.

69 De Buzon ve Kambouchner, “Descartes’, Le vocabulaire des philosophes-I1.
Philosophie classique et moderne, 41.

70 John Locke, Essai sur lendentement humain-Livres I et II, Ingilizceden
Fransizcaya ¢ev. Jean-Michel Vienne (Paris: Vrin, 2001), 218.
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Daha sonra genel olarak modern felsefe, idelere 6znel bir de-
ger atfederek onlarin digsal gergekliklere karsit oldugu go-
riislinii benimsemistir. Kant’tan sonra idelerin reel olmadig:
goriisii On planda olsa da Kant’in diisiincesinde oldugu gibi,

idelere diizenleyici bir rol verilmistir. !

Ideler konusunda gesitli filozoflar belirtilen goriisleri be-
nimserken Kant, ideler konusunda kendi goriisiinii agiklaya-
rak farkindalik olusturmustur. Kant’in diisiincesinin bu ko-
nuya iliskin en dnemli fark: onun anlik ile akil arasinda bir
gerilim iireterek kendi diisiincesine 6zgii bir diializmi ortaya
koymasidir. Kant’a gore ide, akil tarafindan anligin kavram
sinirinin genisletilmesiyle ortaya ¢ikar. Filozofa gore akil, an-
lig1n ¢alismasi tizerinde isler; bu anlamda aklin nesnesi anlik-
tir. Anligin kategorilerinin aklin idesine uygulanmasi, bilgi

degil kural veya ilke tretir.””

Kant, kavramlarin nesnel degerlerine olduk¢a 6nem ve-
rir. Clinkd kavramlardan bahsedilince, zihin disinda bulu-
nan gergekliklere gére mesafe alinmaktadir. S6z konusu me-
safede, nesnellik sorununu beraberinde getirir. Kanta gore
kategoriler ne kadar nesnel gerceklikten uzaksa, ideler de s6z
konusu nesnel gerceklikten daha fazla uzaktir.”® Zira, katego-
riler, “miimkiin deneyimi ¢evrelerken” duyulur olanin kendi-
sine girmesini bekler.” Idelerin ise temsil edebilecegi herhangi

bir fenomen yoktur.”” Bu bakimdan Kant i¢in idelerin nesnel

71  Bernard Collette-Duéi¢ ve Bruno Leclercq (ed.), L1dée de I'idée-Elements de
Phistoire d'un concept (Paris: Editions Peeters Louvain, 2012), 1.

72 Kant, Critique de la raison pure, A665/B693, 569.

73 Kant, Critique de la raison pure, A567/B595, 499.

74  Claude Duverney, Lire Kant (Genéve: Editions Slatkine, 2015), 165.

75 Kant, Critique de la raison pure, A567/B595, 499.
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degerlerini temellendirecek bir gikarimi ortaya koymak ka-
tegorilerin ¢ikarimindan daha da zordur.

Kanta gore apriori bir kavramin transandantal ¢ikarimi
yapilmadan, onun bize dogru bilgi verebilecegi konusu temel-
lendirilmeden yani diisiincenin 6znel sartlarinin nasil nesnel
degerlere sahip olacag1”® hususu a¢iklanmadan, s6z konusu
kavram giivenle kullanilamaz. Filozof, aklin idelerinin kate-
gorilerin ¢ikarimindan biyiik 6l¢tide farkli oldugunu kabul
eder. Rousset; Kant’in felsefesindeki aklin idelerinin nesnel-
likten yoksun oldugunu savunur.”” Roussetnin goriisii ma-
kuldiir zira deneyim ¢ergevesinde hi¢bir uygulamasi olma-
yan idelerin nesnelligini temellendirmek pek miimkiin olmaz.
Ciinki hicbir deneyim idelerin igerigini belirlemez.”® Ancak
Kant, ideler belirsiz de olsa en azindan bir nesnel degere sahip
olacaklarsa, aklin temsil ettigi bos ideler olmamalar: adina,
idelerin transandantal ¢ikariminin mutlaka olmas: gerektigi
noktasinda 1srar eder.”” Kanaatimizce, idelerin transandantal
¢ikariminin yapilabilmesi igin izlenecek yol, anligin kategori-
lerinin transandantal ¢ikariminin yani sira, anligin da aklin
nesnesi olma durumunu kullanarak temellendirme yoludur.
Ancak, bu durumda bile idelerin nesnel degerini temellendir-
mek gii¢ olacaktir. Zira ideler, aklin anliktan kurtararak do-

niistirdigi kavramlardir.

Salt Aklin Kritigi adl1 eser ile sinirladigimiz inceleme-
mizde, aklin idelerinin deneyimden bagimsiz oldugunu gor-
diik. Yine Kanta gore anligin kavramlarinin aklin ideleri ta-

rafindan yonlendirildigini, sz konusu yonlendirme sayesinde

76  Vaysse, Dictionnaire Kant, 48.

77 Rousset, La doctrine kantienne de lobjectivité, 447.

78 Khodoss, “Raison”, 2150.

79 Kant, Critique de la raison pure, A669/B697-698, 572-573.
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genel olarak nesnelerin olugup siralandigini fark ettik. Boy-
lece idelerin, yeni metafizigin olugmasi i¢in anligin kavram-
larina girebilecek nesneler diinyasinin ufkunu diizenledigini
tespit ettik.

Yine netice itibariyle Kantin diisiincesinde, anligin akildan
tarkl1 oldugunu, bilginin olusumu i¢in anligin kavramlarinin
fenomenlere uygulandigini sdyleyebiliriz. Aklin transandan-
tal kavramlari olan idelerin ise deneyim alaninda uygulana-
bilecekleri bir sey olmadigini gordiik. Anligin, kategoriler sa-
yesinde deneyimin imkan sartlar: olarak nesne olusturucu
bir giicii, aklin ise diizenleyici bir giicli oldugunu tespit ettik.

Kant, Yarg: Giiciiniin Kritigi adli eserinde, aklin saf ideleri
olan Tanri, 6zgiirliik ve oliimsiizlik gibi ideler arasinda 6z-
giirligiin nesnel degerini kanitlayan tek duyulur tstii kavram
oldugunu one siirer. Bir diger ¢aligmada s6z konusu eserden
yola ¢ikarak idelerin nesnel degerlerine iliskin bir aragtirma
yapilmasi gerekir. Clinkii 6zgiirliigiin varsayilan nesnel de-

geri, diger idelerin nesnelligine temel teskil edebilir.
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Bir Akil Yiiriitme Metodu Olarak
Aristoteles’te Tiimevarim

@

Yunus Emre AKBAY!

Tiimevarim (Yun. enaywyn/epagdgé, Ing. induction, Arap.
istikrd), tiimdengelim ve analoji ile birlikte Aristoteles (MO
384-322) mantigindaki ii¢ ana akil yiiriitme tiirtinden biri-
dir. Klasik mantikta tiimevarim soyle tarif edilir: “Tiimeva-
rim aklin, ozellerden genellere, tikellerden tiimellere, misal-
lerden kaidelere veya olaylardan kanunlara varis seklindeki
diisiinme tarzi”dir.” Bu tarife ek olarak, zaman i¢inde tiime-
varim tam (formel) ve eksik tiimevarim seklinde ikili bir yap:
kazanmigtir. Eger tiimevarim ydntemiyle arastirilan konu-
nun yelerinin tamamini incelenirse tam tiimevarim, iye-
lerin bazilar1 goze alarak yapilirsa da eksik tiimevarim yapi-

lir.? Tarifte, yonelim olarak tekillerden tiimele dogru olan bu

1 Dr. Ogr. Uyesi, Siilleyman Demirel Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve
Din Bilimleri Bélimii, Mantik Anabilim Dali, e-mail: yunusemreakbay@
hotmail.com , emreakbay@sdu.edu.tr

2 Bkz. “timevarim” maddesi, 313, Ibrahim Emiroglu-Hiilya Altunya,
Ornekleriyle Mantik Sozliigii, Litera Yayincilik, 1. Basim, istanbul, 2018.
Bkz. “Tamevarim” maddesi, 1551, Ahmet Cevizci, Felsefe Sozlug,
Paradigma Yayinlari, Istanbul, 2010.

3 Bkz. “timevarim” maddesi, 313, Emiroglu-Altunya, age.
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akil ytirtiitme, hem bilesen olarak analojiyi icermesi hem de
tiimdengelim kiyaslarini kurgulamasi nedeniyle tiimevarimin
temel bir akil yiirtitme metodu olarak Aristoteles tarafindan
farkli noktalardan aciklanmasina neden olmustur. Ancak ti-
mevarimin tekilden tiimele yonelik olan s6z konusu tarifi ka-
dar tam ve eksik tiimevarim diye bir ayrimi bizzat Aristote-
les’in yapip yapmadig1 ve filozofun bu ayrima uygun bir akil
yiriitme uygulayip uygulamadig: da oldukea tartigmalidir.*
Nitekim Platon’un (MO 428/7-348/347) Menon adl1 eserindeki
bilgi paradoksu tizerinden geliserek, tiimevarimin en 6nemli
stire¢ unsuru olarak dayanak bulan tekillerdeki benzerligin
tespitinin verili olup olmadigi, Platon takipgileri tarafindan
elestirilmistir. Zira bu benzerlik insana eger veriliyse Aris-
toteles’in Platon elestirisinde haksiz oldugu ve tiimevarimin
dongiisellik argiimanindan kurtulamadig: iddia edilecektir.?
Ayrica Sextus Empiricus’a (MS. L-II. yiizyil) kadar uzanan
ve yiizyillar1 agsmis énemli bir bagka elestiri ise tam tiime-
varimin miimkiin olup olmadigidir. Sextus isim vermese de,

tam tiimevarimi miimkiin gérmeyerek Aristotelescilerin bu

4 Aristoteles’in tekillerin tamammn sayimla tiiketilmesi anlamindaki tam
timevarim (enumerative) yerine sezgisel tiimevarim (intuitive) kullandig1
iddiasi i¢in bkz. W. David Ross, Aristotle’s Prior and Posterior Analytics,
A revisited Text with Introduction and Commentary, Clarendon Press,
Oxford, 1957, 47-51 ve 481- 487.Christoph Helmig, Forms and Concepts,
Concept Formation in the Platonic Tradition, De Gruyter, Berlin/Boston,
2012, 111-140. Calismada gegen epagoge ve tiirevleri ile diger kelimelerin
Yunancasinin tespitinde bu eserlerden faydalanilmugtir. lgili pasajlarin
Ingilizceden Tiirkeye ¢evirisi, aksi belirtilmedigi siirece tarafimdan
yapilmigtir.

5  Platon Menon, Cev. . Akderin, Say Yayinlari, 2. Basky, istanbul, 2013,
Helmig, age. 119, G. Durhan, Farkli Bakis A¢ilariyla Tiimevarimsal Mantik,
Cizgi Kitapevi, Konya-Istanbul, 2020, 13 vd.; Mevliit Uyanik, “Tiimevarim
Meselesi ~Ibn Sina Merkezli Yeni Bir Okuma’, Hitit Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2012/1, c. 11, Say1 21, 195-230, 196 vd.
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akil ytiritme metodunu degersiz bulur.® Platoncularin iddi-
asina gore bir parcadan digerine tiimevarimla gegiste tespit
edilecek benzerlik ilk etapta analojiyi, tekil 6rneklerin ¢cogal-
mastyla da tiimevarimy, tekillerin tamaminin incelenmesiyle
elde edilen tiimeli (ister kavram ister Onerme olsun) temelden
yok sayarak Aristoteles’in biitiin mantik anlayisina yoneltil-
mis bir elestiriye doniigsecektir. Ote yandan Empiricus’un id-
diasina gore, tiimevarimla bir tiiriin gegmiste, icinde yasani-
lan zamanda ve gelecekte ortaya ¢ikacak tiim tekil tiyelerini
analiz ederek o tiire dair bir tiimel yargiya ulagmak asla miim-
kiin degildir. Tiimevarimla olusturulan tiimdengelim bu ne-
denle gegersizdir. Zira Aristoteles’e gore ispat¢t bilim, ken-
dileri ispata ihtiyag duymayacak kadar agik olan ilk ilkelere
(ta prota) dayanir. Tipki tiimel 6nermeler ve tiimel kavram-
lar gibi bu ilkelerin elde edilmesi de kompleks bir siirece ve
bilesenlere dayanan tiimevarim sayesindedir. Su halde ben-
zerligin tespiti ve tekillerin bitirilemeyecegi iddialar1 1s1g1nda
su sorular sorulmalidir: Aristoteles tiimevarimi nasil betim-
lemis ve kullanmistir? Bu ¢alismada, filozofun eserleri bag-
laminda tiimevarima yonelik agiklamalar, timevarimin sii-
reci, timdengelim ve analoji ile fark: ve argtiman kurmadaki
islevi filozofun mantik kiilliyats, etik kitaplar1 ve diger eser-
lerindeki ilgili metinlerden hareketle ele alinacaktir. Ancak
oncelikle bu terimin etimolojik kokenine kisaca yer verelim.

Antik Yunan yazili gelenegi i¢cinde epagoge kelimesinin
ilk kullaniminin Homeros'un Ilyada eserine kadar uzandigi

6  Sextus Empiricus, Phyrrhonculugun Ana Hatlari, Cev. M. Kaya Siitgiioglu,
Ayrinty, 2. Basky, istanbul, 2021, II. Kitap, fr. 204-206, 175, bkz. Y. E. Akbay,
“Sextus Empricus ve Skeptik Akil Kullamimr’, 57-112 icinde Akil Kitabi
4, Ed. Turgut Akyiiz, Ravza Yaymlari, 1. Baski, 2020, Istanbul, 104-105.
Modern dénem tiimevarim elegtirileri arasinda bkz. David Hume, fnsan
Zihni Uzerine Bir Arastirma, Cev. S. Evrim, MEB, Istanbul 1986, 38 vd.
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bilinmektedir. Bu kaynakta epagoge, tekilden tiimele dogru
gitmek anlaminda degil, muhatabin bizzat kendisinin sahitlik
etmesi, yiizlesmesi, denemesi gibi bir anlamda kullanilmistir.”
Bu kullanim siireg i¢inde ¢esitlenmistir. Sozliiklerde kelime
olarak Yunanca epagogenin (¢naywyn, Lat. inductio, Ing. in-
duction) “siiriime, siiriiyerek gotiirme, getirme, giitme, bir yere
dogru gotiirme, istila, saldir’” gibi anlamlar1 vardir. Bu ke-
lime koken olarak epago kelimesinden tiiremistir. Epago “...e
dogru getirmek veya ¢ekmek, giitmek, siiriiklemek, iteklemek”
gibi temel anlamlara sahiptir.® Latince induco (inducere) ko-
kiinden tiireyen inductio kelimesi de Yunanca kokene uygun
olarak, “onderlik yapma ya da birisine onciiliik ederek bir yere
ulastirmak, birinin varligini kabul etmek, birisini sahitlik ya
da desteklemek icin ¢agirmak, ¢alisanlar: bir goreve getirmek”
gibi birincil, “askeri birlikleri yiiriitmek, one siirmek ve saldi-
riya gegirmek” gibi ikincil anlamlarinin yansira “sahneye ge-
tirmek (bir performans sergilemek), birinin goziinde sergilemek,
bir karakteri sunmak, bir teori ve argiimani one siirmek” gibi
diger baz1 anlamlarda da kullanilmaktadir.” Epagoge kelime-
sinin felsefi anlamda ilk kez Cicero tarafindan Yunancadan

Latinceye ¢evrildigi ve epagein (¢mdyetv) kelimesinin kargilig

7 Bkz. “ama tez giden kara gemi yaninda baska nem varsa, ben vermeden
alamazsin hig birini. Istersen haydi dene bir gor; Kargimin iki yanindan
kara kanin nasil fiskirir’, Homeros, flyada, Cev. Ara Erhat, A. Kadir,
TIBKY,4. Basim, Istanbul 2016. 12. Detayl etimolojik tahlil i¢in bkz. H.
W. Ausland, “Socratic Induction in Plato and Aristotle”, Chapter 9, 224-
251 iginde Ed. Jakob L. Fink, The Development of Dialectic from Plato to
Aristotle, Cambridge University Press, Cambridge UK, 2012.

8  Bkz. “epagoge” maddesi, 105-107, E. E Peters, Antik Yunan Terimleri
Sozliigii, Cev. Haz. Hakki Hiinler, Paradigma, 1. Baski, 2004, istanbul.

9  Bkz. “Induco” maddesi, 886 vd.; Oxford Latin Dictionary, Oxford at the
Clarendon Press, 1968. Burada Induction kelimesinin 18 farkli anlamina
yer verilmektedir.
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olarak inducere kelimesi ve tiireviyle kullanildig: bilinmek-
tedir.'® Ingilizce basta olmak iizere induction kelimesinin bu
Latince kok tizerinden geliserek kullanildig1 anlagilmaktadir.
Bu nedenle bazilarina gére tiimevarim kelimesi yerine, daha
¢ok ve genis anlamlara gelebilecegi ihtimali ve iddialar1 ne-
deniyle epagoge kelimesinin kullanilmasinin daha dogru ol-
dugu belirtilmektedir." Fakat yine de literatiirde bu ayrimi
belirttikten sonra epagoge kelimesi i¢in tiimevarimi (induc-
tion) kullanan uzman sayist kayda degerdir.’> Etimolojik ko-
kendeki farkli anlamlar 15181nda mantiksal bir akil yiiritme
yontemi anlamindan ¢ok daha farkli anlamlarda bu kelime-
nin kullanildig1 sdylenebilir. Bu nedenle Yunancada epagoge
kelimesinin farkli kullanimlarinin ve ¢ekimlerinin (isim, fiil,
orta hal, aktif pasif vs) ¢esitli anlamlara gelebilecegi, mantik-
sal anlamda modern tiimevarim ¢aligmalarinin bu ayrimlara
dikkat etmemesi sonucu pek ¢ok yanlishigin ortaya cikabile-
cegi isaret edilmektedir."” Biz bu ¢aligmada epagoge kelime-
sinin karsilig1 olan tiimevarim ile arastirmamaizi sinirlan-
dirdik." Istilahtaki akil yiiriitme manasindaki kullaniminin

gelisimi agisindan bu terimin Sokrates ve Platon’da ¢esitli

10 H. W. Ausland, age. 224-228.

11 H. W. Ausland, age. 224-227.

12 Modern induction kullanimi ile Aristotelesin epagoge kullanimi arasinda
farklhiliklar mevcuttur. Hayden bu kullanimin ayni olmadigini savunur.
Bkz. H. W. Ausland, age. 224-251. Ancak bu farki bilerek Aristoteles igin
epagoge kelimesini tiimevarim olarak kargilamay tercih edenler de vardir
bkz. Christoph Helmig, age. 111.

13 H.W. Ausland, Socratic Induction in Plato and Aristotle, 224 vd.; Ausland bu
nedenle tiimevarim yerine epagoge kullanilmasini daha dogru bulur. Ancak
Helmig, epagoge yerine induction/tiimevarim kelimesini kullanmakta bir
problem gormez.

14 Epagoge ve tiirevlerinin Aristoteles metinlerinde 100den fazla yerde farkli
anlamlarda kullanildigi bilinmektedir bkz. Ross, age. 47-51 ve 481- 487,
bkz. Helmig, age. 111-140.
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formlarda (fiil, isim, orta hal, aktif pasif) zikredildigi ve bu
isimler iizerinden Aristoteles’ ulastig1 belirtilmelidir. Ozel-
likle Sokrates’in epagoge kelimesinin mantiksal anlam kazan-
dirilmasinda 6nemli katkilar yaptig: bilinmekte ve Aristoteles
tarafindan kabul edilmektedir. Ancak bu oldukga tartigmali-
dir. Zira epagoge teriminin dogrudan tiimevarim anlaminda
bir akil yilirtitme metodu olarak Aristoteles tarafindan ortaya
koyuldugu kapsam, yonelim ve amaglar, Sokratik yontem ve
Platoncu diyalektikteki anlamindan farklidir.”” Ayrica, epa-
goge, epagein, epageista gibi kelimenin fiil, isim ve ortada
bulunus hallerinin gesitli kullanimlarinin anlamlarini tespit
etmek Aristoteles uzmanlarinin kabul ettigi bir giicliiktiir.'®
Bu nedenle 6nderlik etmek manasindaki epagein fiilini, tii-
mevarim anlamindaki epagoge isim halinden 6nemli dl¢iide
ayirt etmek uzmanlarca ortaya konulmustur. Caligmada tii-
mevarim tasviri epagoge kelimesi 6zelindeki bir analizle s1-
nirlanmigtir. Timevarim tasvirlerine yonelik Aristoteles’in il-

gili metinlerini bir biitiinliik iginde ortaya koyma hedefinin

15 Gregory Vlastos, Platos “Protagoras” ed. by B. Jowett, Revisted with
Introduction and translatin and revised by M. Ostwald, New York, 1956,
xxix, 18 vd.; Richard Robinson, Platos Earlier Dialectic, Cornell University
Press, Ithica-NewYork, 1941, 35 vd.; Gregory Vlastos, Socrates, Ironist
and Moral Philosopher, Ithica, Cornel University Press, 1991, 267-268.
Mc Pherran, M. L., “Santas, Socrates and Induction”, 54-55, Chapter 4,
i¢inde, Ed. G. Anagnostopolulos, Socratic, Platonic and Aristotelian Studies:
Essays in Honor of Gerasimos Santas, Springer, Philosophical Studies
Series Vol. 117, 2011. Vlastos ve Ausland, epagoge ve tiirevlerinin Sokratik
kullaniminin Aristoteles ile 6rtiismedigini, daha ¢ok diyalektik ve dialojik
bir anlamda Sokratik metot i¢inde kompleks bir siirece sahip oldugunu
savunurken, Robinson, Santas ve McPherren Aristotelesin parcadan
biitiine giden yonelimli tiimevarim yorumlamasini Sokrates tarafindan
kullanildigini iddia ederler.

16 Ross, age. 481-487.
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yani sira yer yer ilgili metinlerin ne tiir problemlere neden ol-
duguna da isaret edecegiz.

1. Organon’da Tiimevarim Tasvirleri

Aristoteles’in tiimevarimin 1stilahtaki tanimina en ya-
kin tasviriyle baglamak faydali olacaktir. Aristoteles’in eser-
leri arasinda tiimevarima yonelik en diizenli tasvir mantik
kiilliyatinin 6nemli bir eseri olan Topikler’de yer alir. Bu tas-

<

vir soyledir: “..tiimevarim (epagoge), tekillerden tiimele (epi
to katholou) ge¢istir...””. Bu ifade tiimevarimi bir akil yii-
riitme yontemi olarak yonelim agisindan ortaya koymaktadir.
Tekilden tiimele gecis ifadesi, bu siirecin sonunda ulasilacak
amaclara isaret etmektedir. Nitekim bu tanimin devaminda
tiimele gecis amaci su 6rnekle tamamlanir: “Soz gelimi su ar-
gliman gibi en becerikli/yetenekli pilot en etkili olan ise ve ye-
tenekli arabaci icin de bu boyle ise, o zaman genel olarak, ye-
tenekli insan kendi belirli isinde en iyi olandir”™*®. Yukaridaki
tanimin 6rnegi parcalardan biitiine ulagmak amacini tagiyan
bir tasvirin tamamlayicisidir.”” Nitekim “o zaman genel ola-
rak, yetenekli insan kendi belirli isinde en iyi olandir” ifadesi,
timevarimla tekil 6rneklerden yapilan bir akil yiiritme so-
nucunda elde edilmis tiimel bir 6nermedir. Dolayisiyla bu ta-
rifte tiimevarim tekilden tiimele dogru olan yonelimi ve tiimel

17  Aristotle, Topics, 1, 12, 105a10-16, Tr. W. A. Pickard-Cambridge, 381-
617, iginde Ed. J. Barnes, The Complete Works of Aristotle, The Revised
Oxford Translation, One Volume (one and two volumes) Digital Edition,
Princeton, Bollingen Series, LXXI. 2, Princeton University Press, 6th
printing, 1995, 397. Aristotelesin eserleri, aksi belirtilmedigi siirece bu
niishadan faydalanilmistir. Tam kiinyeler kaynakgada verilmistir.

18 Aristotle, Topics, I, 12, 105a10-16, 397.

19 Aristotle, Topics, I, 12, 105a-19. Benzer tanimlar i¢in bkz. Topics VIII, 1,
156a4-6, Aristotle, Posterior Analytics, I, 71a 8-9, Aristotle, Rhetoric. 1, 2,
1356b1-15, 4627.
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onerme elde etme amaci ortaya konulmustur. Bu minvalde
Kategoriler’den basglayarak filozofun mantik kiilliyatindaki

tiimevarim tasvirlerini inceleyelim.

A. Kategoriler ve Onermeler

Organon kiilliyatinin ilk kitab1 olan Kategoriler’de Aris-
toteles tiimevarima yonelik bir tarif vermemekle birlikte tek
bir yerde tiimevarima atifta bulunur. Bu atif, timevarimi te-
orik bir tanim ¢abas1 veya siireciyle agiklama amacindan zi-
yade, zit halleri ele alarak bir tiir genellemeye ulasmada bir
yontem olarak Topikler’deki isaret ettigimiz tanimin kulla-

nilmasina uygun bir drnektir:

“Iyi olanin zidd1 zorunlu olarak kétiidiir; bu séz gelimi
saglik ve hastalik, adalet ve zuliim, cesaret ve korkaklik ve
benzer diger durumlar gibi vakalardan yapilan timevarim
(epagoge)’® sayesinde apagiktir. Ancak kétii seyin ziddi bazen
iyi ama bazen de kétiidiir. Ciinkii bir kotiiliik olan agiriligin
z1ddy, eksikliktir ki bu da kétiidiir; 6te yandan iyilik anlamin-
daki orta hal/ilimlilik (moderation) her ikisinin de ziddidir.
Bu tiir durum ¢ok az durumda boyle olmasina ragmen, ge-

»72]

nellikle bir kotii seyin ziddi her zaman iyiliktir.

Pasaj, iyi-kotii, hastalik-saglik, adalet-zuliim ve cesaret-kor-
kaklik gibi kavramlarin genellikle tek bir zidd:1 oldugunu tii-
mevarim yontemiyle ortaya koyarak, bir koti seyin ziddinin
her zaman iyilik olduguna dair bir genelleme yapmaktadir.??

20 Simplicus, On Aristotle Categories, 9-15, Tr. Richard Gaskin, Ancient
Commentators on Aristotle, Ed. Richard Sorabji, Bloomsbury-London vd:
2013, 153.

21 Aristotle, Categories, 11, 13b35-14al, 64.

22 Buradaki “genellikle” ifadesi Aristoteles metinlerinde tiimevarim
konusunda yapilan agiklamalarda karsilagilan bir istisna zarfidir ve bazi
yorumcularin tam tiimevarimin her alanda uygulanmasinin miimkiin
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Topikler’de isaret edilen tarifin devaminda oldugu gibi Ka-
tegoriler adl1 eserde de tiimevarim tekillerden hareketle ula-
silan bir tiimel dnermenin elde edilmesinde kullanilmistur.
Bununla birlikte, genellikle ifadesine dikkat ¢ekmek gerek-
mektedir. Zira Aristoteles bazen bu tiir akil yiiriitmeyle elde
edilen tiimel hitkiimlerin istisnai hallerle karsilagabilecegine
isaret ederek, timevarimin bir akil ytirtitme tiirii olarak is-

levine dikkatleri ceker.

Aristoteles’in Onermeler adli eserinde dogrudan tiimeva-
rim tabirine rastlanmamistir. Bununla birlikte tiimel ve teki-
lin 6nerme anlaminda ne olduguna yonelik ifadeler sonraki
kitaplardaki tiimevarima yonelik agiklamalara 6nemli daya-
naklar saglamaktadir. Aristoteles, bazi seylerin tiimel, bazila-
rin ise tekil/tikel oldugunu belirterek, tiimel ifadesiyle dogas:
geregi pek ¢ok seye yiiklem olabileni; tekil ile boyle olmayan-

lar1 kastettigini belirterek insan kavramini tiimel, sahis ismi

olmadig, fakat yine de eksik tiimevarimdan yapilan bu tiir bir genellemenin
hayatin olagan akigina katkida bulundugu igin eksik timevarimin dikkatlice
kullanilmasiyla 6nemli kazanimlarin elde edilmesine vesile oldugu iddia
edilmistir. Bu nedenle tiimevarimin farkli ¢aligma alanlarinda, farkli
kesinlik derecesine gore faydalanilmasi gerektigi onerisiyle Aristoteles’in
tam tiimevarimi her alanda uygulayip uygulamadigi sorusuna cevap
aranmustir. Mesela diyalektik ve retorikte bu tiir timevarim kullanimi,
genellikle kabul edilmis argimanlardan hareketle kurulan bir kiyastir,
agina olunana atifla ispattan ¢ok iknay: amaglar. Bu nedenle diyalektik ve
retorikte yapilan tiimevarima tek bir karsit 6rnek, tiimevarimla yapilan akil
yurtatmenin giirtitiilmesi igin yeterlidir yahut genel akil yiratmeye aykirt
olmakla birlikte, istisna bir 6rnek olabilir. Oysa ispat¢1 bilimde tiimevarim
ilkelerden kurulan silojistik yapidadir ve bilimsel bir ispat olarak delilin
gerekliligi ve zorunlulugunu énceler. Ote yandan doga bilimlerinde yapilan
bir ¢aligmada, ilgili tiirtin 6zelligini tasimayan bir 6rnek bulundugunda,
tire dair yakalanmis olan ortak genel ozelligi yok saymak miimkiin
degildir. Bu nedenle tam tiimevarim tartigmasinda “genellikle” dogru olma
ifadesi, farkli alanlarda farkli sekilde degerlendirilmelidir. Bkz. Helmig, age.
116 vd.
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olan Kallias teriminin ise tekil oldugunu soyler. Bu manada
her insan beyazdir, her insan beyaz degildir onermeleri tiimel
onermelere, bu adam beyazdir, bu adam beyaz degildir 6ner-
meleri ise tikel onermelere 6rnektir.”® Eser genel olarak oner-
meleri zitlik ve ¢eliski bakimindan biitiin formlarda inceler.
Bununla beraber Aristoteles ayni1 eserde “...madem tiimel, te-
kil halleri takip eder...”** seklinde bir ifadeyle tiimevarimin
tekillerden tiimele yonelik Topikler ve Kategoriler'e uygun ol-
mak iizere yonelim agisindan isaret ettigimiz tanimina uy-

gun bir ifade kullanir.

B. Birinci ve Ikinci Analitikler

Aristoteles Birinci Analitikler’de tiimevarim tekillerin
arastirilmasiyla ortaya konulan bir yontem olarak tasvir eder.
O, burada kiyas yapis1 bakimindan biiyiik terimle kiigiik te-
rim arasinda iliski kurmayla orta terimi bulmayi tiimevarim
stireci olarak niteler.® Tiimevarim tekil durumlarin arastiril-
mastyla gergeklesen bir siiregtir.?® Akil yiiriitme tiirii olarak
tiimevarim, orta terimin olmadig1 yerlerde kullanilir ve bu y6-
niiyle timdengelimin yapisinin tersidir. Tiimdengelim daha
saglam ve giivenilirken, tiimevarim dogasi geregi bize daha
aciktir.”” Buradaki tasvirler arasinda da “tiimevarim biitiin te-
kil parcalardan baslayarak biiyiik terimin orta terime ait oldu-
gunu...”* ispat eden bir akil yiiriitme yontemi olarak yer alir.

Birinci Analitikler’de tiimevarim, tekillerdeki ortak yon-

lerin duyum ve alg1 sayesinde taninmasi siireci olarak tasvir

23 Aristotle, De Interpretation, 6- 17a25- 17b 15, 76-77.
24  Aristotle, De Interpretation, 13, 23a 15-20, 96-97

25 Aristotle, Prior Analytics, 1, 23, 68b 14 vd.; 251.

26  Aristotle, Prior Analytics, 1, 23, 68b 25 vd.; 252.

27  Aristotle, Prior Analytics, 1, 23, 68b 30-35 vd.; 252.
28  Aristotle, Prior Analytics, 1, 24, 69a15-20, 253.
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edilir. Bu tasvire gore kisi dogustan verili olan degil son-
radan tekillerdeki benzerlikleri kavrayarak diger tekillerde
arastiracag yonii kesfeder: “..tiimevarim siirecinde o tekillerin
bilgisini, bir tiir tanima eylemiyle edinir...””. Bu ifadenin de-
vaminda ise tiimevarim, “tiimdengelimin baslangi¢c noktas1”,
“biiyiik terimle kiigtik terimi baglayarak orta terimi bulma”
metodu, “tekil durumlarin arastirilmasiyla gerceklesen bir sii-
re¢”, bu yapisi icab1 “tiimdengelimin tersi bir yapida” olmasi,
timdengelime kiyasla “daha bilinir ve asina olan: dikkate al-
masi nedeniyle daha agik olmasi” agisindan betimlenir.*® Son
olarak Aristoteles’in tam ve eksik diye tiimevarimi ayristi-
r1p ayristirmadigi sorusunu da ilgilendiren iginde “biitiin te-
killer” ibaresinin yer aldig1 kiyas formu agisindan bir bagka
tasnifle soyle son bulur: “Tiimevarim biitiin tekil parcalardan
baslayarak biiyiik terimin orta terime ait oldugunu...” gos-
teren bir akil yliriitmedir.”

Ikinci Analitikler’de ise Aristoteles biitiin 6grenme faali-
yetlerinin s6z konusu asinalik ve benzerligin duyum ve alg:
ile baslayan karmasik siirecine isaret ederek biitiin bilme ko-
nusunun benzerlik ve aginalik temelinde tiimevarim ve tim-

dengelimle gergeklestigini sdyler.* Ote yandan varsayim veya

29 Aristotle, Prior Analytics, 11, 21, 67a 20-25, 246.

30 Aristotle, Prior Analytics 1, 21, 67a20-25, 1, 23, 68b 14 vd.; 251, 1, 23, 68b 25
vd.; 252.

31 Aristotle, Prior Analytics, 1, 24, 69a15-20, 253.

32 Tam olarak bu ifade, tam tiimevarim sorununa neden olur. Sextus
Empiricus bagta olmak iizere pek gok elestiri tiiriin ge¢miste, gliniimiizde ve
gelecekte ortaya ¢ikan, ¢ikacak tekillerinin analiz edilemeyecegi iddiasiyla
timevarimi iglevsiz bulurlar. Fakat burada kastedilenin ashinda tiim
tekilleri her zaman incelemek degil, ayni akil yiiriitmeyle benzerligin tiirtin
tiim tekillerde oldugunu aklin sezgisel olarak kavramasidir. Bu nedenle tam
tiimevarimin sezgisel timevarim olarak okunarak soruna ¢éziim onerisi
getirenler mevcuttur.

33 Aristotle, Posterior Analytics, 1,1, 71al-11, 114.
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tanimla bilinen yahut kabul edilen bir tiimel bilginin, ona ait
tekil 6rneklerde uygulanmasinin ancak tiimevarimla miim-
kiin oldugunu belirtir.** fkinci Analitikler’in ikinci kitabinin
19. bolimiinde ise filozof, timevarimin Topikler ve Kategori-
ler’de belirtilen tiimel 6nermeye ulasma hedefini, bilimin ilk
ilkeleri (ta prota) ve tiimel kavramlar: (katholou) elde etme
acisindan da zenginlestirir. ** Burada o, episteme ve tekhne
gibi bilgi tiirlerinin olusmasini saglayan akilsal hallerin (hek-
sis) tiimevarimin karmagik siireciyle ortaya ¢iktigini séyle-
yerek biitiin bilimin temeline tiimevarimi soyle yerlestirir:
“boylece, bizim bu ilk seylerle (ta prota) asinaligimizi tiimeva-
rimla (epagoge) olusmasinin zorunlu oldugu ortadadir, algi da
tiimeli bizde boyle husule getirir.”*® Dolayisiyla tiimevarimin
amaclar1 arasinda tiimel 6nermeler kadar, bilimin ilk ilkeleri

ve tiimel kavramlar: da vardir.

Timevarimin tanimina uygun olarak bir akil yiiriitme
formunda nasil kullanildig1 da ortaya konulmalidir. Aristo-
teles’in tiimevarimla yapilan kiyasa yonelik bir uygulamasi,
onun tiimden gelimle farkini da ortaya koyacak su 6rnek tize-

rinden analiz edilebilir:

“Ttumevarim yahut tiimevarimdan olusan bu ¢itkarim, orta
terimi ug terimlerden biriyle iliskilendirerek diger u¢ terim
yardimiyla ortaya koymaktan olusur. S6z gelimi A ve C te-
rimleri arasinda B orta terim ise, C yardimiyla Anin B'ye ait
oldugunu ortaya koymakla olusur. Ciinkii biz bu sekilde tii-
mevarimlar yapariz. Ornegin A'nin uzun yasamsi, Bnin de saf-

rasiz olmay1 Cnin ise insan, at ve katir gibi tekil uzun yasayan

34 Aristotle, Posterior Analytics, 1, 71a15-24, 114.
35 Aristotle, Posterior Analytics, 11, 19, 99b15-100al, 372-373.
36 Aristotle, Posterior Analytics, 11, 19, 100b3-5, 374
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hayvanlar1 temsil ettigini varsayalim. Su halde A, Cnin bii-
tiiniine aittir. Ancak B (safraya sahip degildir) ayn1 zamanda
C’nin biitiine aittir. Sayet C B ile dondiiriilebilirse ve orta te-
rim kaplamdan daha genis degilse, buradan zorunlu olarak
A, Bye ait olmalidir. Ciinkii eger iki seyin ayni seye aitse ve
u¢ onlardan biriyle dondiiriilebilirse, su halde diger yiiklemin
cevrilmis olana ait olacag1 daha dnceden kanitlanmistir. An-
cak C’nin biitiin tekillerden olustugunu kavramak zorunda-
yiz. Clinkii timevarim (epagoge) biitiin durumlarin (case) sa-

yimiyla (enumeration) /gézden gegirilmesiyle ilerler.”?’

Aristoteles’e gore bu ornekteki gibi ¢ikarimlar temel ve
dogrudan kavranan 6nermeleri kurgularlar. Filozof, orta te-
rimin oldugu tiimdengelimsel ¢ikarimlarda, akil ylirtitmenin
bu terimle yapildigini; ancak orta terimin olmadiginda akil
yiriitmelerin tiimevarimla gergeklestigini belirtir. Bu agidan
timevarimin tiimdengelimin tersi oldugunun sdylenebilece-
gini belirten filozof biiyiik ve kiigiik terimin tiimdengelimde
orta terimle baglandigini, tiimevarimda ise orta terimin bir
uctaki terimle iliskilendirilerek, diger u¢ yardimiyla kanitlan-
digini belirtir. Akil yiiriitmeler a¢isindan bakildiginda Aris-
toteles’e gore orta terimle kurulan tiimdengelim kiyas daha
temel ve anlagilir iken, tiimevarimla yapilan bize daha agik-
tir.*® Bu ise tiimevarimin uygulamada duyuma agik ornek-
lerden ilerlemesi sebebiyledir. Oysa tiimel, bazi durumlarda
herkes tarafindan ayni1 agiklikla kavranamayabilir. Tiimeva-
rim bu yoniiyle genel olarak tiimdengelim metodunun biitiin-

den pargaya, tiimelden tekile dogru yonelimli yapisinin tam

37 Aristotle, Prior Analytics, 1II, 23, 68b15-29, 109-110. Tekillerin
bitirilemeyecegine yonelik bir elestiri de bu fragmandan hareketle ortaya
¢tkmaktadr.

38 Aristotle, Prior Analytics, 11, 23, 68b30-36, 110.
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tersi olarak anlasilir. Yahut o, temsil/analoji de oldugu gibi,
tekil bir 6rnekten, tekil bir 6rnege giden yatay yonelimli akil
yiriitme formundan farklidir. Temsil ve tiimevarimin farkini

ortaya koyan en belirgin 6rnek ise soyledir:

“(biiytik) ucun (terimin) orta terime ait oldugu ti¢iincii
terime benzeyen bir terim yoluyla kanitlandiginda temsile
(analoji) sahip oluruz. Hem orta terimin {i¢iincii terime ait
oldugu ve birincinin (biiyiik ucun) tigiincii terime benzeyene
ait oldugunu agina olmalidir. Ornegin A kétii, B'nin komsu-
lara savas agmak, C’nin Atinalilarin Thebaililere karsi, D’nin
Thebaililerin Phokislilere kars1 oldugunu temsil ettigini var-
sayalim. Thebaililerle savagmanin kotii oldugunu kanitlamak
i¢cin komsularla savasmanin kétii oldugunu varsaymak zorun-
dayiz. Bu ikna benzer olgular/vakalardan elde edilir s6z ge-
limi Phokislilere kars1 savas Thebaililer i¢in bir kotiiliiktiir
gibi. Komgsulara savas agmak bir kotiilitktiir ve Thabaililer ile
savagmak komsularla savasmak demektir buradan aciktir ki
Thebaililere kars1 savasmak bir koétiiliiktiir. $imdi, Bnin C’ye
ve D’ye (¢ctinkil ikisi de komsuya kars1 savagsma vakasidir) ve
Anin D’ye (glinkii Phokislilere kars1 yapilan savas Thebaili-
ler i¢in iyi sonuglanmamustir) ait oldugu agiktir; ancak Anin
B’ye ait oldugu D sayesinde kanitlanacaktir. Ayni sekilde orta
terimin ug terimle olan iligkisine dair ikna benzer baz1 diger
durumlar sayesinde olusturulmus oldugu durumlarda da. Su
halde ne par¢adan biitiine, biitiinden parcaya fakat agik¢a par-
¢adan parcaya dogru, her ikisinin de ayni terimi tiimceledigi/
yitklemledigi (subordinate) ve bunlardan birinin benzer oldu-

gunda (gerceklesen) bir temsil s6z konusudur.”™

39 Aristotle, Prior Analytics, 11, 24, 68b37-69a16, 110.
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Aristoteles’e gore temsil, tiimevarimdan farklidir. Clinkii
tiimevarim tekil durumlari inceleyerek baslayip ug terimin (bii-
yiik) orta terime ait oldugunu kanutlar, ¢ikarimi (kiigiik) uca
baglamaz. Oysa temsilden olusan argiiman bu baglantiy1 ku-

rar ve kanit1 biitiin tekil durumlardan hareketle olusturmaz.*’

C. Topikler, Sofistik Ciiriitmeler ve Retorik

Literatiirdeki timevarim tarifine yonelik en yakin ibare-
lerin Topikler’de bulundugunu ve bunun “...tiimevarim (epa-
goge), tekillerden tiimele (epi to katholou) ge¢istir...”" seklinde
oldugunu, bu tabirin akabinde tiimel bir 6nermenin elde edil-
digini yukarida belirtmistik. Filozof yine Topikler’de tiime-
varimda timelin elde olunmasinin, tekillerin kontrol edile-
rek incelenmeleriyle olusan tekillerin giivenilirligi sayesinde
gerceklestigini belirtir.” Bununla birlikte Aristoteles Topik-
ler’ de tiimelin bilinmesine yonelik bir baska yerde yukaridaki
tariften farkli olarak insanin pek ¢ok tiimeli ya tiimevarim
ya da benzerlik (likeness-gnorimos) yontemiyle elde ettigini
de ifade eder. Bu ifade, par¢adan biitiine yonelik tiimevari-
min Topikler’de tanimlanan ilgili pasaji 151§1nda, parcadan
parcaya “benzerlik” tizerinden akil ytiriitme olarak analoji-
nin de tiimeli bilmek i¢in yeterli anlama gelip gelmedigi so-
rusunu dogurabilir. Fakat Aristoteles Retforik’te timevarimin
timeli bilisteki rolityle “benzerlik” ifadesi ve iliskisini tekrar
ele alarak soz konusu soruya agiklik getirir. Burada “..tem-
sil bir tiimevarimdir... kanit onermesi bir takim benzer olay-

lar tizerine kurgulanir ise bu diyalektikte tiimevarim, retorikte

40  Aristotle, Prior Analytics, 11, 24, 69a 16-20, 110.
41 Aristotle, Topics, I, 12, 105a10-16, 397.
42 Aristotle, Topics, VIII, 1, 156b 15-16, 584.
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temsildir(analojidir)...”

seklinde bir ibare ekler. Ayni yerin
devaminda entimemle birlikte analojinin “..genellikle oldu-
gundan farkli halde olmay: miimkiin kilan arastirma konula-
riyla ilgilendigini...”** belirtir. Arastirma konusunun dogasi ve
argliman kurmadaki 6rnek sayisini agikladiktan sonra me-
seleyi soyle baglar:

“Temsilin timevarimin bir tiirii oldugu ¢oktan a¢iklands;
onu digerlerinden ayiran arastirma konusunun 6zel dogasi
da yukarida soylendi. Temsil, ne parcadan biitiine dogrudur,
ne biitiinden parcaya dogrudur ne de biitiinden biitiine dog-
rudur, ancak parcadan parcaya ya da benzerden benzeredir
(like to like).™

Aristoteles’e gore temsil tiimevarimin bir tiirtidiir, time-
varimin dogasina sahiptir; timevarim ise timdengelimin
dahil akil yiirtitmelerin temelini olusturmaktadir.*® Topik-
ler’deki tiimelin bilinmesine yonelik benzerlik, temsilin ti-
mevarimin bir tiirii oldugu iizerinden ele alindiginda genel
tarifteki yonelim ve amag¢ agisindan degindigimiz tasvirle
ortiismektedir. Nitekim Topikler'in sonunda filozof, tekiller-
deki desenin veya ortak form ve farkliliklarin tiimevarimla
bilinecegini tekrar giindeme getirerek “tiimevarimin nasil bir
siire¢ oldugu agiktir” seklindeki bir ibareyle Topikler’i nokta-
lar.*” Retorik adl1 eserinde filozof diyalektikte nasil tiimeva-
rim ve tiimdengelim kullaniliyorsa, retorikte de bu durumun
devam ettigini belirterek diyalektik ve retorikteki baglantiy1

yeniden giindeme getirir. O, burada temsilin bir timevarim

43 Aristotle, Rhetoric, 1, 2, 1356b1 vd.; 426-427.
44  Aristotle, Rhetoric, I, 2 1357a13, 4629.

45  Aristotle, Rhetoric, 1, 2, 1357b23-30, 4631.
46  Aristotle, Rhetoric, 11, 20, 1393a25 vd.; 4757.
47  Aristotle, Topics, VIII, I, 157a 7-9, 264.
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oldugunu tekrar ederek, entimem kiyaslarin tiimdengelim ol-
duguna isaret eder. Tiimevarimi farkli sanatlardaki baglanti-

lariyla agiklayan bu agiklamalar soyle devam eder:

“Diyalektik’te bir tarafta timevarim ve diger tarafta tiim-
dengelim oldugu gibi, Retorik’te de bu béyledir. Temsil bir tii-
mevarimdir, entimem bir tiimdengelimdir ve a¢ik entimem
ise bir acik tiimdengelimdir. Retorik tiimdengelime entimem,
retorik tiimevarima temsil diyorum. Kanitlamayi yoluyla ik-
nay1 etkileyen herkes entimem veya temsilleri kullanir, bagka
bir yol yoktur. Bir seyi kanitlayan kisinin ya tiimdengelim ya
da tiimevarima bagli olmasi gerektiginden (bu bize analitik-
lerden agik hale gelir) bu son ikisini her biri 6ncekiler gibidir.
Temsil ile entimem arasindaki farklar topiklerde tiimevarim
ve timdengelimin ele alindig1 pasajlarda agiklanmigstir. Biz
kanit 6nermesini bir takim benzer olaylar tizerine kurgularsak
bu diyalektikte tiimevarimdir, retorikte temsildir. Baz1 onerme-
lerin dogru oldugu gosterildiginde, bundan bagka ve fazla ol-
dukga farkli olan bir 6nerme de ayni1 zamanda dogru olma-
lidir. Sonug olarak ya tiimel olarak, ya da ¢ogunlukla buna

diyalektik tiimdengelim denir, retorikte entimem denir.”®

Aristoteles entimem ve temsilin genellikle oldugundan
farkli olmaya imkan veren seyleri konu edinmesi gerekti-
gini belirterek, temsilin bu kullaniminin téimevarim, enti-
memin ise tiimdengelim olarak kullanilmasini kastettigini
ifade eder.*” Tiimevarimin bir tiirii olarak temsil, onu diger
arastirma yontemlerinden ayiran kendine has yapiya sahip-

tir, bu parcadan parcaya gecis genellikle degisime tabi konular

48  Aristotle, Rhetoric, 1, 2, 1356b1 vd.; 4626-4627.
49  Aristotle, Rhetoric, 1, 2, 1357al12, 4629.
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tizerinedir.”® Temsil de dahil biitiin akil yiiriitmelerin temeli
timevarimdir.”® Retorik’teki tasvirler, temsilin bir tiimeva-
rim yontemi tiirii olarak farkli agilariyla ortaya koyan agik-

lamalarla devam eder.>

Sofistik Ctiriitmeler adli eser tiimevarimi farkli akil yi-
riitme formlarini analiz etmek, kurgulamak ve elestirmek
agisindan betimler. Iki tiir ¢iiriitmenin var oldugunu belir-
ten filozof bunlardan bazilarinin dil kullanimi bazilarinin ise
dille alakali oldugunu belirterek homonim, muglaklik, kom-
binasyon, bélme, aksan ve ifade seklinde saydig: dile dayal
olusan illiizyonlarin hem tiimevarim hem de tiimdengelimle
cliriitiilebilecegini ifade eder.” Buna gore yapilacak uygula-
malarda tekil durumlarla ilgilenirken yapilan tiimevarimda
tiimeli sorgu konusu yapmama ve onun zaten kurgulanmis

oldugunu kabul etme seklinde bir 6rnek verir.*

2. Diger Eserler

A. Nikomakhos’a Etik

Analitikler’ deki timevarimin tiimeli ve ilk ilkeleri elde
etmedeki yontem olmast tasviri ¢esitli metinler 15181nda ele
alindiginda farkli okumalara agik kapi birakir. Nikomakhosa
Etik adl1 eserinde tiimevarimin amaglar1 arasinda sayilan tii-
mel onerme ve tiimel kavram tekrar zikredilirken ilk ilkelerin
elde edilmesinde 6nemli bir fark ortaya konulur.”> Bu eserinde
“...olgu ilk sey/ilke yahut prensiptir. Ik ilkelerin bazilarinin tii-

50 Aristotle, Rhetoric, 1, 2, 1357b27-30, 4631.

51 Aristotle, Rhetoric, II, 20, 1393a25, 4757.

52  Aristotle, Rhetoric, II, 23, 1398a30 vd.; 4774.

53 Aristotle, Sophistical Refutations,4,165b25-30, 622.
54 Aristotle, Sophistical Refutations, 15, 174a30-35, 655.
55  Aristotle, Topics, VIII, 8,160a38-160b1, 270.
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mevarimla, bazilarimin algiyla, bazilarinin ise belli aliskanlikla
ve diger baska yollarla elde ettigimiz™> seklinde bir ifade yer
alir. Bu alintinin devaminda Aristoteles, ilkelerin farkli olduk-
larini ve farkl: gekillerde bilindiklerini belirterek, arastirma
alaninin dogasina uygun olarak ilkeleri elde etme yontemle-
rini farklilagtirir. Clinki ilgili alanin ilk ilkelerinin tespiti, bu
ilkelere dayali yapilacak biitiin ¢ikarimlari etkileyecektir.” Su
halde Ikinci Analitikler'in son kisminda ortaya konulan tiime-
varim amaglari arasinda sayilan ilk ilkelerin, tiimel 6nerme
ve kavramdan ayristirilarak alg, aliskanlik ve diger bazi yon-
temlerle elde edildigi seklinde bir agiklamaya kavusur. Fa-
kat bu agiklamaya ragmen Nikomakhosa Etik adl1 eserin V1.
kitabinda Aristoteles, ruhun olumlama ve olumsuzlama yo-
luyla hakikati kavradig: sanat (art), bilgi (knowledge) pratik
hikmet (practical wisdom), felsefi hikmet (philosophic wis-
dom) ve akildan (comprehension) olusan bes tiir akilsal hal-
leri yeniden ele alir. Bunlardan inang (pistis) ve kaninin (opi-

nion) hataya gétiirebildigini belirtir.® Akabinde tekrar akilsal

56 Aristotle, Nicomachean Ethics, 1, 7,1098b1-5, 3732. Bkz. Buradaki
timevarimla kastedilenin pargadan biitiine yonelimi manasinda ittifak
vardur. Algi ifadesi ise timevarimi duyumla birlikte, bilimin en tist ilkelerine
kadar kapsayan Ikinci Analitiklerdeki ve 6zellikle Metafizik A kitabmnin 1.
boliimiindeki siireci ifade ettigi belirtilmektedir. Aliskanlik ifadesinin ise
tiimevarimi hayatin ve deneyimin i¢ine uygulamakla elde ettigimiz pratik
y6n anlagilmaktadir. Ote yandan Ross’a ait diger bagka yollarla (and others
too in other ways) ifadesinin yorumunun geleneksel yorum oldugu ve her
zaman kabul gérmediginin alt1 ¢izilmelidir. Zira Ross okumasindan farkli
olarak H. Rackham ve baz1 diger yorumcular ilk ilkelerin her alanda her
zaman ayni yolla bilinmeyecegini, bazisinin tiimevarim, bazisinin algi ve
bazisinin aligkanlik yoluyla kazanilacagini belirtmislerdir. Bkz. Aristoteles,
Nikomakhosa Etik, Cev. Zeki Ozcan, Sentez, Ankara, 2014, 67 ve 68deki
ilgili dipnotlar.

57  Aristotle, Nicomachean Ethics, 1, 8,1098b125-35, 3733.

58  Aristotle, Nicomachean Ethics, V1, 3, 1139b13-18, 3862.
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hallerden dogan bu bilgi tiirlerin ilk ilkelerine dair tiimeva-
rimi da igeren bir agiklamayi soyle ortaya koyar:

“Bunlardan bilgi (episteme) sadece benzerlikleri takip et-
mez, bilginin konusu bilindiginden farkli olamaz. Ciinkii boyle
olanlar, alginin disina ¢iktiklarinda var olup olmadiklar: bi-
linemez hale gelirler onlar1 gozlemleyemeyiz. Bu nedenle bil-
ginin konusu zorunlu olandir. Ciinkii mutlak zorunlulukla
olduklar1 gibi olmalar1 onlarin ezeli olarak boyle bulunma-
larin1 gerektirir. Onlar var edilmemistir ve yok edilemezler.
Her bilim 6gretilebilir, her biliminin konusu da 6grenilebi-
lir. Biitlin 6gretme, Analitiklerde ortaya koydugumuz gibi bi-
linenden hareketle gerceklesir. Bu bazen tiimevarimla bazen
de timdengelimle olur. Tiimevarim hem ilk ilkelerin hem de
tiimdengelimin ilkesidir, fakat timdengelim tiimellerden ha-
reketle yapilir. Bu nedenle tiimdengelimin hareket noktasi
olan ilkeler vardir, bu ilkeler tiimdengelimle elde edilemez-
ler. Tiimevarimla elde edilirler. Bilgi bir tiir kanitlama kapa-
site durumudur, Analitiklerde belirtildigi gibi bazi sinirlayici
ozelliklere sahiptir. Ciinkii bir insan ancak kesin bir bicimde
inandiginda ve prensipler ona bilinir oldugunda bilgiye sahip-
tir. Eger bunlar ona sonugtan daha agik bir sekilde bilinemez
olursa, o kisi bu bilgiyi rastlantisal olarak elde etmis olur.”

Klasik yoruma gore Ikinci Analitikler’deki tasvirle ortiigen
tiimevarimin ilk ilkeleri de ortaya koydugu okumasi, bu eserde
de tekrarlanmaktadir: “timevarim (epagoge) ilkelere (arkhe)
ve tiimele (ta katholou) iligkindir...”°. Fakat ilgili dipnotta da
isaret edildigi gibi ilk ilkelerin elde olunmasi noktasinda bazi
ilkelerin klasik yorumdan farkli okumayla bilinebilecegi tar-

tismasi da literatiirde 6nemli bir itiraz olarak yerini almistir.

59 Aristotle, Nicomachean Ethics, V1, 3, 1139b19-35, 3862-3863.
60 Aristotle, Nicomachean Ethics, V1, 3, 1139b 27, 3863.
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B. Biiyiik Etik Kitab:

Magna Moralia yahut Biiyiik Etik Kitabrnda Aristoteles,
tekillerdeki ortak noktanin elde edilmesinin ya tanimla (de-
finition) ya da tiimevarimla miimkiin oldugunu, s6z konusu
ortak yonlerin hem tozler hem de genel ilinekler agisindan bii-
tiin tekillerde ortak bulunmasi gerektigini belirtir.® Bu tas-
vir, Topikler ve Retorik’teki s6z konusu ortak noktalarin tii-
mevarim kadar tanimla da ortaya ¢ikartilabilecegini séyleyen,
tiimevarimdaki ortaklig1 tanimla baglayan onemli pasajlar-
dan birisidir. Filozof, tekillerdeki ortak noktanin tespiti ve
bilinmesi kadar, ayn1 yerin devaminda s6z konusu herhangi
bir ortakligin kanitlanmasini da yine tanim ve tiimevarimla
miimkiin sayar. Burada filozof genel olarak mantik kiilliya-
tindaki tasvirlerine uygun sekilde tiimevarimdan uygulamali
olarak faydalanir. S6z gelimi mitkemmellik kavraminin en iyi
durum ya da sart oldugu ile biitiin seylerin bolimii oldugu-
nun kanitlanmasi yine tiimevarimla bilinebilir.® Genel olarak
eserde, timevarimdan cesitli noktalarda faydalanan Aristote-
les, “bu tiimevarimdan agik hale gelir” veya “bu hem tiime-
varimdan hem de akil yiiriitmeden agiktir” seklinde ifadeler

kullanarak buradaki tasvirini tamamlar.®*

C. Eudemus’a Etik

Eudemusa Etik adl1 eserin ikinci kitabinda, biitiin iyilik-
lerin disardan m1 geldigi yahut ruhta m1 oldugunun tartigil-
digs ilgili boliimde mitkemmelligin biitiin seylerin fakiiltesi,

sart1 ve hali olmak bakimindan g6z 6niine alindiginda “bu

61 Aristotle, Magna Moralia, 1, 1, 1182b 16-17, 4013.

62 Aristotle, Magna Moralia, 1, 1, 1182b15-1183a5, 4014-4015
63  Aristotle, Magna Moralia, 11, 1, 1218b35-1219al, 4118

64 Aristotle, Magna Moralia, 11, 1, 1220a25-30 vd.; 4146.
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tiimevarimdan agiktir, ¢iinkii biitiin durumlarda bunu ortaya
koyup arastiririz” denilerek, giyim, gemicilik ve ev gibi konu-
larda en iyi durumun mitkemmellik oldugu ortaya konulur-
ken tiimevarimsal bir ispat uygulanir. © Yine ayni1 yerin de-
vaminda her halin ayni tiirden seyin baz1 degisik hallerinin
uygulanmasiyla miikemmellestigi ve kotiilestiginin ispat1 da
tiimevarimla desteklenir. S6z gelimi saglik yiyecekle, egzer-
sizle ve temiz havayla diizelirken, farkli agidan oransal degi-
siklikler gibi faktorler goz oniine alindiginda bozulabilir.5
Her seyde goriilen devamlilik, boliimliiliik hallerinde, askin-
lik, eksiklik ve orta hal s6z konusudur, bunlar sahislarla olan
iliskisine gore etkilerini gosterebilir. Jimnastikte, tibbi sanat-
larda denizcilik vd. eylemlerde orta halin en iyi oldugu “tii-
mevarimla ve akil yiiriitmeyle agiktir™ . Filozof, s6z konusu
tekil ornekleri ahlak ile ilgili konulara uyguladiktan ve ka-
nitlamalar getirdikten sonra “zitlar birbirini yok eder...”® sek-
linde tiimel bir hitkme ulagir. Bir anlamda 6nceki tekil ah-
laki konulardaki 6rnekler, ahlak alaninda da tiimel bir yargiya
ulagsmak icin kullanilir. Tekil durumlardan sonra tiimel bir
hitkme ulagmak a¢isindan tiimevarimin bu eserde uygula-

mal1 olarak tasvir edildigi sdylenebilir.

D. Fizik

Tiimevarima yonelik tasvirler agisindan Fizik adl1 eser,
iki elin parmaklarini ge¢meyecek sekilde tiimevarim (epa-
goge/epagoges) ifadelerine yer verir. Bu eserde, bir tasvirden

cok cergevesi zaten ¢izilmis bir tiimevarim teorisinin degisim

65 Aristotle, Eudemian Ethics, II, 1, 1218 b35 vd.; 4142
66 Aristotle, Eudemian Ethics, 11, 1, 1220a25-30, 4146

67 Aristotle, Eudemian Ethics, 11, 3, 1220b25-35, 4147 vd.
68 Aristotle, Eudemian Ethics, 11, 3, 1220b25-35, 4147 vd.
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alaninda uygulamasi ile karsilasiriz. Nitekim Aristoteles, Fizik
adl1 eserin ilk kitabinda, her alandaki arastirma objelerinin
temel prensipler, sebepler yahut elementlere sahip oldugunu
ve bu sayede benzerlik yoluyla bilgi ve anlayisin ortaya cikti-
gini, doga bilimleri arastirmalarinin da seyleri prensipleriyle
iliskilendirmek yoluyla aragtirdigini belirtir.®” Yine hareketli
ve hareketsiz varliklarin bilinmesi Aristoteles’e gore tiime-
varimla bilinebilir: “biz, diger taraftan, doga geregi var olan
seylerin ya hepsinin ya da bazilarinmin hareketli oldugunu ka-
bul etmek zorundayiz, ki bu tiimevarim sayesinde agikliga ka-
vusmugstur.””® Yine fizigin bir konusu olan tozsel ve ilineksel
acidan gergeklesen degisimler de tiimevarimla aydinlatilabi-
lir: “diger taraftan ilineksel olmayan degisim her seyde bulun-
maz, ancak sadece karsitlarda, karsitlar arasindaki orta du-
rumlarda ve ¢elisiklerde, tiimevarimla gosterilebilecegi gibi.”""
Zira iki karsit arasinda orta bir durumun olmadig da tiime-
varimla ispatlanir: “degisime maruz olan ile degisime neden
olan arasinda ara bir durum yoktur: Bu tiimevarimla goste-
rilebilir””* Yahut evrenin duragan olup olmadig: gibi konu-
lar, Empedokles ve digerlerinin yaptig1 gibi salt teori ile de-
gil, olgu ile iliskilendirilerek ve sebebi ortaya konularak ya
tiimevarimla ya da tiimdengelimsel bir akil yiiriitmeyle ya-
pilmalidir.”? Sonug olarak Fizik, “timevarimdan anlasilacag:
gibi” yahut “tiimevarimla gosterilebilecegi gibi” seklinde ifa-
delerle degisime konu olan meselelerin ispatlanmasinda bir

akil yiiriitme metodu olarak, uygulamali halde tasvir edilir.

69 Aristotle, Physics, I, 224b 25-30, 838.

70 Aristotle, Physics, I, 2, 185a10-15, 701.

71 Aristotle, Physics, V, 1, 224b 25-30, 838

72 Aristotle, Physics, V1I, 2, 244b1-5, 904.

73 Aristotle, Physics, VIII, 1, 252a20-25, 924-925.
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E. Metafizik

Aristoteles Metafizik’te tespit edebildigimiz kadariyla yak-
lasik on farkl yerde tiimevarim ifadesini kullanir. Bu eserin
ilk kitabinin dokuzuncu basliginda Aristoteles Platon’un ide-
alar teorisine yonelik kapsamli elestiriler ortaya koyar. Uzun
elestirinin sonunda “biitiin varliklarin 6gelerini nasil bilebi-
liriz” seklinde bir soru sorar ve “...daha once bilinen hi¢bir
bilgiye sahip olmamak gerektigi asikardir” diyerek bu soruya
cevap verir. Analitikler’deki geometri alanindan verilen 6rnek-
ler burada tekrar giindeme gelir. Tipki geometri 6grenen biri
gibi, kisi 6n bilgiye sahip olsa da ilgili bilimin ince detaylarini
bilmesi miimkiin degildir; bagka alanlarda da durum Aristo-
teles’e gore boyledir. Tiim bilgi kanitlama veya tanimlar yo-
luyla elde edilmesine bakilmaksizin, 6nceden bilinen dnciillere
dayanmalidir. Filozofa gore tanimda da bu boyledir ve tani-
min 6geleriyle asinalik kurulmalidir. Sonrasinda filozof “..
tiimevarima dayanan bilginin durumu da boyledir” diyerek,
tiimevarimsal bilginin dogasina dair Analitikler’deki agikla-
malarina bir yenisini ekler. Son olarak Platoncularin bilginin
dogustan bize verildigi ama bizim bunun farkinda olmadi-
gimiz iddiasin1 Aristoteles garipseyerek en yiice bilimin far-

kinda olunmamasini tuhaf bulur.”

Metafizik’teki Analitiklerle értiisen bu 6nemli tasvir son-
rasinda sahte ve yanlis kavramlarinin analizinde Aristoteles
yanlig tiimevarima dayanan bir paradoks ¢6ziimiinde tiime-
varima atifta bulunur.”® Yahut fiil kavramini 6zel 6rneklendir-
meler yaparak tiimevarimla agikliga kavusturmaktan bahseder

. s .
ve ayn1 yerin devaminda “biz her seyin tanimini aramamali,

74  Aristotle, Metaphysics, 1, 9, 992b-30-993a, 3379.
75  Aristotle, Metaphysics, V, 29 1025a 10 vd.; 3482.
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benzerlikle (gormekle) yetinmeliyiz” seklinde tiimevarim, ta-
nim ve benzerlik iliskisine dair 6nemli bir agiklamada bulu-
nur.” Yine karsitliklarin farkli oldugunun tiimevarimla kanit-
lanmasi gibi”” karsitligin da bir tiir farklilik oldugu yoniindeki
bir iddia yahut varsayimin dogrulugunun tiimevarimla gos-
terilebilecegini belirtir.”® Bu iddialarini da degisimden etki-
lenerek, degisimin kendisinden ¢ikmis oldugu ug seylerin
karsithgina dayanarak tiimevarimla ispatlar.”’ Bu minvalde
tiirsel bagkalik gibi, degisime tabi uglar arasindaki ¢izgileri
tiimevarimsal ispatlarla destekler.*® Yine Metafizik’te tiime-
varim, metafizigin, matematik ve fizikten ayri oldugunu is-
patlamak i¢in kullanilir.*' Benzer sekilde, degisme ve hare-
ket gibi konularda da tiimevarim kendisinden faydalanilan
bir ispat yontemidir.®* Metafizik’te tiimevarima yonelik en
onemli atiflardan birisi de bu yontemi ilk ortaya koyan kisi-
nin Sokrates oldugudur: “...Sokratese mal edilebilecek iki ba-
sart vardir: Tiimevarimsal konusmalar (tous epaktikous lo-
gus) ve tanim (to horizesthai katholou).”®® diyerek Sokrates’e
timevarimin gelisimine dair yorumlanan 6nemli bir atifta
bulunur. Ancak, Aristoteles’in atfinin ne anlama geldigi ol-
dukga tartigmalidir. Epagoge ve tiirevlerinin Sokratik gele-
nek icindeki dontisimiinii kavramak agisindan bu atfin yo-

rumlanmasi olduk¢a 6nemlidir. Zira Sokrates’in epagoge ve

76  Aristotle, Metaphysics, IX, 6, 1048a 30-35, 3559.

77  Aristotle, Metaphysics, X, 4, 1055b 15 vd.; 3585.

78  Aristotle, Metaphysics, X, 3, 1054b 30 -1055a, 3582.

79  Aristotle, Metaphysics, X, 4, 1055b 15 vd.; 3585.

80 Aristotle, Metaphysics, X, 8, 1058a5-10, 3593.

81 Aristotle, Metaphysics, X1, 7, 1064a 1-10, 3613.

82  Aristotle, Metaphysics, XI, 1067b 10-15, 3624.

83 Aristotle, Metaphysics, XIII, 4, 1078b 25-35, 3665. Bkz. Aristoteles
Metafizik, Gev. A. Arslan, Sosyal Yayinlar, Ugiincii Basks, Istanbul, 2010, M
(13. Kitap), 1078b25-30, 541.
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tiirevlerini yukarida isaret ettigimiz kelime kokeni olan epa-
gein fiilinin “sahit gésterme” manasindan bagka bir anlamda
kullanip kullanmadig1 konusunda uzmanlar arasinda bir itti-
faktan bahsedilemez.** Sokrates’in endiiktif argiiman ile neyi
kastettigine yonelik literatiirde etkili olan farkli yaklagimlar
1s181nda Aristoteles’in bu ifadesinin tek bigimde yorumlan-

masi pek miimkiin goziikmemektedir.

F. Gokyiizii Uzerine, Uyku Uzerine, Hayvanlarin

Tarihi ve Hayvanlarin Kissmlar: Uzerine

Aristoteles Gokyiizii Uzerine adli eserde de tiimevarim-
dan faydalanir. Ozellikle bir seyin dogal olarak durdugu ya
da hareket ettigi yerin yine dogal bir yer olmas gerektigi yo-
niindeki ¢ikarim tiimevarimsal bir akil yiiriitmeyle destekle-
nerek, evrene yonelik akil yiiriitmelerde de Aristoteles bu akil
yliriitme tiirtinden faydalanir.®* Uyku Uzerine adli eserde fi-
lozof, uykunun viicut sicakliginin asag1 ve yukar: yonlii ha-
reketiyle gerceklestigini belirtirken, uykuya neden olan hal-

leri tiimevarimsal olarak tespit eder.®

Aristoteles tiimevarimdan biyoloji ve zooloji ¢alismala-
rinda da faydalanir. Biz burada sadece birkag 6rnek vermekle
yetinecegiz. Hayvanlarin Tarihi adli eserde filozof, hayvanla-
rin bébreklerinin yaglanma oranina dair ¢ikarimlarda tiime-
varimdan faydalanir.¥’ Yine Hayvanlarin Kisimlar: adl1 eserde,
gelisim siiregleri ve t6z arasindaki iliski doga kanunlar1 ve ya-

pilan duyuma dayali gozlemlerle elde edilen tekillerdeki ortak

84 H. Ausland, Socratic Inductoin in Plato and Aristotle, 249.
85 Aristotle, On the Heavens, 1, 7, 276a10-20, 1007-8.

86 Aristotle, On Sleep, 3, 456b 25-30, 1592.

87  Aristotle, History of Animals, 17, 520a30-520b1, 1811.
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yonlerden hareketle tiimevarimsal olarak incelenirler.*® Filo-
zofun so6z konusu eserlerindeki diger atiflar da dikkate alin-
diginda Aristoteles’in tiimevarimi bir akil yiiriitme metodu
olarak hemen her alanda farkli kesinlik, amag ve tslup ag1-

sindan uyguladig: anlagilmaktadir.

3. Degerlendirme

Bu arastirmada, Aristoteles’in tiimevarima (epagoge) yo-
nelik aciklamalarini incelemeye ¢alistik. Timevarim, man-
tigin kurucusu Aristoteles tarafindan gesitli eserlerinde teori
ve uygulamasina yonelik farkl agilardan betimlenmistir. Bu
tasvirler mantik kitaplarinda agirlikli olarak teorik yoniinii ve
uygulamasini icerirken, diger eserlerinde daha gok uygulamali
olarak karsilasilmaktadir. Istilahtaki parcadan biitiine/tekilden
tiimele yonelik, bilinenden bilinmeyeni elde etmek i¢in bir akil
yiriitme metodu olarak kullanilan tiimevarim tarifine kay-
naklik eden tasvirler arasindan Topikler’de yer alan ve isaret
ettigimiz pasaj olduk¢a énemlidir. Kategoriler ve Onermeler
adl1 eserlerde neredeyse hig zikredilmeyen tiimevarim, farkl
acilardan diger eserlere katk: saglamasi bakimindan tiimellik
ve tekillik kavramlarini kategori ve 6nermeler agisindan ince-
leyerek bir 6n hazirlik saglamaktadir. Birinci ve Ikinci Anali-
tikler adl1 eserler Topikler’le birlikte, tiimevarim tasvirlerine
yonelik en yogun ve 6nemli tasvirleri ortaya koymaktadir.
Hem yonelim agisindan tiimevarimi pargadan biitiine ilerle-
yen bir akil ylirtitme yontemi olarak tasvir etmekte, hem de
parcadan/tekilden tiimele giderken gelisen siiregleri, benzerlik,

soyutlama, aklin tiimel 6nermeyi, tiimel kavrami ve bilimin

88 Aristotle, Parts of Animals, 11, 1, 646a25-30, 2201
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ilk ilkelerini bilmesi agisindan gereken evreleri 6nemli bir se-
kilde ortaya koymaktadir. Ayrica Topikler, Retorik ve Sofistik
Ciiriitmeler, timevarimin tiimdengelim, analoji ile iliskisini
benzerlik kriterinin anlamini ve kullanimini ortaya koyarak,
timevarimi cesitli sanatlar ve akil yiiriitmelerle birlikte bii-
tiinciil bir okumayla Analitikler adl1 eserlerdeki bazi nokta-
larin daha iyi anlagilmasini saglamaktadir. Filozofun incele-
nen diger eserleri arasinda Nikomakhosa Etik adl1 eserde yer
alan ilgili tasvirlerin Organon kiilliyatina yonelik 6nemli kat-
kilar sundugu sdylenebilir. Diger etik kitaplar1 ve incelenen
soz konusu eserlerin tiimevarimin uygulamasina yonelik 6r-
nekler icerdikleri anlagilmaktadir. Bununla birlikte, zaman
zaman dipnotlarla degindigimiz tiimevarima yonelik elesti-
rileri kaynaklik eden bazi tasvirlerin bulundugu da ifade edil-
melidir. Ozellikle Aristoteles’in tekillerdeki benzerligin tespit
edilmesine yonelik pasajlarin yeterli bulunmadig: séylenme-
lidir. Zira filozof tekilerdeki 6zsel-ilineksel benzerligin tespi-
tinin zihnin bilingli bir eylemi neticesinde ve nasil bilinecegi
veya bunun kendiliginden gelisen bir tiir siire¢ sayesinde bi-
linecegini agiklamaz. Bu nedenle Aristoteles ve Platon takip-
cilerinin yorumlar: oldukea cesitlenmistir. Nitekim aradan
gecen uzun yillar sonrasinda modern yaklasimlar bu konu-
daki farkli okumalari gesitli elestiriler ve ¢6ziim Onerileriyle
yeniden ele alir. Dongiisellik olarak basta isaret ettigimiz bu
probleme yonelik Aristoteles genel bir cevap verir; o tekiller-
deki ortakligin tiimevarim siirecinde bilinmesini dogustan
verili (innate) bir bilgi teorisiyle degil, sonradan ilkelere da-
yali ancak tekildeki detay1 bilinmeyen, duyum tecriibe ve tii-
mevarimla ortaya ¢ikan bir benzerlik tespiti teorisiyle ¢coziim

bulma gabasindadir. Tiimevarimda tekillerdeki benzerligin
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kesfedilmesi, duyumdan baglayan bir bilgi teorisi ve aklin bir
bicimde tiimeli (6nerme, kavram) ve ilkeleri (ta prota) bilmesi
(sezmesi) seklinde ¢oziime kavusturulmaktadir. Fakat bu ben-
zerliklerin bilinmesine yonelik dongiisellik iddialarinin Aris-
toteles takipcileri tarafindan donem donem nasil farkli oku-
malara tabi tutuldugu ve detaylandirildig1 analiz edilmelidir.
Ayrica tiimevarimin biitiin tekillerin goze alinarak yapildi-
gina yonelik bazi pasajlar da mevcuttur. Mesela Birinci Anali-
tikler 11,23, 68b vd. numarali pasajdaki biitiin tekiller (ta kath’
hekaston) ifadesi ve benzerleri tam tiimevarim sorununa ne-
den olmaktadir. Bu nedenle David Ross ve Helmig’in de isa-
ret ettigi bu ornekler her ne kadar Analitikler’de olsa da, bi-
yoloji ile ilgili 6rneklerdir ve tiimevarimin farkli alanlarda
farkli kesinlik ve fayda derecesine gore uygulanmasi yaklasi-
mindan hareketle genellikle dogru olarak okunmalidir.* Yine
tiimevarima yonelik tasvirler arasinda, tekilden tiimele yone-
lik tek yonlii bir tiimevarim kurgusu da bazi pasajlarin ¢6-
ziimiine yonelik yetersiz goriilmiistiir. Bu nedenle Von Fritz
gibi timevarimi, salt epagoge ile degil epagein ve tiirevle-
riyle birlikte ele alarak, parcadan biitiine, biitiinden parcaya
ve par¢adan parg¢aya seklinde genis bir okuma 6nerisi sunan-
lar da vardir. Helmig bahsetmese de bu aslinda Robinsonun
Sokrates’in tiimevarim kullanimina yonelik ortaya koydugu
ve sonradan Santas ve McPherren tarafindan kabul gormiis

bir okumasinin benzeridir.®® Ancak istilahta timevarimin

89 Ross, age. 486 vd.; Helmig, age. 123, ilgili dipnot.

90 Richard Robinson, Platos Earlier Dialectic, 35 vd.; Santas, Socrates:
Philosophy in Platos Early Dialogues, 136, M. L. Mc Pherran, Santas,
Socrates and Induction, 54-55, Santas, G. X. “Socrates at Work on Virtue
and Knowledge in Plato’s Charmides’, 105-132, In exegesis and Argument,
Studies in Greek Philosophy Presented to Gregory Vlastos, Ed. E. N. Lee vd.
Assen, Van Gorcum And. Co. , London: Routledge, 1979.
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yonelim a¢isindan pargadan biitiine olan yapisinin, biitiinden
parcaya ve parcadan par¢aya seklinde okunmasi salt epagoge
tizerinden pek miimkiin gérmeyenler de mevcuttur. Bu me-
sela Ross’'un da soyledigi gibi ancak epagein (6nderlik etmek)
ve tiirevleriyle birlikte daha genis manada okunarak anlagi-
labilir.” Fakat epagein ve tiirevlerinin boylesi bir okuma i¢in
Aristoteles 6zelinde onerilmesi, Sokrates ve Platon 151g1nda
incelendiginde diyalojik ve diyalektik sanat agisindan kulla-
nilmis genis bir kullanimin indirgenmesi ya da en hafif ta-
birle Sokrates’in mantiktaki timevarimin kurucusu olarak ka-
bul edilmesi demektir. Metafizik’teki Aristoteles’in Sokrates
atfin1 bu minvalde okuyanlar mevcuttur. Ancak Ausland ve
Vlastos gibi yorumcular agisindan bu asla kabul edilemez.**
Bu nedenle farkli Aristoteles yorumlari da gelisir. Bunlardan
bir tanesi de Helmig’in 6nerdigi konteskte bagli timevarim
kullanim1 okumasidir. Helmig tiimevarimin siireci, bir veya
birkag 6rnege dayanmasi, tiimevarimin kesinligi ve elde edi-
len sonucun elestirilmesindeki giigliiliik ve zayifliklar: disip-
linleri gruplandirarak farkli degerde yorumlayarak s6z ko-
nusu problemleri ¢6ziime kavusturmay1 6nerir. Bu alanlara,
orneklere ve gelismelere agik olan degisimle ilgili konularda
genellikle dogru sonug veren tiimevarim kullanimi ile degi-
sime acik olmayan alanlardaki kesin tiimevarim (analitik-
ler vs gibi) bir ayrim 6nerisidir. Bu sayede hayvanlara yone-
lik yapilan bazi tiimevarimsal ¢ikarimlarin tam tiimevarim
olup olmadig: iddias1 ve bu iddiadan kaynaklanan tam tii-
mevarim elestirisi, genellikle dogru oldugu seklinde bir serh

diigiilerek anlam kazandirilabilir. Zira Aristoteles’in tam ve

91 Ross, age. 486 vd.
92 Gregory Vlastos, Platos “Protagoras”, xxix, 18 vd.
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eksik tiimevarim seklinde bir ayrimi dogrudan ve agiktan yap-
madig1 anlagilmaktadir. Ancak ilgili yerlerde gegen “tekille-
rin tamami1” seklindeki ifadelerden hareketle ikincil literatiir-
deki tam ve eksik tiimevarimin bizzat filozofun kendisinin
zaten farkinda oldugu ve uygulandig1 yoniindeki yorumlara
dayanak bulundugu zikredilmelidir. Hatta hayvanlara yone-
lik bazi ispatlarda kullanilan tiimevarimin tam tiimevarim
oldugu yoniinde 6rneklendirmelerin oldugunu zikretmek de
gerekir.” Ayrica, ilgili metinlerde gegen insan, katir vd. ke-
limelerin tekil isim degil, tiir ismi oldugu ve Aristoteles’in
kastinin bir tiiriin altindaki tekillerin tamaminin degil, bir
tiirde ise yaradig1 gibi ayni tiiriin baglh oldugu iist cinsin al-
tindaki diger tiirlerde de ise yarayabilecegi okumas: da tam
tiimevarim elestirilerine yonelik bir yorum olarak yerini al-
mistir.”* Nitekim bu son iddia, Ross'un etimolojik inceleme-
leri 15181nda ortaya koydugu {izere epagoge ve epagein keli-
melerini birlikte okuma 6nerisiyle uyusur.”> Sonug olarak bir
akil yiiriitme metodu olan tiimevarim, Aristoteles agisindan
tiimdengelim dahil pek ¢ok meselenin baslangi¢ ve dayanak
noktasidir. S6z konusu tasvirler, bilgi teorisi olarak Aristote-
les’in tiimevarima ne kadar 6nem verdigini ortaya koymakta-
dir. Biitlin elestirilere ragmen bugiin timevarimin giindelik
ve bilimsel hayattaki iglevi géz oniine alindiginda, genel ger-
cevesini Aristoteles’in ¢izmis oldugu sekliyle pek cok elestiri
1s1g1nda tiimevarimin ¢esitlendigi ve hayatin bir parcasi ola-

rak kaldig: goriilmektedir.

93 Helmig, age. 111-134.

94 Helmig, age. 111-134.

95 Soz konusu tartismalar hakkinda detayl bilgi igin bkz. Yunus Emre AK-
BAY, “Aristotelese Muhtemel Katkilar1 Bakimindan Sokratik Epagoge kul-
lanimlarr’, Felsefe Diinyasi Dergisi, Say1:76, Kis 2022, s5.76-104.
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Remziye SELCUK!

Diistinme siirecinin tiim faaliyetleri g6z 6niine alindiginda,
aklin stireci yonetmede istlendigi gorevlerin ¢ok yonlii ve ¢ok
sayida oldugu goriilmektedir. Duyu organlarinin basitge ilk
duyumlamalarindan baslayarak diisiinmeyi hem kontrol etme
hem de diizenleme ve hem de uygun olmayan durumlari ye-
niden olusturmada akil devreye girmektedir. Ancak duyula-
rin uyarilmasi aklin alaninda degildir. Yani bir nesneye y6-
nelme ile baslayan duyumsama heniiz yonelme durumunda
iken akil devrede olmaz.> Ancak bilingli bir aragtirma unsuru

olarak duyumsama i¢in bir ¢aba varsa orada akil devrededir.

Akil yaygin olarak ayirt edici gii¢ ya da yetenek olarak ta-
nimlanmaktadir. Ancak aklin kullanim1 tamamen diistinme
siirecindedir. Zihnin deneyiminin fazla olmasi aklin faaliyet

alanini genisletmektedir.

Dilin mahiyeti onun ayni zamanda islevi hakkinda da bil-

giler sunmaktadir. Her bireyin konustugu dil; onun yasantisi,

1 Dr. Ogr. Uyesi, inénii Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din
Bilimleri Bolimii, Mantik Anabilim Dali, remziyeselcuk80@gmail.com

2 John Locke, Kelimelerin Suistimali, gev. Biisra Erdurucan, (Istanbul: 2020,
Tefrika Yayincilik), 41.

131



AKIL KITABI 9
. S

kiiltiird, tecriibeleri, kisaca sahip oldugu her sey hakkinda
bilgi verir. Dilin tamamen akilc1 ya da mantiksal bir yapida
oldugunu soylenemez. Belki akil dilin kullanimini yonlendi-
rebilir. Akil mitkemmel bir dil kullanim1 i¢in gerekli kurallar
gercevesinde nasil bir dil kullanimi gerektigini salik verebilir.
Nitekim dil hakkinda bir¢ok teori mevcuttur. Dil dstii dilin
varligi (ist dil), giindelik dilin gerekliligi, dili etimolojik ola-
rak inceleme, onu tarihsel siiregte inceleme, gramer kuralla-
rin1 dogru kullaniminin yeterli gérme, gibi ¢ok sayida goriis
bulunmaktadir. Bu goriisleri ortaya koyanlarin iddialar1 da
dogaldir ki akli miilahazalara dayanmaktadir. Nitekim her
goris kendi hakliligini yine akil ile temellendirmektedir, de-

liller getirmektedir.

Dilin s6z, yaz1 ve isaretlerle ifade edilmesi miimkiin ol-
maktadir. Dogrudan muhataba konusma seklinde tezahiir eden
sozlu dil, konusma aninda, semantik ve sentaks bakimindan
uygunluk, vurgu, dogru kelimelerle ve karmasaya yer verme-
den aktarimi gerekli kilar. Yazi diline gelince kastedilen an-
lamin okura ayni sekilde aktarimini saglamalidir. Burada da
yorum bilim devreye girmektedir. Isaretlerle ifade etmeye ge-
lince her bir isaretin sabit, genel-gecer ve agik ve segik karsi-
liginin olmas, isareti dil olarak anlamli kilar. Dolayisiyla ak-
lin dilin kullanimini yonlendirme islevi oldugu séylenebilir.
Diger taraftan diisiincede yer alan fikirleri, yargilari disariya
aktarirken muhakeme yapan yine akildir. Hangi soylem tar-
zinin kullanilacagy, kelime ve ciimle se¢imi de akil ile olmak-
tadir. ‘Her sey her yerde sdylenmez’ ifadesinin kastettigi gibi
toplumun iletisimine yonelik dil se¢imi, aklin liderliginde ta-
sarlanan bir dil kullanimi ile saglikli bir hitaba doniigmekte-

dir. Bu ¢aligmada aklin 6ncelikle diigiince ile, sonrasinda dil
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ile iligkisi ele alinip incelenecektir. Her iki konuda da aklin

islevsel boyutundan bahsedilecektir.

1. Akil- Diisiince Tliskisi

Akil ve diistince iliskisine gecmeden evvel diisiincenin na-
s1l gergeklestigiyle alakali bilgi vermek yerinde olacaktir. Bu-
nun sebebi aklin diisiincenin bir¢ok aninda devrede olmasidir.

Diisiinme, insanin kendi i¢inde dis diinyadan yola ¢ika-
rak olusturdugu birtakim zihinsel faaliyetlerle gerceklesmekte-
dir. Temelde 6zne ile nesne etkilesiminden dogmaktadir. Dii-
sinme zihinde ger¢eklesmektedir. Zihin edinilmis veriler i¢in
cok fazla islevi olan bir yerdir. Hafiza ile karistirmamak gere-
kir. Hafiza daha ¢ok depolama alanidir. Burada anlam kazan-
mis seyler, zihinde ise her sey bulunur. Dolayisiyla diisiinme
gerceklesmeden evvel, zihinsel siireci incelemek yerinde ola-
caktir. Nitekim digsiinme zihnin donanimu ile olmaktadir.

Zihnin veri olusturmasi ilk olarak basit duyumlamadan
sonra devreye girer. Bes duyu organlar ile duyumlama, veri-
lerin ilk agamasidir. Gérme duyusu ile bir seye ait renk, 151k,
gibi ozellikler alinir. Dokunma ile sert, yumusak, sicak, so-
guk, gibi 6zellikleri; koku duyusu ile kokulari, tatma duyusu
ile tatlari, isitme duyusu ile ses ve tinilarini alinir.* Zihne ge-
len veriler ilk etapta bu sekilde toplanmigtir. Duyumlama 6z-
nenin nesneyi i¢sellestirmesi stirecidir aslinda. Algilama kav-
ramini kullanmak i¢in 6znenin nesneye karsi biling tasimast
gerekir. Yani algilamada nesnenin farkinda olmak s6z konu-
sudur. Oysa ki duyum meydana gelmis olabilir ancak alg1 ger-

¢eklesmemis olabilir. “Bakmak ve gormek” arasindaki fark

3 George Berkeley, Insan Bilgisinin Ilkeleri Uzerine Bir Inceleme, gev.Levent
Ozsar, (Bursa; Biblos Yayinlari, 2018), 44.
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buradan ¢ikmaktadir. Her bakilan goriilmeyebilir. Belli belir-
siz bilgiler duyumsamadan gelmektedir. Locke bunlara “bir-
lestirilmemis goriintimler™ adini vermektedir. Ancak alginin
bilgileri tamamen belirgindir. Duyu organlarindan aldigimiz
duyumlarin verileri, duyu organinin duyumunun sona erme-
sinin onaylanmasi ile ortaya ¢ikar, diger yandan dikkat edilen
tiim duyumlardan belirli olanlar1 vurgulamaya deger olarak
alir. Geri kalanin hepsini goz ardi eder. Kisi sadece pratik veya
estetik olarak kendisini ilgilendiren seylerin ona isaret ettigi
isimler verdigi ve bagimsizlik ve haysiyet durumuna yticelt-
tigi duyumlari fark etmektedir.’ Locke, zihnin duyumsama-
dan elde ettigi ve iizerinde ugrastig1 seye ‘ide’ adin1 vermek-
tedir ve ona gore ideler diisinmenin temel nesneleridir.® Bu
durumda diistinmenin gergeklestigi ideler (ya da her ne ad
verilirse) iki sekilde meydana gelmektedir. Birincisi duyum-
lama, ikincisi ise zihnin iglemleridir. Zihnin islemlerini ger-
ceklestiren duyulara Islam alimleri ‘i¢ (batini) duyular’ adin1
vermislerdir. Bunlar, ortak duyu, hayal giicii, tasavvur giicii,
vehim giicii ve hatirlama giictidiir.” Kindi’ye gore duyu algi-
lar1 musavvire(tasavvur)de olusur. Ona gore, tasavvur giicii
meydana gelen bu yeni verileri hafizaya tasir. Boylelikle zi-

hinde kavram olusur.?

4 John Locke, Insan Anhg: Uzerine Bir Inceleme, ev. Vehbi Hacikadiroglu,
(Istanbul:Ara Yayincilik, 1992), 95.

5  William James, Biling Akusi, der. Celal Tiirer, Ankara:Fol Yayincilik, 2021),
79.

6  Locke, Insan Anligi Uzerine Bir inceleme, 85.

7  Hayati Hokelekli, “Duyu”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(Erisim 18 Temmuz 2022).

8  Yakub ibn Ishak el-Kindi, Felsefi Risaleler, g¢ev. Mahmut Kaya,
(Istanbul:Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu bagkanligi Yayinlari, 2015), 154.
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Zihinde nesneleri belirgin hale getiren olduk¢a ¢ok sa-
yida 6zellik bulunmaktadir. Bu 6zellikler benzerlik, farkli-
lik, gorelik, olumlama, olumsuzlama, bitisiklik ve neden veya
etki ? ve daha bircok 6zelliktir. Bu 6zellikler zihinde bulu-
nan seylere ilismektedir. Ayrica mantikta kullanilan katego-
rileri de buraya eklemek miimkiindiir. Ancak burada katego-
rilere bir seyin aldig1 6zellik olarak bakmak uygun olacaktir.
Yani kategoriler bu durumda zihnin béliimleri olmaktan zi-
yade zihne gelen seylere, (basit idelere) yiiklenebilecek 6zel-
lik olarak degerlendirilir. Bu duruma 6rnek vermek yerinde
olacaktir. Mesela; duyumun insana verdigi ‘masa ytizeyi sa-
dece yer olarak ozellik alir. Masanin {izerinde kalem, kagit
gibi seyler varsa ikisini ayr1 ayr1 degerlendirir. Ancak bun-
larin (mesela kalem varsa) aralarinda s6z konusu olacak bir
bagint1 arandiginda zihin bunlar birlestirir ve ‘kalem ma-
sanin iizerindedir’ der. Bu da zihnin i¢ gozlemi' ve aklin li-
derligi' sayesinde olmaktadir. Ancak burada yeri gelmisken
belirtmek gerekir ki her bir harfin, her ekin ve her kavramin
zihinsel siiregte 6nemi vardir. Bunlar zihinde dil ifadeleri ola-
rak degil de tasavvurlariyla yer alir. Dolayisiyla zihinde her
tiirld, yani anlam verilmis ya da verilmemis, seyler bulunur.
Hatta kayip seyler olabilecegi de iddia edilmektedir.'> Soyle
ki; ‘Kayip bir kelimenin ritmi, onu giydirecek bir ses olma-

dan orada olabilir.”* denilmektedir. Ancak buna kars1 onlar1

9  David Hume, Insanin Anlama Yetisi Uzerine Bir Sorusturma, gev. F. Burak
Aydar, ( Istanbul:Is Bankasi Yayinlari, 2021), 22.

10  Locke, Insan Anligi Uzerine Bir inceleme, 86.

11 Farabi, Seylerin kategorilere ilistirilmesine ‘akli anlam’ seklinde ifade
etmektedir. (Farabi, Harfler Kitabi, geV.Omer Tiirker, Istanbul: Litera
Yayinlari, 2018, 18.)

12 James, Biling Akist, 72.

13 James, Biling Akisi, 72.
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belirgin hale getirecek bazi izleri olmaktadir. Bu sebepten ‘zi-
hinde yer edinmis nesnenin mutlaka bir sagag1 vardir.”** savi
akla gelmektedir. Bunu soyle agiklamak miimkiindiir. Zihin
belirsizlik ve bosluk durumlarini en olasi durum ile tamam-
lamaya galisir. Dolayisiyla nesnenin zihinde tutunacagi, bag-
lanabilecegi bir sagag1 bulunur. Boyle bir anda, W. James’e
gore, o nesnenin zihinde bir ‘hayaleti’ vardir ve nesneyi be-
lirli bir yonde ¢agirir. Bazi anlar yakinligin duygusuyla ka-
risir ve sonra arzulanan terim olmaksizin geri ¢ekilmemeye
izin verir. Kisiye yanlis isimler 6nerilirse bu tekil bosluk on-
lar1 ortadan kaldirmak i¢cin hemen harekete geger. Kalibina
sigmaz.'” Ozetle zihnin derinliklerinde yer alan seyler cesitli

cagirilmalarla giin yliziine ¢ikmaktadir.

Zihnin donanimi ve tecriibesi zihindeki islemlerin sayi-
sina baglidir. Cok deneyim ¢ok zihinsel malzeme demektir.
Haliyle zihin her zaman bir an 6nceki deneyiminden daha
fazla deneyim sahibi olur, zihin duragan degildir.'* Her yeni
karsilagma, yani 6zne-nesne etkilesimi yeni deneyimler olus-
turmaktadir.”” Ayni nesne ile karsilagilmasi halinde de du-
yarlilik durumu siirekli degistiginden her zaman ayni hissi
vermez.'® Dolayisiyla ayni nesne ile karsilasmak da her de-

fasinda farkli bir deneyim sunmaktadr.

Zihninin faaliyetlerine ‘diisiiniim™ adi verilebilmekte-
dir. Ancak tiim faaliyetlerin bilingli bir sekilde ve aklin dev-

reye girmesiyle islemesine ‘diisiinme’, bir konu dahilinde

14 James, Biling Akigi, 71.

15 James, Biling Akisi, 72.

16 James, Biling Akisi, 65.

17  Kindi, Felsefi Risaleler, 154.

18 James, Biling Akist, 5.65

19 Locke, Insan Anligi Uzerine Bir inceleme, 86
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diisiinmenin siirecini tamamlamasi ile ¢ikan iriiniine ‘di-
siince’ demek uygun olacaktir. Diigiinmeye Islam felsefesinde

‘i¢ konugsma™® da denildigi olmustur.

A. Aklin Diisiinme Siirecindeki Islevleri

Akil diisinmenin her aninda devreye girmekte oldugunu
belirtmistik. Diistinmede istikameti belirleyen akil olmakta-
dir. Diisinmeyi ilk olarak baglatan ise zihindeki seylerin ya
iceriden ya da disaridan her hangi bir acidan bir uyaran al-
masidir.” Sayilamayacak kadar ¢ok sayida ve gesitte (Berkeley
(1685-1753)bunu ‘sonsuz ¢esitlilik’ olarak ifade etmektedir®?)
seyleri, isteme, imgeleme, animsama, gibi daha birgok islevi
yapan bir gii¢ olmalidir ki, buna us (akil), tin, ruh, kendim,
> ben, gibi adlar verilmistir. Bu kavramlarin hepsinin ortak
ozellikleri goz 6niine alindiginda, ‘farkinda ve bilingli’ olma
ozellikleri oldugu goriiliir. Bu sebepten buraya en uygun diisen
‘akil” kavrami olmaktadir. Oyle ki akilla yapilan bir diisiin-
mede ne diisiiniildigiiniin farkinda ve bilincinde olunmakta-
dir. Bu kullanimdan olmalidir ki, ‘us olmadan, ne disiincele-
rin, ne tutkularin ne de imgelemin olusturdugu idealarin var
olmas1 miimkiin degildir’** denilmistir. Mesela; kisi tizerinde
yazi yazdig1 masanin var oldugunu, dogrusu onu gordiigiini,
duyumsadigini syleyebilir. Calisma odasinin diginda olsayd:
yine de onun var oldugunu soyleyebilirdi. > Dolayisiyla aklin

duyularin verilerini yorumlama islevi de bulunmaktadir ki

20 Bakmmiz: Farabi, Thsas'til-Ultim, 12-20, Ibn Sina, Kitabir'n-Nefs, 45-48.
21 Locke, Insan Anligi Uzerine Bir inceleme, 93.

22 Berkeley, Insan Bilgisinin Ilkeleri Uzerine, 45.

23 Berkeley, Insan Bilgisinin llkeleri Uzerine Bir Inceleme, 45.

24 Berkeley, Insan Bilgisinin Ilkeleri Uzerine Bir Inceleme, 46.

25  Berkeley, Insan Bilgisinin Ilkeleri Uzerine Bir Inceleme, 47.
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Kindinin, aklin duyu verilerini yorumlama islevine * aklin
algilarr’ adin1 vermesi dikkate sayandir. Ona gore aklin algi-
lar1 maddi olana uzaktir. Oysaki duyu organlar1 her zaman
maddi olandan beslenir. ** Bununla beraber zihnin duyum-
lanmuislar: birbirine baglamak i¢cin dogru bir yontemle nasil
ilerledigi merak konusudur. Bu soruya soyle cevap verilebilir:
aklin yonlendirmesiyle. Oyle ki tiim akil yiiriitmenin, aklin
gerekeelendirilen fenomenin biitiinligiinii pargalara ayirma
ve varsayilan ihtiya¢ aninda bunlardan belirli olan1 segme ye-
tenegine bagli oldugu goriliir. Dahi insan her zaman tasari-
sin1 dogru noktada tutacak ve onu dogru unsurlarla ortaya

¢ikaracak kisidir.””

Ne kadar ulvi ya da karisik olursa olsun diisiinceleri tahlil
ederken bunlar1 6nceki bir his veya duygudan taklit edilmis
basit fikirlere geri dondiiriilebildigi goriiliir.?® Oyle ki uzakta
yer alan cisimler duyu organlarina kii¢iik ya da kisa ya da be-
lirsiz, yani herhangi bir bakimdan duyumdan eksik olarak ge-
lirse akil bunu diizeltmektedir. Uzakta olan agacin kiictiklugii
bu durumda insani yaniltmaz. Ciinkii ona dogru hareket et-
tik¢e ve ona yaklastikea kisi agacin ger¢ek uzunlugunu gore-
cegi bilir. Karanlikta belli belirsiz olan cisimlerin goriintiisi
akal yiiriiterek goriintiisiinii tamamlanabilir. Ug ayag1 gorii-
len masanin dengede durmasi kisiye dordiincii ayaginin da
oldugunu aklettirir. Boylelikle akil zihinde bir yasa olustur-
maya baglar. Kant (1724-1804) bu durumu aklin ‘tiim bilgiye

26 Kindi, Felsefi Risaleler, 154.
27 James, Biling Akigs1, 81.
28 Hume, Insanin Anlama Yetisi Uzerine Bir Sorusturma, 17.
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bir ilke yoluyla baglant1 verdigini’, yani bilgiyi ‘dizgesellestir-
digini’ ifade ederek agiklamaktadir.”®

Hume (1711-1776) da Kantin ifadelerine benzer sekilde
zihnin farkli diisiinceleri arasinda bir baglant: ilkesi oldu-
gunu, bu bagin bellekte ya da muhayyilede ortaya ¢ikislari-
nin bir yontem ve diizen ile oldugunu belirtmektedir. Diisiin-
cenin giiciine gore bu durum daha az ya da fazla fark edilir
olmaktadir. *

Diisiiniim idelerinin duyu verilerinden sonra gelmekte ol-
dugu daha 6nce belirtilmisti. Ciinkii tizerinde miilahaza ge-
rektirmektedir.” Bun durumun olugmasinda yas faktorii de
onemli olmaktadir. Cocuk ve yetiskin bireylerin diisiince ya-
pilar1 da farklilik gostermektedir. Cocuk zihinsel siiregte ve-
rileri islemede ¢ok aktif degildir. Bu sebepten zihinde belli
belirsiz yer edinmeler olsa da {izerinde diisiiniilmediginden
bazilar1 kalict olmamaktadir.’? Haliyle diisinmenin kalic1 ol-
mast ve akilla yonlendirilmesi ¢ocuk ve yetiskinlerde farkli-
lik arz etmektedir.

Yine aklin diisiinme siirecindeki etkilerine doniilecek
olursa bazi filozoflarin 6nemli tespitleri bulunmaktadir. Lo-
cke (1632-1704)a gore akil {i¢ surette diisiinceye etki eder:

o Karmasgik diistincelere ulagsmak i¢in basit diisiinceleri
kullanir. Basit idelerin farkl: sekillerde bir araya gel-
digi gorildigiinde akil da bunlarin birlesik tek halini
kavrayabilmektedir. Basit kavramlardan olusan birle-
sik kavramlar: da akil stirece dahil olarak kavramaya

29 Kant, Ar1 Usun Elestirisi, gev. Aziz Yardimli, (Istanbul: idea Yayinlari, 2017),
393.

30 Hume, Insanin Anlama Yetisi Uzerine Bir Sorusturma, 21.

31 Locke, Insan Anligi Uzerine Bir inceleme, 88.

32 Locke, Insan Anhgi Uzerine Bir inceleme, 88.
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calisir. Glizellik, insan, ordu, evren, gibi kavramlar ba-
sit kavramlardan olugsmus karmagik kavramlardir.”

[laveten tekrarlama ve fikirlere ya da kavramlara katilma

becerisi aklin diisiincelerinin nesnelerini duyumsama ve dii-

stinmenin 6tesinde ¢esitlendirmesi ve ¢ogaltmasi demektir.**

Akil basit veya karmasik iki diisiinceyi bir araya geti-
rir. Ancak buradaki amaci bu iki diigsiinceden ti¢lincii
bir diisiinceyi ¢ikarmak degil, ikisine ayn1 anda ba-
kabilmektir.

AKklin diger gorevi bir fikri bagka fikirlerden tamamen
ayirt etmektir. * Buna ‘cikarma’ denir. Insan giiciiniin
seklini gosteren aslinda bu ¢ikarimdir. Insanin ig (zi-
hinde) ve dis diinyada yaptig1 budur.’®

Spinoza(1632-1677)'nin aklin islevi ile ilgili tespitleri su
sekildedir:

Akil kesinlik iceren yargilara ulasmaya calisir. Yani
seylerin gercekte 6ziinde barindirdiklar: sekilde var
olduklarinin farkindadir ve 6yle oldugunu bilir.”

Aklin esliginde yapilan ilk saf, basit olusum kavram-
lardir.*® Ciinkii akil zihnin deneyiminden gelen ve-
rilerini yorumlayarak genel ve soyut bir {iriine ulas-
maktadir ki bu iirtin kavramlardir.

Akil bazi seyleri dogrudan algilar, yani bazi kavram-
lar1 bu seylerden hareketle dogrudan olusturabilir.

33
34
35
36
37

38

Locke, Kelimelerin Suistimali, 42.

Locke, Kelimelerin Suistimali, 42.

Locke, Kelimelerin Suistimali, 41.

Locke, Kelimelerin Suistimali, 41.

Benedictus de Spinoza, Aklin Islahi Uzerine Inceleme, cev. Cigdem
Diiriisken, Eyiip Corakls, Istanbul: Alfa Basim Yayin, 2021, 129.

Spinoza, Aklin Islahi Uzerine Inceleme, 35, 37, .2.
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Bazilarini ise dolayli olarak olusturur. Mesela ‘nicelik’
kavramini bagka dustinceleri dikkate almadan olus-
turur. Ama ‘hareket’le ilgili kavramlar: nicelik kav-

ramini digiinerek olusturur.

Aklin bagimsiz sekilde olusturdugu kavramlar son-
suzluk ifade eder. Fakat sinirli kavramlari akil bu kav-
ramlardan ¢ikarir. Spinoza bunun nedenini su sekilde

bir 6rnek vererek agiklamaktadir:

“Nicelik kavramini bir nedenden dolay: algiliyorsa ni-
celigi belirlemis olur; tipki bir cismin, bir diizlemin ha-
reketinden, bir ¢izginin de bir noktanin hareketinden
dogdugunu algilamasindaki gibi. Bu algilar niceligi an-
lamamiza yardimci olmazlar, sinirlamamiza yardimci
olurlar. Bu ¢ok agik ¢iinkti biz bunlart hareketten do-
guyorlarmus gibi kavriyoruz, oysa nicelik algilanmamas

olsaydi, hareket de algilanmamis olurdu...”™

Aklin yargilar1 sagduyuludur. Oyle ki olumsuz kav-
ramlar olusturmadan evvel olumlu kavramlar olustu-
rurlar.** Kant’a gore sadece mantiksal bigimlerine de-
gil, iceriklerine gore de olumsuz olan yargilar insanin
bilme istegi ve merakini {izerlerine ¢ekmezler. Tersine
stirekli genisleme ¢abasindaki bilme diirtiistiniin kis-
kang diigmanlari gibi bunlar icin hosgoérii kazanmak

bile neredeyse bir savunma gabas1 gerektirir.*!

AKkil, seyleri siireye bagli olarak degil de daha ziyade

sonsuzlugun belirli bir bi¢imi altinda ve sonsuz sayida

39 Spinoza, Aklin Islahi Uzerine Inceleme, 129.
40 Spinoza, Akhn Islahi Uzerine Inceleme, 129.

41

Kant, Ar1 Usun Elestirisi, 424.
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algilar. Aslinda seyleri yorumlarken onlarin ne say1-

sini ne de sturesini dikkate alir.*?

o Agik ve secik kavramlar bizim insan dogasinin zorun-
lulugundan ileri geliyor olmaly, belirsiz, karigik olan-

lar ise insan iradesi disinda olusurlar.*?

o Aklin bagka kavramlardan olusturdugu kavramlara ge-
lince zihin bunlar1 ¢ok farkli sekillerde tasavvur ede-
bilir. Mesela; bir elipsin diizlemini tanimlamak igin,
ip bagl bir kalemin iki merkez arasinda gidip geldi-
gini farz eder ve iki nokta arasinda kalan diizlemde
sonsuz sayida nokta tasavvur eder ya da buna benzer

sekilde verev kesilmis bir koni tasarlayabilir.**

« Kavramlar ifade ettikleri seye uyarlanabildikleri 6l-
giide yetkin olurlar. Bu sebepten akil devreye girme-
den soyut kavramlar: ifade etmek giictiir.*> Ciinkii
zihin bunlar1 zayif bir sekilde kavrar. Bagka benzer

kavramlarla karigtirilmalart mimkiindiir.*¢

o Akilda ne hafiza vardir ne de unutkanlik.*

B. Aklin Faaliyetlerini Aksatan Bazi Durumlar:

Buraya kadar aklin iglevine deginilmis oldu. Ancak dik-

kate deger bir konu daha vardir ki bu da aklin isleyisine ve

diistinmenin saglikli bir sekilde ilerlemesine olumsuz etkide

bulunabilecek bazi durumlarin olmasidir. Bu sebepten bu-

rada duygu ve hislerin, yani psikolojik durumlarin diisiinceye

42
43
44
45
46
47

Spinoza, Aklin Islahi Uzerine Inceleme, 129.

Spinoza, Aklin Islaht Uzerine Inceleme, 131.

Spinoza, Aklin Islahi Uzerine Inceleme, 131.

Spinoza, Aklin Islahi Uzerine Inceleme, 131.

Hume, Insanin Anlama Yetisi Uzerine Bir Sorusturma, 19.
Spinoza, Aklin Islah Uzerine Inceleme, 43.
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etkisine ve aklin miidahalesi konusuna deginmekte fayda ola-
caktir. Akil kendine perde olacak, oniinii kapatacak bir en-
gel teskil edecek bir durum olmadikga agik ve secik ilerleye-
bilecektir. Bu engeller (dogustan gelen engeller disinda) daha
¢ok kisinin kendi tutum ve algilar1 olabilmektedir. Ciinkii
duygu durumlarinin alg: ve algilanan seyleri yorumlamaya
etkisi bulunmaktadir. insan ve seyler arasinda saf, katiksiz
bir zihin ve ona hitkmeden bir akildan daha karmagik bir i¢-
li-diglilik vardir.*

C. G. Jung (1875-1961):

“Tanr1 armagani akl, insanin en biiyiik bu hazinesini kii-
ciimsemek gibi bir niyetim yok. Ancak karanhgin olmadig bir
diinyada 15181n bir hiikmii olmadig: gibi tek basina akil da an-
lamsizdir.™ diyerek duygulari, duygu bozukluklarinin insan
aklinin kullanimini ne derece etkiledigini vurgulamaktadir.
Ciinkii ona gore insan doganin da toplumun da birer pargasi-
dir. Tk imgelerini, ilk edinimlerini bunlardan edinmektedir.
Maalesef ki her zaman etkilesimde oldugu varliklarin mer-
hametli yliziinii gorememektedir. Bu sebepten her zaman ras-

yonel diisiinmek miimkiin olamamaktadir.

Yakin ge¢miste yasanilmis, anisi taze olan herhangi bir
duyum, zihinde silik olan bir baska seye gore daha biiytik bir
siddetle islenir. Burada ek bir kuvvet ve dirilik diisiinceyi ha-

rekete gegirir.>

48 Maurice Merleau-Ponty, Algilanan Diinya, ¢ev.Omer Aygiin, (Istanbul:
Metis Yayincilik, 2020), 33.

49 Carl Gustav Jung, Dort Arketip, cev. Z. Aksu Yilmazer, (Istanbul: Metis
Yayincilik, 2020), 34.

50 David Hume, Insan Dogasi Uzerine Bir Inceleme, cev. Aziz Yardimli,
(Istanbul: Idea Yayinevi, 2016), 11.
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Aklin igleyisini olumsuz yonde etkileyen bir diger faktor
de yorgunluktur. Whitehead (1861-1947)’e gore yorgunluk ak-
lin antitezidir. Akl sekteye ugratmaktadir. Yenilik diirtiisiini
dislamaktadir. Ona gore aklin iizerine ¢ken yorgunluk bir
gelismeyle yiiklerini atamadan bulundugu konumu muhafaza
eder.”" Kisaca oldugu yerde sayar, ilerleyemez.

Bazi asir1 duygu durumlari vardir ki bu duygular kisinin
hayatini yonetmeye basladiginda zararli olmaktadir. Spinoza’
ya gore bunlarin en zararlilar: servet pesinde olma, itibar ara-
yisina girmek ve ihtirash olmaktir.” Bunlardan etkilenmek
i¢in aklin liderligini kaybetmemek gerekmektedir ki akilli
kisi, tutarli bir sekilde diisiiniir ve tutkulara karsi kendisini
kontrol edebilir.”

AKklin baska bir engeli daha bulunmaktadir ki o da ba-
zen aklin kendi kendini engellemesidir. Aklin kendi ¢ikarim-
lari, kendine olan, hakli olmadiginda, giiveni kendini perde-
lemektedir. Gortilmektedir ki aldanmanin ve aldatmacanin
yol agtig1 biitlin yanlisliklar her zaman bir yargi bozukluguna
yiiklenmelidir, zihne ya da akla degil.** Oyle ki deha kendili-
ginden akil kurallarini geride birakmaktadir.>

Buraya kadar aklin diisiinme siirecinde iistlendigi islev-

lerinden bahsedildi. Ancak aklin pratik olarak birtakim ig-
levleri de bulunmaktadir.

51  Alfred North Whitehead, Aklin Islevi, gev. Sercan Calci, (Istanbul: Norgunk
Yayinlari, 2020), 13.20.

52 Spinoza, Aklin Islahi Uzerine Inceleme, 19.

53 flhan Kutluer, “Diisiinme”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi,
(Erisim 20 Temmuz 2022).

54 Kant, Art Usun Elestirisi, 392.

55 Arthur Schopenhauer, Insan Dogasi Uzerine, (Istanbul; Roman-Oda
Yayinlari, 2019), 77.
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C. Aklin Diisiincenin Pratik Kullanim

Siirecindeki Islevieri

Insanin diisiincelerini disar1 aktarmasinda aklin kontrol
edici ve yonlendirici islevi devreye girmektedir. Akil diisii-
niirken yanlisa girmemesi i¢in zihni yonlendirdigi gibi, ki-
sinin kendi yani bireysel olan diisiincelerini de dogru yon-
lendirmesine yardimci olur. Bu durumun iki nedeni vardir.
[lki kisinin kendine ait olan diisiinceleri kullanmasin1 yon-
lendirmek, ikincisi kendine ait olan diigiinceleri diger insan-
lara kars1 kullanimini saglam ve dogru bir sekilde yapabil-

mesini saglamak.

[k olarak herkesin kendi zihinsel ¢abasinin {iriinii olan
distinceler bulunmaktadir. Burada kendi kisisel fikirleri, akli
miilahazalari, deneyimleri tizerine kurulu ¢ikarimlar: vardir.
Mesela; ateste eli yanan kisinin, bagka bir ategle karsilagma-
sinda elinin yanmasini diisiinmesi, benzer sorular1 benzer
yontemlerle ¢c6zmeye calismasi, gecirmis oldugu tecriibe-
lerden kendince sonuglar ¢ikarmasi, deneyimledigi olaylara
kendi goziiyle bakmasi bu ¢ikarimlara érnektir. Bu ¢esit akli
miilahazalar tamamen kisisel oldugundan hata igerebilmek-
tedirler. Ancak isabet de ettirilebilmektedir. Bilim adamla-
rinin kisisel bazi ¢ikarimlar: genellesip evrensel kanun ola-
bilmislerdir. Bilimsel icatlar boyle ortaya ¢ikmistir. Nitekim
dehanin kullanimi akil sayesindedir. Ciinkii dahinin icatlar:

kisisel merakiyla baslar.

Bazi akli mulahazalar daha vardir ki bir cevrede, bir
grupta, gruba mensup kisilerce kabul edilmislerdir. Bunlar o
toplumun ortak yasantilariyla meydana geldigi i¢in o toplu-
mun orta aklina hitap etmektedir. O toplumun degerleri, ge-

lenek-gorenegi ve bunlara bagli ¢ikarimlar: ortak akla 6rnek
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olabilmektedir. Mesela; Miisliiman toplumunda ezana ve na-
maza saygl duyulmasi, Hiristiyan toplumunda kiliseye gitme-
nin onemli sayilmasi, gibi seyler o toplumun ortak kabulle-
ridir. Diger taraftan her toplumda yani tiim diinya da anlam
kazanan bazi ortak degerler de insanligin ortak akli (sag du-
yusu)dir. ‘Yaslilara ve ¢ocuklara merhametli davranmak, ag-
lar1 doyurmak, yardima ihtiyaci olana yardim etmek, canli-

lara saygili davranmak’, bunlardan bazilaridir.

Ikinci olarak aklin pratik islevi kendi fikirlerini anlaml
ve tutarli bir sekilde diger bir kisiye aktarimini saglamaktir.
Burada ne dedigini bilmek ve karsidan gelen fikirlerle kendi
fikirlerini miilahaza edebilmek s6z konusudur. Fikirleri i¢in
uygun delil segmek ve karsi tarafin delillerinin dogruluguna

veya yanlisligina karar verebilmek akil sayesinde miimkiindiir.

2. Akil-Dil liskisi

Akil ve zihin birlikte hareket ederken hangi insanin akil
ve zihni ise ona gore de sekillenip dis diinyaya ge¢mektedir.
Ancak sunu da unutmamak gerekir ki herkeste ayni amaca
hizmet eden ortak saf bir akil vardir ve bu saf akilla hep me-
rak edilen ortalama giinliik hayatin tizerinde donanima sa-
hip (bu akil ¢esitli adlarla ifade edilebilmistir) degismez iis-
tiin dogruya ulasilir. Sagduyulu bir akil sahibinin aradigi bu
degismez akillarin bilgisine ulasabilmektedir.”® Aklin akil-
larda olan1 haber almas: i¢in diger akillarla bir sekilde ileti-
sim kurmasi gerekmektedir. Bu sebepten ve bazen de insan-
larin giinliik hayatta ihtiyag duyduklar: seylere ulagabilmesi
icin iletisim gereklidir. Iletisim rastgelelik ve diizensizlikten

56 Akl gesitleri ve akildaki agamalar igin Ibn Sindin gériislerine bakilabilir.
(ibn Sina, Kitabus-sifd).
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uzak olmalidir. letisimi dogru ve saglam kilacak bir sistem
hasil olmaktadir ki insan diigiincelerini ancak bu sistemle di-
ger bir insana iletebilmektedir. Sayisiz fikirleri, sistemli hale
gelmis bir yontemle aktarabilmek ¢abasi ayni zamanda in-
sanin kendi triini olan yargisini degisiklige ugratmadan,
yani anlam kaybindan koruyarak diger bir insana aktarabil-
mek ¢abasindan gelmektedir. Burada ‘anlam tastyicr’ olmasi
bu ‘benlikler arasr’ yolculugun® en 6nemli faktoriidiir. Bagka
zihinlerin varlig1 ve o zihinlerin de siirekli isler halde oldugu
goz oniine alindiginda anlam bir bakima ‘benlikler aras: bir
oyun*a déniismektedir. Oyle ki siirekli degisim ve akis ice-
risinde, insan degisimin ve akisin getirdigi her durumla yiiz-
lesmekte ve kendisi icin konumlar belirlemektedir. Hem her-
kes yalnizdir hem de hi¢ kimse bagkalarindan vazgecemez.
Haliyle her ne kadar insan kendi benligi, zihni ve akliyla dis
diinyaya elestirel bir bakis olusturuyorsa da yine de, kendini
olgunlastirip tamamlamasi ancak dil aracini kullanmakla ve

diinya yasamina katilmasiyla miimkiin olmaktadir.”

Dille ifade ederken bir takim malzemeler kullanilir ki ile-
tisimin en kiigciik yapi tasini bunlar olusturmaktadir. Ancak
dilin iletisimi saglama fonksiyonu goz 6niine alindiginda sa-
dece konugma dili olarak degil yaz1 ve isaret dili olarak da

ayirmak gerekmektedir. Bu durumda dili;
« Konugma dili, yani sozel dil,

e Yazi dili,

57 J.E. Lyotard, Postmodern Durum, ¢ev. Ahmet Cigdem, (Istanbul; Vadi
Yayinlari, 1997), 43-44.

58 Madan Sarup, Post-Yapisalcilik ve Postmodernizm, gev.A. Baki Giigli,
(Ankara; Ark Yayinlari, 1997), 56-57.

59 Merleau-Ponty, Algilanan Diinya, 51.
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o Isaret dili olarak ayirmak miimkiindiir. Ciinkii her
biri anlam tagicilig1 bakimindan farkl: 6zelliklere sa-
hiptir.

Konusma dili: Duygu ve disiincelerin giinliik hayatta
mensubu olunan dille konusarak, yani sozel olarak ifade edi-
len dildir. Bu dilde bilgi aktarimi agizdan ¢ikan anlam yiik-
lenmis seyler, sesler sayesinde olmaktadir. Harfler, heceler,
kelimeler anlam tasiyicilardir. Bazen tek bir harfi bile bir-
den fazla kullanmak anlam tasiyabilir. “Aaaal, ooo!” gibi. Bu
harfler konusma aninda kullanimdaki vurguya gore, saskin-
lik seving, hayal kirikligi, gibi anlamlar tasiyabilir. Konusma
dilinde anlam ve yargilar1 belirginlestiren vurgudur.®

Konugma dilinin yaz1 dilindeki gibi kat1 olmamakla be-
raber kurallar1 bulunmaktadir. Sesleri dogru yerde dogru se-
kilde kullanmak, ciimlede dizilise dikkat etmek, kelimeleri
kast edilen anlama uygun sekilde kullanmak bunlardan ba-
zilaridir. Lacan’a gore konusma dili de ‘isaretlestirilmig’tir.
Bir isaretlestirici tarafindan isaretlestirilmistir." Ses de bi-

rer igarete doniismektedir.

Konusma dili en fazla kullanilan iletisim seklidir. ‘Soy-
lenmis’ seylerin diinyasinda yasayan insan® her an bir y1gin
kelimelerle ytizlesmektedir. Dahasi kendisi de bir seyler soy-
lemektedir. Bu durumda dogru anlama ve yorumlama igin
stirekli aktif bir zihin ve dikkat gerekmektedir. Haliyle an-
lam ve anlagilma i¢in konugsurken en uygun kelimelerin se-

¢ilmesi 6nemlidir.

60 Jacques Lacan, Televizyon, gev. Ahmet Soysal, (Istanbul: Monokl Yayinlari,
2012), 49.

61 Lacan, Televizyon, 49.

62 Michel Foucault, Sonsuza Giden Dil, gev.Isik Ergiiden, (Istanbul; Ayrinti
Yayinlari, 2014), 370.
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Yazi dili: Duygu ve diisiincelerin herhangi bir sey tizerine
yazilmastyla olusan dildir.

Bu tarz dilde esas olan dilin gorsel bir seyle ifade edilmesi-
dir. Her dilin kendine ait harflerinin anlami tasiyacak sekilde
bir arada yazilmasiyla olusan dildir. Yazi dili konusma diline
oranla daha kat1 kurallara sahiptir. Ciinkii burada bir metin
sadece bir alic1 i¢in degil bir okurlar toplulugu i¢in iretildi-
ginde, yazar kendi niyetine gore degil, okurlar1 da igine alan
karmasik bir etkilesimler stratejisine gore yorumlanacagini
bilmektedir.” Bu hassasiyetle yazilan eserlerin net anlamlar
iceren, farkli anlamlara gelebilen kelimelerden uzak durula-
rak yazilmas: 6nemlidir. Ayrica dogru bilgi aktarimini sag-
lamak i¢in kurallara uymak gerekmektedir. Bu durumda di-
lin gramer yapisini iyi bilmek, ek ve kok kullanimina dikkat
etmek, bitisik ya da ayr1 yazilmasi gereken yerleri karistirma-
mak, mecaz ve egseslilerin kullanimini dogru yapmak, gibi
bir¢ok detay bulunmaktadir. Diger taraftan, okura gelince,
okurun amaci da yazarla ayni anlamda bulusmaktir. Yazar:
kendi ‘anin’da, karsisindaymas gibi titizlikle okuyabilen dogru
okuma yapan okurdur. Ancak yazari okurla ayni ‘an’a tasimak
bircok durumu beraberinde getirmektedir.®* Ozellikle farkli
kiiltiirlerin yazarlariyla ayni ‘an’da bulusabilmek o kiiltiirleri
bilmeyen ve uzak olan okur i¢in hayli mesakkatli olacaktir.

Isaret dili: Yaz1 ve sesler olmadan manay1 diger bir ki-
siye aktarmaya yarayan dildir. Cesitli el hareketleri ve isaret-
ler kullanilmaktadir. Bu tarz dilde ifadeler bir manaya delalet
ettiginden bilgi aktarimi i¢in kullanilabilmektedir. Matematik

63 Umberto Eco, Yorum ve Agirt Yorum, gev.Kemal Atakay, (Istanbul: Can
Yayinlari, 1997), 78.

64 Jaques Derrida, Yaz: ve Fark, gev.P. Burcu Yalim, (Istanbul; Metis Yayinlari,
2020), 39.
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ve fizik gibi baz1 ilimlerde kullanilan sekiller, trafik isaretleri,
engelliler icin kullanilan dil isaret dili icerisindedir. Isaret di-
linde anlam aktarimai sinirli olmakla beraber netligi goz ardi
edilmemelidir. Ciinkii kullanilan semboller ve isaretler her-
kes i¢in ayn1 anlama gelir.

Tiim bu disiinceleri bir diger insana aktarma yontemleri,
yani dil, duygu ve diisiincelerini tasirken, insanin zihinsel sii-
recinden bagimsiz degildir. I¢sel dil de denilen insana ait bir
yetenek bulunmaktadir ki, bu yetenek diisiinceleri ifade et-
mek ve karsilasilan sonsuz sayidaki agik ifadeleri anlamlan-
dirmak i¢in kullanilan zihinsel araglar1 belirleyen bir dona-
nima sahiptir. Bu zihinsel araglar ses ve anlam1 6zel olarak
yapilandirilmis bir sekilde bagdastirmaktadir.®® Aklin yone-
timinde bu zihinsel araglar her bir kullanima uygun hale ge-
tirilmektedir. Chomsky’e gore dil yetenegi, insan zihninin
sahip oldugu zengin biyolojik yapinin iirtiniidiir. Diger bir
deyisle, dil yetenegi, zihnin yani insanin biyolojik 6zelligi-
nin bir par¢asidir.®® Veriler dil yetenegi ile dile, oradan da dil-
sel anlatima déniistiiriilmektedirler.”” Insanin icinde bulun-
dugu dili kurallari ile benimseyip kullanmasi sahip oldugu
yetenek sayesindedir. ki kisi ancak dillerinin benzerligi ora-
ninda iletisim kurabilirler. Anlamak ve anlasilmak dili tize-
rinde anlagilabilecek hale getirmekle miimkiin olmaktadir.
Aklin buradaki islevi insan1 dili nerede, hangi durumda ve
nasil kullanilacagina yonlendirmektir. Bu kisimda akil ve dil
iliskisini daha belirgin hale getirmek i¢in bazi siniflamalar

65 Noam Chomsky, Doga ve Dil Uzerine, gev.A. Banu Karadag, (Istanbul;
Sozctikler Yayinlari, 2018), 67.

66 Noam Chomsky, Bilgi Sorunlar: ve Dil, gev. Veysel Kilig, (Istanbul:2019,
Bgst Yayinlar), 75.

67 Chomsky, Bilgi Sorunlari ve Dil, 76.

68 Chomsky, Bilgi Sorunlari ve Dil, 50-51.

150



-AKLIN TARIFINE VE AKIL-DIN-DUSUNCE [LiSKISINE DAIR-

. N SR

yapmak bu siniflamalar gergevesinde degerlendirme yapmak

uygun olacaktir.

Akil disiinme siirecinde hangi konunun dile getiri-
lecegini belirler. Daha agik bir ifadeyle akil mevcut
sartlar1 goz Oniine alarak, diger ortamlardan ayirt
ederek, mevcut durumda neyin dile getirilecegini be-
lirler. Mesela; “felsefe’ ye dair konusulan bir ortamda
konu ‘felsefe’dir ve bu ‘konusma ortamr diger bagka

bir konusma ortami degil ‘felsefe ortamr’dir.

Akil hangi disiincenin ne kadarinin dile getirilece-
gini, yani diisiincenin dille ifade edilirken sinirlarini
belirler. Tekrar felsefe 6rneginden devam edilecek
olursa; eger konu Orta Cag Felsefesi ise, bahsedilecek
filozoflar ya da fikirler Orta Cag igerisinden olmali-
dir. Akil tiim gaglar ve filozoflar arasindan Orta Cag
icerisine girebilecekleri seger.

Dile getirilen konunun dogru bir sekilde ifade edilme-
sini saglamak da aklin titizligi sayesinde olmaktadir.
Burada mantik ilmi hatira gelmektedir ve mantik il-
minin konular1 oldukga yarar saglamaktadir. Clinki
hem i¢ konusmada (diisiinmede) hem de dis konus-
mada kisiyi yanlisa diismekten alikoyan kurallari iger-
mektedir. Mantik ilmi 6grenmis kisiler mantik ilmini
6grenmemis kisilere nazaran daha dikkatli olmakta-
dirlar® ve onlarin hataya diisme olasiliklar: oldukga
dasiktir.

Dilin tarihsel gelisiminde/degisiminde akil etkin olma-

makla birlikte, her dilde anlam1 daha dogru tastyacak

69 Ebt Nasr Farabi, Mantiga Giris Risdleleri, cev. Yasar Aydinli, (Istanbul:
Litera Yaynlari, 2018), 96.
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araci belirlemek de aklin yonlendirmesi ile miimkiin
olmaktadir. Konunun konusarak, yazarak veya isaret-
lerle ifade edilecegine karar vermek akil yiirtitmelerle
olmaktadir. Mesela; bir resmi konusarak dinleyiciye
aktarmak, resmin kendisini gostermek kadar etkili ol-
maz. Bir resim de c¢izilen seyin asliyla ayn1 degildir.
Dolayisiyla burada yontem belirleyici akildir.

o Gramer olarak kurallara uymak dilin anlam karmasa-
sina diigmesine engel olmaktadir. Hatalari en aza in-
dirmek anlagilmayi kolaylastirmaktadir. Dili olanakli
hale getiren sey, sesleri cisimlerden ayiran ve 6nerme-
ler halinde orgiitleyen onlar: ifade islevi i¢in 6zgiirles-
tiren seydir.”® Oyle ki séylem aninda nesneler degil ar-
tik adlari olan seylerle konusulmaktadir. Onermelerin
dogruluk degerini artirmak ve anlam kaybina ugrama-
dan kesin ve genel gecer ifadeleri tasima islevi tama-
men dile yiiklendiginde, bu giicti dile verebilmek i¢in
filozoflarin bazilar1 evrensel bir dil olusturma ¢abala-
rina girismis ve bazilar1 da dili sembollestirmeye ca-
lismislardir. (Bunlardan bazilari, Leibniz(1646-1716),
Frege(1848-1925), Russell(1872-1970) d1r.)

o Aklin dili yorumlama islevi de bulunmaktadir. Yani
sOyleneni, soylenmis olani ve ya resmedilmis olan
isaret dilini olmas1 gerektigi gibi anlamaya galisirken
stipheye yer vermeyecek sekilde anlamaya yardimci
olan yine akildir. Mesela; eski tabletlerde yer alan bir
kelimenin dogru olarak anlamlandirilmasi i¢in gere-

kenler aklin rehberliginde yapilmaktadir. Tabletin ait

70  Gulles Deleuze, Anlamin Mantigi, gev.Hakan Yiicefer, (Istanbul: Norgunk
Yayinlari, 2020), 203.
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oldugu zaman ve sartlar, ait oldugu toplumun 6zel-
likleri, dil 6zellikleri de gz oniine alinarak yorum-
lanmaktadir.

« Dile getirilen hemen her ciimle ve olusturulan her
yargl yasam boyunca, insanin bir amaci giitmesi ve
bu amaci dogrultusunda gergeklestirdigi davranisla-
rin1 temsil etmektedir.”! Aklin burada bir gorevi de
‘anlam1’ 6znellikten uzak tutmaya ¢alismaktir. Ozel-
likle bilimsel yaz1 ve séylemlerde nesnelligi yakalamak
anlamu kisisel olandan ayirt etmek oénemlidir. Artik
burada ‘bana gore.., hissediyorum ki...’, gibi séylem-
ler tercih edilmez.

o Aklin aletleri dogru kavramlardir.”? Akil bu aletlerle
calisir. Kavramlari kullanarak daha bagka alanlara ge-
ger. Birlestirir, ayirir, diizeltir. Sonrasinda yeni dona-
nimlara ulagir. Kendini yetkinlestirmesi de kavramlar
sayesindedir.”? Dolayisiyla bu ilerleme i¢in aklin sahip
oldugu kavramlarin agik, se¢ik ve dogru kullaniminin
biliniyor olmasi gerekmektedir. Kavramlar, bunlarin
neye karsilik geldigine dair belli bir sey olusturama-
yan kisi i¢in anlam tasimaz. Bunlar hakkinda bildi-
gini diisiindiigli her sey, her hangi bir seye karsilik
gelmeyen bir bilgi yiginidir. *Ne anlama geldigi belli
olmayan kavramlar, bir sdylemde konusan ve dinle-
yende ayn1 igerigi doldurmuyorsa o kavram belirgin
degildir ya da daha 6nce karsilasilamamais yani 6gre-
nilmemis demektir. Bazen bilgili yazarlarda anlama

Whitehead, Aklin Islevi, 13.

Spinoza, Aklin Islahi Uzerine Inceleme, 43.
Spinoza, Aklin Islahi Uzerine Inceleme, 45.
Locke, Anlama Yetisinin Yonetimi Uzerine, 109.
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yetilerinin onlar1 seylerden gelen kavrayislarla donat-
madiginda kendi dizgelerini tamamlayabilmek i¢in
bagvurduklar1 bos terimlerle karsilasilabilmektedir.”
Kullandig bir kavramla kastettigi seyin ne oldugunu
bilmeyen kisi bunun hakkinda zihinleri ne kadar yo-
rarsa yorsun bunu kullanarak bagkasina bir sey 6g-
retemez.”® Dolayisiyla kafa karigikligina ugramadan
acik ve secik kavramlarla diisiinme ve konusmanin
onemi oldukea biiyiiktiir. Icerigi ve sinirlar1 koruya-
rak kavramlar: kullanmak aklin kontroliinde gergek-
lesmektedir.

AKklin dile getirilmis, ifade edilmis ifadeleri eyleme
doniistiirmede etkin rolii bulunmaktadir. Bize soyle-
nen emir ciimleleri zihinde bir beklentiye karsilik ge-
lir. 77 Harekete gegmek ya da gegmemek yine akil yii-
riitmeyle kararlagtirilir. ‘Bekle’, ‘dur!” ‘ge¢!” gibi sozle
ya da isaretle verilen komutlarin ne zaman ve nasil ya-
pilacagi ya da yapilip yapilamayacagini belirlemek de
boyledir. ‘Park etme!” gibi ifadeler de sozle ya da isa-
retle komutlasabilmektedir.

Insanin bir seyi ‘anladim’ demesi zihinsel bir siirecle
kargidan aktarilmis olan seyleri i¢sellestirdigini gos-
terir. Bu farkli bir biling durumudur ve kelimeler ve
seyler akla gelir.”® Bunlar arsinda kurulan baglar ve
zihinde aidiyet gosterir, kendi zihnimizde yer bulur.

Yukarida bahsedilenler aklin dilin dogru kullanimina dair

sahip oldugu islevlerdi. Ancak tekrar deginmek gerekirse dilin

75
76
77
78

Locke, Anlama Yetisinin Yonetimi Uzerine, 109.
Locke, Anlama Yetisinin Yonetimi Uzerine, 110.
James, Biling Akig1, 72.
James, Biling Akisi, 72.
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olusumu ya da evinimi tizerinde aklin etkisi olduk¢a zayiftir.
Dil dogal olarak gelisebilir, degisebilir ve ya tamamen orta-
dan kalkabilir. Bu durumun insan akliyla bir iligkisi yoktur.

Dildeki degisimler dilin kullanimi ile alakalidir.

3. Degerlendirme

Akil, insanin hayatinin her alaninda ve aninda onu yon-
lendiren ve yol gosteren bir giictiir. Insan bu gii¢ sayesinde
hayatin1 dogru ve saglam bir sekilde olusturmakta ve iler-
letmektedir. Bu olusturma ve ilerletmeler 6ncelikle zihinde
baslamaktadir. D1s diinyadan duyularla zihne gelen duyum-
lar burada anlam kazanmaya baslamaktadir. Zihinde her du-
yum akil sayesinde yorumlanabilmektedir. Zihnin eylem-
leri akil sayesinde dogru istikamette yol almaktadir. Belli bir
konu hakkinda, zihinde aklin denetiminde gerceklesen dii-
stinme faaliyeti insan icin en temel faaliyettir. Oyle ki bura-
dan, yani diisiinmeden ¢ikan {iriin onun dis diinyasina etki
etmektedir. Bu sebepten aklin hem diisiinme siirecindeki is-
levleri hem de disa aktarmadaki islevleri nem arz etmekte-
dir. Bu 6nemin farkinda olarak bu calismada aklin disiince
ve aklin dil ile olan iligkisi {izerinde duruldu. Ik olarak ak-
lin ditsiinme siirecindeki islevlerinden bahsedildi. Bu islevle-
rin su sekilde oldugu goriildii:

Akil diisiinme aninda, ¢ok sayida ve cesitte seyleri anim-
sama, benzerlik ve farkliliklarini gérme, birlestirme, degis-
tirme, yeniden degerlendirme gibi faaliyetlerde bulunur. Bu
sebeple aklin denetiminde olusan ilk sey kavramlardir ve bu

kavramlar dis diinyadan soyutlanmis en genel ifadelerdir.
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Zihnin eksik kaldig1 yerlerde akil devreye girebilir ve ta-
mamlayict unsurlari temin edebilir. Bunu tamamlama islemi

akil ylirtitme ile olur.

Akail basit diistincelerden yola ¢ikarak daha karmagik olan-
larina ulasabilir. Akil karmagsik diisiinceleri degerlendirerek

diistinmenin otesinde gesitlendirir ve gogaltir.

Akl bir fikri diger fikirlerden ayirt eder. Kesinlik i¢eren

yargilara ulagsmaya ¢aligir.

Aklin igleyisi sagduyuya dayanmaktadir. Oncelikle olum-
lamay1 tercih etmektedir. Olumsuzlamadan kaginmaktadir.

Akl seyleri zaman ve mekana bagli olmadan, seylerin ne

saysini ne de siiresini dikkate almadan algilar.

Kavramlar uyarlanabildikleri dl¢iide yetkin olduklarin-
dan akil devreye girmeden soyut kavramlar: ifade etmek zor-

lasmaktadir.

Diger taraftan aklin faaliyetini aksatan bazi durumlar var-
dir ki bu durumlar aklin isleyisini bazen durduran bazen de
sekteye ugratan psikolojik durumlardir. Yani duygu durumla-
ridir. Anilar, hirslar, kisisel 6ncelikler (servet pesinde olmak,
itibar arayisi, vs.), yorgunluk, aklin kendi kendini perdele-
mesi, gibi durumlardir. Bunlardan uzak durmak yine aklin

liderliginde miimkiin olabilmektedir.

Aklin diistincenin pratik kullaniminda bazi islevleri var-
dir. 11k olarak islevi kisinin kendi iiriinii olan diisiincelerini
dogru ve yerinde kullanmasina yardimei olmaktir. Ikincisi ise
kendi yargilarini dig diinyaya aktarirken tutarli ve anlamli ol-

masini saglamaktur.

Akil dil iliskisine gelince, akil dilin kaide kurallarini belir-
lemez. Ciinkii her dilin kendi dogasinda sahip oldugu 6zellikleri
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bulunmaktadir. Akil tarihi seyir iginde dillerin dogal akisina
da etki edememektedir. Ancak akil her dilin kendi 6zellik-
lerine bagli olarak saglam ve dogru bilgi tasiyabilmesi konu-
sunda devreye girmektedir. Bu sebepten kisilerin hem saglikli
iletisim kurmalar1 hem de dilin dogru bilgi tasiyiciligini sag-
lamast i¢in akil rehberlik etmektedir. Bir dilde fikirlerin ta-
styict olarak ti¢ yontemi bulunmaktadir ki bunlar sozli, ya-
zil1 dil ve isaret dilidir. Konusma dili sozlerle fikirleri ifade
etmekten ibarettir. Burada harfler, heceler, kelimeler, ciimle-
ler yargilar1 tasimaktadir. Konusma dilinde aklin islevi ko-
nusmay1 kurallarina uygun olarak ilerletmek, agik, segik ve

anlasilir olmay1 saglamaktir.

Yazi diline gelince; yaz1 dili yazardan ¢ikan ve okura ula-
san bir dildir. Dolayisiyla burada yazardan sonra etkin bir
faktor vardir ki o da okuyucudur. Yazar metni olustururken
okuyucuyu goz oniine almakta ve yalniz olmadigini, okuyucu
da yazardan bagimsiz olamayacaginin gormektedir. Aklin bu-
rada devreye girmesi metnin dogru anlasilmasi sigin gereken

tiim akil yiiriitmeleri saglamaktir.

[saret diline gelince; bu dil belli isaret, sembol ve hare-
ketler ile ortaya konan dildir. Bu dili yorumlayabilmek i¢in
zihnin belli bir donanima sahip olmasi gerekmektedir. Ak-
lin yonetiminde isaret dili kullanima uygun hale gelmektedir.

Bahsedilen diller igerisinde hangisinin ne 6lgiide kullani-
lacagy, yeri ve zamani akil tarafindan belirlenmektedir.

Dilin kullanimi sirasinda aklin yiiklendigi bazi islev-
leri bulunmaktadir. Akil konusma aninda kisinin belli bir
konu ¢ergevesinden ayrilmadan ve konuyu dogru bir sekilde
ifade etmesini saglar. Yine akil dili anlam karmasasindan
korumak i¢in uyulmasi gereken kurallar1 uygulamada temel
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yardimcidir. Diger taraftan konusulanlar1 yorumlama, de-
gerlendirme de akil ile olmaktadir. Dogru kavram segimi ve
kavrami dogru kullanma da aklin kullanim1 iledir. Konusu-
lanlarin eylem gerektirmesi durumunda akil, nasil eylemler

sergilenecegini belirler.

Gorildiigi gibi aklin disiince ve dil kullanimi konusunda

oldukga ¢ok sayida islevi bulunmaktadir.
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John Locke’un Felsefesinde Akil ve Gosterge:
Insan Anlig1 Uzerine Bir Deneme Adl Eseri
Cergevesinde Bir Inceleme

@dy

Hatice KIRMACT

Antik Yunan diisiincesindeki logos ile nous ayrimi giinii-
miizde de devam etmektedir. Dar anlamiyla logos, diger bir de-
yisle akul, bir 6nermeden digerine gegen zihin devinimi olup,
bilinen ilkelerden dogru ¢ikarimlar yapma yetisi olarak bili-
nir. Entelekt olarak nous ise ilkeleri akla sunan tipik olgusal
ornek (instance) olarak degerlendirilir.* Akil ile entelekt ara-
sinda Antik Cag’da var olan ayrim Orta Cag’da da devam et-
mistir. S6z konusu ayrim, akil ile entelektin nasil bir araya ge-

tirilerek islenecekleri problematigine de zemin tegskil etmistir.

Gosterge de tipki akil gibi diisiince tarihinin en erken do-
nemlerinden bu yana 6nemsenen bir konudur. Nitekim gosterge
anlaminda kullanilan semiyotik kelimesi, (onpeiov, sémeion)

Yunancadan gelir. Antik Cag’da Herakleitos, fragmanlarinin

1  Dr. Ogr. Uyesi, Kahramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi, lahiyat
Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimler Bolimi, Felsefe Tarihi Anabilim Daly,
hkirmaci@ksu.edu.tr, haticekirmacil @gmail.com

2 Khodoss, 2002.
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birinde semainein terimini kullanmis oldugundan semiyotigin
babasi olarak bilinir. Herakleitos'un ardindan Stoacilar, bilgi
teorileri baglaminda semeia’y1 dogal isaret anlaminda kul-
lanmisglardir.® Ciinkii Skolastik donemde, isaretin baska bir
seyin yerini tuttugu fikri mevcuttu. Daha sonra Port Royal
mantiginda gosterge, biri temsil eden seyin idesi digeri temsil
edilen seyin idesi olmak iizere iki ide olarak karsimiza ¢ikar.

Gosterge (isaret) en genel anlamda “birisi i¢in bagka bir
seyin yerini alan/tutan sey™ olarak tanimlanabilir. Insan an-
ligin1 bos bir levhaya benzeten John Locke, akil ile gosterge
arasinda 6nemli bir bagintiya dikkat ¢eker. Locke’a gore akil,
ideler olarak gostergeleri, 6zellikle de tiim idelerin tiiredigi ba-
sit ideleri tiretmez. Locke’tan 6nce Descartes’in diisiincesinde
anlik, ister sezgisel bir sekilde kavrama olsun isterse de akil
yuriitmeye dayali (diskiirsif) bir ispatlama olsun, bir dogru-
luk giictidiir ve yegane bilim yapabilme yetisidir. Yine o do-
nemde anligin tek islemi, sezgi ve timdengelimden ibarettir.
Bu anlamda Khodoss, anligin akildan ¢ok farkli olmadigini
belirtir.’ Her ne kadar ampirist bir diisiince yapisina sahip olsa
da Locke’un rasyonalist diisiince yapisina uzak oldugu soy-
lenemez. Cilinkii Locke’a gore anlik, en azindan bir dogruluk
giicii degerini tasir, bu anlamda da akildan pek farkl: degildir.

Duyu ile akil birbirlerinden farkl: iki zemin olarak sayil-
masina ragmen nasil olur da akil yiiriitmek i¢in duyusal alana
ihtiya¢ duyulur? Nasil olur da akil, deneyimin tirtinleri olan
gostergeleri, ozellikle de ideleri kullanir? Akil, duyusal kay-
nakli verileri nasil isleyebilir? Isaret edilen bu sorunsala bir
¢oziimleme bulmak adina asagidaki hipotez 6ne siiriilebilir:

3 Dascal, 2002.
4 Bordron, 2002.
5  Khodoss, 2002.

162



-AKLIN TARIFINE VE AKIL-DIN-DUSUNCE [LiSKISINE DAIR-
. S

John Locke’un felsefesinde gostergeler, 6zellikle de ideler, akil
yuriitmek i¢in sart olabilir. Nitekim gostergelerin soyut ile so-
mutu bagdastirma ozellikleri olabilir ve bu muhtemel 6zel-
lik sayesinde akil, cisimlerin maddesinden elde edilen ideleri
kullanabilir. Varsayimimizi dogrulamak iizere, ¢alismamizi
bir yandan Insan Anligi Uzerine bir Deneme adli eserle, te
yandan tematik bakimdan basit ideler ile birinci niteliklerle

sinirlandirip ele alacagz.

1. Kavramsal Ayirim: Zihin, Anlik ve Akil

John Locke, Insan Anhg Uzerine bir Deneme adl1 eserinde,
Ingilizcede aklin, bazen dogru ve agik ilkeler, bazen s6z ko-
nusu ilkelerin dogru ve agik ¢ikarimlari, bazen de neden ve
ozellikle de ereksel neden anlaminda olabilecegini belirtir-
ken; ayn1 zamanda kendisinin de akli, insan1 diger canlilar-
dan tstiin kilan bir yeti olarak ele aldigini belirtir.° Filozof ak-
lin dort islevi oldugunu ve bunlarin her matematiksel ispatta
gozlemlenebilecegini yazar. S6z konusu islevlerden ilki; aklin
en yiiksek derecesi olup kanitlar1 kesfetme ve ortaya ¢ikarma-
dir. Tkincisi; “kanitlarin kurallara uygun ve metodik bir se-
kilde diizenlenmesi, bag (connexion) ve giiglerinin tam ve ko-
lay bir sekilde algilanmalar1 i¢in kanitlarin agik ve uygun bir
siraya dizilmesi”. Ugiinciisii; kanitlar arasindaki bagin algilan-
mast ve son olarak dordiinciisii; dogru bir sonug ¢ikariminin
yapilmasidir.” Anlasildig: iizere, Locke’a gore aklin islevleri

hélihazirda ne sezgisel ne de duyumsal bir icerik yansitmaz.

6  John Locke, Essai sur lendentement humain-Livres III et IV, Ingilizceden
Fransizcaya gev. Jean-Michel Vienne (Paris: Vrin, 2006), 505; John Locke,
Insamin Anlama Yetisi Uzerine bir Deneme, gev. Meral Delikara Topgu
(Istanbul, Oteki Yayinevi, 2007), 2/506.

7 Locke, Essai sur lendentement humain-Livres III et IV, 507.
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John Locke, bilginin olusumu ¢ercevesinde duyu ve sez-
giye nispeten akla daha 6nemli bir rol atfeder. Nitekim o,
duyu (sens) ile sezginin fazla ileri gitmedigini, bilginin biiyiik
bir kisminin ¢ikarimlardan (tiimdengelim) elde edildigini ve
ara idelere bagli oldugunu 6ne siirer. Sayet bilgi yerine onay
vermemiz (rizada bulunmamiz) ve emin olmadan onerme-
leri dogru saymamaiz gerekirse, onlarin (6nermelerin) olasilik
motiflerini bulmak, onlar1 incelemek ve kiyaslamak zorunda
kaliriz. Akil, bilgide kesinligi, sanida ise olasilig1 kesfetmeyi
saglayan araglar1 bulma ve onlar1 dogru sekilde kullanma ye-
tisidir. Yine Locke’a gore akul, bilgiyi olusturan ispatin ideleri-
nin (veya kanitlarinin), kendi aralarindaki zorunlu ve kusku-
suz bag1 (connexion) algiladig: gibi, onay vermesi gerektigini
hissettigi bir konugsmanin her asamasinda, tiim idelerin (ka-
nitlarin) kendi aralarindaki muhtemel bag: da algilar.® Bah-
sedilen ikinci durum, filozofa gore aklin en disiik seviyesi-
dir. S6z konusu seviyenin altinda, yani tiim ideler arasindaki
muhtemel bag algilanmadig1 durumundaki goriisler ne yargi
ne de aklin iiriiniidiir, kisaca yonelimsiz, tercihsiz bir zihnin

rastlantisal etkisidir.’

Locke’a gore insan akly, diisiincelerini y1ldizlara kadar yiik-
seltse de bazi durumlarda eksikligini gosterir. Nitekim ide-
ler olmadiginda, akil da yoksundur ve idenin olmadig1 yerde
akil yiiriitme de sekteye ugrar. idelerin yerini tutmayan ke-
limeler tizerine akil yuriittiigiimiizde, fazla bir sey iizerine
degil, sadece seslere iligkin bir akil yiirtitmede bulunmusuz-

dur.” Akil ve gosterge olarak ideler ve kelimeler arasinda ne

8  Locke, Essai sur lendentement humain-Livres III et IV, 506-507; Locke,
Insanin Anlama Yetisi Uzerine bir Deneme, 2/406-407.

9  Locke, Essai sur lendentement humain-Livres III et IV, 506-507.

10 Locke, Essai sur lendentement humain-Livres III et IV, 525-526.
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tiir bir iliskiden s6z edilebilir? Filozofa gore gostergenin ne
oldugunu inceledikten sonra, akil ve gosterge iliskisinin ir-

delenmesi gerekir.

2. Gosterge Olarak Ide ve Kelime

A. Idelerin Kaynag ve Ide-Zihin Iliskisi

John Locke; gostergelerin, kelimeler ve ideler olmak tizere
iki gesit oldugunu o6ne siirer." O, kelimenin agik¢a gosterge
oldugunu ifade etmekle birlikte, ideye iliskin olarak ‘gosterge
veya temsil gibi’ ibaresini de kullanir. Filozof, kelimenin gos-
terge oldugunu, dolayisiyla mantig1 olusturdugunu belirterek,

kelimenin formel yoniine vurguyu yapar.'?

Locke’un diigiincesinde gostergeler, diistincelerimizin kay-
dini1 tutmayi ve onlar1 birbirimize iletmeyi saglar."” Gergekten
diisiincelerimizin kaydini tutmamiz, onlarin bize ait olduguna
dair yeterli olmasa da gerekli bir nedendir. S6z konusu diisiince
veya idelerimizi iletmek icin, zihinden zihne gegis saglayan
unsurlar gerektigini soyleyebiliriz. Iste bu 6zelligi saglayabile-
cek unsurlardan birisi gostergelerdir. S6z gelimi gozlemledigi-
miz bir nesne hakkindaki veriyi bilimsel bir siirece gegirme-
nin ilk asamasi, onu belirli bir yere kaydetmek ve aktarmaktir.
Oysa Locke’a gore algilama yetisi olan anlikta zihnin kendi-
sinden bagkasi bulunmaz. Bu durumda, gozlemin sonucunu

iletmek tizere s6z konusu gozlem verisini kaydedebilecegimiz

11 Locke, Essai sur lendentement humain-Livres III et IV, 590-591.

12 Locke, Essai sur lendentement humain-Livres III et IV, 590. Parmentier,
Locke’un goriisiinde ideye nispeten kelimenin entelektiiel bir rolii olduguna
dikkat ¢eker. Bkz: Marc Parmentier, “John Locke”, Le vocabulaire des
philosophes, ed. Jean-Pierre Zarader (Paris: Editions Ellipses, 2002), 2/317.

13 Locke, Insamin Anlama Yetisi Uzerine bir Deneme, 2/483.
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en onemli merkez zihindir* Ancak Lockea gore gozlem so-
nucunda elde ettigimiz verilerin zihinde, dolayisiyla anlikta
halihazirda olmasini istiyorsak, s6z konusu veriler uygun bir
form seklinde olmalar1 gerekir. Daha acik bir ifadeyle goz-
lemlenen seyin'® yerini anlikta alan baska bir sey halihazirda
bulunmalidir. Iste Locke’a gore s6z konusu gozlemlenen ge-

yin anlikta yerini alan goésterge, idedir.'®

Filozofa gore idelerimiz, zihnin gergek algilaridir; on-
lar, algilanmazlarsa herhangi bir sey olmaktan ¢ikarlar. Ide-
ler esasen hafizada bulunmazlar ve anlik, istedigi anda onlar:
uyandirabilme yetisine sahiptir. Ideler, her ne kadar duyu-
lur niteliklerinin basim edimiyle zihinde dogmus olsalar da
daha sonra bu duyulur nitelikler olmadan onlar, zihin tara-
findan yeniden diisiincede olusturulurlar.”” O halde gosterge
olarak idelerin, anlikta ve dolayisiyla zihinde, gozlemlenebi-
lecek seylerin yerine gegebilmek i¢cin mevcut olduklar: anla-
silir. Bu agamada gu soru irdelenmelidir: Idelerin zihinde sey-

lerin yerini tutmalari nasil olur?

14 John Locke, Insan Anligi Uzerine Bir Deneme adli esrinin ikinci kitabinin 21.
Boliimiiniin 5 ve 6. paragraflarinda, anlig1 ‘algilama giicii’ olarak nitelerken
zihni, ‘algilama ve se¢me giicil’ olarak niteler: Bkz: John John Locke, Essai
sur lendentement humain-Livres I et II, Ingilizceden Fransizcaya gev. Jean-
Michel Vienne (Paris: Vrin, 2001), 377-378. S6z konusu gergevede, anligin
zihnin hususi bir alan1 oldugunu ¢ikarsayabiliriz. Anligin zihnin hususi bir
alan1 olmasi, eserin dordiincii kitabinin 21. Boliimiiniin 4. Paragrafinda yer
alan anlikta sadece zihnin bulundugu ifadesiyle tutarl goriinmektedir: Bkz:
Locke, Essai sur lendentement humain-Livres III et IV, 590.

15 Locke, metinde kastedilen seyin madde ve beden olabilecegi gibi zihinler
de olabilecegini belirtir. Bkz: Locke, Essai sur lendentement humain-Livres
I et IV, 590.

16  Locke, Essai sur lendentement humain-Livres I et IV, 590-591.

17 Locke, Essai sur lendentement humain-Livres I et II, 244.
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B. Gosterge olarak Kelimeler

Locke’a gore ideler de kelimeler de gostergelerdir. Filozofun
ifadeleriyle, “kelimeler, insanlarin idelerinin dolayimsiz gos-
tergeleridir. Onlar, insanlarin tasarimlarini birbirlerine ilet-
tigi, diisiince ve tahayyiillerini ifade ettikleri aletlerdir’*®. Bir
baska ifadeyle kelimeler, gostergelerin gostergeleri olup ideleri
gosteren gostergelerdir. Kelimeler idelerin yerini tutar, ideler

ise kelimelere 6zgtidiir ve onlarin dolayimsiz gosterdikleridir.

Filozofa gore kelimelerin tekerriirii sayesinde, bazi ses ve
ideler arasinda bag kurulur.”” Oyle ki kelimeler, onlar1 kul-
lanan kisilerin, idelerinin duyulur (sensibles) gostergeleri-
dir, izleridir ve bu bakimdan yararlilardir.?® Nitekim insan-
lar konusurken, bilgili de olsalar bilgisiz de olsalar kelimeleri
ayni sekilde kullanirlar*® Ama her birinin kullandig: kelime
kendi idelerini gosterir. Ornegin bir¢ok kisinin altin kelime-
sinden anladig1 parlak metalik sar1 renk ise insanlar bu keli-
meyi hem s6z konusu rengi ifade etmek i¢cin hem de bu renge
yakin olan veya bu renkte goriinen her nesne igin kullanacak-
lardir.*? Bu 6rnekten de anlasilacag: tizere kelimeler, bir kisi-

nin kendi idelerini baska birine iletmesini saglarlar.

Kelimeler ideleri iletmeyi sagliyorsa, keyfi bir sekilde bir
kelime veya ideyi yaratabilir miyiz? sorusunu sorabiliriz. Lo-
cke s6z konusu soruya olumsuz yanit verir. Ciinkii ona gore
kelime veya ide yaratmak imkéansizdir. S6z gelimi, bir hii-
kiimdar, tebaasinin agzinda ve ortak dilinde bir isaretin hangi

ideyi ifade edecegini keyfi olarak tanimlayamaz. Locke, her

18 Locke, Essai sur lendentement humain-Livres III et IV, 591.
19 Locke, Essai sur lendentement humain-Livres III et IV, 591.
20 Locke, Essai sur lendentement humain-Livres I11 et IV, 38.
21 Locke, Essai sur lendentement humain-Livres III et IV, 39.
22 Locke, Essai sur lendentement humain-Livres III et IV, 39.
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dilde yaygin kullanimin, belirli sesleri ve belirli ideleri uzlas-
mayla bagladigini ifade eder. Ayrica, kelimelerin gosterimi-
nin (signification) konusmacinin ideleriyle sinirlandigini ve
konusmacinin idelerinin diginda bagka idelerin gostergesi ola-
mayacagina dikkat ¢eker.”? Nitekim kelimelerin, birincil ve
dolayimsiz gosterimleri onlar1 kullanan kisinin zihnindeki
idelerin yerini tutmaktan ibarettir. Locke’a gore insanlar ke-
limeleri ya hafizalarinin yiikiinii hafifletmek tizere diisiince-
lerini kaydetmek ya da idelerini dissallagtirmak ve bir bagka-

sina sunmak adina kullanirlar.?

Yine filozofa gore kelimeler, baskalarinin ideleri i¢in kul-
lanilamaz. Ciinkii kelimelerin baskalarinin ideleri i¢cin kulla-
nilmasi, kendi idelerinin gostergesi olmak ile olmamak iizere
iki kullanimina yol agar. Dolayisiyla s6z konusu kelimelerin
hicbir seyin gostergesi olmayacagini ve bdylece hicbir seyi
gostermeyecegini, higbir idenin yerini tutmayacagini belir-
tir.”* Filozof, bir insanin diger bir insanla anlasmak i¢in ko-
nustugunu belirtir. Bu durumda s6ziin amaci, muhataba ide-
leri bildirmek icin izler olmaktadir. Kelimeler konusmacinin
idelerinin izleridir ve hi¢ kimse onlar1 baska idelerin izleri
olarak kullanamaz, aksi taktirde kelimeler konusanin ideleri
disinda idelerin yerine kullanilmis olur ve s6z konusu gos-
tergeler (kelimeler) higbir gosteriminin (signification) olma-
dig1 duruma gelir.*

Kelimenin bir diger 6zelligi, iradi gostergeler olmalaridir.

Filozofa gore kelimeleri bilmedigimiz seyler i¢in kullanirsak,

23 Locke, Essai sur lendentement humain-Livres III et IV, 43-44.
24 Locke, Essai sur lendentement humain-Livres I11 et IV, 38.

25  Locke, Essai sur lendentement humain-Livres III et IV, 38-39.
26 Locke, Essai sur lendentement humain-Livres III et IV, 38-39.
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onlar iradi gostergeler olmaktan ¢ikar.”” Kelimeleri seylerdeki
niteliklerin veya bagka birinin zihnindeki tasarimlarin (con-
ception) gostergeleri yapamayiz. Ciinkii s6z konusu nitelik ve

tasarimlara iligkin hicbir tasarimimiz bulunmaz.*®

C. Idelerin Kaynagi: I¢ Duyum ve Dis Duyum

Locke’a gore, duyu organlarimiz duyulur olan dis tekil
nesnelere yonelirler ve onlardan etkilenirler. Boylece renkleri,
sicakligi-soguklugu, sertligi-yumusakligs, tatlar1 ve daha bir-
¢ok duyulur nitelikleri duyumlariz. Filozofun, idelerin zihne
duyular tarafindan girdirilmesinden kasti, dis nesnelerden
elde ettigimiz algilar1 olusturan niteliklerin uygun bir formda
zihne girmesidir. Filozofa gore anligin ideleri elde edecegi ye-
gane iki kaynak; dig duyum (sensation) ve i¢ duyumdur (ref-
lexion). Locke, dis diinyadaki nesnelerin, zihne duyulur nite-
liklerin idelerini sagladigini belirtir. Duyulur nitelikler ise, s6z
konusu nesnelerin bizde iirettikleri algilardir. Anlik ise idele-

rini, zihnin kendi islemleri sayesinde tedarik eder.”

Tamamen duyularimiza baglh olup duyularimiz vasitasiyla
anliga iletilen bir¢ok idenin kaynag1 dig duyumdur.* D1s du-
yumdan gelen ideler, farkli sekilde zihne ulasir. Nitekim on-
lardan “bazilar: tek duyumla, bazilar1 birgok duyumla, bazi-
lar1 sadece i¢ duyumla ve nihayet bazilar1 da duyumun biitiin

yollar1 ve i¢ duyumla zihne énerilir.”* I¢ duyum ise zihnin

27  Locke, Essai sur lendentement humain-Livres III et IV, 38-39. Metnin bu
kisminda Locke'un metafizigi reddettigi agiktir. Ciinkii Locke, her daim
kelimeleri bildigimiz idelere atfetmek ister.

28 Locke, Essai sur lendentement humain-Livres III et IV, 38-39.

29 Locke, Essai sur lendentement humain-Livres I et 11, 166.

30 Locke, Essai sur lendentement humain-Livres I et 11, 164-165.

31 Locke, Essai sur lendentement humain-Livres I et II, 191.
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kendi iglemleri,*>onun s6z konusu islemlerin nasil vuku bu-
lugunu fark etmesi ve bu sayede idelerin anliga gelmesidir.*
I¢ duyumun sundugu ideler, zihnin kendi i¢ islemleri tize-
rine yaptig1 diisiinme edimi (ice katlanma) sayesinde elde et-
tigi idelerdir.’* Dolayisiyla ideler, zihin ile seyler arasinda ne-
set eder. Bizce Locke’un 6ne siirdiigii varsayimlarla zihnin
ide devsirme kabiliyetine sahip oldugu soylenebilir. Bu gerge-
vede zihin, neyin sayesinde bu devsirmeyi gergeklestirebilir?

Anlagilan diisiincenin tiim igerigi ya zihnin disindaki du-
yulur nesnelerin ya da zihnin i¢ islemlerinin gézlemi, yani al-
gilanan seyler veya algilanan iizerinde diisiiniilen seyler saye-
sinde anliga takdim edilir.*®> Anliga takdim edilen ideler ise
her ne kadar kompleks olsa da biitiin ideler basit idelere da-
yanirlar. Iki tiir basit ide vardir ve bunlar; basit dis duyum
ideleri ve zihnin islemleriyle iligkili olan basit i¢ duyum ide-
leridir.*® Locke’a gore basit bir ide hi¢bir durumda tanimla-
namaz.” “Basit ideleri karsilarken anlik biiyiik 6l¢tide pasif-
tir.”*® Altindrs, Locke’un anlig1, “kendisine sunulani almazlik
edemeyen” bir aynaya benzettigini hatirlatir.*® Gergekten tipki
bir aynanin karsisindaki nesnelerin kendinde iirettigi imaj

gibi veya zihnin ideleri reddedememesi, degistirememesi veya

32 John Locke, islemler kelimesini genis anlamda kullanir. Metinde onun
kastettigi islemler, zihnin idelerine iligkin aksiyonlar1 hem de bir
diisiinceden dogabilecek memnuniyet veya rahatsizlik gibi ara sira zihinde
dogabilen bazi tutkulardir. Bkz : Locke, Essai sur lendentement humain-
Livres I et II, 166.

33 Locke, Essai sur lendentement humain-Livres I et II, 165.

34  Locke, Essai sur lendentement humain-Livres I et II, 165.

35 Locke, Essai sur lendentement humain-Livres I et II, 164.

36 Parmentier, “John Locke”, 289.

37 Locke, Essai sur lendentement humain-Livres I11 et IV, 78.

38 Locke, Essai sur lendentement humain-Livres I et 11, 185.

39  Atakan Altindrs, Idealar ve Dil Baglaminda Locke ile Leibniz (Istanbul: Bilge
Kiltir Sanat, 2016), 31.
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silememesi gibi, basit ideler de zihne kendilerini sundukla-
rinda, yeni zihne basildiklar: andan itibaren, zihin onlar1 ne
reddedebilir ne degistirebilir ne de silebilir.** Anlasilan du-
yularimiz, istesek de istemesek de zihne bazi nesnelerin tikel
idelerini empoze ederken basit idelerin gelis edimi,*" kosulsal

bir zorunluluk olarak kendini anliga dayatir.

Locke, insanin ne zaman idelerinin olmaya basladigina
dair soruya, ‘duyulari olur olmaz’ cevabini verir. Filozofa gore
duyum olmaksizin anlikta hi¢bir ide bulunmaz. Anligin iger-
digi ideler ile duyumlar yani izlenimler eszamanhdirlar. Séz
konusu izlenimler anlikta bir alg1 olustururlar ve onlar; algi,
hatiralar, inceleme, akil yliritme gibi zihnin islemlerinin ilk

malzemeleridir.*?

John Locke’un yukarida bahsi gecen zihnin neyin saye-
sinde ideleri devsirmeyi gerceklestirdigine iliskin sorusuna
gelelim. Filozof soz konusu islemi deneyimle ¢6zmeye ¢ali-
sir. Ciinkii zihin deneyim sayesinde seylerle etkilesime gi-
rer. Deneyimin ise zihin ile nesne arasindaki kopuklugu gi-
derme 0Ozelligi vardir. Ciinkii idelerin temel malzemesi olan
basit ideler bile bizde, deneyim yoluyla algilar iiretebilecek
nesneler sayesinde olusur. Locke’a gore basit idelerin dene-
yimde olusturularak sabitlenmesi pasiflikleri sayesinde vuku
bulur. Vienne, Locke’un deneyimin sagladig: veri ile akil ta-
rafindan diizenlenme islemi arasinda potansiyel bir uyumu

varsaydigini bildirir.*’

40 Locke, Essai sur lendentement humain-Livres I et 11, 185.

41 Metinde, basit idelerin gelis seklini ve/veya modalitesini degil, sadece gelis
edimini kastediyoruz.

42 Locke, Essai sur lendentement humain-Livres I et II, 183-184.

43 Jean-Michel Vienne, Expérience et raison-Les fondements de la morale selon
Locke (Paris: Vrin, 1991), 129.
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Filozofa gore zihin, kendisine basit bir ide sunuldugunda,
ondan ne kagabilir ne de onun igerigini yeniden olusturabi-
lir.** S6z gelimi hi¢ yemedigimiz bir meyvenin tadini yeni-
den olusturamayiz. Filozofa gore zihin, aklin ve bilginin te-
mel maddesini deneyim yoluyla elde eder. Deneyim bilgimizin
temelini ve kaynagini olusturur. Parmentier, Locke’un am-
pirizminin, tim idelerimizin orijinlerinin i¢ duyum ve dis
duyuma dayandigina dair yorumuyla isabet eder.* Maldel-
rieux’niin ifadesiyle Locke’un diistincesinde tiim ideler dene-

yimden tiirerler.*

Imdi, cisimlerin niteliklerinden itibaren idelerin nasil or-
taya ¢iktigini irdeleyecegiz. Bunun i¢in Locke’un diisiince-
sinde duyum idesine iligkin bilinmesi gereken 6nemli bir hu-
sus vardir. Filozofa gore cogu duyum idesi, bizim disimizda
var olan bir seyin zihindeki kopyas: degildir ve her ne kadar
kelimeler bizde ideleri uyandirma kabiliyetine sahip olsalar da
duyum idelerinin yerini alan kelimeler de idelerimizin kop-
yalar1 degillerdir. Ancak, cisimlerdeki maddenin var olma bi-
¢imi yani nitelikler, zihnimizdeki idelerin bir sekilde nedeni
olurlar. ¥ Boylece filozof, ideler ile cisimlerdeki madde ara-

sindaki bagintiya dikkat ¢eker.

D. Ideler ve Nitelikler
Nasil olur da nesnelere dair idelerimiz olur? Cisimlerin ni-
telikleri idelerden tamamen farkli midir? Locke’a gore “ide, al-

ginin, diisiincenin veya anligin dolayimsiz nesnesidir, nitelik ise

44  Parmentier, “John Locke”, 289.

45 Parmentier, “John Locke”, 289.

46 Stéphane Maldelrieux, “Le pragmatisme et les variétés de lexpérience’,
Lexpérience, ed. Laurent Perreau (Paris: Vrin, 2010), 116.

47  Locke, Essai sur lendentement humain-Livres I et 1I, 218.
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zihinde bir ide tiretme giictidiir. S6z gelimi, bir kartopu bizde

beyaz, soguk ve yuvarlak idelerini iiretme giiciine sahiptir”.*®

Locke, birinci nitelikleri orijinal nitelikler olarak niteler.*
Ona gore birinci nitelikler, katilik, uzam, sekil, hareket veya
duraganlik ve sayidir. S6z konusu birinci nitelikler, bizde ba-
sit ideler iiretir.”! Durumlar1 ne olursa olsun, birinci nitelik-
ler kat’i surette cisimden ayrilmazlar. Bir bagka ifadeyle bi-
rinci nitelikler cisimden koparilamazlar. Ne kadar degisse de
ne kadar siddetli bir giice maruz kalsa da cisim, birinci ni-
teliklerini muhafaza eder.” Berlioz, Locke’un diisiincesinde,
ikinci niteliklerin iliskisel oldugunu ve bir cismin diger bir

cismin etkisiyle mevcut oldugunu bildirir.”

Locke, ideleri zihinde; nitelikleri ise cisimlerde konum-
landirir.>* Cisimlerdeki birincil niteliklerin ideleri, duyumun
beyindeki merkezine sinirler vasitasiyla ve bir ¢esit devinimin
uzantistyla ulasir, boylece zihnimizde basit ideler olusur.> Fi-
lozofa gore, tipki birinci niteliklerin idelerinin olusumu gibi,
duyumsanamayan parcaciklarin duyular tizerindeki etkileri

sayesinde ikinci niteliklerin ideleri de olusabilir.*®

Her ne kadar yukarida yer alan Locke’un ifadesinden ide
ile niteligi agik bir sekilde ayirt ettigi anlasilabilse de filozof,
iki terim arasindaki sinir1 her zaman belirgin olarak sun-

maz. Bunun bir igareti, onun yer yer ideler ile nitelikleri ayirt

48 Locke, Essai sur lendentement humain-Livres I et II, 218.

49  Locke, Essai sur lendentement humain-Livres I et II, 219.

50 Soz konusu birinci nitelikleri Locke, orijinal nitelikler olarak isimlendirir.
51 Locke, Essai sur lendentement humain-Livres I et II, 219-220.

52 Locke, Essai sur lendentement humain-Livres I et II, 219.

53 Dominique Berlioz, Berkeley (Paris: Vrin, 2000), 92.

54  Locke, Essai sur lendentement humain-Livres I et 11, 218.

55 Locke, Essai sur lendentement humain-Livres I et II, 221.

56 Locke, Essai sur lendentement humain-Livres I et II, 221.
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etmeden, onlar i¢in ortak olan, ide veya nitelik terimlerinden
birini kullanmasidir. Locke bazen idelerden bahsederken, zih-
nimizde s6z konusu ideleri iireten seylerdeki nitelikleri kaste-
der.”” O halde ideler ile cisimlerdeki nitelikler arasinda ilging
bir bagint1 vuku bulur. Filozof, ayni terimleri kullandig1 du-
rumda ide ya da nitelikten hangisini kastettigini anlamamiz
i¢in yol gosterir. Ona gore bir cisimde bulunduklar: dlgiide
zihnimizde tiretme giigleri ele aliniyorsa, yani cisimdeki ni-
telikler ele aliniyorsa s6z konusu olan niteliklerdir. Kendile-
rinden bahsediliyorsa veya anliktaki duyumlar ya da algilar
ele alintyorsa bu durumda s6z konusu olan idelerdir.”® Dola-
yistyla Locke’un, ide ile nitelik arasindaki sinir1 her zaman
belirgin olarak sunmadig: anlagilmaktadir. Locke farklilig:
belirtse de ayni terimi, s6z gelimi zihnimizde ideyi olustu-
ran cisimdeki nitelik yerine ide terimini kullanmasi, kanaa-
timizce, ide ile nitelik arasindaki ontolojik sinirin tam ola-
rak belirgin olmadigina isarettir.

3. Akil ve Ide iliskisi

John Locke’un felsefesinde akil ile gosterge (isaret) ara-
sinda yakin bir iliski mevcuttur. Filozof, akly; ideler arasin-
daki muhtemel ve kesin olan baglar1 algilama yetisi olarak
belirtirken>® gostergelerin, diisiincelerimizin kaydini tutup
birbirimize fikir iletimi saglayan, dolayisiyla bellekten daha
giivenli bir siginak oldugunu 6ne siirer.®

Filozofa gore gostergeler, ideler ile kelimelerden olusur. Gos-

tergeler, 6zellikle de ideler, akil yiiriitmenin temel 6geleridir.

57 Locke, Essai sur lendentement humain-Livres I et II, 218.
58 Locke, Essai sur lendentement humain-Livres I et 11, 218.
59 Locke, Insanin Anlama Yetisi Uzerine bir Deneme, 2/482.
60 Locke, Insanin Anlama Yetisi Uzerine bir Deneme, 2/483.
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Oyle ki kullandigimiz idelerde mevcut olan her tiirlii kusur ve
karisiklik akil yliriitmede sorun ve geliskilere yol agar.' S6z
gelimi, sonsuzluk ve maddenin yer kaplamasina iliskin mii-
kemmel idelere sahip olmamamiz nedeniyle, maddenin boliim-
lenmesi konusunda zihnen kayboluruz; tersine say1 hakkin-
daki mitkemmel, acik ve secik idelerimiz sayesinde, sayilarla
ilgili akil ytirtitmede higbir zorluk veya celiskiyle karsilagma-
y1z. Dolaysiyla Locke’un diisiincesinde, gosterge olarak ide ne
kadar muglakliktan uzak, agik ve segik olursa, akil da nispe-
ten celiskisiz ve sorunsuz isler. Kisaca ide, aklin kullaniminda

gosterge olarak temel tegkil eder.®?

Locke’a gore karsilagilan her tekil seyin kendine has ide-
sini inga etmek ve her birini tek tek hatirlamak insan yetisini
agar.”” S6z gelimi bal kovanini iireten her ariya ozel isim ve-
rilemez. Bu anlamda ideler, tek tek seyleri bir arada toplayan
kelimelerin gosterdikleri gostergelerdir. “Isimler, genel idelerin
gostergeleri olduklarinda genel olurlar. Ideler ancak zaman,
mekan kosullarindan ve su veya bu tekil varolusgla belirlene-
bilecekleri her tiirlii ideden ayrildiklari taktirde genel olurlar.
Bu ¢esit soyutlama formuyla ideler, bir¢ok bireyi temsil etme
yetenegini kazanirlar; boylece bu soyut ideye uygun olan her
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birey, bu sinifa aittir.”* Boylece ideler, seylerden elde edilen

soyut gostergeler ve aklin temel malzemeleri olurlar.
Yine Locke’un, anligin iirettigi bilgilere nispeten ideler ala-
ninin genisligine dikkat ¢ektigini tespit ediyoruz. Bilgi, idele-

rimiz arasindaki uyum veya uyumsuzlugun algilanmasindan

61 Locke, Essai sur lendentement humain-Livres III et IV, 526.
62 Locke, Essai sur lendentement humain-Livres III et IV, 526.
63 Locke, Essai sur lendentement humain-Livres III et IV, 45-46.
64 Locke, Essai sur lendentement humain-Livres III et IV, 48.
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neset eder.®® S6z konusu alg: ii¢ tirlidir: (1) Sezgisel olarak
ideleri dogrudan kiyaslayarak algilariz. (2) Akul ile ideleri iki
idenin bagka ideler vasitasiyla uyum veya uyumsuzlugunu in-
celeyerek algilariz. (3) Duyum (sense) sayesinde tekil seylerin
varoluslarini algilar1z.¢ Buradan yola ¢ikarak Locke, bilgimi-
zin idelerden daha dar bir alanda oldugu, idelerden 6te bil-
gimizin olmayacag1 ve idelerin sinirinin bilginin sinirindan
genis oldugu sonucuna varir.*” Kisaca, akil yiiriitmeden olu-

san bilgimiz idelerden daha dar bir alani kapsar.

Filozofa gore aklin gesitli sekillerde kullanilmasi, yani
kanitlarin kesfedilmesi ve ortaya ¢ikarilmasi, kanitlarin ku-
rallara uygun ve metodik bir sekilde diizenlenmesi, kanitlar
arasindaki bagin algilanmasi ve son olarak dogru bir sonug
¢ikariminin yapilmasi igin ideler sarttir. Dolayisiyla aklin
kullanimi igin gosterge olarak ideler -Locke’un diisiincesi
gergevesinde- zorunludur. Bir baska ifadeyle, gosterge olarak
ideler, ideler arasinda baglantilar kurma yetisi olan akil i¢in
bir 6nkosuldur.®® Bu gercevede, ideler sayesinde akil yiiriit-
mek miimkiin olur. Cisimlerdeki birincil niteliklerin ideleri
ise duyumun beyindeki merkezine sinirler vasitasiyla ulasir
ve boylece zihnimizde ideler olusur. Imdi “akil, duyusal kay-
nakli verileri nasil isleyebilir?” sorunsalina ¢6ztim olarak 6ne
stirdigiimiiz hipotezimiz, John Locke’un diisiincesi gergeve-
sinde dogrulanmis bulunuyor. Ciinkii filozofa gore gercek-

ten gostergeler, ozellikle de ideler, akil yiiriitmek i¢in sarttir.

65 Locke, Essai sur lendentement humain-Livres III et IV, 291.

66 Locke, Essai sur lendentement humain-Livres III et IV, 291-292.

67 Locke Essai sur lendentement humain-Livres III et IV, 291; Locke, Essai sur
lendentement humain-Livres II1 et IV, 293.

68 Locke, Essai sur lendentement humain-Livres III et IV, 506-507.
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Yine Locke’a gore kelimeler ideleri gosterirler. Ideler ise
hem basit olabilir hem de kompleks olabilirler. Kompleks
ideler, basit idelerin birlesimlerinden (combinaison) olusur-
lar. Béylece Locke’'un diigiincesinde gosterge baska bir gos-
tergeye gonderme yapar ve bu sonsuza kadar (ad infinitum)
devam edebilir. Aklin iglemi i¢in temel unsurlar olan idele-
rin sonsuza dek birbirlerine génderme yapmasi, daha agik bir
ifadeyle sayisiz ideler birlesiminden olusan idelerin imkani,
akil ytrtitme isleminde hayli genis ¢apli bir islem alanini or-
taya ¢ikarir. Ote yandan filozofa gore, kelimeleri cisimlerdeki
niteliklerin veya bagka birinin zihnindeki idelerin gosterge-
leri yapamadigimiz icin s6z konusu idelerle yapilan akil yii-
riitme hep 6znel kalma riski tasimaktadir. Locke’un diisiin-
cesinden ¢ikan bu sonuglar bir gostergeler silsilesinin mevcut
oldugunu ve nesnel bir bilgi i¢in s6z konusu silsilenin durdu-

rulma gerekliligini ortaya ¢ikarur.

4. Degerlendirme

John Locke’un Insan Anligi Uzerine Bir Deneme adli eseri
cercevesinde gerceklestirdigimiz arastirmada akil ile gosterge
iliskisiyle ilgili baz1 tespitlerde bulunduk. Oncelikle Locke'un
diisiincesinde gostergelerin, ideler ve kelimelerden olustugunu,
gostergelerin, diistincelerimizin kaydini tutmayi ve onlari bir-
birimize iletmeyi sagladigini tespit ettik. Sayet idelerin yerini
tutmayan kelimeler tizerine akil yiiriitecek olsaydik sadece ses-
lere iliskin bir akil yiirtitmede bulunmus olurduk.

Yine ¢alisgmamizda idelerimizin hafizada bulunmadigini,
anligin istedigi anda onlar1 uyandirabilme yetisine sahip ol-
dugunu, gozlem sonucunda elde ettigimiz verilerin zihinde

ve anlikta ide formunda halihazirda bulundugunu gordiik.
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Ayrica, idelerin duyulur niteliklerinin basim edimiyle zihinde
dogdugunu, gerektiginde duyulur nitelikler olmadan s6z ko-
nusu idelerin zihin tarafindan yeniden diisiincede olusturul-
dugunu tespit ettik.

Incelememizde tespit ettigimiz bir diger husus, kelimele-
rin ideleri gosteren gostergeler olmasidir. Nitekim Lockeun
diistince gergevesinde kelimeler, gostergelerin gostergeleridir.
Locke’a gore kelimeler idelerin yerini tutarken ideler, kelime-
lere 6zgtidiir ve onlarin dolayimsiz gosterdikleridir. Filozofa
gore keyfi bir sekilde bir kelime veya ideyi yaratmak imkéan-
sizdir. Yine kelimeler, bagkalarinin ideleri i¢in kullanilamaz.
Kelimelerin birincil ve dolayimsiz gosterimleri onlar1 kul-
lanan kisinin zihnindeki idelerin yerini tutmaktan ibaret-
tir. Locke’un diisiincesi {izerine incelememiz bize kelimenin
iradi gostergeler olduklar: sonucuna ulastirdi. Bu gercevede
kelimeleri seylerdeki niteliklerin veya baska birinin zihnin-
deki tasarimlarin gostergeleri yapamayacagimizi tespit ettik.

Yine anligin ideleri elde edecegi yegane iki kaynagin dis
duyum ve i¢ duyum oldugunu tespit ettik. Nitekim dis diin-
yadaki nesneler, zihne duyulur niteliklerin idelerini saglar.
Duyulur nitelikler, s6z konusu nesnelerin bizde trettikleri
algilardir. Zihin deneyim sayesinde ide devsirme kabiliye-
tine sahiptir; anlik ise ideleri, zihnin kendi iglemleri saye-

sinde tedarik eder.

Locke’a gore idelerin temel malzemesi olan basit idelerin
bizde, deneyim yoluyla algilar {iretebilecek nesneler sayesinde
olustugunu tespit ettik. Bununla birlikte idelerin zihinde; ni-
teliklerin ise cisimlerde konumlandigini gordiik. Cisimlerdeki
birincil niteliklerin ideleri duyumun beyindeki merkezine si-

nirler vasitasiyla ulasir ve boylece zihnimizde ideler olusur.
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Giris kisminda aklin duyusal kaynakli verileri nasil isle-
digine dair problematigi ifade etmistik. Arastirmamizin so-
nunda s6z konusu problematigi ¢oziimlemek i¢in 6ne siirdii-
giimiiz hipotezimizin dogrulandigini tespit ettik. Nitekim
arastirmamizda Locke’un felsefesinde gostergelerin, 6zellikle
de idelerin, akil yiiriitmek i¢in sart oldugunu tespit ettik. Ger-
gekten Lockea gore ideler, ideler arasinda baglantilar kurma
yetisi olan akil icin bir 6nkosuldur. Bu gercevede ideler saye-

sinde akil yliritmek miimkiindiir.

Arastirmamizin sonunda gostergenin bagka bir goster-
geye gonderme yaptigini, sonsuza kadar devam edebilen bir
silsilenin ortaya ¢iktigini, idelerle yapilan akil ytirtitmenin
hep 6znel kalma riski tasidigini ve nesnel bir bilgi i¢in s6z
konusu silsilenin durdurulmasinin gerekliligini tespit ettik.
Gostergeler silsilesinin ortadan kaldirilmasi i¢in nihai gos-
tergenin dayanabilecegi saglam bir temelin bulunmasi gere-
kir. Bu agamadan sonra yapilabilecek aragtirmalardan birisi,
bilgi i¢in nihai gostergenin dayanabilecegi saglam bir teme-

lin bulunmasidair.
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Islam iktisadinda Ortak Bilgi Uretimi:
Kolektif Aklin imkani ve Ser’i Yaklasimlar

. N SR

Muhammet YURTSEVEN!

[slam toplumunun iktisadi bilgi iiretiminde elde edecegi
metodoloji, iktisadi konular/problemler hakkinda bu alana ar-
giiman saglayacagi gibi onu mesrulastirma agisindan da im-
kanlar sunacaktir. Bu baglamda iktisadi konular hakkinda
kullanilan kavramlarin bi¢imlendirilmesi, ortaya atilan hi-
potezlerin formiilasyonu ya da iddia edilen teorilerin sinan-
masin1 gergevelestiren usul, fikhi mezheplerde oldugu gibi
farkl: tercihlerle ortaya konulabilir ki burada asil olan me-
todolojinin belirli ilkelere dayandirilmasidir. Dayanilan bu
ilkeler de entelektiiel Islami birikimin olusturdugu kiiltiirle
dogrudan iligkilidir.

Gilintimiizde hemen hemen her alanda bireysel aklin is-
levselligi sinirli ve yetersiz kalmakta, makro ve mikro grupla-
rin olusturdugu kolektif aklin hakim oldugu alanlar ise daha

yapici ve iiretken olmaktadir. Kolektif aklin merkeze alindig:

1 Dr. Ogr. Uyesi, Sileyman Demirel Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, Temel
Islam Bilimleri B8liimii, yurtsevenmuhammed@gmail.com
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alanlarda ytizeysel ve sinirli bilgi yerine daha genis perspek-
tifle ele alinan etkin bilgi tiretimi ve paylasimi s6z konusu
olmaktadir. “Ben” yerine “biz” merkezli bu yaklasimda bilgi
paylasimi esas oldugundan ulasilan bilginin boyutlar: da bii-
yiik olmaktadir. Kadim gelenekte “istisare” ve “sura” meka-
nizmalariyla ifade edilebilecek olan kolektif akil mekanizma-
sinda ¢ikt1 olan bilginin, “ortak” olmasinin yani sira niceligi

ve niteligi de goze carpmaktadir.

Kolektif aklin iiretecegi bilgi bireysel aklin ortaya koydugu
bilgiden “ortak bilginin tiretimi” konusunda en temelde ayri-
sarak on plana ¢ikmakta ve tercihe de konu olmaktadir. Ay-
rica kolektif aklin iirettigi bilginin; nitelik, nicelik, kesinlik,
evrensellik ve mahiyet gibi bilgi felsefesinin unsurlari agisin-
dan tartisilmaya agilmasinda da bireysel akla gore oldukga
avantajli olacaktir. Islam iktisad1 agisindan ise teorik ve pra-
tik anlamda ele alinan tartisma konular1 kolektif akilla daha
¢oziimlenebilir olacak ve bilgi tiretmede bu alan 6nemli bir

imkan bulacaktur.

Kolektif akil, Islam iktisad1 arastirmacilarinin belirli bir
metodolojiyi takip ederek Islam iktisadini ilgilendiren konu-
larda “teorik ve pratik bilgi ihtiyacimi karsilayan mekanizma”
olarak tanimlandiginda Islam hukukunun kolektif igtihat me-
kanizmas ile benzer bir mahiyete sahip oldugu soylenebilir.
Gliniimiiz sartlarinin getirdigi zorluklar ve degisim dikkate
alindiginda bireysel aklin Islam iktisadinin sorunlarina ¢6-
ziim iiretmesi ve bilgi ihtiyacini karsilamasi mevcut durumda
tatmin edici bir diizeyde olmadigindan kolektif akil bir zo-
runluluk olarak gériilmektedir. Diger yandan Islam iktisadi-
nin disiplinlerarasi ¢alismalara olan ihtiyaci da bu zaviyeden

degerlendirildiginde oldukea belirginlesmektedir.
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[slam iktisad1 agisindan metodoloji, ekonomiyi ilgilendi-
ren metotlarin iyi bir sekilde ¢alisilmasindan 6te miistakil ola-
rak farkli alanlarda kullanilabilecek metotlarin belirlenmesi
ve ona gore ¢alismalarin yapilabilmesiyle birebir ilgilidir. Bu
baglamda Islam iktisadina dair ilkelerin ardinda yatan sebep-
lerin, belirli bir usuliin izlenerek farkli 6nerilerle birlestirilmesi
bu metodolojiyi daha da anlamli kilacaktir. Bu agidan bakil-
diginda gerekli olan metodolojiyi olusturacak yegane aklin ve
ortak bilgi tiretimini ortaya koyacak mekanizmanin kolektif

akil oldugunu séylemek abart1 olmayacaktir.

Metodoloji agisindan Islam iktisadi ¢aligmalar1 incelen-
diginde ya ekonomi biliminin metodolojisini merkeze alan
ya da Islam hukukunun usuliinden elde edilen yaklagimlarla
-tekli bir formla- stirekli bir digerini galebe ¢alan goriintiiniin
hakim oldugu sdylenebilir. Disiplinler arasi caligmalar, Islam
hukukgulari agisindan yeni bir alan olmasa da Islam iktisadi
agisindan zorunluluk ifade ettiginden hem bu alana dair yon-
temsel metotlar olgunlagmamis hem de Islam iktisadinin ko-
numlandirilmasi konusunda ciddi tartismalar1 beraberinde
getirmistir. Ayrica Islam iktisat¢ilarinin her vesile ile fikih ve
onun usulii izerinden biitiin konular1 degerlendirme yakla-
simlar1 ve ortaya ¢ikan asir1 fikih vurgusu, finans ve ekono-
miyi saglikli degerlendirmeye de imkan vermemektedir. Bu-
rada ifade etmeye ¢alistigimiz husus fikhi bilginin tiretimini
ifade eden “ictihat” mekanizmas: degildir. Ictihad mekaniz-
masinin Islam iktisad1 arastirmalarinda kolektif bir bilincle
insa edilememesi ve ortak bilgi tiretiminin islevselligindeki
zayifliktir. Bu veche ile kolektif aklin merkezde oldugu ve en

azindan mikro gruplarla ortaya konacak olan “Islam iktisat
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usuliine dair ortak bilgi tiretimi” en 6nemli ihtiya¢ olarak

karsimizda durmaktadir.

Bu ¢aligma Islam iktisat usuliiniin iiretilmesinde ihtiyag
olan ortak bilgi iiretiminin kolektif bir akilla elde edilip edi-
lemeyecegini tartismaktadir. Ser’i bilginin ictihad mekaniz-
mast ile islevsel hale gelmesinin imkanini Islam iktisat meto-
dolojine dayanak kilarak kolektif aklin firsat ve zorluklarini;
bilgi, bilim ve iktisat iligkisi baglaminda degerlendirmekte-
dir. Caligma Islam iktisadinin bilgi iiretiminde kullanacag:
usuli yaklasimlara su sorular merkezinde cevaplar aramakta
ve kolektif aklin imkanini sorgulamaktadir.

o Islam Iktisadi aragtirmalarinin amaci nedir?

o Islam Iktisadi arastirmalarinin veya olgusunun mesru
kaynaklari/dayanaklar1 nelerdir?

o Islam Iktisad: bilgisinin/olgusunun uygulama alani
veya kapsami nedir?

o Islam Iktisad: teorisinin/olgusunun uygun/ideal ya-
pist nedir veya ne olmalidir?

o Islam Iktisad: teorisinin/olgusunun kavramsallagtiril-
mas1 ya da ifade tarzi uygulama alanlariyla uyumlu
mudur? Uyumlu degilse kavramsal 6nermeler yapila-
bilir mi?

Bu sorgulamalar Islam iktisad1 literatiirii baglaminda ele
alindiginda agirlikli vurgunun ikinci soru tizerine yogunlas-
t1g1 goriilmektedir. Ancak yontemsel ve 6zellikle de epistemi
acisindan bu sorularin biitiinciil bir sekilde cevaplanmasi
ve Islam iktisad1 aragtirmacisinin kendine 6zgii varsayim-
lar1, normatif degerleri ve tanimlayici gergekleri ile konu-
nun kurucu bilesenlerle kolektif akil merkezinde ifade edil-
mesi gerekmektedir.

184



-AKLIN TARIFINE VE AKIL-DIN-DUSUNCE [LiSKISINE DAIR-
. ey

1. Bilgi, Bilim ve Diinya Goriisii Agisindan
Islam Iktisad1 Arastirmalarinin Amaci

Bilgi; insan ile varligin 6znelik ve nesnelik olmast agisin-

dan iliski bi¢imini,? zihnin mevcudu algilamasi i¢in diistinme

ve aciklama kapasitesini ortaya koyma siireglerini, varligin i¢-

sel derinliklerinin kavranmasiyla gerceklige ulasma asamala-

rinin timini ifade ederken bu iliski bicimine dair gerekge-

lendirilmis dogru inang da bizlere bilginin kendisini sunar.’?

Bilgi, alg1 ile ortaya ¢ikmaya baslar ve verilerin bir araya gel-

mesi (alg1 ile bulugsmasi) de bilginin ilk adimini olusturur.*

Geleneksel ifade bi¢imi ile zan (zann)® en alt seviyede bilme

eylemini ifade ederken bu varsayimlar tizerinden de bilgi dog-

rulandig: takdirde kendisini inga etmis olur.

2

Insanin zihninin dis diinya ile temasi ya da nesnel iliskiden énce bos mu
yoksa fitraten belirli bilgilerle dolu olup olmadig bilim felsefesinde uzun
uzun tartigiimis bir konudur. Ornegin, mantiksal pozitivist yaklagim, zihnin
belirli yetilerle nesneleri algilama siirecinden énce dolu oldugunu, elestirel
akilcr yaklagima ise zihnin bos oldugu savunulmustur. Bu tartigmalarin
ayrintilari igin bkz: Omer Demir, Bilim Felsefesi, Aga¢ Yayincilik, Istanbul,
1992, 20-29.

Modern diisiincede insan bilgi iligkisi siije-obje yoniiyle ele alinmakta ve
bilgi, sijjenin nesnel diinyadaki deney ve gézleme dayali verilerine hasr
edilmektedir. Smirlandirilan bu alanla da inang, bilginin tanimi geregi dista
birakilmaktadir. Ayrintili bilgi i¢in bkz: Kenan Yakuboglu, “Bilgi-Bilim,
Bilgi-Inang liskisi”, Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi, c. 11, sy. 3 (2004), 25-
33.

Ahmet Cevizci, “Bilgi’, Biiyiik Felsefe Sozliigii, Istanbul: Say Yaynlar1, 2017,
162-63; Necip Taylan, “Bilgi’, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul: TDV
Yayinlari, 1992, c. 6, 157-61.

Kusku duymak, kesin bilgiye ulasmak, bir eméreden hasil olan inang, olup
olmama ihtimali, dogrulugu kuskulu bilgi, tercihe yakin ancak aksi de
miimkiin olan kanaat gibi anlamlara sahip olan zan, yakin bilginin ziddin1
teskil edip kesinlesmemis kanaati ifade eder. Sek, siiphe ve vehimden
“tercih” agisindan ayrilir. Delille ulagilan bilgi ilim ifade ederken, emarelerle
ulagilan bilgi zan ifade eder ve zihin i¢in burada tercih s6z konusu olur.
Bu konu hakkinda Islam gelenegindeki yaklagimlar1 ve degerlendirmeleri
gdrmek icin bkz: Mustafa Cagirici, “Zan”, Diyanet Islam Ansiklopedisi,
Istanbul: TDV Yayinlari, 2013, c. 44, 120-22.
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Duyular, akla veri saglar ve bu veriler de bazi yontemlerle
belirli stizgeglerden gegirilerek -duyu, akil, nefis ve ruh ilis-
kisi icerisinde- bilginin insa siireci tamamlanir. Klasik, mo-
dern ve Islam diisiince geleneginde; bilgi, bilim, bilimsel bilgi,
akil ve epistemik kavramlar diigiince evreninde olusturul-
mus kiilliyatin temel unsurlaridir. Bu unsurlardan hareketle
ortaya konan sav, teori ve kuramlar, bilgi ve bilim diinyasini
sekillendiren alt basamaklarken onlar1 da sekillendiren bas-
kaca etmenler vardir.

Insan kapasitesi nispetince zihninde “varolan” ile “var-
goriilen”in iligkisini kurar ve bu iliskinin tiimelligini vakia-
lar arasinda ayristirarak varlik diisiincesini bir noktaya kadar
forma dokebilir.® “Varolmak” ile “vargérmek” arasinda ayrim
yapan zihin, basit baglarla vargérmeyi daha kapsamli baglan-
tilarla da varsayimi ortaya koyar. Vargérmeler araciligi ile va-
rolanlarin baglarini koparmadan siirekli denetimlerle daha
da killilegmis/timellesmis’® sisteme de “teori” ad1 verilir."’

6  Calismamizin temel kavramlarindan olan klasik diisiince; Islam
geleneginden once antik yunan doneminden itibaren olusturulmus
felsefe gelenegini, modern diisiince; Islam diisiincesinden sonra 16.yydan
itibaren giintimiize kadar gelen ve farkli formlara sahip diisiinme bi¢imini,
Islam diisiincesi; Hz. Peygamberle birlikte baslayan ve 16.yy’a kadar olan
Misliiman toplumlardaki bilgi birikimini, gelenek; Islam diisiincesi ile
klasik diisiincenin ortak birikimini, Islam gelenegi ise Islam diisiincesine
ait diigiinme bi¢imini ifade etmektedir.

7  Hilmi Ziya Ulken, Genel Felsefe Dersleri, istanbul: Ulken Yayinlari, 2000,
130-32.

8  Ibn Arabi, Fiisusu’l Hikem, Beyrut: Daru’l Kitébi'l- Arabi, 1980, 101-2.

9  Tikel bilgilerin genellemesiyle tiimel bilginin elde edilip edilmeyecegi de
bilim felsefesinin en tartismali konularindan birisidir. Tikellerden tiimel
bilgi elde etmenin mantiksal bir kesinlik kazanip kazanmadig ile ilgili
tartigmalar i¢in bkz: Demir, Bilim Felsefesi, 29-30.

10 1lk Cag Yunan diisiince geleneginden itibaren varlik aleminin; diigiiniilen,
duyulan, goriiniirler ve reel alem seklindeki tasnifi gerek Platon gerekse
Ibn-i Arabide benzerlik gdsterir ve hatta giiniimiize kadar bu yaklagim
temel bir paradigma olarak da gelmistir. Bu paradigmanin olusumunda
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Teori, malzemesini gerek dogadan gerekse tarihten dev-
siren bir yapida oldugundan tarihi bilginin 6nemi teori i¢in
yadsinamaz. Clinkii deney teoriyi, teori de deneyi denetler-
ken bir yandan da bu siirecin kendisi yani tarih bir zorunlu-
luk olarak ortaya ¢ikmaktadir."! Tarih bilimi, bu agidan hem
teori-deney kontrolii hem de teoriyi ortaya koyanin diinya
goriisii ile dogrudan iliskilidir.!* Bu baglamda doga ve sos-
yal bilimlere ait hipotez ve teoriler, ilgili toplumlar1 inga eden
diinya goriisiitnden bagimsiz diisiiniilemez. Ornegin Lamarck
veya Darwin’in evrim teorileri ya da Hegel’in tarih felsefesi-
nin arka planini sekillendiren modern Avrupa diisiincesi et-
rafinda oriintiilenmis diinya goriisiidiir.® Netice itibari ile
hakim iktisadi diistinceyi olusturan temel yasalar, teoriler ve
varsayimlar da Bat1 diinyasinin kendi benliginden iiretilmis
ve sadece kendisine has olan diinya goriisiiniin bir iriintidiir
denilebilir. Islam iktisad1 aragtirmalar1 da Miisliiman bir ak-
lin {iriinii oldugundan Islam dininin getirdigi genel ergeve
ile belirlenmis bir diinya goriisiiyle sekillenmistir. Bu bag-
lamda Islam iktisad1 aragtirmalarinin merkezinde Islam’in
teorik ve pratik uygulamalarini ¢erceveleyen makasid’ii-se-
ria yer almak zorundadir."* Bu genel gerceve ile yiiriitiilecek

Platon ve Kantin katkistyla beraber Ibn-i Arabinin “maddi ve akli”
seklindeki tasnifi de 6nemlidir. Bu konudaki tartismalar icin bkz: Zerrin
Oral Kavas, “Kant'in Elestirel Felsefesine Parmenides ile Platon'un Etkisi’,
Felsefe Diinyasi 2/30 (1999), 76-79; $aban Teoman Durali, Felsefe-Bilim
Nedir?, II Istanbul: Dergéh Yayinlari, 2009, 16-23.

11 Saban Teoman Duraly, Felsefe-Bilimin Dogusu, Istanbul: Dergah Yayinlari,
2011, 101.

12 Cemal Yildirim, Bilim Felsefesi, istanbul: Remzi Kitabevi, 2010, 45-46.

13 Saban Teoman Durali, Sorun Nedir? II istanbul: Dergah Yayinlari, 2011,
257.

14 M. Umer Chapra, “The Islamic Vision of Development in the Light of
Magqasid Al-Shariah’, Jeddah: Islamic Research and Training Institute
Islamic Development Bank, 2008.
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aragtirma faaliyetlerinin, akademik yayinlarin, teorik temel-
ler ve pratik uygulamalarin inga edilecegi mecranin kolektif
akilla saglanacagi ve bu aklin olusturacagi metodoloji ile te-

sis edilecegi unutulmamalidir.

2. Varsayim, Inang ve Bilim Cergevesinde

Islam Iktisad1 Arastirmalari

Varsayim, dogrulanabilir olup olmamasi bizim disimizda
gerceklesen, olay ve siirecler tarafindan sinanmasi i¢in dile
getirilen inanglardir. Bu yiizden varsayim, insanin disinda
gerceklesen olup bitenler tarafindan test edilerek bilgiye do-
niistir.” Bu agidan varsayim ile bilginin iligkisi; varsayim bil-
ginin yetisi olurken bilgi de varsayimin fiile dontismiis hali
seklinde ifade edilebilir.

Daigsal onay ve testlerden gegen varsayimlar tutarli (dogru
bilgi), gecemeyenler ise tutarsiz (zanni) bilgilerdir. Bilgi, in-
sanligin fitri bir yetisi olarak diisiiniildiigiinde, yalin haliyle
bilimselligi tasiyacak veya epistemolojiye konu olacak kadar
giiclii degildir. Bilginin bu giice ulagsmasina imkan verecek sey
fitrattaki yetinin dis diinya ile iligki kurmaya basladig1 andan
itibaren hakikati elde etme meyline transfer olmasidir. Boyle
oldugunda salt anlamda bilgi’den ziyade dogru bilgi 6nem ka-
zanacaktir. Dogru bilginin atmosferine giren insan artik fitri
ozelliklerle degil kendi mekanina ve zamanina ait olan, gelis-
tigi veya gelistirdigi mecradan beslenerek yine kendi yontem-
leri ile bilgi edinecektir.'® Bu baglamda hakim iktisadi diisiin-

15 Rudolf Bultman, “Varsayimlar Olmaksizin Yorum Miimkiin miidiir?”, gev.
Ayse Cil, KADER Kelam Arastirmalar: Dergisi 11/2 (11 Temmuz 2013),
275-282.

16  Alparslan Agikgeng, “Bilgi Epistemolojisine Yeni Bir Yaklagim’, Bilimname
II, c. 1, sy. 2 (2003), 58-59.
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cenin varsayimlardan baglayip kesinlik iddiasiyla tiim iktisadi
olgu ve olaylara bilimsellik atfetmesi ve bunun dogru bilgiye
dayanarak iist bir sdylem haline getirilmesi insanin fitrilik-
ten uzaklasarak digsalliklarla elde ettigi bilgi siirecinden kay-

naklanmaktadir.”

Degisen zaman ve mekanlarda gecerli bir bilgi gecersize,
gecersiz bilgi de yine bunlara bagli olarak gecerli bilgiye do-
niisebilir. Bu ylizden bilgi atmosferinde siireklilik veya mut-
lak degismezlikten bahsedilemez. Iktisadi bilginin hem kendi
mekanina hem de kendi zamanina hitap etmesi ve bunun ev-
rensellestirilip zaman 6tesi bir formla degismezlik atfedilerek
yurirlige konulmas: bu anlamda saglikli degildir. Ciinki
bilgiye kaynaklik eden tiim etmenlerin degismesiyle bilginin
de degismesinin zorunlulugu, determinizmin (belirlenirci-
lik/gerekircilik) mutlak hitkmiinii gegersiz kilmaktadir. Do-
layistyla degisimin zorunlu kildig1 imkanlar s6z konusu ol-
dugunda ihtimallerden bahsedilecek ve mutlaklik anlamsiz
hale gelecektir.”® Ayrica, bilginin kaynaklandig1 olaylar diin-
yasindaki tiim siirece tam anlamiyla hakim olamayisimiz de-
terminizmin mutlak ve siireklilik hitkmiinii anlamsiz kilan
bir diger gerekgedir. Ciinkii bu siirecin tiim bilgisi (insan ve
nesnel diinyanin tiim idrakleri) hem ontolojik hem de epis-
temik agidan insan i¢in muhaldir. Klasik felsefi gelenekte bu
bilgi, metafizigin anlam cercevesinde degerlendirilirken Is-
lam geleneginde ise mutlak alim olan Allah’a mahsus bir bilgi

olarak kabul edilmistir.” Bu yiizden Islam iktisadinin bilgi

17 Durali, Sorun Nedir? 218.

18  Omer Demir, “Normatif-Pozitif Ayriminin Sosyal Islevi ve Pozitif Iktisat”,
Eskisehir Anadolu Universitesi 1IBF Dergisi, c. X, sy. 1 (1992), 98.

19 Duraly, Sorun Nedir? 218.
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kaynaginin askin (ilahi) bir tarafi oldugunu kabul etmek bir

zorunluluktur.?

Bilginin kaynagi, insanin ontolojik olarak var oldugu top-
lumun yani kiiltiirtin kurucu unsuru olan inanglardan (varsa-
yimlardan) meydana gelir. Varsayimlar dogrulandig: takdirde
inanca, inanglar da gerekgelendirip kanitlandiginda bilgiye,
kanitlanamadiginda ise imana doniisiir. Dolayisiyla iman,
stipheleri bir kenara itip kanitlanmayi beklemeyen inang veya
inanclar kiimesidir. Inanc, akli devre dis1 birakmak (atalete
sevk etmek) ve sadece aklin belirledigi hitkiimlerden mahrum
olmak degil, hikmeti elde ederek akla bambagka bir boyut ka-
zandirmaktir.? Kur’an-1 Kerim’de yer alan Hz. Ibrahim kissa-
sinda?? Hz. Ibrahim’in sadece akilla veya ona ait araclarla var-
lik alemini anlamadaki ¢abasi ve bunun sonucunda elde ettigi
bulgulardan hareketle bir mecradan tiim mecranin anlagilma-
sinin (timevarim) imkansizlig: ifade edilir. Yine bu kissada
akletmenin (salt akil) varlik alemi disindaki bir referansa da-
yandirilmadan (kalp) gerceklesmesinin imkansizlig1 vurgu-
lanir. Iste kalp ile aklin bu zorunlu bag1 islami epistemoloji-
nin esaslarini ifade etmektedir. * Sonug olarak bilgi edinme
stiregleri ile bilime ulasma ¢abasy; akil, inang ve dogrulana-
bilirlik agisindan diisiince gelenegi icerisinde uzun uzun tar-

tigtlan bir konu oldugundan Islam iktisad: agisindan bu tar-

20 Ersoy Arif, “Islam Iktisad: ve Iktisadi Yapist: Insan Merkezli Fitri Tktisat ve
iktisadi Yapust’, Islam Ekonomisi ve Finans: Dergisi (IEFD), c. 1, sy. 1 (2015),
37-64.

21 Ibrahim Kalin, “Dini ve Bilimsel Enstriimentalizm, Cikmazlar, Coziim
Arayslarr”, Divan: Disiplinlerarast Calismalar Dergisi, c. 1, sy. 1 (1996), 107-
18.

22 Kuran-1Kerim, Bakara Suresi:260, Enam Suresi:74-83, Enbiya Suresi:51-74.

23 Erkan Yar, “Hz. Ibrahim ve Akilct Metodu”, KADER Kelam Arastirmalar:
Dergisi, c. 4, sy. 2 (2009), 87-104.
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tismalar yeniden yapilacak degildir. Ancak gelenegin akil ve
kalp agisindan kabul gérmiis kanaatinin/birikiminin benim-
semesi Islam iktisadinin hem gelenege baglilig1 agisindan hem
de bilgi tiretmedeki metodolojik yaklasimi agisindan 6nemli-
dir. Ayrica Islam iktisadinin dogrudan modern anlayisa hem
metodik hem de epistemik agidan eklemlenme sorununu ber-

taraf etmeye yarayacak bir ¢6ziim bi¢cimidir.

[slam iktisadinin bilimsel bilgi (bilim) agisindan bir tas-
nife konu edinmesinin imkéani tartisilmakla birlikte** konu-
nun epistemik bir biitiinliikle ele alinmasi kaginilmaz goriin-
mektedir. Ciinkii bilim, varsayimlarin (gerek¢elendirilmeyen
dogru inanglarin) test edilmis ve buradan hareketle genel ya-
salara doniismiis bilginin (gerek¢elendirilmis dogru inang)
kiimelenmis halidir. Bilgiyi agiklayan unsurlar epistemik a¢1-
dan; 6znenin bilincinde oldugu kosullarin i¢sel bir unsur ol-
dugunu, 6znenin sahip olunan degerlerden bagimsiz diisiin-
mesinin imkansizligini ve bilgiyi meydana getiren inancin
6znenin diger inanglariyla da tutarli olmasini gerekli kilar.”®
Ancak giiniimiiz diinyasinda bilim; sosyal, siyasi, iktisadi ve
ideolojik yapilanmalarin degerlerle yiikli bakis agisini ifade
etmektedir.”® Bilim ile bilim olmayanin ayrimi, anlamli olanla
olmayan gibi “dogrulanabilirlik” agisindan benzerlik tasi-
maktadir.”” Bu sekilde elde edilen bilgi, ¢esitli tiirlere ayrilir
ve bunlardan birisi de bilimsel bilgidir.

24 Adem Levent, “Kurumlar ve Iktisadi Gelisme: Timur Kuranin Islam
Ekonomisi Yaklagiminin Metodolojik Analizi’, Insan & Toplum Dergisi, c.
9, sy.1(2018), 1-22.

25 Ahmet Cevizci, “Bilgi ve Bilim”, Biiyiik Felsefe Sozligii, Istanbul: Say
Yayinlari, 2017, 284-93.

26 Demir, Bilim Felsefesi, 9.

27  Demir, Bilim Felsefesi, 30.
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Bilimsel bilgi; akilla ve aklin kendine has metodolojisiyle
elde ettigi deney sonuglariyla ortaya konmus sistemli bilgiler
kiimesidir. Ancak her nedense bu sistemli bilgiler kiimesinde
bilimsel retorigin haricine dayandirilacak biitiin temeller, bi-
limsel bilginin kendisiyle celismesini de zorunlu kilmigtir.?® Is-
lam iktisadinin bu agidan bilimsel tasnif icerisindeki konumu
ve tasnifi tartismali hale gelmekte ve biitiinciil bir agiyla ele

alinmaya engel teskil etmektedir.

Bilimsel bilgi, insan1 ve evreni neden sonug iliskisine gore
inceleyerek; konusu, metodu, rasyonelligi ve sistemli olusu ag1-
sindan diger bilgi tiirlerinden ayrilir. Bilimsel bilgi de kendi
icerisinde; formel, doga ve sosyal bilimler olarak tasnif edil-
mistir. Bilimsel bilginin objektif,* evrensel ve tekrarlanabilir
olmasi, birikimli ilerlemesi, belirli yontemlerle elde edilmesi
ve somut olgu/olaylara dayandirilmasi onu diger bilgi tasnif-
lerinden ayiran 6zelliklerdir.*® Tktisat biliminin bu hususlar-
dan bagimsiz olmadig1 ve Islam iktisadinin da bu cergevede

genel anlamda degerlendirilebilecegi gibi ayrigmasi gereken

28 Bilimsel bilginin, bilimsel retorikten bagka bir kistasla degerlendirilmeye
almamamasi adeta onu dogrulugu kendinden menkul bir alana dogru
gotiirmektedir. Ozellikle klasik diigiincede illet gibi bir temelden yoksun
olmast da bu yaklasimin en 6nemli kirilma noktasini ifade etmektedir.
Ayrintil bilgi i¢in bkz: Demir, Bilim Felsefesi, 10-11.

29 Bilgiyi treten bilim adami, filozof veya distiniir hangisi olursa olsun
yasadigi donemin diinya goriisii basta olmak tzere bilgiyi gevreleyen
unsurlardan siyrilip objektif, yansiz ve tarafsiz bir sekilde diisiincesini ifade
etmesi nadirattandir hatta imkansiza daha yakindir. Burada objektiflikten
kastin “ideal” olarak algilanmasi daha dogrudur. Ayrintili bilgi i¢in bkz:
Hilmi Ziya Ulken, Varlik ve Olus, 11 Istanbul: Dogu-Bat1 Yaymlari, 2014,
138-40.

30 Cevizci, “Bilgi ve Bilim”, 284-93; Hasan Onat, “Bilgi, Bilim ve Bilimsel
Yéntem, Islam Bilimlerinde Yontem, Ankara: Ankara Universitesi Agik
Ders Yayinlari, 2016, 1-31.
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hususlarin oldugu da -rasyonellik, retoriksel ¢elismezlik gibi-

vurgulanmaktadir.”

Bilimlerin siniflandirilmasinda yer alan sosyal/beseri bi-
limler; normatif, pozitif ve metafizik alanlar a¢isindan incele-
nir. Normatif alanlar, toplumun gereksinimleri dogrultusunda
yapilan diizenlemeleri yorumlayarak uygulama alanlar1 (ol-
mast gereken) olusturur. Hukuk ve iktisat bu agidan normatif
alanlarda 6ne ¢ikan bilim dallaridir. Pozitif alanlar ise toplu-
mun ihtiyaglarina kuramlar gelistirir ve bunlarin sonuglarin-
dan genellemelere giderek (olani) topluma sunar. Sosyoloji,
psikoloji ve egitim bilimleri pozitif alanin 6ne ¢ikan katego-
rilerindendir. Metafizik alan ise somut olaylarin digindaki ko-
nulari ele alir ve bu konular1 kendine 6zgii yontemlerle yani
kuramsal temeller ve deneysel yaklasimlar olmaksizin ince-
lenmesine olanak saglar.”? Iktisat biliminin normatif ve pozi-
tif alanlarda incelenmesi ve Islam iktisadinin da normatif ve
pozitif yaklasimlara sahip olmas: bu baglamda ortak metodo-

lojik bir yaklasimin imkanina kap: aralamaktadir.”

3. Klasik ve Modern Dénem Bilgi Anlayis1
Cergevesinde Islam Iktisadinin Olgusal

Yonii ve Kapsam1

Islam iktisadinin modern 6ncesi donemden kaynaklanan

epistemik siireci ve modern dénem sonrasindaki ontolojik

31 Muhammad Zarqa, “Islamization of Economics: The Concept and
Methodology”, Journal of King Abdulaziz University: Islamic Economics,
c. 16, sy. 1 (2003), 3-42; Abdel-Rahman Yousri Ahmed, “Methodological
Approach to Islamic Economics: Its Philosophy, Theoretical Construction
and Applicability”, Theoretical Foundations of Islamic Economics,
Islamabad: IITT, 2002, 19-58.

32 Demir, “Normatif-Pozitif Ayriminin Sosyal Islevi ve Pozitif Tktisat”, 98-99.

33 Zarqa, “Islamization of Economics”, 20-21.
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varlig1 klasik ve modern diisiince tasnifinin incelenmesini
gerekli kilmaktadir.** Klasik diisiince, Islam bilim gelenegin-
den once -antik donemden orta ¢aga kadar- varligin 6znesi
ve nesnesi agisindan idrak ¢abalarini ve insanligin bilme ey-
lemine dair birikimini ihtiva eden dénemsel bir tasniftir. Bu
birikim ayni1 donem igerisinde felsefe gelenegi tarafindan sis-
temlestirilmis ve terciime hareketleriyle de Hz. Peygamber-
den itibaren siire gelen kelami bilginin epistemik ve ontolo-
jik birikimi {izerinde eklemlenerek Islam diinyasina intikal
etmigtir. Bu baglamda Islam geleneginde bilgi, kaynag: aci-
sindan Allah’in bilgisinden bahsedilen bilginin vahiyle pey-
gambere, peygamberden de din aracilig: ile insana verildi-
gini, insanin da varsayim, duygusal akil, biligsel akil, tecriibe
ve gozlemlerle bu bilgiyi edinme alanlarini olusturdugunu

ana hatlariyla kabul etmektedir.* [slam bilim geleneginde Ibn

34 Islam iktisat tarihi alaninda yapilan galismalar incelendiginde bilimsel
paradigma agisindan “Islam  iktisadi/ekonomisi” sdyleminin modern
donemde ortaya ¢iktigi hakim olmakla birlikte bunun Hz. Adem ile
baslayan ve 6zellikle de Hz. Peygamberden itibaren devam eden bir anlayis
oldugunu ifade yaklasimlar da mevcuttur. Bu agidan tarihi donemlendirme
baglaminda Islam iktisadi aragtirmalarinin metodolojiye ihtiyact vardur.
Ayrintil bilgi igin bkz: Muhammet Yurtseven, Haluk Songur, “Iktisadi
Diisiince Tarihinde Yontem & Islam Iktisat Tarihinde Dénemlendirme
Sorunw”, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, sy.
39 (2021), 291-323.

35 Osman Bakar, gliniimiiz modern bilim anlayisinin deney ve gozlemler
{izerine inga ettigi gecerlilik yaklagiminin Islam bilim geleneginde zaten var
olan bir bilgi edinme aract oldugunu ve Islam geleneginde delil, burhan
gibi metodolojik yaklasimlarla yakin ifade eden bilgi epistemolojisinin ele
alindigini dile getirmektedir. Ayrintili bilgi i¢in bkz: Osman Bakar, Gelenek
ve Bilim Islamda Bilim Tarihi ve Felsefesi Uzerine, cev. Erciiment Asil,
Istanbul: Gelenek Yayincilik, 2003, 15-19.

36 Islam geleneginde ilimlerin tasnifi ve kaynaklar1 agisindan Farabi, Gazzali
ve Kudbiddin $irazi gibi filozoflarin metodolojik yaklagimlar: Osman Bakar
tarafindan ayrintili bir sekilde incelendiginden burada Farabinin nefsi
yetilerle (duyu-sezgi ve akil) insanin bilgi edinme siirecini ele alinmugtir.
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Sina, Birtini, Razi, Ttsi gibi bir¢ok Islam filozofunun bilim-
sel anlamda deney ve gozleme dayali bilgi edinme anlayisla-
rina sahip oldugu ancak modern anlamda ampirik yontemle
elde edilen bilgi anlayisindan da farkli olduklar: -biitiinciil,
mahiyet ve tanim agisindan- unutulmamalidir.”’ Islam filo-
zoflarinin; tabiattan, dogadan ve fenomenlerden hakikatin
bilgisine ulasma ¢abasi, modern bilimin fiziksel gercekleri 6g-
renme amacinin ¢ok dtesinde bir muhtevaya sahiptir.’® Bunun
en giizel 6rnegi de Islam filozoflarinin ilimler tasnifinde ser-
giledikleri epistemik anlayistir.® Islam diigiince geleneginin
oncii isimlerinden Farabi, Ibn Sina ve Ibn Haldun gibi diisii-
nirlerin, kadim ilim mirasindan tevariis ettikleri birikimlerle
ulastiklar sentezler (ilimler tasnifi) hem Islam diinyasi hem

de Bati diinyasinda kabul gormiistiir.*® Islam iktisad1 agisin-

Ayrintih bilgi i¢in bkz: Osman Bakar, Islam Diisiincesinde Ilimlerin Tasnifi,
cev. Ahmet Capku, Istanbul: Insan Yayinlari, 2012, 66-73.

37 Arapgada “a-li-me” bildi kokiinden tiireyen “ilim” kelimesi modern anlamda
kullanilan ve Ingilizce ‘de “knowledge” olarak ifade edilen bilgi ile 6rtiisiir
ama ayni mahiyete sahip degildir. {lim kavram, Islam medeniyetinin kendi
kavram ve farkliliklariyla 6riintiiledigi olgusal ve duyusal igerige sahiptir.
Franz Rosenthal tarafindan yapilan bir ¢alismada bu ayrintilar ele alinmig
ve Islam medeniyetinde ilim kavramini ifade eden bircok farkli tanimi
bir araya getirmistir. Tiirk¢e’ ye “Bilginin Zaferi” ismiyle kazandirilan bu
caligmay1 gormek ve ilim-bilgi arasindaki mahiyet farkliliklarini ayrint: bir
sekilde incelemek i¢in bkz: Franz Rosenthal, Knowledge Triumphant: The
Concept of Knowledge in Medieval Islam, I Boston/Leiden: Brill, 2006, 53-
78.

38 Bakar, Gelenek ve Bilim Islamda Bilim Tarihi ve Felsefesi Uzerine, 20-22.

39 S. Ertan Tagman, “Islam Epistemolojisi Uzerine Bir Inceleme”, Dért Oge 6
(01 Aralik 2014), 73-84.

40 Tslam diigiiniirlerinin Bat1 diisiincesi tarafindan nasil ve ne sekilde kabul
gordiigline dair nitelikli bir ¢alisma yapan Bekir Karliga sadece metinde
zikredilen filozoflar1 degil daha nice Islam filozoflarinin diisiinceleriyle
Bati diinyasina etkilerini ortaya koymustur. Ayrintili bilgi igin bkz: Bekir
Karliga, Islam Diisiincesinin Bati Diisiincesine Etkileri, Istanbul: Litera
Yayincilik, 2004, 297-472.
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dan da bu diisiiniirlerin katkilar1 6zellikle de Ibn Haldun'un
iktisadi yaklagimlar1 hem dénemin birikimini hem de bu tas-
nifi degerli kilmaktadir.*!

Klasik diisiince dénemi ihtiva eden 16.yy’a kadar Islam ge-
lenegi icerisinde toplumsal ve bireysel gelismeler 15181nda ik-
tisadi olgu ve olaylara yonelik ortaya konan birikim olgusal
acidan bir gergekligi ifade etmektedir. Modern diisiince tara-
findan bu birikim ve ¢abalar gérmezden gelinse de Miisliiman
Iktisatcilar bagta olmak iizere bir¢ok diisiiniir ortaya koydugu
caligmalarda bu birikimi giin yiiziine ¢ikarmay1 bagarmigtir.*?

4. Kolektif Akil ve Islam Tktisad1

Teorisinin Ideal Yapisi

Tarihi siireg igerisinde insanoglu, toplumsallagma yetisini
kazanabilmek adina kolektif akli bireysel akla tercih etme ira-
desini gostermistir. Nesnel gercekligi algilama a¢isindan ko-
lektif aklin toplumsal stizgeclerle daha net algilama bigimi,
zamanla bireysel aklin geri planda kalmasina olanak sagla-
mistir. Ozellikle kolektif aklin baskin ve otoriter giicii karsi-
sinda bireysel akli sorgulamanin zayif kalmasi da bu tercihin
olusmasindan etkili olmustur. Boylece kolektif akil toplumsal
kiiltiiriin koruyucusu, toplumsal hafizanin olusumu ve top-

lumsal yapinin y6neticisi gibi onemli bir konum elde etmistir.*’

41 Yasir Havrani fktisadi diisiinceye kaynaklik edebilecek Islam diisiiniirlerini
ve ortaya koyduklar: iktisadi goriisleri ayrintili bir sekilde incelemistir. Bu
distiniirleri ve alana katki sunan iktisadi goriisleri gormek igin bkz: Yasir
Havrani, Masddiru’t-Turdsi’l-Tktisadi’l-Islami, Jeddah: IIIT, 2000.

42 Ghazanfar, M., & Islahi, A. A. (2003). Explorations in medieval Arab-
Islamic economicthought—Some aspects of Ibn Taimiyah’s economics. In
M. Ghazanfar (Ed.), Medieval Islamic economic thought—Filling the Great
Gap in European economics (pp. 53-71). RouledgeCurzon.

43 Harari, Yuval Noah, Hayvanlardan Tanrilara Sapiens, Insan Tiiriiniin Kisa
Tarihi, (Cev. Ertugrul Geng). Istanbul, Kolektif Yayinlari, 2015, 183-184.
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[slam toplumu agisindan Hz. Peygamberin risaleti ile Islam
toplumunun kolektif akli insa edilmeye baslanmis ve bu bi-
rikim gelenek igerisinde siirekli beslenerek giiniimiize kadar
ulasmigstir.* Ozellikle fikhi, siyasi ve itikadi mezheplerin tas-
nifinde olusan bu birikim kolektif akilla sistemlesmis ve bii-
yiik bir bilgi zenginligine déniigmiistiir. Dahast Islam gele-
negi icerisinde kolektif aklin iirettigi bilgi degere dontismiis,
deger kolektif akilla paylagilmis ve bu deger toplumsal hafiza
olarak yine kolektif akilla yayginlastirilmigtir.*>

Islam toplumu igerisinde bireylere ait fikirlerin, daginik
yapida bulunan goriislerin, tecriibe ve deneyimlerin entelek-
tiiel bir bigime dontismesi, paylasilarak ortak bir biling ha-
line gelmesi kolektif akil ile miimkiin hale gelmistir deni-
lebilir. Kolektif akil bu baglamda; Islam gelenegi icerisinde
organize olmus yapilarin (mezhep, ekol, cemaat) organizas-
yon igerisindeki iiyelerle beraber ortak bir metodoloji ile elde
ettikleri tamamlanmus bilgiler seklinde tanimlanabilir. Islam
gelenegi icerisinde temel ser’i deliller arasinda yer alan ve fi-
kih disiplini icerisinde dnemli bir yer tutan “icma” kolek-
tif aklin igletildigi mekanizmaya verilecek 6rneklerdendir. *¢

Kur’an ve siinnetin anlagilmasi ve yorumlanmasiyla herhangi

44 Islam tarihi seriiveninde Hz. Peygamberden itibaren kolektif aklin hakim
oldugu karar alma mekanizmalar1 ve ortak bilgi yonetim siirecinin
isletilmesi goze carpan bir husustur. Ornegin, hurmalarin agilanmasi
konusunda bireysel aklin kendisini ortak akla devretmesi, Uhud savasinda
ordunun savunma mi yoksa saldir1 mi1 yapacagi meselesi, bedir kuyularinda
ordunun konusglandirilmas: gibi 6rnekler ortak aklin devrede oldugunu
gostermektedir. Ayrica vahyin dogrudan itisare mekanizmasina isaret ettigi
de gortilmektedir. Ayrintili bilgi i¢in bkz: Nisa 4/59; Ali imran3/ 104, 159;
Sura 42/38.

45  Abdiilmecid Serefi, el-Ictihadii’l-cemai ﬁ’t—teyii’l—fsldmi, Doha: Darii’l-
Kiitiibi’l-Katariyye, 1996, 48-51.

46  Ibrahim Kafi Dénmez, “icma’, Diyanet Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV
Yayinlari, 2000, c. XXI, 417-31.
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bir meselenin sonucuna ulagsma ¢abasi olarak nitelendirilen
ictihad mekanizmasi, toplumsal sorunlarin ¢éziimii i¢in bir
ist mertebe olarak degerlendirebilecegimiz icma’y1 ortaya ¢i1-
karmistir. Toplumsal istikrar ve giiven agisindan da degerli
bir bilgi olarak goriilen icma kolektif aklin en goriiniir bigi-

mini olusturmustur.

[ema’nin fikirsel arka planinda yatan temel saiklere ba-
kildigindan Kuran’in stird’y1 emretmesi,”” Hz. Peygamberin
istisare mekanizmasini bil fiil uygulamasi, biiyiik sahabele-
rin ortak akil ve istisareye verdikleri onem Islam toplumunda
kolektif aklin benimsenmesinde etkili olmustur. Strad meka-
nizmasi ise kolektif aklin sistematize edilerek uygulamaya
kondugu miistakil bir kurumu ifade etmektedir.*® Sura genel
felsefesi itibariyle her bireye, kabileye, topluluga, dine, ulusa
ve daha genis topluluklara i¢indeki degisimi aktif olarak et-
kileyebilecegi bir imkan sunar. Ayni zamanda Sura, kolektif
akil ve bireye neyin en iyi oldugunu belirlemek i¢in yeni/ye-
nilik¢i konularin degerlendirilebilecegi giivenli ve proaktif bir
ortam saglar.”” Bu baglamda Islam iktisad1 aragtirmalarinda
bilgi tiretim mekanizmasi olarak kolektif aklin islevsel kilin-
mas! ve buna miisait olan epistemik yap1 6nemli bir avantaj
olarak goriinmektedir.* Islam iktisadinin ontolojik yapisinda

var olan sorumluluk ve istisari karar alma prensipleri de ko-

47  Kuran-1 Kerim, Sura Suresi, 38: “Onlarin igleri aralarinda stira iledir”.

48 Seyyit Ali Albayrak, “Kolektif Ictihat ve Mahiyeti, Agrt Islami Ilimler
Dergisi, sy. 5 (2019), 70-87.

49 Muhammet Yurtseven, Islami Finans Sisteminin Kiiresel Mimarisi,
Kurumlari, Yapisal Isleyisleri ve Tiirkiye i¢in Kurumsal Model Onerisi,
(Basilmamis DR Tezi), Isparta: Silleyman Demirel Universitesi SBE, 2021,
475.

50 Mustafa Biilent Dadas, “Bir Fetva Belirleme Yontemi Olarak Heyet I¢tihad:
ve [slam Diinyasinda Bu Amagla Kurulan Fikih Meclisleri”, Bilimname, c. 1,
sy. 1(2015), 311-42.
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lektif aklin etkinlestirilmis mekanizmalariyla ¢ok daha iglev-
sel hale gelebilecektir.

5. Islam Iktisad1 Arastirmalarinda Kolektif

Aklin imkan1

[slam toplumunun ydnetiminde, is ve islemlerinin diizen-
lenmesinde ve fikih merkezli bir hayatin insa siirecinde birey-
sel karar alma siireclerinin zamanla kolektif karar alma meka-
nizmalarina déniistimii bir vakiadir. Bu doniisiimii ifade eden
“kolektif ictihad” kavramu literatiir icerisinde bireysel olma-
may1 ifade eden; el-Ictihadu’l-Cema‘, heyet ictihady, gtira icti-
hadi, grup ictihadi, kurumsal ictihad gibi terminolojik form-

larla karsimiza ¢ikmaktadir.”

Tarihi stireg icerisinde modern anlamda kolektif aklin
merkezinde oldugu karar alma mekanizmalarinin ilk 6rnegi
17yy’da Hindistan’da ortaya ¢ikmistir.”> Daha sonra kolek-
tif aklin islevsel olarak yer aldig1 en 6nemli 6rnek olan Me-
celle-i Ahkam-1 Adliye hazirlanmig ve hukuki anlamda ol-
dukea etkili olmustur.® Giintimiizde ise Uluslararasi Fikih
Akademisi, Avrupa Fikih Konseyi ve Tiirkiye’de DIB Din [s-
leri Yiiksek kurulunun Islam toplumunun ticari ve ekono-
mik fikhi meselelerini ¢6ziime kavusturmak icin sadece tek
bir mezhep ekseninde degil de ekol sistematigi icerisinde ka-
larak kolektif akilla uygun ¢oziimler iireterek fetva ve karar-

lar aldig1 goriilmektedir. Islam iktisadi aragtirmalarinda da

51 Osman Kuran, Fikih Ustiliinde Kolektif (Cema’i) Ictihad: Tarihi ve Mesruiyeti,
(Yayinlanmamis YL Tezi), Istanbul: FSM, 2021, 42-43.

52  Ahmet Ozel, “el—Alemgiriyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, fstanbul: TDV
Yayinlari, 1989, c. 2, 365-66.

53 Mehmet Akif Aydin, “Mecellenin Hazirlanist”, Osmanli Aragtirmalari, c.
09, sy. 09 (1989), 31-50.
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AAOIFI ve IFSB gibi bilgi alt yap1 destegi sunan kuruluslar,
coklu mezhep ve kolektif akil ile bilgi tiretmektedir.”* Ayrica
Islami Finans Endiistrisinin diizenleme ve denetleme anlayisi
olusturan mekanizmalar da bireysel degil kolektif akil ile yii-
riitiilmektedir. Bu baglamda Islam iktisad1 aragtirmalarinda
kolektif aklin isletilecegi alt yap1 olusmus durumdadar.

Islam iktisad1 arastirmalarinda gerekli olan bilginin iire-
tilmesi ve bunun kolektif akilla ortaya konmasi Islam iktisa-
dinin paydaslari tarafindan da beklenen bir tavirdir. Bireysel
goriis ve onerilerle ortaya ¢ikan karmasa paydaslar tarafin-
dan da hognut karsilanmayan bir durum olarak 6niimiizde
durmaktadir. Yapilan saha arastirmalari ve anketler Islam ik-
tisad1 arastirmalarinda ortaya konan goriis ve onerilerin bi-
reysel akilla degil de kolektif akilla ortaya konmasinin gerek-
liligini gostermektedir.*

Islam iktisad1 aragtirmalarinda gerekli olan bilgi {iretimini
tesis edecek ve rekabet avantaji saglayip hakim iktisadi para-
digma ile miicadele edebilecek anlay1s ilk donemlerde bireysel
goriis ve Onerilerle ¢ozlilmeye ¢alisilmis ancak zaman igeri-
sinde bireysel goriislerin etkiden daha ¢ok bir kavram kar-
gasasina neden oldugu gorillmiistiir. Ozellikle de Islam ikti-
sad1 aragtirmalarinin teroik zemini kurumsallagsma siirecine
girince bireysel bilgi, var olan ihtiyac1 kargilayamamuigtir. Bu
ihtiyac1 gidermek adina kolektif bilgi tiretimi i¢in Uluslara-
rast [slam Ekonomisi Konferanslarinin birincisi 1976’da Mek-
ke’de baslamis ve sirasiyla 1983’te Islamabad’da, 1992’de Ku-
ala Lumpur’da, 2000’de Loughborough’ta, 2004’te Bahreyn’de,

54 Yurtseven, Islami Finans Sisteminin Kiiresel Mimarisi, Kurumlari, Yapisal
Isleyisleri ve Tiirkiye icin Kurumsal Model Onerisi, 153.

55 BBDK-TKBB, “Katilim Bankaciligi ve Faizsiz Finans Calistay Raporu’,
Ankara: BDDK, 2013, 70-71.
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2005’te Cakarta’da, 2008’ de Cidde’de ve 12.cisi de 2020 Istan-
bul’da yapilmistir. Islam Is Birligi Teskilati, Islam Kalkinma
Bankasi ve Islam iilkelerinin hiikiimetleri nezdindeki katki-
larla diizenlenen bu milletlerarasi toplantilar kolektif akilla Is-
lam ekonomisinin giincel sorunlarini tartigmakta ve tavsiye
niteliginde kararlar alarak Islam ekonomisinin giincel sorun-

larina ¢oziimler tretilmeye ¢alisilmaktadir.>

Islam iktisad1 aragtirmalarinda kolektif aklin imkan1 yu-
karida zikredilen uygun alt yap1 ve paydaslar agisindan bir
talep ifade ettiginden zorunlu bir gereksinim olarak nitelen-
dirilebilir. Ayn1 zamanda bu Islam iktisad1 aragtirmalarin te-
orinin gerek epistemik gerekse teorik zemini agisindan da ge-
rekli bir durumdur. Ciinkii Islam iktisad1 arastirmalarinda
teorilerin kavramsallastirilmasi veya bunlarin ifade biciminin
mesru bir zeminde ele alinmasi uygulama alanlariyla uyumlu
olmak zorundadir. $ayet bu uyum gergeklestirilemiyorsa da

kavramsal 6nermeleri yapacak olan akil kolektif akil olacaktur.

6. Islam Iktisad1 Teorisinin Kavramsallastirilmasinda

Kolektif Akil

Hakim iktisadi paradigma yaklasik 300 yillik siire¢ iceri-
sinde kendi diinya goriisiinii merkeze alarak iktisadi 6gretilere
dayali kavramlarini bilimsel paradigma dayatmasiyla kurgu-
lamis ve nedensellik ilkesine bagl kalarak tekamiiliinti ger-
ceklestirmistir. Yasadigimiz diinyada ekonomiye ait bir kavra-
min tanimi, baglami ve muhtevasi yine bu paradigmaya gore
belirlenerek agiklanmakta, bunun disindaki yaklagimlar ise

kabul gérmeyecek kadar 6telenmektedir. Durum boyleyken

56 Sabahattin Zaim, “Islaim Ekonomisi ve Islam Ulkeleri Isbirligi Sahasinda
Son 50 Yildaki Gelismeler”, Is Ahlak: Dergisi, c. 3, sy. 5 (2010), 125-43.
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hakim paradigmaya meydan okumaya namzet olan Islam ik-
tisadi teorisinin kendi kavramlarini iiretmede nasil bir metot
izleyecegi ise halen netlesmis degildir.

Bilimsel paradigmanin ve 6zellikle de doga bilimlerinin
metodolojisini dogrudan sosyal bilimlere aktarmanin imkani
bilim felsefesinde tartigilan bir konuyken Islam iktisadinin
metodik kaynaginin yine bu bilimsel paradigmaya dayandi-
rilma ¢abalar1 da apayr1 bir problematik alani ifade etmekte-
dir. Ayrica Miisliiman aklin insa edecegi Islam iktisad episte-
molojisinin, hakim paradigmanin insa ettigi bilim anlayisiyla
temellendirilip temellendirilemeyecegi ise olduk¢a 6nem arz
etmektedir. Ancak bilimsel paradigmanin ortak unsurlari ola-

rak ele alinacak metodik yaklagimlarin:

o Islam iktisad1 konusunda ele alinacak arastirma alan-

larinin kavranabilir ozelliklerle ele alinmasi,

o Islam iktisad1 arastirmalarinda ele alinacak konula-

rin tasviri,
o Islam iktisad1 arastirma alanlarinin tasnifi,

o Islam iktisad1 aragtirmalarinda kargilastirmaya dayali

ve sebep-sonug iliskisini de ele alan yaklagim ve

o Islam iktisadina yonelik genel ilkelerin gelistirilmesi

seklinde degerlendirilmesi de miimkiin olabilecektir.

Bilim, dayanaklari iyi olusturulmus ve tanimlanmis bir
lisandir 6nermesinden hareketle Islam iktisadi arastirmala-
rinin kavramsallagtirma siireci yeterince olgunlagmis degil-
dir. Bunun en 6nemli nedeni ise sosyal bilimlerde oldugu gibi
Bat1 entelektiiel gelenegi icerisinden beslenmesi ve bu yapi-
nin kendi igerisinde miindemi¢ olan epistemik sorunlardir.

Dahasi Bat1 entelektiiel bilgi birikiminin Bat1 dis1 unsurlara
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uyarlanmaya calisilmasindan kaynakli problemler de bu ko-
nuyu daha karmasgik hale getirmektedir. Batili paradigmaya
eklemlenme sorununu bir kenara birakilirsa Islam iktisad:
acisindan kavramsallagtirma probleminin tek ¢6ziimi fikih
ilminin birikimlerinden yararlanarak kolektif akilla episte-

mik cercevesini olusturmasidir.

Islam iktisad1 arastirmalarinda kolektif aklin isletilmesi
ve bu baglamda olusturulacak epistemik gercevenin fikihla
zorunlu iliskisi kaginilmazdir. Ciinki fikih ilminin usuld, is-
levi, temel dinamikleri, mezheplerin sosyal-dini fonksiyonu,
dini naslardaki anlamin tespit edilmesi ve yorumlanmasin-
daki yaklagimlari Islam iktisadinin bilimsel paradigmasini
olugturacak kadar giigliidiir. Ozellikle de Islam geleneginin
kolektif akilla dini nasslarin maksatlarini tarihi siireg iceri-
sinde uygulamaya koyma birikimi Islam iktisad1 aragtirma-

larina 6nemli bir avantaj saglayacaktir.

Islam iktisad1 aragtirmalarinda Islam gelenegiyle irtibat
kurmanin da belirli bir metodolojiye ihtiyac1 vardir. Islam
iktisadinin gelenek igerisinden beslenerek epistemik bir ko-
num elde etmesi:

o Gelenekle saglikl: bir iliski kurulmasina,

o Gelenek icerisinde cereyan eden iktisadi olgu ve olay-

larin yine kendi baglamiyla degerlendirilmesine,

o Iktisadi olgu ve olaylarin neden meydana geldiginin

bilinmesine ve

« Gegmiste cereyan edenin bugiinle irtibatinin kurula-

rak nasil uygulanacaginin belirlenmesine baglidur.

Burada Islam gelenegi birikiminin Islam iktisad: aragtirma-

larinda “oldugu gibi kullanilmas1” veya “tiimiiyle reddedilerek
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modern anlayisla insa etme egilimi” literatiir igerisinde dik-
kat cekmektedir. Bu ikilemden herhangi birinin tercihi Islam
iktisad1 arastirmalar1 agisindan ciddi sorunlar1 beraberinde
getireceginden bilgi iiretiminde kolektif aklin siizgecinden
gecmis bir yaklagima ihtiyag vardir. Ciinkii Islam iktisadi
aragtirmalarinda gilincelin meselelerine gelenekle baglanti ku-
rularak ¢6ziim tiretme yaklagimi en makul tavir olacaktir.”’

7. Islam Iktisad1 Aragtirmalarinda Fikih ve

Kolektif Akil iliskisi

Islam diisiincesinin ilk dénemlerinde kelam ilmi model
bilim (paradigma) olma gorevini istlenmis ardindan da ted-
vin ve tasnif doneminde yiiriitiilen yogun gayretlerle fikih ilmi
daha da sistemleserek yontemsel agidan diger ilimlere huccet
mesabesinde olmustur. Fikih biliminin meselelerdeki yakla-
sim bi¢cimi emsale alinip diger bilimlerin gelistirilmesi yak-
lasimi Islam diisiincesin hicri i¢iincii asirdan sonra bilimsel
usuliinii/metodolojisini ifade etmektedir.”®

Fikih ilminin hem usule hem de furti‘a ait mevzusu, ma-
badileri, mesaili ve gayesi Hz. Peygamberin vefatindan itiba-
ren Islam alimlerince gelistirilmis, tedvin ve tasnif déneminin
birikimini de yanina alarak ekoller igerisinde ortaya koydugu
yontemlerle Islam diisiince geleneginde giiglii bir konum elde
etmistir. Islam’in ilk dénemlerinden itibaren ortaya konu-

lan ilmi birikimden neset eden Islam iktisadi, fikih ilminin

57 Hact Yunus Apaydin, Din ve Fikih Yazilari, Haciveyiszade ilim ve Kiiltiir
Vakf1 Yayinlari, 2018, 85-119.

58 Hayrettin Karaman, “Fikih’, Diyanet Islam Ansiklopedisi, istanbul: TDV
Yayinlari, 1996, c. 13, 1-14; Omer Tirker, “Birlesen ve Ayrisan Yonleriyle
Ustil-i Fikih, Kelam, Tasavvuf, Islam Felsefesi”, Islam Diisiincesinin Kurucu
Unsurlari: Ustil-i Fikih, Kelam, Tasavvuf ve Islam Felsefesi, Istanbul: Uskiidar
Belediyesi, 2016, 331-73.

204



-AKLIN TARIFINE VE AKIL-DIN-DUSUNCE [LiSKISINE DAIR-
. S

igerisinde disiplinize olmus ve modern doneme kadar hem li-
teratiirti fikih kiilliyatindan hem de teorisyenlerinin ¢ogun-
lugu fukahadan olugsmustur. Ciinkii sosyal hayat1 diizenleme
gorevini iistlenen fikih ilminin inceledigi 6nemli alanlardan
birisi de iktisadi olgular/olaylar oldugundan yasadig:1 done-
min sorunlarina kitap, siinnet, icma’ ve kiyas gibi aksiyom-
larin rehberliginde igtihatlar yaparak ¢6ziimler sunmustur.”

Islam iktisadinin temelini teskil eden bu ¢éziimlerin ser’i
ameli hiikiimler ile fikih tarafindan kayitlanmis olmasi Is-
lam iktisat diistincesi ile fikhin ontolojik ve epistemik ilig-
kisini zorunlu kilmistir.®* Bilgi felsefesi agidan ortaya ¢ikan
bu zorunlu iliski fikhin ortaya koydugu kavramsallastirma-
larin, tanimlamalarin, ¢éziimlemelerin ve deger atfetmelerin
“kesin bilgi” ifade edip etmeyecegi meselesinin ¢6ziimii, gii-
niimiizde kolektif aklin devreye alinarak ilke ve yontemlerle
-mezheplerin genel sistematigi- ¢erceve icerisine alinmasini

gerekli kilmaktadir.

Bilginin metafizik ilkelerle uyumlu olmasi klasik diisiince
ve Islam geleneginde temel sart oldugundan fikhin irettigi
bilgi de -ilahi irade kaynakli olmasindan 6tiirii- kesinlik ifade
eder. Ciinkii olgunun gayesi/illeti ortaya konmussa (klasik dii-
siincede illet: madde, suret, fail ve gaye) Islam geleneginde ve
klasik diisiincede bu aksi alinamayacak bir idraki olusturur
ve kesin bilgi ifade eder. Fikih bu illetleri kullanarak olgusal
tanimlar yaptigindan ve dahasi deger atfettiginden yontemsel

59 Miirteza Bedir, “Kur’an ve Siinnet Séylemi, Fikih Usulii ve I¢tihat: Modern
Nass¢iligin Dogusuna Dair bir Izah Denemesi”, Modernlesme Protestanlasma
Selefilesme: Modern Islam Diisiincesinde Nassin Aragsallagtirilmasi, ed. N.
Kizilkaya, N. Ozaykal, istanbul: isar Yayinlari, 2019, 19-60.

60 Eyilip Said Kaya, “Modern Dénemde Fikih ilminin Temel Meseleleri”,
Modern Dénemde Dini Ilimlerin Temel Meseleleri, ed. Tahsin Gérgiin,
Istanbul: ISAM / Islam Aragtirmalart Merkezi, 2007, 151-63.
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acidan bilgi ifade etmesinde herhangi bir tartisma s6z konusu
degildir. Ancak modern dénem anlayisinda gaye ve fail ille-
tinin ortadan kaldirilip illetin sadece madde ve surete indir-
genmesi (matematiksel fizik) ve yerine de kuvve (giic) ilkesi-
nin ikame edilmesi metafizigi ortadan kaldirmis ve bilginin
degerden bagimsiz bir forma doniismesine de kapi aralamis-
tir. Halbuki fikhin modern donem sosyal bilimlerin ifade et-
tigi gorevin cok ¢ok 6tesinde islevsel bir yonii vardir ve olgu-
saldir. Fikhin hem deger atfedip hem de olgusal hakikatleri
ortaya koymasi sadece olgunun Islamilegtirilmesi degil ayni
zamanda sosyal bilimlerin gorevi olan “tanimlama / kavram-
sallagtirma” mesuliyetini de yerine getirmektedir.®' Islam ge-
leneginde bu agidan sosyal bilimlerin fikih ilmi yerine ikame
edilmesi veya fikih varken sosyal hayat1 diizenleyen baska bir
ilme ihtiya¢ duyulmasi hi¢bir zaman giindeme gelmemistir.
Ciinkii sosyal bilimlerin yasadig1 krizler -olgunun degerden
bagimsiz bir sekilde idrak edilme ¢abasi- sorunlara ¢oziimler
tiretmeye engel olmaktadir. Sayet degerden bagimsiz bir se-
kilde diistiniilmezse modern dénem sosyal bilimler anlayisinin
Islamilestirilmesinin imkéani veya Islam gelenegince kabulii-
niin miimkiin oldugu giindeme gelebilir.** Nitekim Muham-
med Ikbal, Faruki, Fazlurrahman, Cabiri, Hasan Hanefi ve M.
Arkoun gibi son donem Islam diisiiniirlerinin diisiince gele-

negimizdeki yontem ve metotlarin yenilenmesini talep ederek

61 Tiirker, “Birlesen ve Ayrisan Yonleriyle Ustil-i Fikih, Kelam, Tasavvuf, islam
Felsefesi”, 331-73.

62  Ali Yasar Saribay, “Islami Sosyoloji Postmodern Bir Sosyoloji Mi?”, Islami
Arastirmalar Dergisi, c. 7, sy. 2 (1994), 123-30; Vehbi Bayhan, “Sosyal
Bilimlerde ‘Objektiflik’ Efsanesi’, Mukaddime, c. 7, sy. 2 (2016), 217-42.
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¢agdas sosyal bilimler ile uzlastirma ¢abalar1 da bunun im-
kan dahilinde oldugunun bir gostergesidir.®®

Bu baglamda Islam iktisad1 aragtirmalarinda genel ve ge-
cerli bir beyanda bulunmanin en temel sarti, bu birikime sa-
hip ¢ikilarak ortak bir aklin devreye sokulmasidir. Aksi tak-
dirde Islam iktisad1 aragtirmalarinda ortaya konan beyanlarin
kesin bilgi ifade etmediginden hareketle degersizlestirilmesi
ve ilkelerin ihmal edilerek Islam iktisad1 aragtirmalarinin ge-
listirilme siireci sekteye ugrayacaktir. Dahasi Islam iktisad:
aragtirmalarinin temel kaynaklarinin sahih anlamu yitirile-
cek, dini metinlere istenileni sdyletme tehlikesi ortaya ¢ika-
cak, gelenegin inga ettigi birikim se¢gmece yontemlerle sahis-
lar bazinda hoyratga kullanilir hale gelebilecektir.

Islam iktisad1 arastirmalarinda kolektif aklin devreye ali-
narak gelenegin fikhi birikimini giincele tasimak hem ilkesel
bir durug hem de Islam iktisadinin piyasaya dogrudan enteg-
rasyonunun oniine gegecektir. Islam geleneginin bilgi biriki-
minden nasil ve ne denli yararlanilacaginin belirleminde ko-
lektif aklin etkinlestirilmesi ve buna bagli olarak ortaya ¢ikan
yapilanmalar; mezhepler {istii, akademik yaklasim, gelenek-
¢ilik, priiten Islam anlayig1 gibi son dénemlerde ortaya ¢ikan

fundamentalist séylemlerin olusumuna da engel olabilecektir.

8. Degerlendirme

Islam iktisad1 aragtirmalari, beslendigi kaynak olarak me-
tafizik alani kabul eden ve bunu benimseyen, kolektif aklin
islevsel hale getirilmesiyle de adil ve ahlakli bir toplum dii-
zeni olusturmay1 hedeflemek adina iktisadi olgu ve olaylar1

63 Ilhami Giler, “Islami flimler’ ve Sosyal Bilimlerin ‘Islamiligi Sorunu”,
Islamiyat, c. V1, sy. 4 (2003), 19-22.
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inceleyen her tiirlii gabayi ifade etmektedir. Bu agidan ortaya
konulan her tiirlii gayretin bilimsel ve ayn1 zamanda Islami
oldugu kabul edilmelidir. Islam iktisad1 arastirmalari, aklin
gegmise ve yorumun/lafzin egemenligine tahakkiim ettiril-
mesi ile pozitivizmin tanri ve ahireti (metafizik) yok sayarak
bilim yapma usuliine sicak bakmamaktadir. islam iktisad
arastirmalarinda bilginin iiretimi hem kadim gelenegi hem
de modern yontemleri mecz etmek suretiyle kolektif aklin et-
kin kullanimina imkan verecek mekanizmalarla miimkiindiir.
Bu agidan Islam iktisad1 bilginin, ahlakin veya olgusal haki-
katlerin evrenselligini kabul ederek koklerindeki yontem ve
metodun yenilenmesiyle diinyanin ortaya koydugu birikime

katki sunmay1 ama¢ edinmektedir.

Islam iktisad1 arastirmalarinda kolektif aklin bireysel akla
oncelenmesi Islam gelenegi ile saglikli iligkilerin kurulmasina,
gelenek icerisinde ontolojik olarak var olan iktisadi olgu ve
olaylarin kendi baglamlariyla saglikli bir sekilde degerlendi-
rilmesine, giiniimiiz iktisadi olgularinin ve buna bagl olarak
cerayan eden olaylarin anlagilmasina ve bugiinle irtibatinin
kurularak nerede nasil uygulanacagina olanak saglayacaktir.
Ayrica Islam iktisad1 aragtirmalarinda fikhi birikimin ortaya
koydugu kavramsallagtirmalarin, tanimlamalarin, ¢oziimle-
melerin ve deger atfetmelerin Islam iktisadi agisindan “kesin
bilgi” ifade edecek mahiyettedir. Bu baglamda Islam iktisa-
dina dair konularin kesin bilgiye dayali ¢6ziimil i¢in kolektif
aklin devreye alinmasy, ilke ve yontemlerle -mezheplerin ge-
nel sistematigi- konularin metodolojik ¢ergeve icerisinde de-

gerlendirilmesi gerekmektedir.

[slam iktisad1 aragtirmalarindan bilgi {iretiminin hangi

mekanizma ile saglanacagi konusu belirsizligini korumaktadir.
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Bireysel aklin Islam iktisad1 aragtirmalarinda daha hakim ol-
dugu anlagilmaktadir ve bu konuda da ortak bir metodoloji
tesis edilememistir. Giiniimiiz sartlar1 ve yasanan sosyo-eko-
nomik gelismeler dikkate alindiginda Islam iktisad1 aragtir-
malarinda ser’i temellere olan ihtiya¢ daha da artmstir. Ser’i
yaklasimlarin da bireysel igtihatlardan daha ziyade kolektif
akilla ele alinan kurumsal igtihatlarla el alinmasini gerekli-

ligi ortaya ¢ikmustir.
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Immanuel Kant’in Epistemolojisinde
Vahyin Makulliigii

@y

Adem AKMAN!

Orta ¢ag Avrupa’sinda Kilise tarafindan dénemin insanla-
rinin dine ve kutsala yaklagiminin rasyonel bir diizleme tagin-
masina engel teskil edecek yasaklamalar konulmas, bireylere
zoraki imanin dayatilmasi ve bazi akil yiiriitmelerin susturul-
mast gibi bir¢ok etken akil-iman ¢ikmazina yol agmis ve bu
durum Rénesans ile bagka bir boyuta taginmistir. insanlarda
var olan bastirilmig duygularin a¢iga ¢ikmasi ve rasyonaliz-
min 6niinde engel teskil edecek her tiirlii otoritenin yeniden
gozden gegirilmesi, kaginilmaz olarak Reformu getirmis ve
akil yiirtitmelerin Kilisenin denetiminde ve dine hizmet et-
tigi olclide gerceklestigi gelenek yerle bir edilmek istenmistir.

Aydinlanma ile birlikte, Kilisenin tahakkiimii olabildigince
azalmig ve insanlar baskiya maruz birakilan zihinsel eylem-
lerini en sert hali ile ortaya koymaya baslamislardir. Orta ¢ag
din anlayisinin dayattigi 6gretilerin biiylik 6lctide hatta ki-
milerince tamamen yanliglandigi, yok sayildig1 ve pozitivist

1 Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Felsefe ve Din Bilimleri
Anabilim Dals, Din Felsefesi Bilim Dali Doktora Ogrencisi, akman.adem@
outlook.com
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diistincenin yayginlik kazandigi bir doneme girilmistir. Bahsi
gecen dini diigiinceye yonelik radikal dontisiim etkisini gos-
termis ancak bazi diisiiniirler bilimde empirist yaklasimi be-
nimsemesine ragmen, kutsal kabul ettikleri Kilise 6gretilerini
tamamen gormezden gelememislerdir. Aydinlanma dénemi ve
sonrasinda dindar bireyler icin dini haklilastirmalar gerekli
gortlmiis ve rasyonalizm, fideizm gibi dine y6nelik tutumu
ifade eden yeni kavramlar ortaya ¢ikmaya baslamigtir. Bazi-
lar1 dini 6gretileri degerlendirme esnasinda kati rasyonalist
bir tavir sergilerken bazilar1 da rasyonalizmi bilim ile sinir-

landirmis ve dine yonelik fideist (imanci) bir tavir takinmistir.

Orta ¢agin dayattig1 diisiinsel siireg, Aydinlanmadan he-
men sonraki donemde yasayan “Imana yer agmak icin bilgiyi
inkar etmek zorunda kaldim” diyen Immanuel Kant’in da se-
lefleri gibi akil-iman dikotomisini gormezden gelmeyisi ve bu
ikili arasinda kismen de olsa uzlasimci denebilecek bir tavir
sergileyisinin sebebini gizil olarak barindirir. Hristiyan bir
gelenege dogan Kant, “Tanr1” ve dolayistyla “vahiy” kavram-
larini onlarin toplumsal etkilerini de dikkate alarak incele-
migstir. Biz de bu ¢aligmamizda Kant’in genelde dine, 6zelde
ise vahye yaklasimini deskriptif bir tarzda incelemeye ¢alisa-
cagiz. Bu sebeple oncelikli olarak dini malumat anlaminda ilk
muhataplar1 olan dindar ebeveynlerinin manevi hayatlarini
sekillendiren Hristiyanlik dinindeki vahiy anlayisina ¢ok ki-
saca deginecegiz. Ardindan ise Kantin konuya yonelik yak-

lasimini ortaya koyacagiz.

1. Hristiyanlikta Vahiy
Vahiy, 6zellikle semavi dinlerin temel kavramlarindan

biri olmakla birlikte, o dinin Tanri, kutsal, ibadet gibi bircok
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inanglarinin anlasilmas: konusunda hayati bir deger tasur.
Dinin yasanmasi konusunda da olduk¢a 6nemli bir dina-
miktir. Nitekim 6grenen-o6greten iligkisi baglaminda deger-
lendirilebilen ve bir bilgi kaynag: olarak kabul edilen vah-
yin anlasilmasi bahsi gegen dinin anlagilmasi i¢in birincil
kaynak olup, inananlar1 yonlendiren bir rehberdir. Inanan-
larin vahye yaklagimlar: ise, dine yaklagimlarini da belirler.
Nitekim kelamci ve filozofun yaklagimi gibi Islami disiplin-
ler arasinda dahi vahye yaklasim degisiklik gostermistir. Bu
sebeple tek bir dine yonelik ayn1 toplumda farkli din yakla-
simlar1 dolayisiyla vahyin farkli yorumlar: gozlemlenmistir.
Vahyin karsilig1 olan revelation kelimesi Ingilizce de “bilgiyi
insana ilahi ve tabiatiistii bir sekilde bildirmek ve agiklamak
anlamlarinda kullanilir.? Insan ise, aciklanan veriyi zihninde
yorumlar ve bilginin zihninde olusturdugu ¢agrisimlar vesi-

lesiyle kendi anlayisini olusturur.

Kant’in ilk karsilastig1 inang sistemi olarak ti¢ biiyiik din-
den biri olan Hristiyanlik, hareket noktas itibari ile Islam’dan
ve Yahudilikten farklidir. Diger Ibrahimi dinlerin aksine Hris-
tiyanlikta peygamber, vahyin disinda kalamaz. Onlara gore
vahiy ve kelam Isa'nin bizzat kendisi olup, ete kemige biiriin-
miis halidir. Isa, Tanrr’dan gelen her tiirlii emri, hal ve kal ile
kendi hayatina doniistiirmiis ve eylemsel bir teblig yontemi be-
nimsemistir. Hristiyanlar i¢in Isa’nin dogumu, 6liimii, 6liim-
den dirilisi ve tekrar diinyaya gelecegi beklentisi, Isa’nin va-

azlarindan ¢ok daha 6nemlidir.?

2 Recep Kilig, “Vahiy ve Mucize”, Din Felsefesi El Kitab, ed. Recep Kilig, M.
Sait Regber (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2014), 217-218.

3 Ekrem Sarikgioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi (Isparta: Fakiilte
Kitapevi, 2016), 288.
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Tanri, Isa ve Kutsal Ruh iiclemesinden olusan dinin te-
mel inang sisteminde {i¢ tanrisal varligin cevher ve mahiyet
birligi s6z konusudur. Bu inang sisteminde, ebedi, her seye
muktedir, her seyi bilen, mutlak kudret sahibi, evrende var
olan her seyden haberdar bir Tanri tasavvuru vardir. Ayni za-
manda hayati ihsan eden Tanri, merhametli ve oldukg¢a bags-
layicidir. Hristiyanlara gore Tanri, insanlar1 yargilama yetki-
sini Isa’ya devretmistir. Isa ise, Tanr’nin evlathigi degil, gercek
oglu misyonuna sahiptir.*

Tiim bunlarla birlikte bir¢ok din felsefesi eserinde Hristi-
yanlikta [sa merkezli bulunan vahyin mahiyetine iligkin aras-
tirmalar yapilmigtir. Bu konuda 6zellikle iki anlayis dikkati
¢eker. Bunlardan ilki 6nermesel denilen, 6nerme ve dokt-
rin merkezli vahiy anlayisidir ki bu anlayisa gore, vahiy, ta-
niminda da belirtildigi gibi, dogru 6nerme ve doktrinlerin
Tanri tarafindan insana bildirilmesidir. Geleneksel vahiy ta-
nimiyla benzer goriis benimseyen bu yaklagim, Hristiyanlar
arasinda da geleneksel muhafazakar olanlar ve liberal olan-
lar arasinda farklilik gosterir. Zira muhafazakar Hristiyan-
lara gore, Tanri, Kitab-1 Mukaddes yazarlarina yazacaklar
kelimeleri bire bir gondermistir. Liberal olanlar da muhafa-
zakarlar gibi gonderilen seyin mahiyetinin hakikat oldugunu
kabul etseler bile, Tanrrnin yazicilarin bazi hakikatleri kav-
ramalarina yardimci oldugunu ancak onlarin bu hakikatler-
den anlayabildikleri kadarini, anladiklarini ve ardindan ya-

ztya doktiiklerini savunurlar.®

4 Sarikqioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, 288; Ahmet Hikmet
Eroglu, “Huiristiyanhik’, Dinler Tarihi El Kitabi, ed. Baki Adam (Ankara:
Grafiker Yayinlari, 2016), 138-193.

5  Kilig, “Vahiy ve Mucize’, 225.
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Bir diger vahiy anlayis1 ise, kisisel/personal vahiy olarak
isimlendirilen koklerini Luther, Calvin ve takipgilerinde bu-
lan ve vahyin 6nerme formunda bulunan bir dizi hakikat de-
gil, aksine Tanrrnin bizzat kendisi oldugunu savunan yakla-
simdir.° Bu yaklasim yukarida da belirttigimiz gibi vahyin
bizzat Tanrrnin kendisini Isa’ya hulul ederek gerceklestirmesi

seklinde anlagilabilir.
Bahsedilen bilgilerden yola ¢ikacak olursak, Kant’in karsi-

lagtig1 ilk Tanr1 kavramy, teistik dinlerde yer alan kisisel Tan-
ridir. Bahsi gegen Tanri, evren ile yogun bir irtibat halinde-
dir. Dolayisiyla bu inang sisteminde metafizik ve fizik alanlar1
arasinda ontik anlamda -zat1 geregi-mutlak bir ayrim séz ko-
nusu olmay1p’ epistemik bir muglaklik dikkati ¢ekmektedir.
Bu durum Kant’in numen-fenomen ayriminda ayrica 6nem
kazanacak, epistemolojiyi diisiince sisteminin merkezine yer-
lestiren Kant icin fiziki ve fizik otesi varliklarin bu denli ig

ice olmast diisiincesi itibar kaybedecektir.

2. Numen-Fenomen Kiskacinda Epistemolojinin

Yeniden Ingasi: Sentetik A priori Bilgi

Epistemolojik degerlendirmelerin bir ¢ikis noktas: olarak
karsimiza ¢ikan numen-fenomen ayriminin, Kant'in kendi-
sine sordugu “neyi bilebilirim?” soru(s/n)unun bir iiriini ol-
dugu soylenebilir. Nitekim bilebileceklerimizin sinir1 belir-
lenirse, bilmemizin miimkiin olmadig: verilerin bulundugu

bir alan ortaya ¢ikar. Bilebilecegimiz alanin nesnelerinin ise

6  Kilig, “Vahiy ve Mucize”, 226.

7  Nitekim Meta-fizik alanin konusu olan Tanr’nin bedenlesmesi,
kanaatimizce ontolojik anlamda insan-Tanr1 arasinda bir kurbiyetin sz
konusu olduguna isaret eder.
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ne ol¢iide bilinebilecegi sorusu “neyi bilebilirim” ile birlikte
“neyi ne kadar bilebilirim” sorununu ortaya ¢ikarir.

Russell’a gore, Kant'in en 6nemli eserlerinden biri olan Saf
Aklin Elestirisi adl1 kitabinin 6ncelikli amaci, insan bilgisinin
deneyimden/tecriibeden dteye gidemeyecegini ancak yalnizca
deneyimden de elde edilemeyecegini gostermektir. Bilgimi-
zin bir bolimiini olusturdugunu 6ne siirdiigii a priori bilgi
ise mantig1 kapsadig: gibi, mantiksal akil yiiriitmelerden ¢ok
daha fazlasi olarak karsimiza ¢ikar.® Ayni zamanda mantikgi
kimligi ile de bilinen Kant, kurdugumuz 6nermeleri sente-
tik-analitik ve a priori-aposteriori (empirik) gibi birbirleri ile
zit goriinen farkl: tirler altinda kategorize eder.’

Bu taksimi irdelemeden 6nce Kant’in insan zihnine ve dis
diinyaya yaklasimini incelemek yerinde olacaktir. Ona gore
bilgiyi elde etmek i¢in ihtiyacimiz olan zihin ve duyu veri-
leridir. D1g diinyanin (outer world) bizlere sundugu yalnizca
duyu verileridir ve zihnimiz sayesinde onlar1 uzay ve zamanda
diizenleyerek deneyimlerimizi anlamlandirabiliriz. Ancak zi-
hin ve duyu verilerinin 6tesinde, zaman ve mekédnda olma-
yan “kendinde seyler” diye tabir ettigi birtakim olgular vardir
ki bunlar Kant’a gore ne cevherdirler ne de kategoriler ile ta-
nimlanabilecek seylerdirler. Bunlar duyularimiza neden olan-
lardir. Uzay ve zaman ise algimiza yon veren siibjektif seyler-
dir. Bu seyler, sezginin (anschauung) formalar1 olan a priori
konseptlerdir. Uzay ve zaman ile birlikte on iki kategori ola-
rak siniflandirdigr a piriori diger konseptler de vardir. Bun-

lar Gi¢lii dort kategori olarak karsimiza ¢ikar. Birincisi nicelik

8  Bertrand Russell, A History of Western Philosophy (New York: American
Bookstratford Press, ts.), 706.

9  Immanuel Kant, Art Usun Elegtirisi, cev. Aziz Yardimh (Istanbul: Idea
Yayinevi, 2020), 39-48.
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kategorisidir; birlik, cokluk ve biitiinliik icerir. Tkincisi; ger-
¢eklik, olumsuzlama ve sinirlandirmadan olusan nitelik ka-
tegorisidir. Ugiinciisii iligki/baglant: dedigimiz nesneler aras
ya da bir nesnenin kendi biitlinliigii igerisinde bulunan cev-
her- araz, etki- tepki, karsilikli olma kategorileridir. Son ola-
rak modalite kategorisi karsimiza gikar ve o da miimkiinliik,
varlik, gereklilik kategorilerini igerir.!” Dolayistyla numen ve
fenomen ayrimina temel hazirlayan Kant’in ¢ikis noktasi, de-
neyimlenen dis diinyadaki nesneler ve onlar1 bilebilmemize

sebep olan algilarimizi yonlendiren kategorilerdir.

Kant felsefesinde uzay ve zaman gibi siibjektif olan bahsi
gegen on iki kategori de duyu verilerimizi anlamlandirmada
yardimci olacak araglardir.! Ancak dikkat edilmesi gereken
bir husus sudur: Bu kategoriler ancak algimizin nesnesi ola-
bilecek veriler i¢cin uygulanabilir. Russell’a gore kendinde sey-
ler olarak ayrica vurguladig: seylerde uygulanabilir olmasini
diisiinmemizi gerektirecek hicbir sebep yoktur. Dolayisiyla
Kant’in da eserinin biiyiik boliimiinii ayirdig1 konu olan esas
mesele, deneyimleyemedigimiz seylerdir. Kant’a gore uzay ve
zamani deneyimimizin nesnesi olmayan seylere uygulayama-
digimiz gibi kategorileri de onlara uygulayamayiz. Boyle bir
ise kalkistigimiz taktirde Kant’in ifadeleri ile antinomiler ile
karsilasiriz. Tez ve antitezini birlikte ifade ettigi dort anti-
nomi sirast ile su konular ile ilgilidir: evrenin baslangici, bi-

lesik seyler, nedensellik ve Zorunlu Varlik."

Buraya kadar Kant a¢isindan bilgi elde etme stirecindeki

basamaklar1 incelemis olduk. Sirasiyla; duyu verileri, zihin,

10 Russell, A History of Western Philosophy, 707-708.
11  Kant, Ar: Usun Elestirisi, 67.
12 Russell, A History of Western Philosophy, 708-709.
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uzay-zaman ve on iki tane olarak karsimiza ¢ikan ve algimizi
yonlendiren kategoriler bu basamaklari olusturmaktadir. Tiim
bunlar ancak empirik alanin konusu olan veriler ile iliskilidir.
Ciinkii yukarida da belirttigimiz lizere uzay-zaman ve kate-
goriler ancak deneyimlenen seyler i¢cin uygulanabilir. Dola-
yistyla Kant felsefesinin temelinde karsilasilan ilk sey deney-

sel yani empirik bilgi olmalidur.

Empirik bilgi, adindan da anlasilacagi tizere, deneyimden
oOte bagka bir arag gerektirmeksizin, tarih ve cogratya gibi dog-
rudan algilarimiz (duyularimiz) ile elde edecegimiz bilgilerdir.
Kant’a gore bilimin yasalar1 da bu tiirden bilgilerdir. A priori
bilgi ise, her ne kadar deneyim ile ortaya ¢ikiyor gibi goriinse
de bagka bir mensei olabilecek bilgidir. Bir ¢ocuk ikiser iki-
ser bulunan nesnelerin bir araya gelerek dordii olusturduguna
dair deneyim ile kanit getirse de matematigin dnermelerini
yani 2+2=4 oldugunu 6grendikten sonra artik deneyimlemeye
ihtiya¢ kalmadan “4” {i kendiliginden bulacaktir. Dolayistyla
ona gore matematigin tiim 6nermeleri bu anlamda sentetik a
prioridir”, bilimsel bilgi ise a aposterioridir."

Sentetik ve analitik ayriminda ise yeni bir bilgi verme-
yen Onermeleri analitik diye isimlendirirken', deneyim ile
elde edilen ve yeni bir bilgi sundugunu diisiindiigii 6nerme-
leri sentetik dnerme kategorisinde ele alir.'® Evrende bulunan
nedensellik yasasini degerlendirmeye alan Kant, bu yasanin

analitik olmadigina dair Hume’un goriislerine katilir ve o bu

13 Russell, A History of Western Philosophy, 707.

14 Roger Scruton, A Short History of Modern Philosphy (New York: Routledge,
1995), 135.

15 “Evli, bekar olmayandir” gibi. Bu tarz onermeler totoloji olarak da
isimlendirilir.

16 “Su, 100 C derecede kaynar” gibi.
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yasanin sentetik olmakla birlikte matematik ve geometri gibi

a priori oldugunu iddia eder.

Kisaca ifade etmek gerekirse, sentetik apriori bilginin im-
kan1 Kant’a gore empirik yolla elde edilen verilerin a priori
bir kriterin stizgecinden gegirilerek bilgi (justified true belief)
seviyesine ulasmasidir. Bagka bir deyisle, aposteriori duyu al-
gilarimizin verileri, apriori olan uzay, zaman ve on iki kate-
gorinin yonlendirmesi ile bilgi diizeyine ¢ikar ve biz seyin bil-

gisini boylece sentetik apriori bir sekilde bilebiliriz.

3. Tarihselden Akilsala: Kant’in Vahiy Anlayis

Kendisi Hristiyan bir ailede diinyaya gelen Kant toplu-
mun en temel egilimi olan Tanr1 ve din gibi olgular: felsefe-
sinin konusu yapar. Kendisinden 6nce one siiriilmiis Tanr1
kanitlamalarini tek tek inceleyerek bir¢ogunu elestirir ve ne-
redeyse hepsine bir degerlendirme getirir. Aklin bizatihi ken-
disini de diislincesinin nesnesi yapar ve Tanr1 kanitlamala-

rin1 ve aklin idelerini aragtirir.

Ona gore ontolojik, kozmolojik fizyo-teolojik olmak iizere
yalnizca ii¢ ¢esit Tanr1 kanitlamasi vardir. Tanri, 6zgiirlik ve
olimsiizliik ise aklin -ahldk ile iliskilendirilme gibi- pratik
degeri olan idealar1 olup saf akil bunlar1 sekillendirmemiz
i¢in bize onciiliik etmekle birlikte kendi basina onlarin ger-
cekligini kanitlamaktan uzaktir. {lgingtir ki Kant’a gore saf
bir sekilde entelektiiel olarak akli kullanmak da insan1 yan-
lisa diistirebilir. Onun dogru kullanimyi, kisiyi ahlaki mak-

sime yonlendirmektir.”

17 Russell, A History of Western Philosophy, 710. Nitekim Kanta goére bir
kisi inang ile ilgili seylerde, rasyonelist, natiiralist, saf rasyonalist ve stiper
natiiralist olabilir. Eger kisi, dogal dinin ahlaki agidan zorunlu oldugunu
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Akl ile birlikte bilginin kaynagi olarak kabul edilen ilahi
kokenli bir bagka yol daha vardir ki bu, Tanr1 ve insanin ileti-
simini konu alan vahiydir. Bu konuyu incelerken Kant’in bilgi
anlayisini goz 6niinde bulundurmak konunun derinliklerine
niifuz etmek bakimindan gereklidir. Nitekim Kanta gére insan
bilgisi fenomenal alem ili sinirlidir. Bagka bir deyisle, Kant'in
felsefesinin temel dinamiklerinden biri olan insan bilgisinin
metafizik alan1 kapsamamasi bir yana, dogaiistii (siipernatu-
ral) bir varlik ile iletisim diisiincesi, bahsi gecen empirik ale-
min konusu olmadigindan Kant agisindan oldukga anlamsiz

bir tartigma bir konusudur.

Kant felsefesinin ti¢ temel ¢cikmazi olarak karsimiza cikan
bilginin sinir1, ahlakin tanimi ve sinir1, imanin zemini goris-
leri yine onun tarafindan agikliga kavusturulmaya ¢alisilmig-
tir. Goriiniir alem ile sinirlandirdig: bilginin yani sira ahlak:
da nesnel bilgiler ile temellendirerek evrensel hale getirmeye
calismistir. Kant felsefesinin ti¢tincii ¢ikis noktasi olan imana
gelince ise buna iliskin konular metafizik meseleler ile yakin-
dan ilgili oldugu i¢in “Tanr1 vardir” gibi inangsal degeri bu-
lunan 6nermelerin Kant tarafindan nesnel bilgi sahasinin di-
sinda oldugunun savunulmasi kaginilmazdir. Insan, salt akli

ile Tanrr'nin var oldugunu bilemez.

Kant, teologlarin Incil’e dayanarak Tanrrnin varligini
kanitlamaya galistiklarini ve dahasi onun dogasini dahi tar-

tigtiklarini, ancak Tanrrnin Incil araciligi ile konugtugunu

diistiniiyorsa rasyonalist; agkin bir varlik tarafindan gonderilen ilahi bir
vahyi inkar ediyor ise natiiralisttir. Nitelikleri belirtilen bir vahyin zorunlu
olmadigini ancak mimkiin oldugunu disiiniiyorsa saf rasyonalist; ancak
din igin boyle bir vahye inancin zorunlu oldugunu distintiyorsa saf siiper
natiiralisttir. Bkz. Immanuel Kant, Salt Aklin Sinirlar: Déhilinde Din, gev.
Lokman Cilingir (Ankara: Elis Yaynlari, 2021), 172-173.
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kanitlayamadiklarini ve buna ihtiya¢ da duymadiklarini be-
lirtir. Ciinkii bu tarihin konusu olmakla birlikte onu kanitla-
mak da felsefenin isidir. Bununla birlikte her ne kadar teolog-
lar ve dindarlar, Incil’in kutsal oldugunu diisiinseler de Kant’a
gore Incil’in kutsal kokeni hakkinda halka agik bir tartisma-
nin yapilmasi yersizdir. Nitekim ona gore bu alimlerin tar-
tismasi gereken bir mesele oldugu i¢in halk agisindan siiphe
olusturmaktan bagka bir ise yaramaz. Teologlar da Incil’de
yazilmayan higbir meseleyi ona atfetmemelidir."® Bu durum
Islam filozoflarindan ibn Riisd’iin havas-avam tasnifine ben-
zemekle birlikte, derin ilmi meselelerin avama dogrudan agil-

mamasi gerektigi goriisiinii destekler goriinmektedir.

Vahiy diistincesine tekrar donecek olursak, bu kavram
din felsefesinde tartisilan mucize probleminden ayr1 deger-
lendirilemez. Nitekim vahiy de mucize gibi evrende var olan
birtakim yasalarin metafizik bir kaynak tarafindan asilmasi
vasitasi ile insana bilgi aktarilmasidir. Dolayisiyla mucizenin
imkani ayn1 zamanda vahyin de imkani, kaynag1 ve mahi-
yeti hakkinda bizlere veriler sunar. David Hume’un neden-
sellik elestirisi ile dogmatik uykusundan uyandigini dile ge-
tiren Kant, evrende herhangi bir yasa olup olmadig: iizerine
diistintir. Ahldkin kaynag olarak gordiigii insan 6zgurlagi
bir yandan yasal diizenle sinirlandirilabilecekken, diger yan-
dan Tanrrnin evrenin isleyisine dair bir diizen koymus ol-

dugu diistincesinden soz edilebilir.

Bilindigi tizere, semavi dinler 6zelinde vahiy, yalnizca in-

sanlarin inang ve ibadet sistemlerini olusturmaz, ayn1 zamanda

18 Immanuel Kant, The Conflict of Faculties, gev. Mary J. Gregor (Erisim 08
Kasim 2022), 4. Erisim linki: http://la.utexas.edu/users/hcleaver/330T/350
kPEEKantConflictFacNarrow.pdf
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Tanri tarafindan insanlara sunulan ahlaki doktrinlerin de bii-
yiik 6lgiide kaynagidir. Kant diisiincesinde ahlakin 6zgiirliik ile
iliskilendirildigi diistintildiigiinde, ciddi bir otonomi problemi
ortaya ¢ikar. Tanimi geregi vahiy, her seyi bilen, mitkemmel,
her seye giicii yeten bir varlik tarafindan insanliga génderil-
diyse bu kabul, insanin, ahlak yasalar1 konusunda basvura-
cag1 otoritenin akil m1 ilah mi1 oldugu konusunda kisiyi mu-
allakta birakir. Yani, ahlak, kaynag: itibari ile dinden neset
ediyorsa bu durum insan 6zgiirligii diistincesi ile ¢elismekle

birlikte, bir heteronomi durumu olusturur.”

Dini, “6znel olarak bakildiginda biitiin 6devlerimizin ilahi

20

buyruklar olarak bilgisidir™* seklinde tanimlayan Kant’a gore,
vahiy ile alakali iki kavram s6z konusudur. Bunlardan biri
akil dini (dogal din), ikincisi ise vahiydir (vahyedilmis din-
dir). Akil dininin kapsami, ona gore, vahiyden daha 6zel ol-
makla birlikte, vahiy akil dinini de igerecek bir kaplama sa-
hiptir. Vahiy dini her ne kadar ilahi kaynakli olup akil dini
ilk bakista kaynag: itibari ile beseri goriinse de, Kant bu go-
riisii desteklemez. Nitekim ona gore akil dini de vahiy gibi
vahyedilmis olup, bu iki vahiy biri 6biiriinii ¢evreleyen iki da-
ire seklinde karakterize edilebilir. Akil dini dahili daire olup
onu kugatan daire vahyi simgelemektedir. Kant bu durumu
kisaca su sozler ile ifade etmektedir: “Vahiy ya harici ya da

dahilidir. Harici bir vahiy iki tiirden biri olabilir: Ya (1) isler

19 Engin Erdem, “Kantin Vahiy Anlayisi Uzerine”, AUIFD XLVIII/2 (2007),
39.

20 Kant, Salt Aklin Stmirlar1 Déhilinde Din, 171-172; Immanuel Kant, Religion
Within the Bounds of Bare Reason, ¢ev. Werner S. Pluhar (Indianapolis:
Hackett Publishing Company, Inc., 2009), 168.
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(fiiller) araciligryla ya da (2) sozciikler araciligiyla. Dahili ilahi
vahiy, kendi aklimiz araciligiyla Tanrrnin bize vahyidir.”*

Kant, dahili vahiy olarak tanimladig1 akil dinine, aklin
siradan ve genel isleyisinde kullanmasindan daha 6nemli ve
daha 6zel bir kullanim sekli neticesinde ulasilabilecegini be-
lirtir. Yani Hristiyanlarin ¢ogu kez genel vahiy dedigi vahiy
formu Kant i¢in akildir. Harici vahyin ise insanlar1 akli kul-
lanmaya yonlendirdigi siirece degerli ve 6nemli oldugunu be-
lirtir. Kant’in insan bilgisinin imkani ve sinirlarina dair go-
riigleri goz 6niinde bulunduruldugunda, insan zihninin harici
vahiy olarak nitelendirilen geleneksel vahiy olan Tanrrnin in-
san ile konusmasi diigiincesini hi¢bir zaman onaylayamayaca-
gin1 ancak inkar da edemeyecegini savunur. Vahiy alan kisi
hi¢cbir zaman kendisine gelen vahyin kaynaginin Tanr1 oldu-
gunu bilemez ve bunu inkar da edemez. Zira, insan zihni bu
alanin bilgisine ulagmaktan acizdir. Ayrica, goklerden bir ses
duyan insan da -her ne kadar ses duyu algilarimiza hitap edi-
yor olsa da- bu sesin Tanrr'dan geldigini kanitlayamaz. Dola-
yistyla vahyin bir kisminin dahi olsa Tanrr'dan geldigini hic-
bir sekilde ispat edemeyiz. Tiim bunlara ragmen, Tanrrnin
insanlara vahiy gondermesi miimkiin olup,* sifatlarinin bir
geregi olarak hakkidir. Kisaca akil, harici vahyi onaylayama-
dig1 gibi inkar da edemez.

Kant’a gore, harici vahiy, akli vahyin iceremedigi bir ta-
kim tarihsel, deneyimsel, olumsal gergeklikleri igerir. Bu se-
beple akli vahiyden daha genis olurken, evrensellik agisindan
degerlendirildiginde ise, akli vahiy daha da 6n plana ¢ikar.

21 Kelli S. O’Brien, “Kant and Swinburn on Revelation”, Faith and Philosphy:
Journal of the Society of Cristian Philosopher 17/4 (2000), 536; Kant, Salt
Aklin Smirlart Dahilinde Din, 171-172.

22 O’Brien, “Kant and Swinburn on Revelation”, 536.
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Zira akil insanligin genel 6zelligi oldugu igin, akli vahiy de
tiim insanlarda ortaktir. Yine Ibn Riisdcii denilebilecek bir ba-
kis acis1 da Kant diisiincesinde belirir. ibn Riisd’iin aklin ve
naklin kars karsiya kaldig1 durumlarda, naklin teviline git-
mesi gerektigi goriisiine paralel olarak, Kant da harici vahyin,
akli olana gore evrensel bir tarzda yorumlanmas: gerektigini
ve icerisinde bulunan tarihsel ve tecriibi unsurlarin igerideki
daireye gore tefsir edilmesi gerektigini savunur. Sayet bu tefsir
eylemi layikiyla gerceklesirse, bu durumda dahili vahiy ola-
rak akil, harici vahiy olarak kutsal kitap arasinda bir uyum
ve ayni zamanda bir birlik s6z konusu olacaktir. Herhangi bir
kisi dogruyu hakikati bulmak istiyorsa, bu durumda bahsi ge-
cen iki vahiy tiirinden birini takip etmesi onun igin yeterli
olacak ve digeri ile herhangi bir kars1 karsiya olma durumu
soz konusu olmayacaktir. Bu niyetle Kant da Kutsal metin-
lerde gegen tarihsel gergeklikleri ve dogrudan akla yatkin ol-
mayan olumsal durumlar1 aklin 15181nda kendisini tanimla-

dig: felsefi teolog sifatiyla yorumlamaya tevil etmeye ¢alisir.?

Kant diisiincesinde ahlakin dine indirgenmesi gibi bir yak-
lasim yer bulamayacaktir. Ona gore bir dini olusturan iki te-
mel etken akil ve vahiydir. Pratik akil, dinin formel yoniinii
olustururken; vahiy ve kutsal metinler de icerigini olusturur.
Bagka bir deyisle, dinin evrensel ve formel yoniinii akil belir-
lerken, igerigi vahiy ve kutsal metinler sunar. Daha 6nce de
belirtildigi tizere, Kant’a gore saf akildan dogan rasyonel din
ve geleneksel vahiy anlayisinin sundugu din arasinda mutlak
bir uyumsuzluk s6z konusu degildir. Bu sebeple Kant, dogal
din goriisii vesilesi ile geleneksel dini (Hristiyanlik) reddetme
gibi bir gaye tasimadigini belirtir. Ustelik Kant, kiside ima-
nin olusmasi i¢in de vahyi gerekli gérmektedir. Daha dogru

23 Erdem, “Kant'n Vahiy Anlayis1 Uzerine’, 41.
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bir ifade ile insanda bilkuvve olarak bulunan imanin aktif
hale gelebilmesi ve toplumsal olarak yayilabilmesi i¢in kili-
senin yardimina ihtiya¢ vardir. Kilise ise insanda gizil halde
bulunan imani agiga ¢ikarmak i¢in aklin otesinde bir araca
ihtiya¢ duymaktadir. Bahsi gecen arag bir bilgi kaynag ola-
rak kabul edilen vahiydir.** Dolayisiyla dini ritiieller gibi di-
nin sekilsel boliimleri i¢in de vahyin sundugu veriler kaynak
konumundadir.

4. Degerlendirme

Alman felsefesinin en énde gelen, Aydinlanma dénemi son-
ras1 filozoflarindan biri olarak Kant’in diisiince diinyasinda
onemli yer isgal eden meselelerden biri de Tanr1 ve dindir.
Ciinkii kendi dénemindeki bir¢ok Alman gibi Hristiyan bir
ailede diinyaya gelmis ve diisiinsel evrimi neticesinde kendi
Tanri ve din tasavvurunu sekillendirmeyi basarmistir. Bunu
yaparken tutarli bir sistem olusturmaya ¢alismis ve bir bilgi
kaynag olarak “vahiy” olgusunu, kurmus oldugu epistemo-
lojisinden ve ontolojiye dair diisiincelerinden ayirmamaistir.

Kant’a gore bilgi, kaynag itibari ile a priori ve aposteriori
olarak iki kategoride incelenmekle birlikte sentetik ve analitik
olarak iki tiirdiir. Siiregelen gelenekte analitik bilgi zihinde ha-
lihazirda bulunan a priori bilgiye, sonradan elde edilmis an-
laminda a posteriori bilgi ise deneyimden elde edilen sentetik
bilgiye denk gelir. O, kendisinden 6nce yapilmis bu ayrima
yeni bir boyut getirerek, sentetik a priori bilgi kavramini or-
taya atar. Nitekim ona gore insan bilgisinin alani yalnizca fe-
nomenal alan ile sinirli oldugundan, metafizige dair s6z soy-

leyecek verileri edinmesi imkansizdir. Zihin ise, duyumlanan

24 Mehmet Giineng, Kantin Tanri Anlayisi (Istanbul: Istanbul Universitesi,
Doktora Tezi, 2009), 119-120.
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nesnelerden elde ettigi datay1 iceriginde barindirdig1 uzay-za-
man ve on iki kategori gibi konseptler aracilig1 ile anlamlan-
dirir ve diizenler. Sentetik apiriori bilgi de iste bu anlamda ve
bu tarzda karsimiza ¢ikar ve iglevseldir. Duyumlarin ve zihin
konseptlerinin is birligi sayesinde edinilir.

Vahye gelince ise, dahili ve harici olmak tizere iki kisimda
incelenecek ve dahili vahiy akil dinine, harici vahiy ise gele-
neksel teistik dinlerin vahiy anlayisi olan tarihsellik barindi-
ran genel vahye isaret etmektedir. Kisi numen alanin bir ko-
nusu olan bu genel vahyin dogrulugunu asla bilemez. Ozel
vahiy olan akil dini ise siradan diisiiniisten daha ileri bir se-
viye olan akil yiiriitmeler aracilig ile ulagilabilecek bir mevki-
dedir. Ozel vahiy ve genel vahiy birbirini besleyip gercek an-
lamda daima uzlagsalar da Kant, siradan halkin 6niinde bu

tir mevzularin konusulmamasi gerektigini ifade eder.

Her ne kadar kanitlanamasa ve hakkinda ciddi siiphe-
ler olsa da Kant’a gore Tanri zat1 geregi her seye giicli yeten
miikemmel bir varlik oldugundan vahiy araciligi ile iletisime
gecmesi gayet olagandir. Ancak vahyin tanrisal mi seytani mi
oldugunun ol¢iitli insan bilgisi oldugundan ve aklin sinir1
ancak fenomenal alem ile sinirli bulundugundan, bunun bil-
gisine ulagamaz. Dolayisiyla, hakikatin garantérii ancak ve
ancak akil olabilir. Kisi akli melekeleri vesilesi ile hakki, ha-

kikati gorebilir.
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