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)
I nsani egrefi mahlukat kilan ve halife olarak tayin edilmesine

sebep sey, akildir. Akil, duyular ve duygular (heva-tutkular)
haricinde insanin bir bagka yetisi ve ilahi vasfi olarak kabul
edilmigtir.

Bilimsel faaliyetlerin temelinde duyular haricinde akil bulun-
maktadir. Felsefe ve 6zellikle gelenekte en degerli ilim kabul edi-
len metafizigin tizerine insa edildigi kaynak da akildur.

Din ise akil sahibi varliklara génderilmigtir ve dinin kabuld,
anlagilmasi, yorumlanmas: ve uygulanmasinda akil gereklidir.
Hatta tim bu 6nemli fonksiyonlarina binaen kelam ilmine “akliy-
yat” da denilmigtir.

Alal tanimi ayrica insan tanimi ile de yakindan alakalidir. In-
sana manevi bir deger atfeden gelenege gore akil da ilahi ve ma-
nevi bir cevherdir. Diger taraftan aklin sadece gériinen evrende
s6z sahibi olabilecegini iddia edenlere gore ise insan sadece gori-
nen tarafindan ibarettir; ulvi ve manevi bir tarafi olmayan siradan
(biraz da diger tiirlere gore gelismis) bir canlidir.

Zikredilen bu hususlardan dolay: aklin tarifi, bilim ve felsefe
anlayisini etkilemekte ayni zamanda bilim-felsefe-din iligkisini
de sekillendirmektedir. Diger taraftan akildan anlagilan mana,
tim bu sayilan neticelerin sonucu olarak insan tanimin: da etki-
lemektedir.
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Bu ¢alismamiz, aklin tarifinden hareketle aklin dini ve felsefi
ilimlerde nasil kullanildig1 ve aklin olumlu-olumsuz yénleri gibi
konular: icermektedir. Elinizdeki kitap bu ¢aligmalarin ilk cildi
olup devaminda birkag cilt daha planlanmaktadur.

Kitabimizin okuyucularimiza faydali olmasini temenni eder,
yazar arkadaglar basta olmak tizere tim emegi gecenlere tesekkiir,
hirmet ve muhabbetlerimiz arz ederim.

Dr. Ogr. Uyesi Turgut AKYUZ

Editor
turgutakyuz@hotmail.com.tr
https://www.youtube.com/c/TurgutAkyuz
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/\\_/

Dr. Ogr. Uyesi Turgut Akyiiz!

Akil-Mantik Iliskisi ve Aklin Dini ve
Felsefi ilimler Acisindan Onemi

1. Akil-Mantik iliskisi

lasik mantik ilminin temel amaci; dogru bilginin 6l¢tsi-
nii koymak ve dolayisiyla da yanligin da sinirlarini ¢izerek
zihni yanligtan korumaktir.? Burada zihin ile kastedilen
sey, akildir. Ki mantik kitaplarinda insanin; “natik canl” olarak ta-
rif edilmesinde insanin temel fashinin bilgi; bilginin de mahallinin

akil olduguna vurgu yap11rnaktad1r.3

Mantik ilminin temel konusu, insanin bilgisidir. Bilginin var-
lig1 ve imkani, mantik ilminin ilkesi ve metafizigin konularina da-
hil iken; bilginin nasil oldugu mantigin temel konusudur. Yani
mantik ilmi, bilginin tarifi ve tiirleri ve bilgi ile alakali olan arazi

1 Erzincan Binali Yildirim Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimle-

ri Bolimi Mantik Anabilim Dals, takyuz@erzincan.edu.tr

Mesela bkz. Farabi, Ihsau’l-ulim: limlerin Sayimi, gev. Ahmet Ates (Istanbul:

MEB Yayinlari), 67vd

3 Bke. Fahreddin er-Razi, el-Mantiku’l-Kebir, tahk. Turgut Akyiiz (Istanbul: Mar-
mara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yayimlanmamis Doktora Tezi,

2017), vr. 5z.
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zatiyeleri konu edinmektedir. Bu manada klasik mantik, bilgi ve
bilim felsefesinin konularini da icermektedir.

Ibn Sin4, bilgiyi iki kisma ayirarak daginik ve ciizi bilgilerin
“marifet”; killi bilgilerin “ilim” olarak isimlendirildigini ifade etmis-
tir.> Ciizi bilgilerle kastedilen sey; duyularla elde edilen, daginik ve
glindelik; killi bilgilerden kasit ise bilimsel ve sistematik bilgilerdir.
Sistematik ve bilimsel bilginin (ilim/burhin) mahalli, akildr.

Buradan hareketle mantik ilmi, dolayli da olsa insan bilgisi-
nin ana mahalli olan akli konu edinmektedir. Fakat mantik, akil
konusunu psikoloji ya da nérobilim gibi ele almamakta; daha ¢ok
aklin fonksiyonlari, aklin temel ilkeleri ve ilk bilgileri, dog-
ru-yanlis tanimlar: bakimindan aklin ¢alisma prensipleri ile ilgi-
lenmektedir. Ayrica mantik ilmi, bes sanat bahsinde, aklin mer-
tebeleri ve rasyonel ya da duygusal gibi akil tiirlerini de konu
edinmektedir.

Alil, ontolojik olarak natik nefis yani insan nefsidir ve klasik
dénemde nefsin varligi, tim diger varlik sorular1 gibi metafizikte
incelenmigtir. Yine tabiat ilimlerinden sayilan “ilmi’n-nefs” de
aklin ontolojik anlamu ile ilgilenmigtir. Mantik ilmi, yine gerekli
durumlarda bu konularla ilgilenmekle birlikte temelde aklin onto-
lojik degil epistemolojik anlamlar: ve fonksiyonlarr ile ilgilenmek-
tedir (daha fazla bilgi i¢cin Coskun Baba ve Remziye Selguk hoca-

larimizin yazilarina bakilabilir).

2. Akil-Bilim ve Akil-Felsefe iliskileri

Insanin temelde iki bilgi kaynag: vardir: Duyular ve akil. Du-
yular, insanin ilk bilgi kaynag1 olup insan dogdugu anda ilk olarak
duyulari ile bilgi sahibi olur. Ailesini duyular ile tanir. Dili, 6rfii ve

ilerde kullanmak tzere saklayacag: ilk bilgileri duyular ile 6grenir.

4 RAZi, el-Mantiku'l-Kebir, vr. 2z, 3z.
5 ibn Sina, es-Sifi: Metafizik, metin ve ¢ev. Ekrem Demirli ve Omer Tiirker (Is-
tanbul: Litera Yayincilik, 2004), 1/12vd.
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Bu anlamda duyular, zorunlu bilgi kaynagidir yani duyu verileri
vazgecilmezdir ve onlardan gelen bilgileri dogru kabul ederiz.®

Fakat duyular hem sinirli hem de gegici bilgi kaynagidirlar ve
ancak simdi ile alakali ve goriinen/fenomen/fizik/maddi varliklar
ile alakal bilgi vermektedirler. Bu bilgilerin kalici hale getirilmesi,
saglamasinin yapilmasi, bilgilerin saklanmasi ve buralardan kiilli
kaideler elde edilerek ilerde kullanilmak tizere islenmesi gibi fonk-
siyonlar i¢in akil gereklidir. Ayrica insan, basta ilk metafizik bilgi-
si olan “benlik bilinci” ve gériinen diinyanin 6tesindeki/arkasinda-
ki/6ntindeki (klasik donemde tim bu kavramlar kullanilmigtir)
bilgiler i¢in de yine akil ile donatilmistur.

Guintimiizde (modern bilim yerine ginimiizde kavramini
ozellikle tercih ettik; zira modern, postmodern ve klasik tim bilgi
birikiminden istifade edilerek bu giine gelinmistir ve burada ret ya
da disarda kalma durumu s6z konusu olmadigindan bu kavrami
daha kugatic1 gordik) bilim; temelde duyulara (yani gozlem ve de-
neye) dayali olarak inga edilmistir. Tabi ki burada gozlem verileri-
nin yorumlanmasi, yeni hipotez ve teorilerin ortaya atilmasi ve el-
de edilen tim bilgilerin dogruluklarinin saglanmasi gibi durum-
lardan dolay: akil da bilimin diginda degildir. Fakat temel kurucu
bilgi kaynagi olarak bilim, duyulara dayanmaktadir diyebiliriz.”

Felsefe kavraminin birgok tanim1 yapilmakla birlikte® biz bura-
da daha ¢ok teorik bilim (6rnegin norofelsefe gibi) ve metafizik
anlamlarini kastediyoruz. Ki bu anlamda felsefenin temel kaynag:
akildir. Felsefe, bilimin kurucu ilkelerinin olusturulmas: i¢in ge-
rekli oldugu gibi bilimin elegtirilmesi, gelistirilmesi ve bilimsel bil-
gilerin saglamasinin yapilmas iin gereklidir. Ornegin bir zaman-
lar Newton fiziginin tim sorunlari ¢6zdigli ve tim evreni

®  Fahreddin er-Razi, Serbu’l-isarat ve't-tenbibit, thk. Ali Riza Necidzade (Tahran:
1383h), 1/4.

7" ThomasS. Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapisi, (Istanbul: Kirmizt Yayinlari, 2019), 97vd.

8 Felsefe kavraminin bagka anlamlar igin bkz. Turgut AKYUZ, “Islam Diisiince Ta-
rihinde Felsefe Karsitt Tavirlar”, Kesit Akademi Dergisi 4/15 (Haziran 2018), 79-87.
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anlamamiza yeterli oldugu distintlirken felsefenin elestirel ve te-
orik bakiginin yani aklin yardimi sayesinde giniimtzdeki yeni bi-
lim alanlarina ve imkanlarina sahip olabildik.?

Gorildigh tzere akil, hem bilimlerde hem de felsefede, bilgi-
ye ulagsma ve elde edilen bilginin dogrulugunu test etmede 6nem-

li ve gereklidir.

Konu aklin bilim ve felsefe ile iligkisi oldugunda hatirlatmaktan
uzak kalamayacagimiz bir mesele de “bilim-felsefe” iligkisidir. Ko-
numuzla dogrudan alakali olmasa da ilerde akil-din iligkisinin de bir
diizleme oturtulmas: agisindan akla dayanan felsefe ile akildan isti-
fade eden ama temelde duyulara dayanan bilimin iligkisi Gzerinden
durmak istiyoruz. Bilim, yukarida da bahsedildigi Gzere “goriinen”
evren ile ilgilenmektedir ve bu anlamda metafizik meseleler ve do-
layisiyla dini bilginin varlik alaniyla da ilgilenmemektedir. Bilim ve
telsefe, bilgi agisindan birbirini desteklemekte ve insan bilgisinin iki
tarkli boyutunu olusturmas: agisindan birbiri ile iliskidedir. Fakat
konu itibariyle aralarinda bir ¢atigma da bulunmamaktadir. Zira te-
melde aragtirdiklar: konu farkli olup ayni konular tizerinde de arag-
tirma yapsalar yontemleri farklidir ki bu durumda birbiriyle ¢elig-
memekte aksine birbirini desteklemekte ve tamamlamaktadirlar
(konular ile alakali olarak Abdiilhan Unliisoy, Ahmet Sen ve Ibra-
him Aksu hocamizin makalelerine bakilabilir).

3. Akil-Din ve Din-Bilim-Felsefe iliskileri

Dinin (ki burada ézel olarak Islam dinini kastediyoruz ve onun
ilkeleri/6gretileri tzerinden konusuyoruz) temelde t¢ meseleyi
konu edindigini soyleyebiliriz:

a. Akait,

b. Ibadet,

c.  Haram-helal (muamelat ve ahlak ile ilgili tim emir ve ne-

hiy bahislerini kastediyoruz).

9 Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapis:, 133vd, 151vd, 183vd.
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Akait ile kasit imanin alt1 esasidir ki bunlar bilimin konusu di-
sindadir. Bu esaslardan sadece “Allah’a Iman”, metafizigin konu-
larindan olan (daha dogru ifade ile metafizigin ilkesi olan) “Tanr1”
meselesi ile cakismaktadir. Bunun haricindeki diger akait konula-
r1, metafizik ilminin konulari arasina dahil olmadig: gibi zaten bi-
limin konusunun tamamen digindadir. Bu yiizden akait mesele-
sinde bilim ve metafizigin, din ile ¢elistigini sdylemek mimkin
gorinmiyor.

Metafizik ilmi, iman esaslar1 arasinda olan dolayisiyla da
“din”in konularinda biri olan “Tanr1” meselesi ile sadece su diizey-
de ilgilenmektedir: Tanri; vardir, birdir, zorunludur ve comert-
tir.”19 Tanr vardir zira varligin esasidir. Aksi halde varlik ve dola-
yistyla da bilgiden s6z edemezdik. Aristoteles’e gore vardir demek
zaten bir ve zorunludur demekle aynidir. Yani varlik vardir, yok-
luk ta yoktur.!! Cémert olmast ise varligin baslangict yani yarati-
lisin imkani ve izahi i¢in gereklidir. Yani Tanri comerttir ve verir.
Verdigi ilk sey ise varliktir. Bu yiizden varlik vardir.1?

Ibadet konular ise inanca ve kabule bagli olup, bilim ve felsefe
tarafindan konu edilmeyen bir husustur.

Haram ve helal meselesine gelince; bilimin amact temelde
dogruluk ve yanlgliktir. Bu yiizden bilimsel 6nermeler (hukuk, sa-
nat ve ahlak hari¢) giizellik-¢irkinlik, iyilik-kotilik ve adalet-zu-

lim gibi kavramlardan olusmaz ve bu kavramlar: da i¢ermez.

Hukuk, ahlak ve sanat ise (bilim veya felsefe diizeyinde olsun)
konular: itibariyle “haram-helal” mevzusu ile értismektedirler ve
bu yiizden bu bilimler ile dinin bu konudaki 6nermeleri ile ¢elige-
bilme imkanina sahiptirler. Bu konu mahiyet itibariyle ile mantik
ve felsefenin disinda olup daha ¢ok dini ilimlerin konusu olustur-
maktadir. Fakat burada dini ilimler ile kastimizin, din ve bilimin

10" fbn Sina, es-$ifi: Metafizit, 1/1-2.
1 fbn Sina, es-ifi: Metafizik, 1/27vd.
12 ibn Sina, es-ifa: Metafizik, 1/35vd.
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haricinde kalan degil de kaynag: itibariyle “haber”e yani dini bilgi
kaynaklarina dayanan bilimleri kastettigimizi 6zellikle hatirlatmak
istiyoruz. Yine de burada Islam dininin bazi emirleri hari¢ adil ol-
ma, ticarette diiriist olma, hirsizlik yapmama ve temiz seylerin ye-
nilip i¢cilmesi gibi emirlerinin genel esaslari i¢eren ve evrensel ilke-
lerle 6rtiigen hususlar oldugunu soyleyebiliriz. Yani birka¢ mesele
hari¢ dini bilgiler; ya akil ve duyularla elde edilemeyecek mesele-
lerle alakalidir veya akil ve duyulardan gelen verilerle ¢elismemek-

tedir diyebiliriz.

Dini bilginin temel kaynag: haberdir ki bu yiizden Kelamcilara
gore duyu ve akil haricinde tigiincii bir dogru/zorunlu bilgi kayna-
g1 olarak haber kabul edilmistir.!®> Aslinda mantik kitaplarinda ha-
ber; duyularla aklin birlikte ¢alismasi ile olusan bir bilgi kaynag1-
dir. Zira haber, temel itibariyle konusma, isitme ve gorme gibi du-
yulara dayanmaktadir. Burada aklin fonksiyonu ise “haber”i “sadik
haber” haline getirmektedir. Zira akil, dogruluk ve yanlshk 6l¢tist
koyarak her haberin bilgi kaynag: olmadigini ifade etmektedir.
Aksi halde insan, orfiin ve kendisine 6gretilenin 6tesine gidemez-
di ve bu durumda da dogru-yanlis ayrimi yapmadan kendisine su-

nulan her bilginin dogru olduguna hitkmederdi.

Buradan hareketle akil; basta sahih ve batil din ayrimi yapmak
icin gereklidir, diyebiliriz. Tkinci olarak dini bilginin anlagilmas,
kabul edilmesi, yorumlanmas: ve uygulanmast igin akil gereklidir.
Bu yuzden seriat sadece “balig” olana degil aym1 zamanda “akil”
olana hitap etmekte ve onu sorumlu tutmaktadir. Fakat akil, bazi
bilgilere ulagamayacag1 veya bazi meselelerde hata edebilecegi icin
din, baz: bilgileri akla baglangi¢ olarak vermistir. Bu baglangi¢ bil-
gileri hari¢ diger meselelerde insan, aklini ve sahip oldugu diger
yetilerini kullanarak bir¢ok bilgiye ulagabilir.

Meseleyi; bircok ayeti kerimede disinmenin emredilmesi,

13 Eba Mansar Maturidi, Te'vilati’l-Kur'an, trc. Bekir Topaloglu (Istanbul: ISAM
Yayinlari, 2019), 111/247,; Eba Manstr Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, tre. Bekir To-
paloglu, (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2019), 10, 13vd.
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yine insanin halife tayin edilmesinden sonra kendisine isimlerin
6gretilmesi yani insani insan yapan seyin akil oldugu ve inanma-
yanlarin akilsizlikla itham edilmesi hususlarini hatirlatarak bitir-
mek istiyoruz (Ayeti kerimelerde aklin kullanilisi ve emredilmesi

ile alakali olarak Fatih Tok hocamizin makalesi faydali olacaktir).1#

4, Insan Nefsinin Temel Yetileri

Klasik teoriye gore insan, nefis ve bedenden yani maddi ve ma-
nevi iki farkli cevherin bir araya gelmesi ile olugmaktadir. Nefis,
insanin sureti olup beden de bu formun maddesidir. Ruh kelime-
si genelde canlilik anlaminda kullanilmis olup, nefis kelimesi te-
mel yetileri de kugatacak sekilde ruh kelimesinden daha kapsamli
olarak kullanilmigtir.'s

Insan nefsinin, temel canlilik fonksiyonlar: (klasik tabirle bit-
kisel nefis) haricinde “yapma” ve “bilme” yetileri vardir. Bu iki ye-
tinin insana 6zel olan ve diger canlilarla ortak kullanimi yani bag-
langi¢ olmak tizere iki dizeyi bulunmaktadir. Buna gore insanin
dort temel yetisi vardir diyebiliriz:

A. Duyularimiz yani hayvani nefsin bilme yetisi (midrike),

B. Duygularimiz ve tutkularimiz yani hayvani nefsin yapma
yetisi (muharrike). Bu iki 6zellik insan haricindeki diger
canl tiirlerinde de bulunmaktadur.

C. Akil yani insana 6zel bilme yetisi (alime),

O

Ahlak ve davraniglar yani insana 6zel yapma yetkisi (ami-
le). Son iki 6zellik sadece insanda bulunmaktadir.1®

14 Din-akil iligkisi ve Kurani Kerim’de akil ile alakali emirler ve kavramlar: i¢in bkz.
Turgut Akyiiz, “Aklin Epistemolojik Tarifi Baglaminda Din-Alkal Tligkisi Uzeri-
ne Bir Degerlendirme”, 1. Uluslararas: Din ve Insan Sempozyumu “Din, Dil ve Tle-
tisim” Tebligler Kitab: (Eskisehir Osman Gazi Universitesi, 2019), 33-44.

15" Ruh ve nefis hakkinda bkz. Turgut Akytiz, “Fabreddin er-Razi'ye Gore Aklin Ta-
rifi ve Temel Islevleri”, Ortagag Arastirmalart Dergisi 1/2: 23-35

16 Eahreddin er-Razi, Kitabu'n-Nefs ve'r-rih, tre. Hisnti Aydeniz (Ankara: Elis Ya-
yinlari, 2011), 65vd.
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Klasik donemde bunlarin birbirinden bagimsiz ya da tek mer-
kez oldugu hususunda farkli gértsler bulunmakla birlikte giinii-
muz bilimsel verilerine gére beyinde bu islevlere ait farkli bolgeler
bulunmaktadir.!” Fakat yine de biitiin bu yetileri tek bir merkez-
den idare eden yetinin varligi ve nerede olduguna dair mevcut bi-

limsel verilerde net bir bilgi bulamiyoruz.'®

Agagida tarifini verecegimiz ve din-akil iligkisinde esas alacagi-
miz akil ile kastimiz, Ggiincd yeti yani “dlime”dir. Fakat bazen ak-
lin, insanin temel 6zelligi olarak ahlak: yani insan davraniglarini da

kapsayacak sekilde kullanildig: da vakidir.?

5. Aklin Tarifi ve Temel Yetileri

Aklin (alime) farkls tarifleri ve farkli diizeyleri verilmekle bir-
likte 6zet olarak aklin; kavramlari idrak yani kavram olusturma
(fehm ve teemmiil) ve isleme (miitesavvira ve mitehayyile), bu
kavramlari kaydetme (zakire ve hafiza), kavramlari birlestirerek
onermeler, onermeleri igleyerek ise kiyas olusturma (tefekkir, te-
zekkir zeka) gibi temel islevleri bulunmaktadir.

Duyu verilerini alma, isleme, saklama ve yorumlama ise klasik
donemde hayvani nefsin bilme giiciine dahildir.?°

AKli bilgilerimiz, teorik (nazari) ve pratik (ameli) olmak tzere
iki tarlidir. Teorik olanlar; metafizik, mantik ve matematik gibi
soyut alanlarla ilgili olanlardir. Aklin pratik bilgilerinden ise gii-
niimizin tabiriyle pozitif bilimler ya da tabiat bilimleri kastedil-

mektedir?! ki burada akil, duyularla birlikte calisir (aklin iglevleri

17 Steven Rose, 21. Yiizyilda Beyin, ¢ev. Levent Can Yilmaz (Istanbul: Ginko Bilim,
2019), 171vd.

18 Rose, 21. Yiizyrida Beyin, 249vd.

19 Mesela bkz. Razi, Serbu’l-Isirit ve't-Tenbikat, T1/227vd.

20 Bkz. Razi, Kitibu'n-Nefs ve'r-rih ve Serhu kuvihuma, 84vd.

21 Krs. Ibn Sina’ya gore tabiat bilimleri de teorik aklin bir islevi olup; pratik akil sa-

dece ahlak ve eylem ile ilgili olan bilgileri icermektedir. Bkz. Ibn Sina, es-Sifa:

Metafizik, 1/2vd.
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ve mertebeleri ile alakali olarak Sevim Arslan ve Habib Kartaloglu
hocalarimizin makaleleri faydali olacaktir).

Ahlak (amile), bizim anladigimiz manada bilme giicti anlamin-
da akil kavramina dahil degil ise de gerek insan davranislari igin
bilginin gerekmesi gerekse duyularin ve tutkularin terbiye edilerek
davraniga dontismesinde bilingli bir faaliyetin gerekmesinden do-
lay1; akl ile ahlak arasinda siki bir iliski bulunmaktadir.??

Irade, aklin yapma gliciiniin (dmile; ki bilimsel anlamdaki akal,
yapma kismini icermemektedir) bir fonksiyonudur. Inancin teorik
aklin yani bilimsel anlamda aklin (4lime); seriatin (ameli kisim) ise
amilenin bir islevi oldugunu séylemek mimkiindiir.

Kelamcilar ve fikihgilara gore ise aklin iki temel fonksiyonu
bulunmaktadir; temyiz ve kiyas.?3 Kiyas: kabul etmeyen veya bir
bagka ifade ile umumun delaletinin (ki bu mantikta timdengelim
olarak tarif ettigimiz kiyastir ve Gazzili tarafindan genelligi esas
alma geklinde tarif edilmigtir) kiyas olmadigini savunanlar; insan
aklinin tek yetisinin “temyiz” oldugunu iddia etmislerdir.?*

Aklin 6nemli bir 6zelliginin de zaman ve mekan algist olugtur-
masidir. Zira akil, kavramlar: idrak ederken veya buradan hareket-
le yargilar olugtururken bu yargilari simdi ile alakali olan, ge¢mise
yonelik (tezekkiir) ve gelecege yonelik olanlar (tedebbiir) seklinde
tasnif edebilmektedir.

6. Akilla flgili Temel Kavramlar
Akal, duyular haricindeki bilgi kaynagimizdir ve klasik donem-

de yukarida yetilerinden bahsettigimiz alime kavramina kargilik

22 Krg. Ibn Sind’ya gére akil, teorik ve pratik anlamlari igermekte olup insan davra-
nugt yani ahlak da aklin anlamina dahildir. Fakat giiniimiiz bilgi teorilerini dikka-
te aldigimizda akilla ilk kastedilen seyin bilme giicii oldugunu sdylemek daha
dogrudur. Bkz. ibn Sina, es-Sifi: Metafizik, 1/2vd.

2 Maturidi, Te'wilatil-Kur'an, XI11/37.

24 Tartigmalar igin bkz. Gazzali, Esdsi’l-Kuyds, gev. ve haz. Bayram Pehlivan (Istan-
bul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2019), 47vd.
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gelmektedir. Ingilizcede kullanilan “reason” kavraminin aklin ma-
teryalist kullanimini ifade ettigi sdylenebilir. Dilimizdeki “us” kav-
rami da aklin bilimsel iglevi (alime) yaninda davranglar (Amile) da
iceren bir kullanimdir (akilla ilgili modern kavramlari i¢in Musta-

fa Alic1 hocamizin makalesine bakilabilir).

Kalp, bildigimiz organin haricinde Kuran: Kerim bagta olmak
Uzere gelenekteki kaynaklarda “aklin” mahalli olarak kabul edil-
mistir ki “fudd”® ve “liibb”?° gibi kavramlarla da kastedilen anlam
budur. “Kalp g6zi” ifadesinin kalbin akil yani basiret (feraset ve
hads) anlaminda kullandigina delalet ettigini soyleyebiliriz.

Dilimizdeki “goniil” kavraminin kalp ya da duygular anlamin-
da kullanildig1 ifade edilmektedir.?” Fakat goniil kavraminin; bil-
me ve yapma guciini de ifade eden bir kullanim oldugunu soyle-
yebiliriz. Zira “gonlii kaymak” gibi kullanimlarda génil, duygula-
rimiz ve dmile anlamini ifade ederken; “gonliint ve aklini ¢elmek”
kullaniminda gonil ve akil ayni anlamda kullanilmistir. Yine gon-
lin, i¢ duyu yani vicdan anlam: da bulunmaktadir. Bu durumda
aklin, ahlaki kullanimi yani hem amile hem de alime anlamini
icermesi esas alindiginda gonil kavraminin da akil kavraminin ah-

laki anlamina kargilik geldigi soylenebilir.

Beyin ise daha bilimsel bir kavram olup klasik tabirle hayvani
nefsin bilme ve yapma giiciint temsil etmektedir. Fakat modern
donemde beyin (brain) kavrami, aklin goriinen ve iglevsel kismini
da igerdigi i¢in akil anlamini da bir nevi igermektedir.?® Beyin
(brain) kavraminin fazla indirgemeci ve materyalist oldugunu ifa-
de edenlerin bunun yerine zihin (mind) kavramini kullandiklarini
sdyleyebiliriz.?

25 Nahl, 16/78.
26 Bakara, 2/269.
27 bk https://sozluk.gov.tr/ : gonil.
28 Bkz. Rose, 21. Yiizyilda Beyin, 91vd.

29 Krs. Rose, 21. Yiizyilda Beyin, 174vd.
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Logos ise hem akil (reason) hem de kainattaki diizen ve sistem
i¢in kullanilmig bir kavram olup varlik-bilgi uyumunu ifade etmek
agisindan 6nemli bir kavramdir.3® Zira logos; insanin, kainatin
dolayisiyla da bilme siirecinin de bir parcast oldugunu, varlik ve
bilgi arasinda bir uyum oldugunu yani varligin bilinebilecegini, in-
sanin da bu bilme imkanina sahip oldugunu; ayrica bilgimizin de
dis diinya ile Ortiisecegini isaret etmektedir.
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ONTOLOJININ EPISTEMOLOJISI:
AKLIN/DUSUNCENIN SOSYAL INSASI

/_\/

Dr. Ogr. Uyesi Abdulhan Unliisoy’

kil, canlilar arasinda sadece insanin sahibi oldugu temel
A ayirt edici bir yeti olarak insan yagamin ilgilendiren her

alanla dogrudan ilgili bir fenomendir. Insanin gevresiyle
iligkisini belirleyen en temel olgudur. Bilimin en biiyiik genelle-
melerinden etik ve estetige kadar akil, insanin sahip oldugu biitin
actklama modellerinde bagvurdugu temel, vazgegilmez yetidir.
Her seyi agiklama ve yorumlama gayesiyle bagvurdugumuz bu ak-
lin, insani alanda ¢esitli kullanim sekilleri vardir. Akil, yasam diin-
yasinda, insan tarafindan, imgeleme bagli olarak aragsal bir sekilde
kullanildig1 gibi Tanrisal bir meleke olarak aragtiran, hikiim ve-
ren, anlayan olarak islevsel bir kullanimin sahibi de olabilir. Bu
soylenilenler, akla yiklenen, akla atfedilen deger merkezli sekille-
nen durumlardir. Digtince tarihindeki akil anlayiglari, akla yiikle-
nen bu degerlerden hareketle yapilan akil tanimlarina baglh olarak
farkli donemlerde farkl: sekiller almigtir. Bu ¢aligma, aklin iglevsel
bir sekilde isletildigi fonksiyonalist goriigii kabul eder. Akil, kendi
icinde askin ilkelerin sahibi, olgudan bagimsiz bir yeti olarak ele

1 Inonii Universitesi Hahiyat Fakdltesi Felsefe ve Din Bilimleri Bolimi Din Fel-

sefesi Anabilim Dali, abdulhan.unlusoy@inonu.edu.tr
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alinmaz. Akil, islevi olan disiince merkezli ele alinmas: gereken
bir konudur. Ve distince, bir takim toplumsal ve sosyal 6gelerin
bir gergeklestirimidir. Dugtince ve akil ya da akletme dedigimiz
olay, temelinde toplumun, toplumsal 6gelerin oldugu, insanin va-
rolugsal yontniin baskin sekilde isin i¢ine déhil oldugu bir durum-
dur. Bu varolugsal durumun bir uzantis: olarak akil, sosyal bir inga
sireci olarak ele alinmalidir. Bu ¢aligma akli varolugsal, insani ve
toplumsal bir siire¢ iginde ele almaya caligir.

1. Aydinlanmanin indirgemeci Akil Anlayisi ve Aklin
Bir islevi Olarak Diisiinme

Akl merkezli gerceklesen diiginme ve diisinme ile ilgili prob-
lemlerin, insanligin ortak bir sorunu oldugu sdylenebilir. Bu prob-
lemlerin kiresel anlamda genislemesi, Bati medeniyeti eli ile ger-
ceklesmistir. Geneli itibariyle disiinme ve digtinme ile ilgili ilig-
kilerinde Bat1 diinyasi, problemli bir iligki durumu i¢inde olmus-
tur. Bati diinyasinin kiiresel anlamda distinme ile ilgili bu prob-
lemli durumunu, dinyanin geri kalanina da yayginlastirdig: dog-
rudur. Dolayisiyla bugiin, biitlin bir dinya genelinde, digiinme ile
ilgili problemli bir durumun hakim oldugu soylenilebilir. Bu nok-
ta cok 6nemli bir noktadir. Ciinkii s6zi edilen bu problemli duru-
mun bir sonucu olarak ¢agimizin problemli insan varolugunun te-
melinde de digiinme ile ilgili bu problemli durumun oldugu séy-
lenebilir. Ciinki diigtinme ile kurulan iligki, biitiin bir insan varli-
gin1 tayin edip sekillendiren bir iliskidir.? Insan varligimi tayin
eden diistinme ve distiinme ile ilgili bu problemli durumun iyi bir
sekilde ele alinip incelenmesi gerekir.

Diistinme, varolugsal olarak gerceklesen bir insan eylemi olarak
alinabilir. Diigsinmenin varolusla ilgili bir yéninin oldugunun en
bariz 6rnegi, Antik Yunan toplumudur. Antik Yunan tarihini goz
oniine aldigimizda, mitolojik distincenin, geleneksel Yunan

2 Omer Mahir Alper, “Aragsal Akildan Agkin Akla Digtinmeyi Yeniden Diigtin-
mek”, Eskiyeni 17 (Haziran 2010), 28.
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aristokrasisinin kurucu 6gesi olarak gériilmesi mimkandir. Mito-
lojik diisiince, bu toplumda, aristokrasinin varolusunun bir temina-
t1 olarak toplumun devaminin bir unsurudur. Bu anlamiyla mitolo-
ji, Antik Yunan aristokrasisinin bir disiinis paradigmas: olarak ali-
nabilir. Antik Yunan’da analitik diisince, mitos karsit1 olarak ortaya
cikmis, mitos karsit: olarak gelisip biiylimusgtiir. Aristokrasinin kar-
sisinda olan bir diistiince sekli olarak mitos karsit: analitik distnce,
ortaya ¢ikisi itibariyle daha alt sosyal tabakalara ait bir distinis sek-
li olarak anlagilmalidir. Temelinde bu iki dugtintis sekli, farkl tarz-
da diinyanin iki farkli yorumlama bi¢imidir. Bu iki farkli diinyayn al-
gilayis biciminin farkliligina ilk dikkat ¢ekenler, sofistler olmusgtur.
Sofistler, aristokrasinin sahibi oldugu mitolojinin eski bir epistemik
paradigma olarak artik insanlara tatmin edici cevaplar sunamayarak
sarsildigini ve yeni, tatmin edici bir paradigmanin etrafinda sorgu-
lama ve distinmenin geregine dikkat ¢ekme cesareti gostermisler-
dir. Bu sofist hareket icinde Sokrates’i de saymak mimkindir.
Ciinki o, sofistlerin sahibi oldugu sorusturma teknigini, normlar
diinyastyla varolus diinyas: arasindaki gerilim tzerine kurmaya ¢a-
ligmistir.3 Dolaysiyla biitiin bu soylenilenler diisiinmenin, diinyay:
algilama tarzinin, yukarida ifade edildigi gibi insanin varolusunu ta-
yin eden bir yéniiniin oldugunu dogrular.

Insanlik tarihine baktigimizda akli, en giiclii ve tutkulu bir se-
kilde vurgulayan ¢ag, Aydinlanma ¢agidir. Akil kavrami, Aydin-
lanma doneminin anlagilmasindaki temel kavramdir. Bu donemde
akil, olgu ve seyleri ¢6ziimleme giictine sahip olarak ontolojik ola-
rak degil de iglevsel (fonksiyonel) olarak ele alinmis, agirlikli olarak
aklin bu y6niine vurgu yapilmistir. Aydinlanma déneminin belirle-
yici karakteristiginin, aklin 6tesine giden hedefler i¢in, aklin bir 6r-
gutlenmesi oldugu soylenilebilir. Aydinlanma doénemi aklinin
ozelligi, insan merkezli bir akil olmasinin neticesinde Aydinlanma

donemine has, yeni bir akil anlayisi oldugudur. Aydinlanma

3 Karl Mannheim, Ideoloji ve Ufopya, tre. Mehmet Okyayuz (3. Baski, Ankara: Ni-

ka Yayinevi, 2016), 38.
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dénemi akli, Kante1 bir anlamda, insan1 her tirli vesayetten kurta-
ran giindelik hayatta kullanilan bir akildir.* Bu agidan bakildiginda
Aydinlanma, ilk ¢ikis1 itibariyle akls, aragsal bir sekilde, bir yetinin
kullanilmas: olarak gormistir. Aydinlanmada akil, insanin 6zgtir-
ligi tzerindeki her tiirli vesayetci kurumdan insanin 6zgiirlesme-
sini saglayan bir yeti olarak anlagilmistir.

Kant insan aklinin, her tiirli vesayetten uzak bir bi¢cimde 6zerk,
ozgiir ve sorumlu bir bi¢imde kullanilmasinin, Aydinlanma digiin-
cesinin en bariz ézelligi oldugunu séyler.” Ancak Aydinlanmanin
kabul ettigi akil, bilgi, dogruluk gibi kriterlerin; vesayetten kurtarma
vaadinde oldugu insani, aklin bizzat kendisinin mitselleserek, ev-
rensellesmek suretiyle vesayet altina aldig: goriliir. Akil bu yoniiyle
sebebi oldugu totalitarizm nedeniyle vesayetten kurtarma iddiasinda
oldugu insan tzerindeki en giiclii bask: aract haline gelmistir.

Aydinlanmanin, baglangici itibariyle temel hareket noktasi, insa-
n1 “korku”larindan kurtarip egemenlik kurmasina yardimer olmak-
tir. Yani diinyanin mitik biiytstiniin bozulmasidir. Bunun temelini,
gercekligin akilla, bagka bir deyisle akli, gerceklikle uzlagtirma olug-
turur. Fakat bu proje bir dontigtimiin habercisi olmugtur. Aydinlan-
ma, kurtulmak istedigi mit ve totalitarizme déntgmistiir. Akil, bu-
radaki aragsal konumlanisi ile, degistirmek istedigi gercekligin bir
parcasi olmus; adlandirma, agiklama ve belirleme iglevleri ile kendi-
sini ve Aydinlanmay bir mite dontgtirmugtir. Aklin evrensellik
goriinlimii bir telos olarak gergekligin Gistiinde yer almistir. Aydin-
lanmada aklin bir mite déniismesi nasil olmugtur? Bu durum aklin,
gercekligi nicellestirip bir él¢iiye vurmasi fonksiyonunun bir netice-
si olarak gerceklesmistir. Nicellestirme ve aklin bir ol¢liye vurma
fonksiyonunun bir neticesi olarak ortaya ¢ikan adlandirma, agikla-
ma gibi kavramlarin her birinin birer sinirlama olarak tikel

4 Ahmet Cigdem, Akil ve Toplumun Ozgiirlesimi: Jiirgen Habermas ve Elestirel Epis-
temoloji Uzerine Bir Calgma, (1. Baski Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2008), 22.

5 Cigdem, Akl ve Toplumun Oxgiirlesimi, 23.

6

Cigdem, Akil ve Toplumun Ozgiirlesimi, 49-50.
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tzerindeki totaliter bir tutuma génderme yapan bir yéni vardur.
Ciinkii bunlar, birey Gzerindeki bireyselligi, 6zgtrliga, farkliligs ki-
sitlayan bir tiir denetlemeyi de beraberinde getirir. Gergekligin 6l¢ii
ve bu tip denetlemeler yoluyla kontrol altina alinmaya ¢aligilmasi,
bir anlamda gercekligin sinirlanip tahrip edilmesi anlamina gelir.’”
Aklin bu tahakkimi, tabiat ve gerceklik tizerindeki tahakkiimiin
insan tzerindeki bir tahakkiime déntigmesi, Aydinlanma dénemin-
de kaginilamayan hususlardan olmugtur. Aymi durum bilginin bir
ozgiirlesim araci olmaktan ¢ikip bir iktidar aygitina déniigmesi du-

rumlarinda da kendini agikga gosterir.®

Aydinlanma ¢agy, akly, insanlik tarihinde en glicli bir bigimde
vurgulayan bir ¢agdir. Dini ve manevi olan her seye darbe vurmus
olan Aydinlanma’, kendinden 6nceki dénemin geleneksel top-
lum ve bilgi yapilarini ortadan kaldirmak amaciyla dinyanin ve
toplumun her tiirli metafizik ve mistik yorumuna kars: duran bir
asamayi ifade eder. Bu anlamda Aydinlanmanin genel karakteris-
tigini, dini diinya goriisiine meydan okuma teskil eder. Dinyevi
olmayan her tiirli gliciin iktidarinin toplum ve birey adina dinyevi

giiclere devredilmesinin adidir Aydinlanma.!®

Aydinlanmaya gore kendinden 6nceki dénem, kendisine hig
bir etkide bulunulmasina izin vermeyecek derecede mistifiye edil-
migti. Bu mistifiye durumunun kutsallagtirilmasi, otorite ve gele-
nek tarafindan meydana getirilmigtir. Toplumsal olgular, dini ve
kozmolojik olarak uretilseler de bu olgularin kutsanmasi ve misti-
fiye edilmesi sosyolojik bir olaydir.!! Bu anlamda aklin mistifiye
edilis stirecinin sosyolojik siireclerden bagimsiz ele alinmasi miim-

kin degildir.

Cigdem, Akil ve Toplumun Ozgiir/e;imi, 50.

Cigdem, Akil ve Toplumun Ozgiir/e;imi, 51.

9 Tatih Kandemir, “Din Psikologunun Objektif ve Subjektif Dini Gergeklik Alan-
larina Yaklagirken Bilimsel Objektiflik Adina Dikkat Etmesi Gereken Bazi Kri-
terler”, llahiyat Tetkikleri Dergisi 50/2 (2018), 346.

Cigdem, Akl ve Toplumun Ozgiirlesimi, 21.

Cigdem, Akl ve Toplumun Ozgiirlesimi, 24.

10
11
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Her seyden 6nce Aydinlanmay: bir toplumsal proje olarak anla-
mak gerekir. Aydinlanma diigtincesinin bir iktidar mantigi icinde ele
alinmas: gerekir. Soyle ki bilgi ile iktidar arasinda dolaysiz bir iligki-
nin varlig1 kabul edilmelidir. Bilgi yoluyla iktidar, iktidar yoluyla da
bilgi tiretilir. Ongérmek icin hitkmetmek, hitkmetmek igin de 6n-
g6rmek gerekir.!? Bu anlamiyla iktidarin bilgiyi olusturmak, iiret-
mek, onu mesrulastirmak ve genele yaymak konusundaki islevi, ikti-
darin sahibi oldugu glic mekanizmalarinin islevsel bir sonucudur.

Aydinlanmanin sahip oldugu bilim anlayis1 ve bilimin pratik-
teki yansimasi, metafiziksel tst anlatilar agisindan agindirict so-
nuglar dogurmugtur. Bilim ve onun pratik yansimasi, insani alanin
eksik ve kusurlu, diinyevi olmayanin(metafiziksel olanin, diinya
dist olanin) mikemmelligi arasindaki 6n kabule siphe digtirmis-
tir. Dini metafizik alanin, insani toplumsal alandan tstinlGgini
miimkiin kilan geleneksel 6n kabulii kirmistir.!3 Dolaystyla Ay-
dinlanma d6éneminin negatif bir sonucu olarak dini, mistik olanin
deger kaybina ugramasi, insani alandaki anlamin kaybolmasina se-
bebiyet vermistir.

Tipk: bunun gibi Aydinlanma digiincesinde akal, aragsal ve is-
levsel bir sekilde kullanimiyla kendi kendisini imha eder bir nite-
lik kazanmugtir. Aklin, aragsal ve islevsel kullaniminda aklin imha-
sinin bir tarihi gizlidir. Yapilmas: gereken, aklin yeniden tanimla-
nip yeniden kesfedilmesidir. Bu kesif, felsefe ve sosyal bilimler
metodolojisinde tartigildig1 haliyle rasyonalite sorunlarina indirge-
nemeyecek kadar 6nemlidir. Bunun yerine akil, bir ortak duyu
(sensus communis) etrafinda yeniden ele alinmalidir.* Aklin bu
yeniden ele aliniginda akil, ¢ok boyutlulugu i¢inde tiim yonleri goz
oniinde bulundurularak ele alinmahdur.

Bati diistincesi, Descartes ile birlikte bir zihniyet degisimi ya-
samigtir. Bat1 diigiincesinde bilmek, 6zu itibariyle insana yabanci

12 Cigdem, Akl ve Toplumun Oxgiirlesimi, 28.
13 Cigdem, Aki/ ve Toplumun Oxgiirlesimi, 27.
14 Cigdem, Akl ve Toplumun Oxgiirlesimi, 128.
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bir olgu olarak anlagilmistir. Modernite, sahip oldugu bilim, sanat,
teknoloji gibi modern kaynakli kavram ve olgulardan hareketle bu
olgulara gére bir insan tanimi ve anlayis1 ortaya koymustur. Fakat
modernitenin ortaya koymus oldugu bu insan taniminin ve insan
anlayisinin da insanin bir tahrip strecini i¢inde barindiriyor oldu-
gu soylenilebilir.’® Ciinkii bu insan taniminda insan, kurulup inga
edilen modern bir 6zne olarak meydana getirilip kurulan, kurma-
ca bir varlik olmakla kendi kendisine yabancilagip insani 6zellikle-
rini kaybederek tahrip olmustur.

Akla ve Aydinlanmanin akil merkezli anlayisina ilk elestiriler, her
ne kadar modernizm elestirisi baglaminda postmodern zamanlarda
yogunlassa da 20. ylizyil ile baslatilan bu elestirilerin tarihi 2. Diinya
Savag1 oncesi hatta 19. yiizyil filozoflarina kadar goturtlebilir. Akil,
bir bilme yetisi olarak eylem tzerindeki istencin belirlenmesinde et-
kili bir yetidir. Aydinlanmanin akil merkezli insan ve doga anlayist,
insan ve doga arasindaki iligkinin bozuk bir sekilde ele alinmasidur.
Aydinlanmada rasyonalizmin bir sonucu olarak insan ve doganin
nesnelesmesi sonucu bu iki kavramda bir bozulma gorulir. Hatta
daha radikal bir sekilde sdylenecek olursa doganin nesnelesmesinin
altinda tek Tanrili dinler vardir. $dyle ki, animizmin ortadan kalki-
stnin, doganin nesne haline gelmesinin sebeplerinden birisi oldugu
varsayilir. Animizmin nesnelere kazandirdig: ruh, endistriyalizm ta-
rafindan ortadan kaldirilmugtir. Varliktaki ruhsal yonin bu sekilde
ortadan kaldirilmasi, onun bir nesneye déniismesinin 6niint agmig-
tir. Ayn1 sekilde dogadaki animistik ruh anlayisinin ortadan kalkma-
sina bir bagka neden de tek Tanrili dinlerin yayginlasmasidir.1®

Guntimizde akil, verili, yani nesne planinda kalarak kendisini
asma, kendisinin tstesinden gelme tesebbusii olan her seye karsi
durumdadir. Fakat insan olma, 6zgiirliik ve deger sahibi olarak bu

verili alani agmay1 gerektirir. Akil, bu anlamda insani sinirlayan

15 Adnan Aslan, “Gelenek ve Felsefesi”, Eskiyeni 16 (Subat 2010), 6.
16 Bks. Taskiner Ketenci, Cagdas Felsefede Akil Elestirisi ve Kant Etigi, (Doktora
Tezi: Hacettepe Universitesi, 2004).
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totaliter, fagist bir tutumun adidir. Akil kavraminin ¢ok cesitli an-
lamlar: vardir. Locke’a gére akil, ilke anlaminda agik ve dogru ilke-
lerden yapilan agik ve saglam ¢ikarimlar ifade ettigi gibi neden an-
lamina da gelir. Aklin, Aydinlanma déneminde pragmatik olarak
kullanimi, aklin, disaridan bir belirlenmesi anlaminda akla kars1 bir
tutum olarak anlagilmalidir. Pragmatizmin fayda temelli igleyen ak-
I1, ansal ve fragmental bir akildir. Bu akil, ansal oldugu i¢in ge¢mis
deneyimin ve bu deneyimlerin sonuglarindan kopuk isleyen bir akil-
dir. Bilimin 6ne strdigi evrensellik ilkesi, her tiir etik suglardan
muafiyet getirmesiyle her tir barbarligin mesruluguna kapi aralar.
Aydinlanma, genellikle Fransa’da gerceklesen indirgemeci bir yanil-
samanin urintdir. Tek bir Aydinlanma anlayisindan degil de Av-
rupa’nin siyasal, toplumsal, ekonomik alanlardaki gesitli sekil ve bi-
¢imdeki Aydinlanma durumlarindan bahsedilebilir.!”

Diistince tarihinde akil ve aklin islevi, aklin isleyis tarzi Gzerin-
de kafa yoran disiniirlerin baginda belki de en 6nde gelen disti-
nir Kant olmustur. Kant, akli, teorik akil ve pratik akil olmak
tzere ikiye ayirmistir. Teorik ve pratik akil arasindaki en 6nemli
fark, Kant agisindan sudur: Teorik akil “bilmek” Gizerinden, pratik
akil ise “eylem” tizerinden hareket eder. Teorik akilda “kavram”in
gerceklestirilebilir kilinmasi esastir. Buna bir 6rnek vermek gere-
kirse pratik akil agisindan 6zgiirligin, mutlulugun ya da dinin ne
oldugu, bilgi temelli bir yaklasimdan degil de 6znenin bunlar: na-
sil eyleme dokecegi, yani gergeklestirebilecegi acisindan degerlen-
dirilir.!® Yani bahsi gegen bu konular teorik akil konusu degil pra-
tik aklin bir konusu olarak ele alinmalidir.

Buradan devam edecek olursak Kanta gore teorik aklin konu-
su “olan”, pratik aklin konusu ise “olmasi gereken” ile ilgilenmek-
tir. Bu acidan bakildiginda teorik aklin hareket noktasinin “kav-
ramlagtirma” oldugu kolayca gorilir. Her kavramlastirma,

17" Bka. Taskiner Ketenci. Cagdas Felsefede Akil Elestirisi ve Kant Etigi.
18 Mehmet Giineng, Kant'ta Tanri ve Tanrisallagtirilan Akil, (Ankara: Elis Yayinla-
1, 2016), 62.
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varliktan bir uzaklagmay: da beraberinde getiren bir dezavantajin
da sahibidir aslinda. Dolayisiyla teorik akil, Kant'ta, bir 6znelles-
tirmeler alan: olarak anlagilmalidir. Tam da bu noktada Kant'a go-
re sozi edilen bu 6znelligin agilmasi, her tiir duygusalliktan arin-
mayla yani tamamen akla sarilmayla gergeklesir. Dolayisiyla bu tir
bir digtincede asil olan, akilsal olandir. Asil olanin akilsal olan ol-
dugu diisiincesi bizi idealizme gotiirir. Idealizm diistincesi, seyle-
rin bize goriindugi gibi degil de bizim onlar1 kavradigimiz gibi ol-
malarini savunmas itibariyla tipki rasyonalizm gibi 6znelligin si-
kintilt bir durumunu biinyesinde barindirir.!? Sonug olarak aklin,
bu anlamda, Kant'in anladig: sekliyle gercekligi insa siireci ¢erce-
vesinde anlagilmas: gerektigi ortaya cikar.

Suranin da alti ¢izilmelidir ki Kant'in aklin teorik isleyisini be-
lirlemeye caligan gayretinde akil konusunda saf aklin bitiincil bir
akli imledigi goriliir. Kant burada “bilme” ile “bilgi”yi birbirinden
ayirir. Bilme ya da bilme arzusu, bilme istencinin konusu olarak
alinmalidir. Bu bilme istencinin igerigi ise bilgidir. Dolayistyla
akil, bilgi ile sonuglanan bir eylemlilik olarak insanin sahip oldugu
bir yetidir.?’ Bu anlayss, aklin islevinden hareketle yapilan bir akil
tanimlamas: anlamina gelir.

Akil dedigimiz insani yetinin birbirinden farkli zaman ve
mekén anlayislar icinde farkli algilama bigimlerine gore farkls
tarkli algilandig1 da bir gergektir. Dolayisiyla aklin tek, evrensel ve
genel gecer bir kullanma tarzinin oldugunu iddia etmek sagmadur.
Dolayisiyla tek bir akil tasavvurundan degil de farkli zaman ve
mekanlarda gergeklesen farkli tip akil yuriitmelerden farkl: tip akil

kullanim sekillerinden bahsetmek miimkiindiir.?!

Cagimiz goz 6ntne alindiginda hem sosyal bilimler alaninda
hem de felsefe alaninda aklin merkezi ve belirleyici bir yere sahip

19 Giineng, Kant'ta Tanr: ve Tanrisallastirilan Akil, 62.

20 Giineng, Kant'ta Tanr: ve Tanrisallagtirilan Akil, 61.

21 Mehmet Ulukiitiik. Is/am Diisiincesinde Din ve Akil, (1. Baski, Ankara: Otto Ya-
yinlari. 2017), 39.
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oldugu gézlenir. Malumu oldugu tizere ¢agimiz “akil ¢agi” ola-
rak nitelenmektedir. Cagimizin akil ¢ag1 olarak nitelenmesinde
bile aklin bu ¢agdaki bir 6nceliginin varsayildig: gorilir. En ge-
nel anlamiyla distinme ve diginmenin konusu olarak aklin ma-
hiyetine yonelik bir disintstin bizzat kendisi, bir metafizik ol-
maktan kendini kurtaramaz.?? Ciinkii aklin kendini ispat etmesi,
bizzat aklin kendi digina ¢ikmasini gerektirir. Bu ise tam anla-
muyla bir metafiziktir.

En genel anlamu ile akil, genel islevi olarak belirli bir ideoloji
veya distince paradigmasinin yasam pratigine doniik politik mes-
rulagtirma iglevi géren bir mekanizma olarak islev goriir. Bu islevi
gerceklestirmesinin ilk adimi, aklin, kendi pozisyonunu pekistir-
mek gayesiyle kendi kendini yiiceltmesidir. Bu yticeltme isi aklin
mutlak hakikat 6l¢iisii olmas: kabuli ile gerceklesmistir. Bu kabu-
lin 6n sart: ise hakikatin 6nceden tanimlanip belirlenmesidir. Bu-
nun ortaya ¢ikardig1 en bariz sey, aklin, kendini asan, aklin 6tesin-
deki bir referans olmaksizin ¢aligma imkanindan yoksun oldugu
gercegidir. Kant’a gore insan zihni dis diinyadan algilananlarin ol-
dugu gibi yansitildig1 bir ayna degildir. Kant, aklin inga fonksiyo-
nuna dikkat ¢eken ilk digiinir olarak aklin, algilanan seylere ken-
dinden a priori birtakim kategoriler esliginde bilgiye dontistiirdii-
gund, bilgiye birtakim subjektif akli kategorik a priorilerin eslik
ettigini ve zihindeki bilgilerin evrensel kategorileri olarak alinan
fenomenlerin algilanmasinin bunlarsiz imkéansiz oldugunu belirte-
rek, aklin inga yoniine dikkat ¢ekmis fakat bu kategorilerin biitiin
insanlardaki evrenselligi ile aklin bilgideki mustakilligini vurgula-
mustir. Diger taraftan aklin, hicbir zaman saf halde bulunamaya-
cagini iddia eden Habermas’a gore akil, toplum i¢indeki bireylerin
davranislarinda belirli bir tarihsel zaman diliminde, o topluma has
olarak tecessim eder. Akli, bu tarih ve toplumun disinda tanim-
lamaya c¢aligmak, metafizik bir séyleme referans: gerektirir.

22 Bkz. Yasin Aktay, “Aklin Sosyolojik Soykutigi: Soy Akildan Tarihsel ve Top-
lumsal Akla Dogru”, Toplum ve Bilim 82 (1999), 118-130.
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Dolayisiyla akil ve bununla ilgisi bakimindan mantik, her zaman
belirli bir kiltir i¢inde sekillenen kategoriler olarak, bilginin, ken-
dileri dolayimiyla elde edildigi unsurlardir. Akil ve mantik dolay1-
m1 olmaksizin bilgiden s6z etmek miimkiin degildir. Dolayisiyla
bilgideki dogruluk 6lgiiti, kendi igindeki tutarliliktir. Bu 6n kabul
zorunlu olarak sunu gerektirir: Belirli bir mantiki yap: icindeki
dogrunun sinuri, bagka bir mantikli yapinin dogruluk odlgiitlerine
gore dogru olarak kabul edilmeyebilir. Diyebiliriz ki dogruluk,
kendi igine kapali bir sistem olarak bir sistemde isleyen bir ideo-
loji, paradigma ya da mantiga goredir.?®

Distince ile ilgili yaygin olarak kullanilan Yunanca bir kelime
olan “theoria” kelimesi, aslinda “nazar” edebilme kabiliyetini ifade
eder. Insanin kendi yetersizlik ve kisithligina ragmen evrene nazari-
dir theoria. Bu anlamuyla theoria, epistemolojik bir mesafeyi ifade
eden, bilmenin tarafsizhigina gonderme yapan teorik bir tavr: ifade
etmez. Aksine var olana bir yakinlik ve aidiyeti ifade eden bir mesa-
feyi imler. Kelimenin Yunanca anlamiyla theoria, Tanrilari kutlamak
amactyla yapilan torenlere istirak etmek demektir. Digtinmek, var
olanla aramiza bir mesafe koyarak uzaktan, istirak etmeden, katilma-
dan yapilan bir eylem degildir. Var olanla, olusla, hakiki bir birlikte-
liktir diisinme. Bu durumun en 6nemli 6zelligi, var olustaki akliligin
insan bilincinin degil de varolusun bir 6zelligi oldugunun kabulidir.
Yani olug, varolug bir biitiindir. Insan akli, bu olusun disindaki bir
biling durumunu ifade etmez. Bu, kiiltiiriin bir pargasidir.?*

Insanin ayrilmaz bir 6zelligi olarak belirleyebilecegimiz diigiin-
me, iradi ve bilingli bir eylem olarak ortaya ¢ikar. Akil, diisinme
eyleminde bir otomat olarak devreye girmez. Distinmek, aklin
tonksiyonel islevsel bir 6zelligi olarak ortaya ¢ikar. Bu islevselligin
ortaya ¢ikabilmesi i¢in niyet, irdde, ¢caba ve amag gibi birtakim du-
rumlarin eglik etmesi gerekir. Dolayisiyla diisinmek, salt akli bir
etkinlik degil insani varolugsal durumlarin etkinligi, psiko-sosyal

23 Bke. Aktay. Aklin Sosyolojik Soykiitiigii: Soy Akildan Taribsel ve Toplumsal Akla Dogru.
24 Alper, Aragsal Akildan Askin Akla Diisiinmeyi Yeniden Diisiinmek, 32.
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kiiltiirel yonii olan bir durumdur.?® Diisiinmedeki varolugsal, kiil-
tiirel ve psiko-sosyal yonii belirleyen sey, aklin islevselligini ortaya
¢tkaran bu iradi yonddr.

Insanin “diisiinen” olarak nitelenip bu niteliginin insani, hay-
vaniligin yani fiziksel olanin 6tesine tagtyan bir 6zellik oldugu s6y-
lenir. Insanin diigiinen bir varlik olmasi, fiziksel olanin 6tesindeki
metafizik bir imkan alaninin sahibi olmasi anlamina gelir. Bu in-
sani varolusun diinya ile sinirlandirilamayacaginin da bir ifadesi-
dir. Buradan ¢ikan sonug, insanda kiiltiiriin ve metafizigin kurucu
olmasina imkan veren sey, akildir.?® Kiltiir ve metafizik alanin
kaynag: olarak alinabilecek akil, bu y6niiyle insan:1 diger canlilar-
dan ayiran en 6nemli 6zelligidir.

Kendiliginden ve dolaysizca insana ulagan bir algidan bahsede-
meyiz. Algi, her zaman i¢in anlamlandirilan bir durum olarak ni-
telenir. Bu anlamda anlamlandirma isi, kisinin tarihsel ve sosyolo-
jik olarak belirli bir birikimi merkezli gergeklesir. Dolayisiyla an-
lamlandirma, fragmental degildir. Bir bittinsellik, biitincil bir re-
sim etrafinda anlamlandirma olur.?” Insanin varligi anlamlandir-
ma edimi, sahibi oldugu biitlin varolugsal yapilarin anlamlandirma
edimine katiliminin bitinselligi icinde gerceklesir.

Biz, gergeklige, realiteye bakarken fenomenolojik yaklagimi-
mizda “olug” ile “anlam” arasindaki bir butinsellikle yaklagiriz.
Gergekte olusun bu degersel anlamsizlig1, insani yonelim tarafin-
dan anlamli hale getirilen bir durumdur.?® Oziinde anlamsiz olan
bu olusa anlamin: veren insani yonelimin ta kendisidir.

Epistemolojinin temel tasarisi, varolugsal alanin temelde an-
lamsal oldugu ve bu anlamla ilgili igerige niifuz edilebilir bir bilgi
modelinin de hesaba katilarak bilginin igeriginin ele alindig1 bir

25 Alper, Aragsal Akildan Askin Akla Diisinmeyi Yeniden Diisiinmek, 29.

26 Alper, Aragsal Akildan Askin Akla Disinmeyi Yeniden Diigiinmek, 29.

27 Cemal Sakar, “Imgesel Bir Baslik: Imgenin Imgesellesmesi”, Eskiyeni 11 (Aralik

2008), 35.

28 Mannheim, Ideoloji ve Utopya, 312.
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epistemik model ortaya konmasidir.?’ Bu anlamiyla epistemoloji,
varolugsal anlamsal mekanizmalar1 hesaba katmalidir.

Nedensel agiklamalara yonelik en kesin teoriler kim ve ne ol-
dugumuza dair insan olmanin anlamina dair bize bir cevap ver-
mekte yetersizdir. Bunlar bize bir diinya yorumu sunmazlar. Me-
kanist ve islevsel teoriler, yasam deneyiminin biitinliga s6z konu-
su oldugunda anlamsizdirlar.3® Epistemik analizlerimiz, éziinde
anlamdan yoksun bu nedensel agiklamalara anlam veren varolugsal
boyutlarin izini sirmelidir.

Epistemik olarak alg, idrak, teorik bir eylem olarak saf baks,
refleksiyon, diigiiniim olarak anlasilir. Bu saf goriintn tarihsel ola-
rak filozoflarin, kahinlerin mistik bakisini bir taklit oldugu séyle-
nilebilir. Bu bakisla kesfedilip goriinenlere daha yiksek degerler
affedilmesi, bilginin ve distinsel eylemin kokeninin subjektif ve
diinya goriisii temelli bir eylem oldugunu aciga ¢ikarir. Idealist fel-
sefenin hareket noktas: olarak aldig: teorik saf gori, insani idrake
dayali bir eylem olarak ortaya ¢ikmugtur.3!

Epistemoloji, modern ¢agin tniter dinya goristinin ¢okisi-
niin 6nemli bir sonucu olarak ele alinabilir. Epistemik gayretle dii-
sundrler, distncelerin gercek temellerine inince burada birgok
diinya goriisii ve ontolojik diizen ¢okluguna sahit oldular. Var olu-
suna sahit olunan bu belirsizlik, epistemoloji tarafindan, tniter ve
dogmatik varolus tarzlari ve gegerliligi yiksek seviyedeki bilgi bi-
¢imleri ile temellenen bir diinya gériisiinden hareketle degil de 6z-
neden, bilen 6zneden hareketle ¢éziilmeye ¢aligildi.?

Bilginin, Manheim’in deyisiyle, yonelimsel-vechesel(intentio-
nal) bir yoni vardir. Bu yon, bir kisinin, bir seyi nasil algiladig: ve
kendi i¢ distincesinde o seyi nasil yapilandirip inga ettigi ile

29
30
31
32

Mannheim, Ideolsji ve Utopya, 313.
Mannheim, Ideoloji ve Utopya, 47.
Mannheim, Ideolsji ve Utopya, 314.
Mannheim, Ideoloji ve Utopya, 41.
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ilgilidir. Bu y6n, bilgi konusunda sadece formel bir mantik tara-
findan ihmal edilmek zorunda kalinan momentleri ifade eder. Ay-
rica bu yon, distincenin salt formel belirlenisinin tesinde bilginin
anlamlandirildig1, bilginin olusum ve gelisiminin niteliksel duru-
mu ile ilgili bir yondiir. Bir bilginin bu yonelimsel karakterinin be-
lirlenebilmesine yardimei olabilecek birtakim nitelikleri gosterir
baz1 kriterlerin tespit edilmesi de miimkindur. Bunlar bilgiyi, di-
stinceyi meydana getiren kavramlarin anlam analizleri, bilgi ve dii-
sincenin kargit kavramlarinin ve kavramsal eksikliklerinin analizi,
bilgideki kategorik aparatin olusumunun analizi, soyutlama aga-
masi ve bu soyutlamaya sart kosulan ontolojinin analizidir.>?

Bireye vurgu yapan epistemoloji ve genetik psikolojinin teme-
lini farkli bi¢imlerde de olsa kendi kendine yeten ve izole edilmis
bir birey fikri olusturur. Ozellikle epistemoloji boyle bir bireyin,
insana 6zgl bitiin niteliklerin tagiyicisi ve insana ve dinyaya dair
biitlin bilgilerin sahibiymis gibi anlar. Bu gibi anlayiglarin birey
hakkindaki gorisleri fazla abartilmigtir. Bu tip bir birey anlayist,
ancak birey ve toplum arasindaki orijinal iligkinin yoklugu duru-
munda imkan dahilinde olabilir.3*

Epistemolojinin tekil bilimlere nispeten bir énceliginin oldu-
gundan bahsedilebilir. Epistemoloji, sahibi oldugu kurucu bilim
olma 6zelligi ile temel bir 6ncelige sahiptir. Epistemoloji, tekil bi-
limlerin teoride ve pratikte sahip olduklar: igeriklerin degeri, dog-
ruluk ve hakikatlerinin mesrulagtirici zeminini olusturur.®® Tekil
bilimlerin kendisine dayandigi epistemolojik paradigmalarin ta-
rihsel ve toplumsal olarak belirlendigi tarihin ve toplumun izini
tagidig1 bir gercektir. Tekil bilimler ise teknik olarak epistemik pa-
radigmaya bagiml olduklar: i¢in bundan miistagni degillerdir.

Bilisin nesneleri, yani epistemik ¢abanin nesneleri, verili yani
hazir ya da tarih dist degildir. Bu baglamda 6znenin nesne

33 Mannheim, Ideoloji ve Utopya, 291-292.
34 Mannheim, Ideoloji ve Utopya, 56.
35 Mannheim, Ideoloji ve Utopya, 307.
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kargisindaki konumu, higbir zaman siirli ve edilgen olamaz.
Epistemoloji, gergekligin teoriler yoluyla kavramlastirilmas: ve bu
kavramlagtirmanin ayni zamanda bir yeniden iiretimi demektir.3

Aslinda genel bilinenin aksine bilgi stireci tarihsel bir anlayigin
cizgiselligi ve birikimsellik merkezli gelisim yasalarina gére bir di-
yalektik siire¢ icerisinde meydana gelmeyip teori dis1 kabul edil-
mesi gereken varolugsal etmenler tarafindan meydana getirilir.
Bilginin somut igeriksel degerini belirleme noktasinda bu durum
hi¢ de 6nemsiz degildir. Aksine bu, bilginin icerik ve gekline y6-
nelik her seyi belirlemede oldukga 6nemlidir.?’

Distnceler ve bilginin igeriksel degeri, birdenbire ortaya ¢ikan
fikirler olarak var olmazlar. Bu fikirlerin perde arkasinda distinen
bireyden 6nce belirlenmis olarak varolan kolektif-tarihsel bir de-
neyimsel baglamliligin karakteristik tarz1 vardir.®8

Distinme eylemi tizerindeki sosyal bir belirlenim durumunun
sekillendirdigi bir zihin formilasyonu, kabul edilmelidir. Bir zihin
teorisinin, zihnin tzerindeki sosyal etkenleri gormemezlikten gel-
mesi digiintilemez. Zihnin genetik hipotezleri yaninda sosyo-psi-
kolojik stireclerin varliginin kabul edilmesi zorunludur. Disinme,
diisiinen bir organizma tarafindan yerine getirilen sembolik bir
edim olarak ele alinmalidir.3’

(Cagdas sosyal psikolojinin verilerine gore psikolojik olanin “ki-
sisel” olmasi dogru degildir. Psikoloji agisindan bir hareket nokta-
st olarak “birey’den hareket edilemez. “Zihinsel” olanin “sosyal”

unsurlardan tamamen uzak oldugu diisiiniilemez.*°

Zihin kavramini, sosyal siiregleri ickin bir bi¢cimde birlestiren
bir durum, bir kavram olarak yorumlamak gerekir. Meselenin bir

36 Cigdem, Akil ve Toplumun Ozgiir/e;imi, 41-42.

37" Mannheim, Ideolsji ve Utapya, 286-287.
38 Mannheim, Ideolsji ve Utopya, 288.

39 c. Wright Mills, Bilgi, Sosyoloji ve Bilgi Sosyolojisi Uzerine, trc. Vefa Saygin
Ogﬁtle (Ankara: Paragraf Yayinlari, 2005), 14.

40 Mills, Bilgi, Sosyoloji ve Bilgi Sosyolojisi Uzerine, 15.
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bagka yoni zihnin bu tiir bir sosyal stiregler icinde ele alinmas:
gercegi, diigiincenin bir bireye ait dilsel bir edim oldugunu digari-
da birakmaz. Yani “kolektif bir 6zne fikri’nin kabuld, sosyo-psi-
kolojik bir varlik olan insan fikri, bilgideki bu bireysellik yontnt
disarida birakmaz.*! Dolaysiyla tam da bu noktada ¢ok dikkatli

olmak gerekir.

2. Aklin/Diisiincenin Sosyal insasi

Aklin ya da distincenin toplumsal bir insa siireci oldugunun
gosterilebilmesi i¢in ilk dnce aklin, episteme ile ilgisinin kurulma-
st ve bu ilgide aklin kendisini politik ve fonksiyonalist bir sekilde

aragsal olarak nasil sundugunun tizerinde durulmas: gerekir.

Aklin sosyal ingast problemi, aslinda, yapi-fail ya da top-
lum-birey iligkisi baglaminda ele alinan bir probleme indirgenebi-
lir. Problemin bu sekilde ortaya konmasi, distince tarihinde bu
problemin ¢ok eski kokleri oldugunu gésterir. Bu problemin, nes-
nelci gelenekler ya da 6znelci(hermeneutik, fenomenoloji gibi) ge-
leneklere kadar gbtiiriilebilmesi miimkiindiir.*?

Toplum, iki tarzda gerceklesir. Nesnel-objektif ve 6znel-sub-
jektif tarzda. Bu iki yoniin diyalektigidir toplum. Insanin sabit, tek
bir dogasinin olup olmadig: konusunda sunlar s6ylenebilir: Diin-
yaya gelisi itibariyla insan, tamamlanmamus bir varliktir. Insanin
tamamlanma stireci, ¢evre ile girdigi karsilikli iliskiler sonucu ger-
ceklesir. Bu ¢evrenin hem dogal hem de insani bir ¢evre oldugu
soylenebilir. Insani gevre icinde “6teki” insanlarla iligkiler de s6z
konusudur. Yani kiltirel ve sosyal diizen, insanin insanlagtirildig:
¢evrenin bir pargasidir. Yani insani gelisim, yoni sosyal olarak be-
lirlenen bir gelisim tiiradir. Dolayisiyla sosyo-kiiltiirel olusumla-
rin gesitliligini belirleyen biyolojik olarak sabit bir insan dogast

41 Mills, Bilgi, Sosyoloji ve Bilgi Sosyolojisi Uzerine, 15.

42 Bekir Balkiz-Vefa Saygin Ogiitle, “Peter L. Berger Ve Thomas Luckmann’in
“Gergekligin Sosyal Insasi” Teorisi ve Elestirisi”, Sosyoloji Dergisi/Journal of Soci-
ology 27 (2012), 34.
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yoktur. Sonug olarak insani gelisim ve olusum, daima sosyal bir te-
sebbiisiin sonucudur.® Insan Gizerine yargida bulunan her tiir teo-
rinin ilk hareket noktasi, insanin bu sosyalligi i¢inde ele alinmasi-
na dikkat etmek olmalidur.

Akil, tarih boyunca kendisine bir idea olarak yaklagilan bir ka-
tegori olagelmistir. Bir idea olarak yaklagildiginda aklin, toplumsal
bir teori baglaminda epistemoloji ile ilgili bir kategori olarak ele
alinmasi gerekir. En radikal tikel kullanimlarinda bile akil, top-
lumsal bir 6zneye bagl toplumsal bir kategori olarak belirlenmis-
tir. Ancak suranin da alt1 ¢izilmelidir ki aklin felsefi kullanimi, ak-
lin bu toplumsal belirlenmisligini asacak bir bicimde kullanilmig-
tir.** Aklin sosyal ve toplumsal belirlenmisligini 1skalayan her ta-
nim, aslinda bizzat aklin kendi bittnselligi icindeki gercek tani-
munin bir 1skalamasidir.

Bu durumu en bariz bir sekilde Aydinlanmada miisahede ede-
riz. Aydinlanmayla birlikte mimkiin bilgi, aklin bir tirtini olarak
goriliip bu sekilde algilanmigtir. Burada akil, ontolojik anlamda
bilginin kékeni ve bilginin mutlak baslangici olarak alinmugtir.
Epistemeyi elde etmede akil, aragsal bir sekilde politik anlamlara
vurgu yapacak bir sekil ve isleve sahip olarak gorilmistir. Sonug
olarak sunu diyebiliriz ki aklin kendisini saf, bahsi gegen politik ve
fonksiyonalist yonlerden arindirarak sunmas: imkénsiz gibi go-

zitkmektedir.*

Epistemoloji Kant'tan beri 6zgiin bir tarihin sahibidir. Mim-
kin bilginin agkin sartlarini ve bilginin imkénini tartisan episte-
moloji, bilginin olusumundaki karar verici sistemi elestirel tarzda
ele almaya caligir. Bilgi konusunda bilen 6znenin, bilgiye daima
bir 6nceligi s6z konusudur. Dolayisiyla 6zne, bilgi konusunda ilk
hareket noktasi olarak alinmasi gereken bir asama olarak

43 Balkiz-Ogiitle, Peter L. Berger Ve Thomas Luckmann’in “Gergekligin Sosyal Insist”
Teorisi ve Elestirisi, 36.

44 Cigdem, Akl ve Toplumun Ozgiirlesimi, 125.

= Cigdem, Akl ve Toplumun Ozgiirlesimi, 126.
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degerlendirilmelidir. Yani bilgi, epistemolojide, 6znenin gartlarina
bagimli olarak degerlendirilmesi gereken bir husustur.*® Ozneden
bagimsiz, 6znenin varolugsal boyutunun uzagindaki bilgi anlayist

tek yanl bir bilgi anlayigidur.

Epistemolojinin konusu olan dogruluk ve gecerliligin cesitli il-
ke ve olgutleri var olagelmistir. Fakat dogru bir ¢ikarimin her za-
man bagli olmasi gereken bu dl¢iitlerin bizzat kendileri, sosyal ve
tarihsel agidan gorecelilik durumlarina siirekli bir agiklik halinde-
dir. Bu ilkelerin ortaya cikis1 ve 6zelliklerine dair sosyolojik birta-
kim teoriler vardir. Yani bu ilkelerin mutlak bir agkinligindan
bahsetmek miimkiin degildir. Bu ilkeleri evrensel bir insan doga-
sina ait apriori ve dogustan bir donanim olarak kabul etmenin im-
kani yoktur. Aksine bu ilkeler, tarihsel cesitlilikleri i¢inde belirli
bir zaman ve belirli bir toplum i¢indeki aragtirma ve sorugturmalar
neticesinde iiretilmigtir.*’

Epistemoloji, farkli yaklagimlarin egilimine gore degismeyen
ve her tirli epistemik yonelimde baskin 6zgiir bir olgu olarak ele
alinmalidir. Bu da gergeklik dedigimiz seyin bilgi icin ve bilgi ara-
ciligiyla inga edilmesidir. Gergekligin, neligi hususunda degil nasil
oldugu ya da nasil sunuldugu ¢ercevesinde sorgulanmas: gerekir.
Yani epistemolojiler, gercekligi, kendi baglantilarinda ve kabul
edilen 6nsel epistemik onermeler ¢ercevesinde inga ederler. Bu
onermelerin olusturuldugu bu baglamlar, ger¢ekligin de olustugu
baglami ifade ederler.*® Bu yoniiyle epistemoloji, toplumsal karak-
teri baskin bir olgu olarak degerlendirilmelidir.

Diigtince tarihindeki pek ¢ok distiniir, “epistemoloji” ile “bilgi-
nin sosyal ingasi’na yonelik aragtirma gayretlerinin, birbirinden
oldukga farkli aragtirma tiirleri oldugu konusunda hemfikirdirler.
Epistemoloji, bilginin dogruluk ve gegerlilik tiirlerini aragtiran,
bunlarin normlar ile ilgilenmeye ¢aligan bir disiplin tiradir. Bu

46 Cigdem, Akl ve Toplumun Oxgiirlesimi, 106.
47 Mills, Bilgi, Sosyoloji ve Bilgi Sosyolojisi Uzerine, 32.
48 Cigdem, Aki/ ve Toplumun Oxgiirlesimi, 35.
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haliyle epistemoloji, bilginin sosyal insasina yonelik inceleme tiir-
lerinden farklilik arz eder.*” Epistemoloji, bu anlayisa gore bilgi-
nin var olus sartlarina degil de bizzat bilginin kendisine yonelik bir
gayrettir.

Bu duruma Foucault'nun episteme ile ilgili distinceleri, aksi
bir 6rnek olarak verilebilir. Foucault'ya gore episteme, belirli bir
soylemin kosullarini belirleyen “apriori” olarak alinmalidir. Burada
episteme, kendisi bir apriori olarak belirli bir dénemi digerlerin-
den ayirir. Bu belirli bir dénemde gegerli episteme, gegerli oldugu
d6nemin bilgi anlayisini, varlik ve diinyay: algilayis bigimini, giin-
delik hayatin dogrularini belirleyen eylem bigimlerini yaratir.>
Foucault'nun burada “episteme” kavramina ytkledigi anlamda,
yukarida ifade ettigimiz episteme ile bilginin sosyal ingas: arasin-
daki ayrimdan hareket etmedigi gorilir. Ctnki Foucault bu kav-
ramu bilginin sosyal yonlerinden ayr1 diistinmeyerek kullanmistir.

Dolayisiyla epistemenin, 6znenin, varlik ve evreni algilays bi-
¢imleri ile dogrudan bir ilgisi vardir. Bu algilayis bicimleri, algila-
nanin neligine yonelik belirlenen bir durumdur. Gergeklik, komp-
like yani karmagik bir yap: arzeder. Gergekligin bu karmagiklig
icinde tek ve belirli bir yaklagim tarziyla elde edilip tek bir tarzda
ele alinip incelenme imkani yoktur.>! Insan, gergeklik alaniyla sa-
hibi oldugu apriori istemler gercevesinde karsilagir. Insanin bu
kargilasma deneyiminin nasil 6rgiitlendigi, toplumun kurulusunun

sartlarini verir.>?

Gergekligin bahsi gecen karmagikligini, hakikatin bir kozmos
olarak degil de bir kaos olarak, varligin, bu kaostaki kendi kendin-
de anlamsizlig1 i¢inde oldugu varsayildiginda, distincenin top-
lumsal ve insani insasi, nesne ve olgularin karmasasindan

49

Mills, Bilgi, Sosyoloji ve Bilgi Sosyolajisi Uzerine, 30.
50

Veli Urhan, Michel Foucault ve Diisiince Sistemleri Taribi, (Istanbul: Say Yayinla-
1, 2013), 61.

Cigdem, Akl ve Toplumun Ozgiirlesimi, 70.

Cigdem, Akl ve Toplumun Ozgiirlesimi, 93.

51
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kaynaklanan sorunlarin ¢6ziimiinde ige yarar. Ciinki olgu ve nes-
nelerin bize yabanci kalmalar: yerine bizim i¢in anlamli hale gel-
melerinde bu insa stireci etkilidir. Bize yabanci olan olgu ve nes-
neler, distince ingasinin sosyal karakteri itibariyla bize anlamli ha-
le getirilirler.> Ozi itibariyle anlamsiz ve kaos halindeki nesne,
olgu ve varlik, insani bir yonelimin nesneleri haline gelmekle insan
i¢in anlamli hale gelir.

Insanin bu gergeklige bir anlam atfetmesi, yani sosyal anlam-
landirma iginin sinirlari, oldukga genistir. Bunu en agik bir gekilde
Durkheim’in bilim anlayisinda gérebiliriz. Ona gore bilim ve bili-
me duydugumuz inangla dini inanglarimiz arasinda temelde bir
fark yoktur. Bizim tarafimizdan bilime atfedilen inang, bilimin ya-
pist ve fonksiyonu, Durkheim agisindan bizim kolektif sekillen-
dirmelerimize bagl olan hususlardir. Ona gore doga bilimlerinin
sahip oldugu kategori ve siniflandirmalarin da toplumun trinleri
olarak toplumun bir yansimast olarak alinmasi gerekir.’* Dolayi-
styla insani sosyal anlamlandirma eylemi, bilimsel bilginin insan
agisindan ifade ettigi anlami da igerecek sekilde genisletilebilir.

Bu soylenilenlerin haklilik pay: vardir. Ciinkd insani alan séz
konusu oldugunda kendiliginden ve dolaysizca insana ulagan bir
algt durumundan s6z etmek imkénsizdir. Algi dedigimiz feno-
men, her zaman i¢in anlamlandirilan bir durum olarak nitelendi-
rilir. Bu anlamda anlamlandirma isi, kisinin tarihsel ve sosyolojik
olarak belirli bir birikimi merkezli ger¢eklesir. Dolayisiyla bu an-
lamda anlamlandirma isi, fragmental degildir. Yani ansal olarak
gerceklesmez. Anlamlandirma, topyekiin yagamin biitiinselligi
iginde biitiinciil bir resim etrafinda gergeklesen bir durumdur.>
Bilimsel bilgi de déhil olmak tizere anlamlandirma ediminin kap-
samina her tiirld bilginin girdigi soylenilebilir.

33 Cigdem, Akil ve Toplumun Ozgiirlesimi, 83.

54 Hisamettin Arslan, Epistemik Cemaat: Bir Bilim Sosyolojisi Denemesi, (6. Baska,
Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2019), 91.

55 Sakar, Imgesel Bir Baglik, 35.
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Bu butunselligin izlerini takip etmek bizi, toplum-birey iligkisi
baglaminda gelenek kavramimi analize gotirir. Aslinda gelenek
kavrami, insanin yagadig1 evreni agiklama gayreti ile dogrudan il-
gili bir kavram olarak alinmalidir. Gelenek kavrami, bu anlamda
insanlarin evren agiklamalarinda bagvurduklar bir tiir stratejiler-
dir. Geleneklerin temel 6zelliklerinin siireklilik kazanmis strateji-
ler olarak belirlenmesi miimkindiir. Aslinda bilgi konusunda asil
olan, bilginin cesitli yontemlerle insa edilmesi degil gelenek veya
stratejilerin yon verdigi bir takim stireglerle bilginin tretilmesidir.
Bilimsel stratejilerin o anlamda bilimsel yontemlere bir 6nceligin-
den s6z edilebilir.’® Yani gelenek ya da bu gelenek perspektifli
toplum ya da grup, algilays tarzlarini belirleyenler olarak bilimsel
yontemlere nispeten bir 6ncelige sahiptirler.

Toplum ile birey arasindaki konumuzla baglantil iligkiyi de
soyle belirlemek mimkiindiir: Toplumsal baglarindan uzak, saf
doga durumundaki saf bir “birey” kavrami, sagmadir. Bu tir bir
“birey” kavrami, varolugu itibariyla Bat1 dustincesinin kendi tari-
hi gelisimi i¢inde insa edilmis bir kurgu ya da bir mite gonder-
mede bulunur. Insanlik tarihi g6z 6niine alindiginda bu anla-
muyla anlagilan bir “birey” kavramina hi¢bir yerde rastlanilmasi
miimkiin degildir.>’

Simdi temel soru sudur: “Bir gruba ait olmak ne anlama gel-
mektedir? Grup, sadece iginde dogdugumuz, sadece ona ait oldu-
gumuzu iddia ettigimiz bir yapimidir? Bir gruba ait oldugumuzu
iddia etmekle o gruba ait olmusg olur muyuz? Bu sorulara verilebi-
lecek en mantikli cevap belki de sudur: Bir gruba aidiyet demek
diinya ve diinyadaki seyleri o gruptakiler gibi gériip o grubun an-
lamsal yorumlarina aidiyet demektir.’® Bir gruba aidiyet demek
gruptakilerin anlam ve algilayis tarzlarina katilmak, varligi ve es-
yay1 onlar gibi algilayip onlar gibi anlamlandirmak demektir.

56 Arslan, Epistemik Cemaat, Onséz, 34.
57 Arslan, Epistemik Cemaat, Giris, 39.
58 Mannheim, Ideoloji ve Utopya, 49.
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Distince, salt izole bireysellikle degil sosyalizasyon ile belirle-
nir. Diisiince dedigimiz fenomen, sabit ve duragan degil dinamik
ve yasayan, degisken bir durumdur. Diistincede dikey ve yatay du-
rumlar s6z konusudur. Ideoloji ya da diigiinme sekillerindeki fark-

liliklar1 toplumsal tabakalardaki bir farklilik olarak degerlendir-

mek yanls olmaz.>

Meselenin bu yoni itibariyla toplumdaki bilginin Gretimi ve bu
bilginin yayginlastirilmas: hususunda ayricalikli bir pozisyonun
sahibi olarak entelijansiya hakkinda da bir iki kelam edilmesi ge-
rekir. Entelijansiya, belirli bir toplumdaki bir ziimre olarak, o top-
luma belirli bir diinya algis1 sunma misyonu olan bir ziimreyi ifade
eder. Her toplumun sahip oldugu belirli bir statiiye sahip, bir an-
lamda belirli bir kastlar sinifinin varligi dogrudur. Biyiiciler,
brahmanlar vb. gibi. Bunlar, ait olduklar: toplumlara sekil veren
diinya goriist tzerindeki uzlasma ya da sahip olunan bazi deger-
lerden uzaklasma hususunda sz sahibi olanlardir.®® Bilgi ya da
grubun diinya algisi, entelijansiyanin bu tiir etkin eylemlerinden
bagimsiz olarak da ele alinamaz.

Herhangi bir devrin ya da toplulugun sdylemi i¢inde gegerli
bulunup onaylanan argiimantasyon, bir bagka toplum ya da devir
s06z konusu oldugunda gegersiz olabilir. Uzun bir middet bu séy-
lemsel argimantasyon araciligiyla yiriitilmis olan akil yiiritme-
ler, bugiin bir kenara itilerek mantikdisi kabul edilebilir. Tlgi ve ¢1-
kar degisimi de bu durumda etkili olabilmektedir. Sahibi oldugu-
muz mantiksal aygitimiz, toplumsal onay ve red mekanizmalari
tarafindan formile edilen bagimli yapilardir. Radikal bir bi¢cimde
diyebiliriz ki mantik ilkeleri, fikirlerin hakim yayilim 6rintilerin-
de kék salmig sosyal kurallarin ifadeleridirler.t!

Belirli bir akil yliriitmenin mantiksalligi, belirli bir séylem ev-
reninin Uyelerinin mutabakat: olmaksizin gerceklesemez.

59 Mannheim, Ideoloji ve Utopya, 21.
60 Mannheim, Ideoloji ve Utopya, 39.
61 Mills, Bilgi, Sosyoloji ve Bilgi Sosyolojisi Uzerine, 19.
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Mantiksal onaylama belirli bir miizakere sekli olarak ortak bir fi-
kir zemininde gergeklesir. Mantik kurallari, genel bilinenin aksi-
ne, terimlerin anlamlarinin agiklig: ile alakali kurallar olarak keyfi
olmayip uzlagimsaldir. Bu ilkeler, sdylemin aragsal karakterleri ve
ayni1 séylemin amaglar1 dogrultusunda segilir ve bigimlendirilirler.
Dolayisiyla insani bir eylem olarak bilgi ve diisiincenin mantik ala-
nindaki pozisyonu bile yonelimli insani bir gayretin iradi etkisinin
izlerini tagir. Mantiksal agidan tutarli uzlagimsal bir ciimlenin an-
lamini, 6gelerinin tek tek anlamiyla sinirl kalarak yakalayamayz.
Onermenin anlami s6z konusu oldugunda biitiin bunlar1 agan bir
yonin varligi da s6z konusudur.

Diistinmeyi, dilsel bir alig-veris baglaminda ele alabiliriz. Di-
sunmede “6teki” olarak belirlenen, distineni kogullandiricilardir.
Bu ikisi arasindaki etkilesim, ¢ift tarafli olarak iki tarafa da ait bir
tonksiyondur. Digtiniir agisindan distincenin sosyalize edilmesi,
onun diizeltilmesidir. Bu agidan digiincenin dinamik bir karakte-
ri vardir. Akil ytritme denilen sey, birine ait akil yiirtitmenin mi-
zakere edilmis onaylanmasidir. Buradaki durum verili argimanla-
rin sosyal yapi icindeki bireyler tarafindan toplumun bakis agist
merkezli mantikli ya da mantiksiz gegerli ya da gegersiz olarak ka-
bul edilip edilmemesidir.®3 Akil yiiritmelerimizin onaylanmas,
toplum i¢inde meydana gelen sosyal bir olaydur.

Dil, insani bir davranigin bir aracisi olarak islevsel bir gérevi
haizdir. Dilin sahip oldugu gramatik yon, filolojik y6n, dilin sos-
yal davranigsal yoniini ortaya ¢ikarir. Dili meydana getiren sem-
bollerin anlami, bir uzlagimin neticesi olarak sosyal olarak belir-
lenmistir. Kelimeler, sosyal islevin dolayimlanmasini saglarlar ve
kelimelerin anlamlari, sosyal ve davranigsal islevlere baglidir. Dilin
davranig 6rintilerini diizenleme ve kontrol etme islevi vardir. Ke-
limelerin anlami, sosyal olarak belirlenir. Dilsel olmayan davranig-
lar, dilsel materyal tarafindan yénlendirilir ya da manipile

62 Mills, Bilgi, Sosyoloji ve Bilgi Sosyolojisi Uzerine, 18.
63 Mills, Bilgi, Sosyoloji ve Bilgi Sosyolojisi Uzerine, 17-18.
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edilirler. Dil, islevsel ve sosyal bir kontrol sistemidir. Eger sembol,
dilsel bir form olarak alinirsa, anlamini, hem s6yleyen hem de din-
leyen agisindan kendisine atfedilen karsilik tarafindan kazanr. Tle-
tisimin gerceklesmesi en az iki kisiye baghdir. Dilin anlami, sosyal
bir davranus vasitasiyla belirlenir. Zihin, insanin semboller tarafin-
dan dolayimlanan sosyal kurumlar ile bilesiminin bir trtintdiir.
Kiltirel hedeflere, degerlere ve politik yonelimlere sahip sosyal
davranig orintileri, dil araciligiyla distince tizerinde kontrol ku-
rarlar. Sosyal olarak inga edilen ve idame edilen dil, zimni telkin-

leri ve sosyal deger bigimlerini cisimlegtirir.%*

Dilsel davranis bireysel, 6zel bir durum olarak degil de ¢esitli
eylemlerin kosullanmasindaki sosyal islevin agiga ¢ikarilmasi sure-
tiyle incelenmelidir. Burada dil, birey perspektifli degil de toplum
perspektifli ele alinir.%®

Akil, tipks dil gibi toplumsal bir kategoridir. Bu ikisi insani de-
neyime 6zel iki kategoridir. Akil ve dil, evrensel diizeyde insan tii-
riniin kendini inga etme strecinin tarihsel ve toplumsal olarak sis-
temlegmis formlaridir. Bu haliyle anlagilan akil tanimi, Aydinlan-
manin akil tanimidir. Bu tanima gére akil, bilginin ve toplumsal
orgiitlenmenin kaynag: olarak kabul edilir.®® Aydinlanmanin ka-
bul ettigi bu akil taniminin, anlamin, dilin ve aklin, insanin y6ne-
limsel eyleminin driinleri olarak toplum tarafindan inga edilen ol-
gular oldugu gorisiyle birlikte degistigini séylemek miimkindiir.

Insani eylemleri, insanlari bu eylemlere gotiiren temel neden-
lerle agiklamak gerekir. Fakat daha iyi olan: ise insanlari eylemle-
re gotiiren temel nedenlerin baglantili oldugu durumlara ya da at-
tedildigi maksimlerle agiklanmalaridir. Bu maksimleri, sosyal ak-
torler tarafindan belirlenen durumlar olarak alabiliriz. Bunlar sos-
yal olarak agiklanmaya misaittirler.%”

64 Mills, Bilgi, Sosyoloji ve Bilgi Sosyolojisi Uzerine, 23.
65 Mills, Bilgi, Sosyoloji ve Bilgi Sosyolojisi Uzerine, 47.
66 Cigdem, Akil ve Toplumun Ozgz'irle;imi, 16.

67 Mills, Bilgi, Sosyoloji ve Bilgi Sosyolojisi Uzerine, 18.
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Eylemin altinda yatan, eylemin gerceklestirilmesine yo6nelik
asli bir sebep olarak bu maksimler, eylemin beyani ya da atfi, bu-
na yonelik bir gosterge olarak anlagilmalidir. Bu anlamda eylemin
eylemsel motivleri bir anlam bileseni olarak eyleyen ya da gozleyen
agisindan ortaya ¢ikan davranigin uygun zemini olmaktadir. Bu
durum, eylemlerdeki motiv ya da eylemsel maksim kavraminin
sosyal yoniiniin agiga ¢ikmasidir.%® Insani her eylemin bilesenleri
olarak eyleme eklemlenen toplumsal yoniin, eylemleri agiga gika-
ran eylemsel motivlerin a¢iklanmasinda agiklayict bir yoni vardir.

Bilginin, kendisini meydana getiren 6zneler tarafindan, kendi-
sine, tarihsel olarak atfedilenleri yansitmak gibi bir 6zelligi vardir.
Yani bilgi, kendisini tireten ve donistiiren insani 6znelerin, bu
tretim ve doniistiirme islemindeki istemlerini gergeklestirmek igin
viicuda getirilmistir. Bilgideki bu 6zne isteminin analizi, bizi, bil-
gide gizlenmis olan: agiga vurmayip bilginin Gretim bi¢im ve ne-

denlerine bizi gotiiriir.®

Distnme, aklin sosyal-toplumsal kokenleri agikliga kavustu-
rulmadig: miiddetce tam olarak kavranamaz. Bireyin, diginme ve
aklin sahibi oldugunda stiphe yoktur. Kolektif bir akil anlayis1 bi-
reyi asan, bireyin 6tesinde olan ve tek tek bireylerce tiretilen anla-
minda sa¢gmadir. Ancak bireyi harekete gegiren fikir ve duygularin
kaynaginin sadece salt olarak izole bir bireye atfedilmesi de ayni
oranda yanlstir. Birey, icinde yasadig1 gruba tabidir. Onun dilini
kullanir. O grubun dustindigt gibi dustntr. Kullandig dildeki
sozciikleri ve onlara dair anlamlari hazir bulur. Buras: 6nemlidir.
Ciinkd birey, i¢cinde bulundugu grup tarafindan diinyay1, nesnele-
ri ve eylemleri hangi baglamda ve nasil algilayacagini da 6grenir ve
bu konuda y6nlendirilir.”

Her birey, belirli bir toplum i¢inde yetisiyor olmas: hasebiyle 6n-
ceden belirlenmiglik durumundadir. Birey, verili kosullar ve bu

68 Mills, Bilgi, Sosyolaji ve Bilgi Sosyolojisi Uzerine, 49.
69 Cigdem, Akil ve Toplumun Ozgiir/e;imi, 69.
70 Mannheim, Ideoloji ve Utopya, 31.
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kogullar perspektifli diistince ve davranig modelleri ile belirlenmistir.
Dolayisiyla birey, tek basina diisinmeyip onceki insanlarin distin-
celeri tizerinde diisinmeye devam etmekte, yeni gereksinimler ger-
gevesinde mirasgist oldugu diisiince kaliplarin gelistirmektedir.”!

Diistincenin kendi i¢inde yatay ve dikey olmak tizere iki tip bir
hareketlilik dizenine sahip oldugu sdylenebilir. Dikey hareketli-
lik, toplumsal tabakalar arasinda gerceklesen bir hareketlilik ola-
rak dusis ve yiikselis eksenli hizli bir hareket olarak yatay hareke-
te eklemlendiginde, distincenin merkeziligi genel ve ebedi olan
gecerliligi sarsilmig olur. Bu hareketlilik tiirti yani distincenin di-
key hareketliligi, geleneksel diinya gortslerindeki bir giivensizlik
ve siiphenin de kaynagidir.”?

Hayale ve ilhama dayanan her tiir Gtopya ve ideal, belirli bir
dénemin bakus agis1 merkezli gergeklesen durumlar olarak o done-
min epistemik kabullerinin izlerini biinyelerinde somut olarak ta-
sirlar. Utopik dogruluk fikrinde oldugu gibi mutlak hakikat fikrin-
de de belirli bir donemin tarihsel algilanabilirlik bigimlerinin izle-
rini bulabiliriz. Sonug olarak hakikat kavrami, evrensel bir belirle-
nim olarak degil de tarihsel degisime tabi olarak alinmaldir. Yani
belirli bir dénemin hakikat kavraminin ingasinin tarihsel olarak
gerceklestigi kabul edilmelidir. Yani hakikat bi¢imleri, belirli bir
déneme ait paradigmatik bilgi bi¢imlerinin yapisi sayesinde o d6-
nemin hakikat anlayis1 merkezli degerlendirilir.”3 Hakikat fikrinin
mevcut bilgi bicimlerine olan bir baglilig1 vardir.

Bilginin varolugunun imkaninin temeli toplumdur. I¢inde bil-
ginin inga edildigi yer olarak toplum dikkate alinmadan bilginin
neligi anlagilamaz. Bilginin sinirlari, kiltirel Griinlerin sinirlari ile
ilgilidir. Bilgi kavrami, folklorden modern bilimsel bilgi skalasina
kadar her tiir bilgiyi i¢ine alir. Bilgi kavrami, ideolojiden etige tek-
nolojiden inanglara kadar her tirlii politik, epistemik, ontolojik,

n Mannheim, Ideoloji ve Utopya, 32.
2 Mannheim, Ideoloji ve Utopya, 36.
& Mannheim, Ideoloji ve Utopya, 310.
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ahlaki, ampirik, vesaire alanlara ait hiikiim, tahmin, varsayimlarla
ilgili bir kategori olarak ele alinmalidir.”* Bilgi toplumun ve kiil-
tiiriin bir Girtinii olarak kolektiftir, bireysel degildir.”

Bilginin butiin yonleriyle bireyi agarak toplum ya da grup mer-
kezli anlagilmas: gerekir. Grup ya da toplum igindeki bireyin sahip
oldugu yonelim ve (perspektif) bakis acs1, kolektif ilgi, ¢ikar ve
amagclara bagl olan y6nelim ve bakis agilari temelli gerceklesen bir
husustur. Salt bir bireyden bahsetmek tarihsel, sosyal bir konu-
mun uzagindaki bir bireyden bahsetmek, sagmadir. Kiginin pers-
pektif ve algisini degerlendirmesini belirleyen bu bakis agisinin te-
melinde toplumun bakis agis1 vardir.”®

Toplum, bilginin varlik nedeni olarak alinmalidir. Toplumun
bu anlamda bilgiye bir 6nceliginden s6z etmek mimkindir. Top-
lum, bilginin hem kayna@1 ve yaraticis1 hem insa edicisi ve tasiy1-
cist hem de daha sonraki kusaklara aktaricisidir. Bilgi 6ne stirtici-
st ve alicist ya da onaylayicist olmadan gergeklesemez. Herhangi
bir iddianin bilgi olarak sayilip sayilmayacagina karar veren top-
lumdur. Herhangi bir iddianin bilgi sayilmas: i¢in toplumsal uzla-
st sarttir. Bu uzlag: ilkin toplumun dildeki bir ulagimini gerektirir.
Bilginin temeli toplum toplumun temeli dil ve iletigimdir.””

Bilim adaminin bilgideki konumu doganin sézciligini yap-
maktir. Doganin kendisini anlatacak bir dili olmadigindan bilim
adami, doganin s6zciliglni tstlenen ve onun adina konusan kisi-
dir. Dolayisiyla bilimin dilinden degil de bilgi tiretenin dilinden bah-
sedilir. Bilimsel bilgi de d4hil olmak tizere bilgi s6z konusu oldugun-
da, bilginin tastyicis1 iddiasindaki kategoriler, kavramlar, genelleme-
ler, yasalar ve teoriler, bir anlamda doganin s6zciligiing tstlenen bi-
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lim adamina aittir.”® Dolayisiyla distincenin, aklin, bilginin
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incelenmesinde insanin, toplumun géz 6ninde bulundurulmamas:
digtinilemez. Aklin bu anlamiyla sosyal bir ingas1 kabul edilmelidir.
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MANTIGIN NiRENGI
NOKTASI AKIL

/_\/

Dr. Ogr. Uyesi Coskun Baba!

°
nsan, bilgiyi elde etmenin pesindedir.? Bilgiyi elde etmede
akil rehberlik etmektedir. Akil ve aklin temel fonksiyonlarin-
dan birisi olan akil yiiritme ya da akil yuriterek sonuca vara-
bilme sayesinde bilinenlerden hareket ile belli kurallar ¢ercevesin-
de bilinmeyenlere varmak, bir sistemin isidir. ‘Sistematik diigtince’
de denen bu sistemin kurallarini belirleyen ve bu ilkeleri/kurallar:
bilimsel bir hale getiren ilim, mantik ilmidir.3

Mantik, disinme sirasinda aklin hataya digsmemesini saglayan
bir alet ilmidir. Bu ¢alismada, Aristotelesin (MO 384-322), ilimle-
rin girisi ya da ilmin aleti manasinda, ‘Organon’ olarak adlandirdig1
mantik ilmi* ile mantigin baglangic yeri olan akil arasindaki iligki

L Bartin Universitesi Tslami flimler Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri Boliimi

Mantik Anabilim Dali, cbaba@bartin.edu.tr
2 Aristoteles, Metafizik, ¢ev. Y. Gurur Sev, Istanbul: Pinhan Yayincilik, 2018, s. 71.
3 Hasan Ayik, Farabi'de Dil-Mantik Iliskisi, Rize: Karadeniz Basim Yayim, 2007,
s. 13-15.
Aristoteles, Organon I, Kategoryalar, gev. H. Ragib Atademir, Istanbul: MEB Ya-
yinlari, 1995, s. VIII
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Uzerine degerlendirmelerde bulunulacaktir. Gazali de (MS 1058-
1111) Aristoteles gibi aklin en 6nemli ¢aligma alani olan mantik il-
mini, bitin bilimlerin dogrulugunu tecriibe etmeye yarayan mutlak
bir mihenk ve alet olarak gérmiistiir.’ Calismamizda éncelikle ‘akil
kelimesinin ne oldugu tizerinde durduktan sonra mantigin kavram-
sal cercevesi tizerinde durulacaktir. Calismanin devaminda ise man-
tigin nirengi noktas: akil diger bir ifade ile mantigin baslangic ve
hareket yeri akil tizerine degerlendirmelerde bulunulacaktir.

Cok anlamli bir lafiz olan akil, tarih boyunca yogun bir sekilde
tartisilmug ve incelenmis kavramlardan birisidir. Insanda bulunan
yetiler icerisinde en degerli olan akil giict, insani diger yaratilmig-
lardan ayirdig: gibi insani ‘insan’ yapan diisinme ve anlama meleke-
sini tanimlar. Insanin akilli olmast onu diger canlilardan ayiran ana
unsurlardandir. Insani diger canlilardan ayiran ve mantigin da bas-
langi¢ noktasi olan akil kavramini agiklamaya gegebiliriz.

1. Akil nedir?

Duyu ve idrak alanina giren” akil, Arapga bir kelime olup “a-k-1
(J2)” kokiinden gelmektedir. S6zliik anlamui olarak akil; tutmak,
men etmek, baglamak, alikoymak, korumak, bilgiyi kabul etmeye
hazir kuvve, dili tutulmak, bilmek, idrak etmek, anlamak, suurlu ol-
mak, temkinli olmak, duymak, anlama kabiliyeti gibi anlamlara gel-
mektedir. Akil kelimesinin ¢ogulu ise ‘ukal'dur.® “Akla, fikirleri

5 Muhammed Abid el-Cabiri, Amp—fslam Kiiltirinin Akil Yapisi, ¢ev. Burhan

Kéroglu, Hasan Kacak Ekrem Demirli, Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 1999, s. 611.

Muhammet Sait Kavsut, “Islam Felsefesinde Aklin Mahiyeti ve Siniflandirmasi-

na Genel Bir Bakug”, International Journal of Economics Politics Humanities and So-

cial Sciences 1/3, (2018), s. 163.

7 Remziye Selcuk, “Izmirli Tsmail Hakkr'dan Hareketle “Delalet” Uzerine Bir De-
gerlendirme”, Ekev Akademi Dergisi 22/75, (Yaz 2018), s. 72.

8 TIbn Manzar, Muhammed b. Mikrim, Lisdnu’l-Arab, Beyrut, ty, cilt: 11, s. 458-
459; Bekir Topaloglu ve Ilyas Celebi, “Akil”, Kelam Terimler Sozligi, Istanbul:
ISAM Yayinlari, 2010, s. 21-22; Ibrahim Mustafa vd., “Akal”, Mu'cemii’l- Vasit,
cilt: 2, Istanbul: Cagri Yayinlari, 1989, s. 616.; Mevliit Sari, “Akil”, E/-Mevarid
Tiirke Arapea Liigat, Istanbul: Gonea Yayinevi, 1991, s. 13; Ibrahim, Emiroglu,



AKLIN TARIFI ‘ 55

birbirine baglayarak akil yiirtitme roliini oynadig: (baglamak), yeni
bilgiler elde edebildigi (tutmak), insan: tehlikelere karsi korudugu
(engelleme) i¢in bu ad verilmistir denebilir.” “Akla bu isim, sahibi-
ni iyi olmayan seylerden alikoymas: sebebiyle verilmistir. Ilim/bilgi
elde etmeye elverisli olan kuvveye akil denildigi gibi, s6zii edilen

kuvveden istifadeyle elde edilen ilmin kendisine de akil denilir.”1

Akil (Jae) kavrami, mantik terimi olarak; “distinme, anlama
yetisi, us, zihin (...) bir seyi bir seye baglama, baglant: kurma gibi
anlamlara gelir. Akil, mantikta diisinme ve ¢ikarim yapma islem-
lerini gergeklestiren yetidir. Klasik mantikta akil yliriitmenin tu-
tarli ve gecerli olabilmesi i¢in akil ilkelerine uygun olmas: gerekir.
Aristoteles, insan1 diger canli tirlerinden ayiran 6zellik olarak ak-
I belirler ve varligin bu akilla anlagilabilir ve anlatilabilir oldugunu
ileri stirer. Cikarimlar akilla yapilir ve yine dogrulugu akilla denet-
lenebilir.”!t Akil, “iyi ve kotii seyleri birbirinden ayirmaya yara-
yan bir kuvvettir. (...) akil, insan zihninde biriken bir kisim ma-
nalardir (...) akil, insanin hal ve hareketlerine, konugmasina ve
tercihlerine yansiyan olgunluktur. (...) akil, dogustan insanda bu-
lunan tasavvur ve tasdikler olarak tanimlanmistir. Insanin zaman
icinde cesitli yollarla elde ettigi tasavvur ve tasdikler olarak tanim-
lanmagtir.”12 “Akil insanlarin kendisi vasitasiyla iyiyi kétiiden, fay-
daliyr zararlidan ayirdiklari, birlesmesi gerekenleri birlestirip,

“Kur'an’da Akil ve Insan”, D.E.U. Tiahiyat Fakiiltesi Dergisi, say: 11 (Izmir:
1998), 5. 69.

9 ibrahim Emiroglu, “Kuran’da Akil ve Insan”, s. 69; Mustafa Ozden “Kur’an’dan
Hareketle Alal- Vahiy liskisi Uzerine Bir Degerlendirme”, Tiirkiye Ilabiyat Arag-
tirmalar: Dergisi 3/2, (2019), s. 264.

10 Cineyd Koksal, “Hanefi Fikih Dugtincesinde Akil Kavrami ve Dort Mertebeli

Akl Anlayss”, M. U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 40 (2011/1), s. 6. Ayrica erken d6-

nem élimlerinin akil tarifleri hakkinda bir galisma icin bk. Ayhan Tekines, “Tlk

Devir Islam Diinyasinda Akil Uzerine Tartismalar”, Divan Iimi Arastirmalar 10,

(2001/1), s. 199-214.

Ibrahim Emiroglu ve Hiilya Altunya, “Akil”, Ornekleriyle Mantik Séxliigii, Istan-

bul: Litera Yayincilik, 2018, s. 17.

12 Talha Alp, “Alal”, Mantik (Isagoci Terciimesi, Mantik Terimleri Sozhigii), Istanbul:
Yasin Yayinevi, 2007, s. 1.

11
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ayrilmast gerekenleri ayirdiklart bir vasitadir.”'3 Akil, “ ‘Varligin
hakikatini idrak eden, maddi olmayan, fakat maddeye tesir eden
basit bir cevher; maddeden sekilleri soyutlayarak kavram haline
getiren ve kavramlar arasinda iligki kurarak 6nermelerde bulunan,
kiyas yapabilen gi¢’ demektir. Bu anlamiyla akil sadece meleke
degil 6zdeslik, ¢elismezlik ve tglinci sikkin imkansizhigs gibi akil
ilkelerinin biitiin fonksiyonlarini belirleyen bir terimdir.”!*

Felsefe sozliiklerinde akilla ilgili yapilan tanimlar su sekilde si-
ralayabiliriz:

a.  Genel olarak, insanda var olan soyutlama yapma, kavrama,
baginti kurma, disinme, benzerliklerin ve farkliliklarin
bilincine varma kapasitesi, ¢ikarsama yapabilme yetisi. Va-
hiy, inang, duygu, duyum, alg:1 ve deneyden farkli olarak,
salt insana 6zgl olan bilme yetisi, dogru diisinme ve hi-
kiim verme yetenegi, kavram olusturma giici.

b.  Sezgisel akil anlaminda, apacik dogrular: ya da soyut nes-
neleri, ozleri, timelleri, dogrudan ve aracisiz bir bigimde
sezme melekesi.

c.  Dediiktif akil anlaminda, éncillerden sonuca ge¢mek su-
retiyle ¢ikarim yapma yetenegi ya da giici.

d. Pratik akil anlaminda, genel akil glictintin bir pargas: ola-
rak belirli eylemlerin nigin gerceklestirilmesi gerektigini,
bu eylemlerin kendilerinden ¢iktig: ilkeleri ya da bu ey-
lemlerin kendileri i¢in yalnizca birer ara¢ oldugu amaglar
kavrama yetisi.

e. Dini bir ¢erceve iginde ise, hak ile batili giizel ile ¢irkini
birbirinden ayirt eden ve bilginin esasini tegkil eden Allah
tarafindan verilen giig.'

13 Halife Keskin, Islam Diigiincesinde Bilgi Teorisi, Istanbul: Beyan Yayinlar, 1997, s. 88.

14 Siileyman Hayri Bolay, «Akil», DIA, https://islamansiklopedisi.org.tr/akil#1, eri-
sim tarihi: 15.11.2019.

15 Ahmet Cevizel, “Akil”, Felsefe Sozligi, Tstanbul: Paradigma Yayincilik, 2005, s.
55.
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“Us (akil)” En genel anlamda “distnip yargilama glici”;
dogru olani yanlis olandan ayirma yetisi ya da dogru yargilama
yetenegi olarak insanda varoldugu varsayilan “yargigiici”; bir di-
sincenin ya da eylemin bir amaca uydurulmasinda kullanilan,
genellikle insanin ayirt edici 6zelligi olarak kabul edilse de za-
man zaman daha asag: hayvanlara da atfedilen “distinsel giic”;
digtinme stirecinde insanin yol gésterici ilkesi olarak olaylar, ol-
gular, goriingeler, kavramlar, yani tim olup bitenler arasinda
iligkiler kurma yetenegi, bu iligkileri algilayip anlama ya da kav-
rayip diisiinme yetisi.!® Us (genis anlamiyla); duyarligin karsit:
olarak, distinme, anlama, kavrama yetisi; usavurma, ¢itkarimlar
yapma yetisi; olaylar ya da kavramlar arasinda zorunlu baginti-
lar kurma yetisi; baglantilar: algilama ve kavrama yetisi”!” sek-
linde tanimlanmaktadir.

Iyi olani kotii olandan, dogruyu yanlistan ve giizelligi de
girkinlikten ayiran bir giic ve yeti olarak akil;'® “1. (...) diisiin-

ce, anlama ve tedbir alma hassast, us. 2. Idrak, anlama, fehim,

kavrayss, zeka. 3. Disiince, fikretme!?, “anlama ve kavrama gii-

cli”?%; “akil ile seylerin hakikatleri bilinir ve hasenit ile seyyiat

»21

arast ayirt edilir”#! gibi anlamlara da gelmektedir. Yani bir seyi

kavramak, hatirlamak, anlamak aklin isleri arasinda sayabili-

riz.??

16 Abdiilbaki Gigly, vd., “Us”, Felsefe Sozligi, Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlar,
2008, s. 1479.

17 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozligii, Istanbul: 1nk11ﬁp Kitabevi, 1988, s. 183.

18 Siileyman Hayri Bolay, «Akil», DI, https://islamansiklopedisi.org.tr/akil#1, eri-
sim tarihi: 15.11.2019.

19" Mehmet Dogan, “Akil”, Biiyiik Tirkge Sizliik, Istanbul: Iz Yayincilik-Yeni Safak
Gazetesi, 1996, s. 27.

20 https://sozluk.gov.tr/?kelime=ak%C4%B1], erisim tarihi: 14.11.2019.

21 Maverdi, Edebi'd-Diinyi ve'd-Din, ngr. Yasin Muhammed es-Sevvis, Beyrut:

1995, s. 12.

22 ibrahim Emiroglu, “Mevlani’ya Gére Akil Nasil Kullanilmalidir?”, Felsefe Diin-
yast, Sayr: 70 (Kis 2019), s. 8.
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Insan1 diger varliklardan ayiran akil, diisiinme ve anlama mele-
kesi?3 6zelligiyle insan1 sorumlu kilar. “Felsefe ve mantik terimi
olarak akil varligin hakikatini idrak eden, maddi olmayan, fakat
maddeye tesir eden basit bir cevher; maddeden sekilleri soyutlaya-
rak kavram haline getiren ve kavramlar arasinda iligki kurarak
onermelerde bulunan, kiyas yapabilen gii¢ demektir. Bu anlamiyla
akil sadece meleke degil, 6zdeslik, celismezlik ve tglinct sikkin
imkansizlig1 gibi akil ilkelerinin biitin fonksiyonunu belirleyen bir

terimdir.”24

Allah’in yaratmis oldugu en degerli en yiice varlik olarak aklin,?
ne oldugu ile ilgili yukarida verilen tanimlardan sonra mantigin ne
oldugu ile ilgili tanimlara da yer vermek gerekmektedir.

2. Mantik nedir?

Bilginin elde edilmesi ya da diigiinmenin gergeklesebilmest i¢in
akil ve mantik gerekmektedir. Mantigin nirengi noktas: akil bag-
laminda akil ile mantik arasindaki iligkiyi ortaya koyabilmek adina
mantigin ne oldugunu aktarmaya ¢alisacagimiz bu kisimda 6nce-
likle mantigin kelime anlami tzerinde durmak gerekirse, “Yunan-
ca “Logike” kelimesinin Arapga terciimesi olan “Mantik” kelimesi
ise “konugmak/diisinmek” anlamina gelen ‘nutk’ (nutuk) kelime-
sinden tiretilmistir. ‘Nutk’ kelimesi Grekgede akil, akil yiiritme,
diisinme ve konusma anlamlarina gelen “logos” kelimesinin kar-
siigidir™?® seklinde ifade edebiliriz. Daha sonra akil mantik

23 Muhammet Sait Kavsut, “Tslam Felsefesinde Aklin Mahiyeti ve Siniflandirmasi-
na Genel Bir Bakug”, International Journal of Economics Politics Humanities and So-
cial Sciences, 1/3 (2018), s. 163; Emiroglu, Kur'an'da Akil ve Insan, s. 69.
Emiroglu, Kur'an’da Akil ve Insan, s. 69.

25 Emiroglu, Meviini’ya Gore Akil Nasil Kullanilmahdir, s. 8.

26 Coskun Baba, “Bilgi Baglaminda Dogruluk ve Mantik Tliskisi”, Dogru Uzerine,
ed. Murat Kelikli, Ankara: Elis Yayinlari, s. 35. Ayrica Bkz. Necati Oner, Klasik
Mantik, Ankara: Ayyildiz Matbaast, 1986, s. 1; Necip Taylan, Mantik Tarihgesi
Problemleri, Istanbul: M.U.LF. Vakfi Yaynlar, 1996, s. 9; Abdiilkadir Ciigen,
Klasik Mantik, Bursa: Asa Kitabevi, 2004, s. 15; Ibrahim Emiroglu, Klasik Man-
tiga Giris, Ankara: Elis Yayinlari, 2009, s. 11; Ibrahim Capak, Gazali'nin Mantik

24
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iligkisi baglaminda mantigin bazi tanimlarini burada belirtmek ge-
rekirse su tanimlari siralamak mimkiindr:

a. Mantik, dogru ve diizgiin disinme ya da tutarl diisiinme
yani mantikli diigtinme kurallarinin ve bigimlerinin bilgi-
sidir.

b. Mantik, disinme yasalarinin bir bilimidir,

c.  Mantik, dil ile ifade edilen dugstincelerin formal yasa ve
sartlarinin bilgisidir.

d. Mantik, bilinenden bilinmeyene ulastiran bir bilimdir.

e. Mantik, kurallarina uyuldugu takdirde zihni hatadan ko-
ruyan bir fen, bir bilim ya da distincenin/fikrin dogru ve
gecerli olanini bozuk ve gegersiz olanindan ayirma konu-
sunda insana kurallar sunan bir alet ilmidir.

f.  Mantik seylerin bilgisinde aklini hatadan iyi kullanma sa-
natidir.?’

Burada zikredilen tanimlardan hareket ederek; mantik ilmi bi-
lindigi takdirde, dogru olan séz yanlis olandan ayirt edilebildigi
gibi dogru anlam da yanlisindan ayirt edilebilir. Mantigin ilgi ala-
ninda olan “disinme” eylemini dogru ve tutarli bir sekilde gercek-
lestirmek amacinda olan mantik, “dogru disiinme kurallarinin/ya-
salarinin bilgisi” diye tanimlanmaktadir.?® Mantik, bilime isim
olarak kullanildi@1 gibi diginme tarzini belirtmek i¢in de kullanil-
digint séylemek miimkiindiir. Séz konusu disinme tarzi mantik-
sal bir ifade ile “mantikli distinme” seklinde ifade de edilebilir.
Mantik biliminin, mantikli diigiinme ile arasinda dogrudan iligki-
si vardir. Clinkli mantik bilimi, “mantikli disinme”nin kaide ve

Anlayisi, Ankara: Elis Yayinlari, 2011, 5.11; Ibrahim Capak, Ana Hatlariyla Man-
1k, Istanbul: Ensar Negsriyat, 2015, s. 13.

Oner, Klasik Mantik, s. 4 Taylan, Mantik Tarihgesi Problemleri, s. 10; Ciicen, Kla-
sik Mantik, s. 16-17; Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 12-13; Capak, Ana Hat-
laryla Mantik, s. 14-15.

Cemal Yildirim, Mantik ‘Dogru Diisiinme Yéntemi’, Ankara: Bilgi Yayinevi, 1999,
s. 15.

27

28
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yasalarini ortaya koymaktadir. Yani mantik, “mantikli diisinme”-
nin yollarini kendisine konu olarak almaktadir. Mantikli distn-
mek, dogru ve tutarli disinmek demektir. Mantikli diistinmede,
fikirler araciligi ile yapilan hitkiimlerden ¢ikarilan sonuglarin dog-
ru veya tutarli olmas: gerekmektedir.?? Duyguyla birlikte insanin
iki temel potansiyelinden biri olan®® diisinme, mantigin ve aklin
ortak paydalarindan biridir. Diger bir payda ise bilgidir. Akil, hem
mantigin hareket noktas: olmasi sebebiyle hem de akil ile manti-
gin disinme ve bilgiyle dogrudan iligkili olmas: hasebiyle akil ile
mantik birbiriyle siki iligki icerisindedir.

3. Akil ile Mantik Arasindaki Miinasebet

Mantik, dogru olan: yanlis olandan ayirir. Ciinki Mantigin ¢i-
kis noktasi, baslangic noktas: bir diger ifade ile hareket noktas:
akildir. Bu bakimdan insan akli, dogruyu yanlistan ayirmada en
temel etkendir. Insan, akildan hareket eden mantik ilmine her za-
man bagvurmaktadir. Dolayistyla dogru ve tutarli digiinme yani
mantikli diisinme, yalniz akil yiiriitme ile mimkin olmaktadir.
Yani, mantikli bir bicimde akil yiiriitme isi, verilen yargilardan ya-
rarlanarak yeni bir yargiya varmakla gerceklesmektedir. Bu da
akilla mimkiin olacak bir durumdur. “Mantik ilmi, varlikla zihnin
kargilikli olma halinde olan ilkeleri tizerinde aklin yiriytistinin
kurallarini koyup, onun biitiin eylemlerini belirledigi i¢in sadece
ilmin aleti veya ilimlerin girisi degil, ayn1 zamanda ilimlerin ilmi
durumundadir.”?

Mantigin nirengi noktasi akil baglaminda temas etmemiz ge-

reken ve tizerinde durmamiz gereken hususlardan birisi, akil yi-
ritmedir. Akil ylritme, “6zdesten 6zdese gecerek disgiincenin

29 Oner, Klasik Mantik, s. 2-3; Ciigen, Klasik Mantik, s. 16-17; Emiroglu, Klasik
Mantiga Giris, s. 12-13; Baba, Bilgi Baglaminda Dogruluk ve Mantik Lliskisi, s. 37.
Daha genis bilgi i¢in bkz. Fatih Kandemir, Dindarlik, Umut ve Lyimserlik Iliskisi,
Ankara: Ilahiyat Yayinlari, 2020.

3V Ayik, Farabi'de Dil-Mantik liskisi, s. 15.

30
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ilerlemesidir,”32

akil ytirtitme, “Aklin, bilinenlerden yola ¢ikarak
bilinmeyenleri elde etme faaliyeti, ¢ikarim, istidlal, argiman.
Mantigin kavram/zerim ile hiikiim/6nermeden sonra gelen ko-
nusu akil yirttmelerdir. Akil ylriitmeler icerisinde ise dediiksi-
yonun en iyi sekli olan ve mantigin belkemigi olarak nitelenen
kiyas bulunmaktadir. Fikirler arasinda iligki kurmaya hikim,
hikiimler arasinda iligki kurarak yeni bir hikim elde etmeye de
akil ytriitme (istidlal) denilir. Hikmiin dildeki iz digimi 6ner-
me, akil yiiriitmenin dildeki iz disiimi ¢ikarimdir.”33 Akl yii-
ritme yontemi diger bir ifade ile ¢ikarimda bulunmak, 6nerme
(6nctl) ya da onciillerden sonug ¢ikarma iglemidir. Akil ylriitme
yonteminin kurallarina uyuldugu takdirde dogru 6nerme veya
onermelerden zorunlu olarak dogru sonug ¢ikar. Bu da gecerli
bir akil yiriitmenin gergeklestigi anlamina gelmektedir. Mantik
dogru 6nermelerden dogru sonug ¢ikarma formlarini inceleyen

bir bilim dalidir.3*

Akl yuriitme bir bagka ifade ile usavurma, “distincenin adim
adim ilerleyerek, mantiksal yolla ¢ikarimlar yaparak 6nermelerden
bagka 6nermelere varmasi; ¢ikarimlarda bulunup distinceler ara-
sinda ussal iligkiler kurma ya da bulgulama, veri ya da 6nermeler-
den bir sonuca ulagma siireci”>* olarak da tanimlanir. Akil yiiriit-
meler, terimler ve 6nermelerden olugmaktadir. Bir bagka ifade ile
terimler 6nermeleri, 6nermeler ise akil yiiratmeleri ve 6zellikle de
akil ytiritme yollarindan dediiksiyonun en iyi yolu olan kiyasi
olugturmaktadir.®® Akli hataya diigiirmekten koruyan mantik, dil
vasitasi ile kendisine ifade alani buldugu gercegini distnirsek
dogru veya yanlig digiince ya da kavramlar her daim dil ile

32 Taylan, Mant:k Tarihgesi Problemleri, s. 70.

33 ibrahim Emiroglu ve Hiilya Altunya, “Akil Yiiriitme”, Ornekleriyle Mantik Soz-
g, s. 19.

34 Ciigen, Klasik Mantik, s. 18.

35 Giiglii, vd., “Us”, Felsefe Sozliigii, s. 1480.

36 Abdulkuddiis Bingsl, “Iletisim Baglaminda Mantik ve Dil”, Iszanbul Universitesi
Iletisim Fakiiltesi Hakemli Dergisi, say: 9 (1999), 5.107.
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kendilerini meydana ¢ikarmaktadirlar. Bundan dolay: bir akil yii-
ritmenin, mantik ilmi agisindan gegerli mi yoksa degil mi seklin-
de bir yargida bulunmak i¢in 6ncelikle s6z konusu akil yiirtitmesi-
nin dil ile kendisini diga vurmas: gerekir. Dil ile disa vuruldugun-
da akil yirtitmesi, argiman bi¢imini kazanmig demektir. Bundan
dolay1 mantik, akil ytriitmelerin dilsel ifadesi olan argiimanlar ile
ilgilenir.3”

Mantik agisindan aklin t¢ temel akil yiritme yolu diger bir
ifade ile gikarim yontemi vardir. Bunlari sirasiyla su sekilde ta-
nimlayabiliriz; akil, sayet akil ylriitmede timelden hareket ede-
rek tikel ya da 6zel ile ilgili hikim verirse veya yarg: bildirirse
buna timdengelim (dediiksiyon), akil, sayet akil ylritmede ti-
kelden hareket ederek tiimel ya da genel ile ilgili hiikiim verirse,
yarg: bildirirse buna timevarim (endiiksiyon) ve yine akil, sayet
akil ytiritmede tikeller arasindaki benzerliklerden hareketle yine
tikel ile ilgili hiikiim verirse, yarg: bildirirse analoji (temsil) de-
nir. Bu t¢ akil ylritme yonteminde de akil, mantigin konularin-
dan biri olan 6nermeler arasinda kurdugu iligkiden hareketle bir
sonuca ulagmaktadir.3® Burada kisaca iizerinde durdugumuz akil
ylritme yontemleri hem mantigi hem de akli ortak bir paydada
bulugturmaktadir. Akil yiiriitme yontemleri, mantigin icerisinde
ele alindig1 gibi mantigin bel kemigini de yine akil yiiriitme yon-
temlerinden timdengelimin en iyi sekli olan kiyas olusturmakta-
dir. Bundan dolay: akil yliritme yontemleri, mantik i¢in son de-
rece 6nem arz etmektedir. Akil yiiriitme yontemleri, akil saye-
sinde ger¢eklesebilmektedir gergegini géz 6ntne aldigimizda
akil olmadan akil ytritme yontemlerinden bahsedemeyiz. Ciin-
ki akil yiritme yontemlerinin yiiriticisi akildir. Bu sebeple
mantigin da hareket yeri, baglangic noktasi akildir. Dolayisiyla
akil, mantik i¢in ve dahi akil yiriitme yontemleri i¢in son derece

37 Oner, Klasik Mantik, s. 14; Emiroglu, Klasik Mantiga Girig, s. 26.

3% Daha genis bilgi icin bkz. Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 136; Ayik, Farabi'de
Dil-Mantik Iliskisi, s. 256-257; Emiroglu ve Altunya, “Akil Yiiriitme”, Ornekle-
riyle Mantik Sézligi, s. 19-20.
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onem arz etmektedir. Buradan hareketle akil ve mantik birbiriy-
le siki bir iligki ve bag icerisinde oldugunu agikar bir sekilde soy-
leyebiliriz.

Mantik, dogru ve tutarli diigiinmenin yani mantikli distin-
menin tespitini yaparken tabii olarak diigiinmeyi yapan dil (dilin
dogru kullanimi) Gzerinde de durmaktadir. Nasil ki burada man-
tik ile dilin iligki icerisinde oldugunu séyleyebiliyorsak mantigin
akil ile iligkili oldugunu hatta kopmayan bir bag ile bagl oldu-
gunu ifade edebiliriz. S6yle ki: “Diigiinme, akilyiiriitme veya
akilytritmeler zinciridir. Akilytiritme ise hikimler arasinda
bag kurarak, zihnin, bilinenlerden bilinmeyenleri elde etmesi-
dir.”¥® Mantik, mantikli diisiinmeyi kendisine konu edinmekte-
dir. Dolayisiyla mantigin, mantikli diiginmeyle siki iligkisi var-
dir. Mantikli diginme de akil yiiritmeler zinciri olduguna gore
mantikli diginmenin de akil sayesinde mimkiin olacak olan akil
yurtitmelerle siki iligki icerisinde oldugu agik ve nettir. Dolay1-
styla mantikli distinme, akilla da siks iligki icerisindedir. Bura-
dan hareketle mantik, mantikli disinmeyle, mantikli diigtinme
de akil ile sik iligki icerindeyse mantigin da akil ile siki bir iligki
icerisinde oldugu gayet acik bir sekilde ortadadir.

Akil yurttmelerin, mantikli digiinme sirasinda az 6nce de
belirtildigi Gzere etkin oldugu agiktir. $6yle ki; mantikli distin-
menin tutarli mi yoksa tutarsiz mi oldugu akil yiritme yontem-
lerine gore belirlenir. Akil yiiritmeler, usa vurarak ve yargida bu-
lunarak ¢ikarim yapmaktadirlar. “Mantikli distnebilmek diger
bir ifade ile dogru veya tutarli disiinebilmek akil ylritmelerle
mimkindir. Bu akil yirtitmelerin de akil ilkelerine uygun ol-

mas1 gerekmektedir.”*

Mantikli disiinme, dogru ve tutarli diisiinmektir. Dogru ve tu-
tarlh diginmek de akil yiritmemelerin akil ilkelerine uygun

39 Oner, Klasik Mantik, s. 3.
40 Baba, Bilgi Baglaminda Dogruluk ve Mantik f/i;kisi, s. 38.
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olmasi ile mimkiindir.® Akil ilkeleri,** 6zdeslik, celismezlik,
Ugtincd halin imkénsizhig1 ve yeter-sebep ilkesi olmak tizere dort
cesittir. Akil ilkeleri, “dogru ¢ikarim yapabilmek i¢in her akilda
evrensel ve zorunlu olarak bulundugu kabul edilen ilkeler, mantik
ilkeleri” olarak tanimlanabilir.

Mantikli disinme, dogru hikiimlerde bulunma ve gegerli ar-
gimanlar kullanma isteginde ve gayesinde olan insanin bu istek
ve gayesini yerine getirebilmek i¢in 6ncelikle akla, mantiga ve
dile ihtiyaci oldugu muhakkaktir. Yani akil, mantik ve dil birlik-
te hareket etmek durumdadir. Buradan hareketle akil, mantik ve
dil arasindaki iligki her daim guglii bir sekilde devam etmek zo-
rundadir. Dolayisiyla akil ve mantigin arasindaki miinasebetin
onemi ve mantik i¢in aklin gerekliligi hususunda da fikir sahibi
olmus oluyoruz.

Mantigin nirengi noktasi akil baglaminda tGzerinde durmamiz
gereken bir baska husus da bilgi meselesidir. Bazi Islam mantikgi-
larinca “akilda hasil olan siret” seklinde de gériilen bilgiyi** elde
etme isteginde olan insan, bilgiyi elde ederken akil ve mantik il-
mine ihtiya¢ duymaktadir. Akil ve mantik yardimiyla bilgi elde

edilirken mantik ilmi ve akil siki iligki icerisindedirler.

Yukarida da belirtilmek istendigi tizere bilgiyi elde etmede akil
rehberlik etmektedir. Akil ve aklin temel fonksiyonlarindan birisi
olan akil ylriitme ya da akil yiiriiterek sonuca varabilme sayesinde
bilinenlerden hareket ile belli kurallar ¢ercevesinde bilinmeyenlere
varmak, bir sistemin igidir. ‘Sistematik diigince’ de denen bu

41 Emiroglu, Klasik Mantiga Girig, s. 13.

42 Alal ilkeleri icin bkz. Oner, Klasik Mantik, s. 3; Taylan, Mantik Tarihesi Prob-
lemleri, s. 62-69; Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 15-21; Cigen, Klasik Mant:k,
s. 23-29; Nazim Hasirci, Klasik Mant:k El Kitab:, Ankara: Aragtirma Yayinlari,
2015, s. 14-19; Capak, Ana Hatlarryla Mantik, s. 15-19.; Ismail Koz, Mantik Fel-
sefesi, Ankara: Elis Yayinlari, 2003, s. 17-23.

43 Emiroglu ve Altunya, “Akil Tlkeleri”, Ornekleriyle Mantik Sozliigii, s.17.

44 Remziye Seleuk, “Izmirli fsmail Hakkr'da “Tasavvur’un Anlami”, Canakkale On-

sekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13, (2018), s. 134.



AKLIN TARIFI | 65

sistemin kurallarini belirleyen ve bu ilkeleri/kurallar: bilimsel bir
hale getiren ilim, mantik ilmidir.*>

Insanin bilgiyi elde ederken genel olarak iki yetisinden s6z
edilmektedir; bu yetilerden biri, aklin diiginme yetenegi iken di-
geri de duyularin algilama ve gozlemleme yetenegidir.*® Bu iki
yetiden biri olan “duyu yetisi” ile akil arasinda iligki vardir.*’ Di-
ger yeti olan “aklin diginme yetenegi”, hem akilla hem de man-
tikla iligkilidir. Akil olmadan digiinme olmaz. Mantik olmadan
da dogru ve tutarl diginme olmaz. “Mantikli/dogru/tutarl: dii-
sinmenin kural ve ilkelerini inceleyen mantik, distinmenin olu-
sumu ve distincelerin dogrulugu ile degil, mantikli/dogru/tutar-
11 distinmenin bi¢imiyle ilgilenir. Bu 6zellik mantigin dogru bil-
ginin elde edilmesinin araci ile felsefe ve bilimin tim alanlarinda
kullanilabilecek olmasini saglar. Bunun sebebi ise, mantikli/dog-
ru/tutarli disinme olmadan gergekligin bilgisine, dolayisiyla
saglam, kesin ve dogru bir bilgiye ulagsmak olanaksizdir. Bundan
dolayr mantik, saglam, kesin ve dogru bir bilginin bilinebilmesi
icin mantikli/dogru/tutarli diisiinmenin bigimsel olarak takip et-
mesi ya da uymasi gereken kural ve ilkeleri belirlemeye calisan
bir bilimdir.”*® Bu ilkeler, yukarida da belirttigimiz gibi akil il-
keleridir. Burada da gorildugi tizere akil ve mantik siki ve kop-
maz bir bag igerisindedirler.

Akil, bilgi kaynaklarindan biri olarak goriilmektedir.*” Hatta
bazilari igin “tek genel geger bilgi kaynag1 yalnizea akildir.” Akil,
bilgiler arasinda degerlendirme yapan, dogruyu yanlgtan, iyiyi

4 Ayik, Farabi'de Dil-Mantik Tliskisi, s. 13-15.

46 Ahmet Arslan, Felsefeye Giris, Ankara: Adres Yayinlari, 2007, s. 21.

47 Turgut Akyiiz, “Fahreddin er-Razi’ye Gore Aklin Tarifi ve Temel Islevleri”, Or-
tagag Arastirmalar: Dergisi 2/1, (2019), s. 32-33.

48 Baba, Bilgi Baglaminda Dogruluk ve Mantik Iliskisi, s. 38.

49 Abdiilkadir Ciigen, Bilgi Felsefesi, Bursa: Sentez Yayincilik, 2012, s. 66.; Halife
Keskin, Islam Diisiincesinde Bilgi Teorisi, s. 63.; Ibrahim Hakk: Aydin, Farabi'de
Bilgi Teorisi, Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2003, s. 106.

50 Keskin, Islam Diisiincesinde Bilgi Teorisi, s. 87.
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kétiiden ayiran, tahlil ve terkip yolu ile sonuca ulagan bir yapiya
sahiptir.’! Aklin elde ettigi bilgi, sayet istidlal yoluyla yani akil yii-
riitmeyle edilmisse gercek bilgidir.’? Buradan gikarilacak sonug
sudur: Bilgi icin akil 6nemlidir. Bunun yaninda bilginin istidlal
yoluyla yani mantifa (mantik kurallarina) uygun olarak elde edil-
mesi de 6nemlidir. Akil ve mantik arasindaki iligkide ortak payda-
lardan birisi de ‘bilgi’'nin oldugu gorilmektedir. Bilginin kaynag:
olan akil mantigin da baglangic noktasidir. Nasil ki akil, bilgi ile
siki bir bagla iligkili ise mantik da bilgi ile siki bir iligki i¢erisinde-
dir. Bilginin, mantikla olan iligkisini de burada belirtmek yerinde
olacaktir.

Mantik ilmi, elde var olan bilgileri, yeni bilgileri elde etme ko-
nusunda nasil islememiz veya ele almamiz gerektigini gostermek-
tedir. Ayrica mantik, bizlere bilgiyi elde ederken hangi yontem,
usul ve dlgiilere uymamiz gerektigini de anlatmaktadir. Ozellikle
de nazari bilgiler yani fikir ile elde edilebilen bilgiler i¢in mantik
ilmi gereklidir.>

Mantigin konularindan birisi olan bilgiyi** tanimlamak gerekir-
se; bilgi; “bilen varlikla (felsefe dilinde 6zne veya siije), bilinmesi is-
tenen veya bilinen varlik (felsefe dilinde nesne veya obje) arasindaki
bir iligkidir.”>> “Bilen varlik olarak &zne, bir seye yonelerek o seyi
kendi bilgi nesnesi yaparak onun ya bir kismi ya da tamami hakkin-
da bilgi sahibi olur. O halde bilgi, bir stirecin sonunda olusan triine
verilen addir. Ozne ve bilgi nesnesi veya bilen ve bilinen arasindaki
iligki stirecinde ortaya ¢ikan olguya bilgi denir. Bagka bir s6yleyisle,
bilme etkinligi, 6zne (bilen) ile nesne (bilinen) arasinda olugan sii-
rectir. Boyle bir etkinligin sonucunda ¢ikan Uriine de bilgi ad:

51 Keskin, Islam Diisiincesinde Bilgi Teorisi, s. 88-89.
52 Keskin, Is/am Diisiincesinde Bilgi Teorisi, s. 91.

53 Alp, Mantik, s. 7-8.

>4 Yagar Aydinli, “Farabi’nin Bilgi Anlayisina Genel Bir Bakis”, Bilimname, say1: 4
(2004/1), s. 7.

55 Ahmet Arslan, Felsefeye Giris, Ankara: Vadi Yayinlari, 1994, s. 7.
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verilir.”® Ortaya cikan bu bilgilerin mutlak, dogru ve saglam olma-
st da mantia (mantik kurallarina) baghdir. Yani mutlak, dogru ve
saglam diyebilecegimiz bilgi, bilgi degeri acisindan degeri yiiksek
olan yakini 6nciller ile mantik kurallarina uygun bir sekilde yapil-
mus gegerli kiyas sonucunda elde edilecektir. Bundan dolay: denebi-
lir ki; mantik, bilgi icin son derece 6nemli ve gereklidir.’” Ciinkii
mantik insanin bilgiye ulagmasini saglamaktadir.

Bilmek fiilinden tiiretilmis bir isim olan bilginin tanimlar: ara-
sinda Platon’un (MO 427-347) yapmis oldugu tanim halen dahi
gegerliligini korumaktadir. Séz konusu tanim olan gerekcelendiril-
mis dogru inang seklindeki bilgi tanimi®® halen dahi standart bir
bilgi tanimi olma 6zelligindedir. Bu bilgi taniminda yer alan ‘ge-
rek¢elendirme’ genelde mantik ilmi ile iligkilendirilmistir. Bilginin
sartlarindan olan gerekg¢elendirme, dogruyu mantiksal olarak ge-
rektirmektedir. gerek¢elendirmenin dogrulugu mantikea icerme-
sidir. Bu tiir bir gerekgelendirmeye “kesin belgeleme” denmekte-
dir. Eger bir 6nerme kesin olarak belgelenmisse, bu 6nermenin
dogru olmamast mantikea imkansizdir.>

Epistemik mantik olarak da telaffuz edilen bilginin® sartlarin-
dan olan ‘dogruluk’ da mantikla yakindan ilgilidir.®* Ciinkii bilgi-
nin dogruluk ve yanlighk degerleri, matematigin yaninda mantik
ilmi ile dl¢ilebilir. Fakat buradaki 6lgtitler, istidlali bilginin igeri-
ginin dogruluk veya yanlighgindan ziyade sekli dogrulugunu ve
yanlisligini tespit ederler.®? Ayrica herhangi bir bilgi, eldeki bagka

56 Abdiilkadir Cgen, “Bilgi Kuramina Giris”, Bilimname, say1: 2 (Kayseri: 2003), s.
4. Ayrica bkz. Takiyettin Mengtisoglu, Felsefeye Giris, Istanbul: Remzi Kitabevi,
1992, s. 47-48.; Clien, Bilgi Felsefesi, Bursa: Asa Yayinlar, 2005, s. 16.

57 Baba, Bilgi Baglaminda Dogruluk ve Mantik Lliskisi, s. 40.

58 Platon, Theaitetos, gev. Furkan Akderin, Istanbul: Say Yayinlari, 2014, s. 118.

59 Teo Griinberg, Epistemik Mantk, Istanbul: Yap: Kredi Yayinlari, 2007, s. 122.

60" Nebi Mehdiyev, Cagdag Epistemolajiye Giris, Istanbul: Insan Yayinlari, 2011, s. 12.

61" Daha genis bilgi icin bkz. Baba, Bilgi Baglaminda Dogruluk ve Mantik Tligkisi, s. 45-60.

62 Mehmet Bayraktar, “Davud El-Kayseri'nin Felsefesi”, Temaga Erciyes Universite-

si Felsefe Boliimii Dergisi, sayr: 3 (2015), s.14.
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bilgilerle tutarli oldugundan dolayr dogrudur. Buradaki dogruluk
kavrami mantik ilmine ait oldugundan, bilginin sartlarindan olan
dogruluk ile mantik yakin iligki igerisindedir. Bu da mantigin bil-
gi ile yakindan iligkili oldugunu gostermektedir.

Mantik kurallarina uymayan soziin, yarginin ya da distince-
nin dogrulugu ve buna istinaden bilginin saglamlig1 ve mutlakli-
g1 tartistlirken mantigin kurallarina uygun bir sekilde ortaya ¢1-
kan bilgi saglam, mutlak ve givenilir olacaktir. Ciinki “saglam,
mutlak, dogru, tutarli ve gerekgelendirilmis bir bilgi, mantik ku-
rallarina uygun olmak durumundadir. Mantigin kurallarina uy-
mayan bir ¢ikarim sonucunda elde edilen hiikiim ya da yarg: sag-
lam bir bilgi olmayacag: gibi ¢cogu kere de o hitkme veya yargiya

bilgi denilmeyecektir.”63

Burada da gorildigi uzere bilgi ile
mantik arasinda siki bir bag bulunmaktadir. Ayni gekilde bilgi-
nin kaynaklarindan biri olarak goriilen akil da bilgi ile siki iligki

icerisindedir. Dolayisiyla mantik ve akil da kendi aralarinda ay-

rilmaz bir bag ile baghduirlar.

Mantigin nirengi noktas: akil tizerine miitalaa ederken logos
kavramana da deginmek gerekecektir. Logos, “So6z, sozcik, 6z-
deyis, atasozii, mesel; 6rnek, misal; vaat, séz verme; bahane, uy-
durma, neden; delil, kanit; s6z etme, bahsetme, anma, zikretme;
soylenti, rivayet, sayia; konusma, goriisme; tartisma, felsefi tar-
tisma; Oyki, hikaye, fabl; diizyazi, nesir halinde kompozisyon;
soylev, nutuk; eser, yapit; edebiyat, yazin; akil, us, zeka, sagdu-
yu, akliselim; kani, diisiince; agiklama”®* manalarina gelmekte-
dir. Ayrica “logike Mantik’y, logiko akli ve sebebi (...) logikos

765 anlamlarinda kullanilmakta-

mantiksalli1 (...) logios bilgin
dir. Yani logos “mantik, muhakeme ya da akilci argiiman”dir

63 Baba, Bilgi Baglaminda Dogruluk ve Mantik Tliskisi, s. 39.

64 Giler Celgin, Eski Yunanca-Tiirkee Sozliik, Istanbul: Kabalci Yayinevi, 2010, s. 402.

65 Celgin, Eski Yunanca-Tuirkge Sozliik, s. 401.; Mehmet Sait Toprak, “Vahiy ve Dil
Anatomisi: Migra ve Kur'an Ozelinde Vahiy-Dil Antinomisi Sorunsali”, Din Di-
li (Calistay&SSempozyum Kitaphg), Istanbul: Kur'an Aragtirmalari Merkezi Ya-
yinlari, 2015, s. 247.
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denebilir.®® Logos, “Eski Yunanca'da ‘akilla kavrama’y: bildiren
leg kokinden gelen 6nemli ‘6nemli bir sey sdylemek’ anlamin-
daki legein’den tiretilmis sézclik. Antik Yunan’da yalin, ilk an-
lam1 ‘s6z’ olan /logos, lk¢ag Yunan felsefesinde bilim, akil (us);
disiince, disiinme yetisi, uslamlama, temellendirme, kanut, sav,
onerme; agitklama, tanim, neden (gerekge), anlam, (...)” gibi
birgok anlama gelmektedir.®” Logos, “retorikteki kanitlama ve
mantiktir. Logos, muhatabr glicli argiimanlarla ikna etmekle
kalmaz ayni zamanda muhatabin begenisini, takdirini ve sevgi-

768 Retorik sanatinin “akil-

sini gizel slubu ile kazanmaktadir.
sal bir yonii vardir, yani retorik akil yiiriitmenin temel kuralla-
rin1 takip etmelidir ve ilkece onun akil sahibi olan herkes tara-
findan anlagilabilir bir yapida kurulmas: gerekmektedir. Bunu
saglayan da Jogos kanitlaridir. Logos, en temel anlami ile ‘akilla
ve akla ait’ seklinde ortaya konmustur.”®® Logos, ‘akil’ manasini
i¢cinde barindirdigindan dolay: logosun akil ile siki bir bag: var-
dir. Binaenaleyh mantigin da akil ile siki iligkisi vardir. Zira
“mantik kelimesi “konugmak/diigiinmek” anlamina gelen ‘nutk’
(nutuk) kelimesinden tiretilmigtir. ‘Nutk’ kelimesi Grekgede
akil, akil yiriitme, distinme ve konusma anlamlarina gelen “lo-
gos” kelimesinin kargiligidir.””°

Bu baslik altinda anlatilanlardan da anlagilacag: tizere mantik,
mantigin nirengi noktasi olan akil ile siki/saglam/ayrilmaz bir bag
ile baglanmig durumdadir. Akil olmadan mantik ilminden s6z et-
mek mantiken muhaldir. Bundan dolayidir ki mantik kendisinden

66 Martine Courant Rife, “Ethos, Pathos, Logos, Kairos: Using a Rhetorical Heu-

ristic to Mediate Digital-Survey Recruitment Strategies”, IEEE Transactions on
Professional Communication, 3/53 (2010), s. 261.

67 Giiglii vd., Felsefe Sizliigii, s. 899.

68 Coskun Baba, Retorigin Ikna Giicii, Konya: Cizgi Kitabevi, 2018, s. 135.

69 Baba, Retorigin f%na Giicii, s. 135.

70 Baba, Bilgi Baglaminda Dogruluk ve Mantik Iliskisi, s. 35. Ayrica Bkz. Oner, Kla-
sik Mantik, s. 1.; Taylan, Mantik Tarihgesi Problemleri, s. 9.; Ciicen, Klasik Mantik,
s. 15.; Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 11.; Capak, Gazali'nin Mantik Anlayss,
s.11.; Capak, Ana Hatlariyla Mantik, s. 13.
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s0z ettirebilmesi i¢in aklin var olmasina ihtiya¢ durmaktadir. Bu
haliyle de mantik akil ile sik: iligki igerisinde olmas: gerektigi gibi
mantik ilminin varlig1 agisindan bakildiginda da her zaman man-
tik, akil ile bir arada olmak durumundadar.

4. Degerlendirme

Mantik, diiginme sirasinda aklin hataya diigmemesini saglayan
bir alet ilmidir. Akil, insan1 diger canlilardan ayiran en biytk 6zel-
liktir. Aklin glici sayesinde insanlar, akilli canlilar olduklar: gibi
mantikli da hareket etme imkani bulurlar. Bu ¢aligmada, Aristote-
les'in ilmin aleti manasinda, ‘Organon’ olarak adlandirdig: mantik
ilmi ile mantigin baglangic noktasi olan akil arasindaki iligkiyi orta-
ya koymak adina bazi mitalaalar yapilmaya calisildi. Yapilan bu
mutalaalar bize, esasinda aklin mantik ilminin var olabilmesinin se-
bebi oldugunu, dolayisiyla da mantik ile aklin siki bir bag ile bagl
oldugunu ve birlikte hareket ettiklerini gostermistir.

Mantik terimi olarak akil kavrami, “disiinme, anlama yetisi”
seklinde karsgimiza ¢ikmaktadir. Akil, mantikta digiinme ve ¢ika-
rim yapma iglemlerini gerceklestiren yetidir. Akil 6zdeslik, ¢elis-
mezlik ve Uglinci sikkin imkansizigy gibi akil ilkelerinin biitin
fonksiyonlarini belirleyen bir terimdir. Akil, insanlarin kendisi va-
sitastyla iyiyi kotiden, faydaliyr zararlidan ayirdiklari, birlesmesi
gerekenleri birlestirip, ayrilmas: gerekenleri ayirdiklar: bir vasita-
dir. Akil, iyi ve koti seyleri birbirinden ayirmaya yarayan bir kuv-
vettir. Onciillerden sonuca ge¢mek suretiyle ¢ikarim yapma yete-
negi ya da giicti olan akil, ayni zamanda mantik ilminin de hareket
noktasi olmast hasebiyle mantikla siki iligki icerisindedir.

Mantik, dogru ve diizglin diisinme ya da tutarl diisinme yani
mantikl diigtinme kurallarinin ve bi¢imlerinin bilgisidir. Mantik,
disinme yasalarinin bir bilimidir. Mantik seylerin bilgisinde akli-
nt hatadan iyi kullanma sanatidir. Akil ve aklin temel fonksiyon-
larindan birisi olan akil yiirtitme ya da akil ytirtterek sonuca vara-
bilme sayesinde bilinenlerden hareket ile belli kurallar
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cercevesinde bilinmeyenlere varmak, bir sistemin igidir. ‘Sistema-
tik disiince’ de denen bu sistemin kurallarini belirleyen ve bu il-
keleri/kurallar1 bilimsel bir hale getiren ilim, mantik ilmidir.
Mantik, “mantikli diiginme”nin yollarini kendisine konu olarak
almaktadir. Mantikli disinmek, dogru ve tutarhi distinmek de-
mektir. Mantikli digiinmek, yalniz akil yiriitmeyle miimkiin ol-
maktadir. Yani, mantikh bir bi¢cimde akil yirtitme isi, verilen yar-
gilardan yararlanarak yeni bir yargiya varmakla gergeklesmektedir.
Bu da akilla mimkiin olacak bir durumdur. Mantikli disiinmede,
fikirler araciligi ile yapilan hiikiimlerden ¢ikarilan sonuglarin dog-
ru veya tutarli olmasi gerekmektedir. Diisinme, mantigin ve aklin
ortak paydalarindan biridir. Diger bir payda ise bilgidir. Akil ile
mantik, diigiinme ve bilgiyle dogrudan iligkili oldugundan mantik
ile akil da birbiriyle sik: iligki icerisindedir diyebiliriz.

Mantigin nirengi noktas: akil baglaminda ele alinan konular-
dan birisi akil yirtitmeler olmustur. Aklin, bilinenlerden yola ¢1-
karak bilinmeyenleri elde etme faaliyeti, ¢ikarim, istidlal, argii-
man anlamina gelen akil yiiritme, disiincenin adim adim ilerle-
yerek, mantiksal yolla ¢ikarimlar yaparak 6nermelerden bagka
onermelere varmasi; ¢ikarimlarda bulunup distnceler arasinda
ussal iligkiler kurma ya da bulgulama, veri ya da 6nermelerden
bir sonuca ulagma strecidir. Mantik agisindan aklin t¢ temel akil
yiritme diger bir ifade ile ¢ikarim yontemi vardir. Bunlar: Ttim-
dengelim, timevarim ve analojidir. Bu t¢ akil yiriitme yonte-
minde de akil, mantigin konularindan biri olan 6nermeler ara-
sinda kurdugu iligkiden hareketle bir sonuca ulagmaktadir. Neti-
ce itibariyle akil yliritme yontemleri, hem mantig1 hem de akli
ortak bir paydada bulusturmaktadir. Ciinkii mantigin konularin-
dan akil yirtitme yontemleri akil sayesinde gergeklesir. Yani akil
yuritme yontemlerinin yuraticisi akildir. Dolayisiyla akil, akil
yurtitme yontemleri i¢in son derece 6nem arz etmektedir. Bura-
dan hareketle de akil ve mantik da birbiriyle siki bir iligki ve bag

icerisindedir.
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Mantigin nirengi noktas: akil baglaminda tizerinde durulan
konulardan birisi de mantikli distinmedir. Burada mantikli di-
sinmenin, akil yiiratmeler zinciri olmas: nedeniyle akil ile manti-
gin iligkisi tizerine fikir edinilebilmektedir. Ayrica mantikli di-
sinme baglaminda mantik ile aklin iligkisini akil ilkeleri Gzerinden
hareketle ortaya koyulabildigi gorilmektedir. Mantikli diisinme,
dogru ve tutarli diginmektir. Dogru ve tutarli diginmek de akil
yiritmemelerin akil ilkelerine uygun olmas: ile mimkindir.
Mantikli diginme, dogru hitkimlerde bulunma ve gegerli argii-
manlar kullanma isteginde ve gayesinde olan insanin bu istek ve
gayesini yerine getirebilmek icin 6ncelikle akla, mantiga ve dile
ihtiyact oldugundan bunlar birlikte hareket etmektedirler. Dolay1-
styla akil, mantik ve dil arasindaki iligki de her daim gtigli bir se-
kilde devam etmekte oldugu goriilmistir. Aklin diisinme yetene-
gi, hem akilla hem de mantikla iligkilidir. Akil olmadan digtinme
olmaz. Mantik olmadan da dogru ve tutarli diigiinme olmaz. Boy-
lece mantigin ve aklin arasindaki iligkinin 6nemi ve gerekliligi go-
rilmektedir.

Mantigin nirengi noktasi akil baglaminda bu ¢aligmada temas
edilen bir bagka konu da bilgi meselesidir. Bilginin elde edilmesi
sirasinda akil ve mantiga ihtiya¢ duyulmaktadir. Bilgiyi elde etme-
de akil rehberlik etmektedir. Akil, bilgi kaynaklarindan biri olarak
gortlmektedir. Aklin elde ettigi bilgi, sayet istidlal yoluyla yani
akil yirtitmeyle edilmigse gercek bilgidir olmaktadir. Mantik ilmi,
elde var olan bilgileri, yeni bilgileri elde etme konusunda nasil ig-
lememiz veya ele almamiz gerektigini gostermektedir. Ayrica
epistemik mantik olarak da telaffuz edilen bilginin sartlarindan
olan ‘dogruluk’ da mantikla yakindan ilgilidir. Dolayisiyla bilginin
kaynagi olan akil gibi mantik da bilgi ile siks iligki icerisindedir.
Buradan da mantigin akilla olan siki iligkisi ortaya ¢ikmaktadir.

Bu ¢aligmada mantigin nirengi noktas: akil baglaminda, akil

mantik iligkisi ortaya koyabilme adina temas edilen son konu lo-
gostur. Logos, ‘akil’ manasini i¢inde barindirmaktadir. Bunun
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yaninda mantik, “konusmak/distinmek” anlamina gelen ‘nutk’
(nutuk) kelimesinden tiretilmistir. ‘Nutk’ kelimesi Grekgede akal,
akil yirtiitme, diisinme ve konugma anlamlarina gelen “logos” ke-
limesinin kargiligidir. Bu da bize gostermektedir ki mantik, akil ile

siki iligki icerisindedir.

Kisaca mantik, mantigin nirengi noktasi olan akil ile siki/sag-
lam/ayrilmaz bir bag ile baglanmis durumdadir. Akil olmadan
mantik ilminden s6z etmek mantiken muhal oldugundan 6tiiri-
dir ki mantik kendisinden s6z ettirebilmesi i¢in aklin var olma-
sina ihtiya¢ durmaktadir. Ciinkd mantigin hareket yeri/baslangic
noktasi akildir. Yani mantigin nirengi noktas: akildir. Bu haliyle
de mantik akil ile siki iligki icerisinde olmas: gerekmektedir. Bu-
nun yaninda mantik ilminin varligi agisindan bakildiginda her
zaman mantik, nirengi noktas: olan akil ile bir arada olmak zo-
rundadir.
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AKLETME BAGLAMINDA KUR’AN’DA
KULAK, GOZ VE KALP

/_\/

Dr. Ogr. Uyesi Fatih Tok!

°
nsanin yeryziinde halife kilinmasina sebep teskil eden en te-

mel 6zelligi, onun akil ve irade sahibi olmasidir. Ozellikle

akil, insana egyay1 tanima, anlama, anlamlandirma, bilme ve
ondan istifade etme imkani vermektedir. Insan akilla bilgi tretir,
karar verir; iradesiyle de harekete gecerek verdigi kararlar: uygular.
Ancak akil bilgi tiretme ve karar alma isini tek bagina yapabilecek
bir yeterlilikte degildir. Ctinki insanin diger yetenekleri gibi akli
da sinuirli yaratilmigtir. Bunun yaninda aklin, egitim, kiltir, cevre,
arzu ve istekler tarafindan yanls yonlendirilme durumu da olabi-
lir.? Bu sebeple akil, yetenegini ortaya koyabilmek i¢in bagka or-
ganlara ve bilgi kaynaklarina ihtiya¢ duymaktadir.

Hemen belirtelim ki akil ile beyin organi kastedilmemekte-
dir. Akli burada, akletmeyi olusturan bir cevher, manevi bir

1 Eskisehir Osmangazi Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri Bo-

limi, Tefsir Anabilim Dals, fatihtok25@gmail.com
2 Hatice Teber, “Hakikatin Anlagilmasinda Akil-Kalp Korelasyonu Epistemolojik
Bir Yaklagim”, Bozok Uniwversitesi f/a/yiyaz‘ Fakiiltesi Dergisi 4/4 (2013), 85.
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yetenek olarak anlayabiliriz. Bununla birlikte beyni de akletme-
nin bir pargasi hatta 6nemli bir parcas: olarak gérmek gerekir.
Akil, istidlal yaparak bilgi tretebilir. Ancak akil bunun i¢in ku-
lak ve g6z gibi bazi duyu organlarinin verilerine muhtagtir. Dog-
ru bir bilgi ya da saglikli sonug ve ¢iktilar ancak tiim bu yetenek-
lerin birlikte ve uyumlu hareketiyle elde edilebilmektedir. Ureti-
len bilginin dogru ve faydali oldugunun testi ise, kalpte yapil-
maktadir. Bu yiizdendir ki Kur'an-1 Kerim, akil i¢in stirekli kalbe
vurgu yapmaktadir.> Gériinen o ki bununla, akletme siirecinin
kalpte gerceklestigi ifade edilmektedir.* Ote yandan kalp, insant,
elde ettigi bilgilerin kullanilip kullanilmamasi konusunda da ha-
rekete gegirmektedir.®

Islam distince geleneginde akletmenin ihtiya¢ duydugu bilgi-
lerin kaynaklari genel olarak aki/ (istidlal, nazar), duyu ve haberler
seklinde zikredilmektedir.® Bunun yaninda sufiler, aklin ve du-
yularin yetersiz kaldig1 durumlarda, 6zellikle de gaybi alanla ilgili
konularda 4egfi de bir bilgi edinme yolu olarak dile getirmektedir-
ler.” Sunu da belirtelim ki bilgi kaynaklariyla ilgili séz konusu
tasniflerde, Zalp (akletme, kesf), goz (duyular, gozlem, tecriibe) ve
kulak (vahiy, haberler) 6nemli yer isgal etmektedir.

3 Araf, 7/179.; Hac, 22/46.

4 Hiseyin Aydin, Mubasibi’'nin Tasavouf Felsefesi, (Ankara: Pars Yayinlari, 1976),
47. Yice Allah, Kur'an’in da Hz. Peygamber’in kalbine indirildigini ifade etmek-
tedir. bk. Suari, 26/192-194.

Bu baglamda, “Miifti fetva verse de sen kalbine sor, danig” hadisini hatirlayabi-
liriz. bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb el-Arnavut vd. (Dimegk: Miies-
sesetii’'r-risale, 1421/2001), 29/527-528 (No. 18001).

®  Ebu Mansur el-Maturidi, Tewhid, cev. Bekir Topaloglu (Ankara: ISAM, 2005),
9-15.; Taftazani, Serbu’l-akaid - Kelam Ilmi ve Islam Akéidi-, haz. Sileyman Ulu-
dag (Dergah Yayinlari, 5. Basim, 2010), 89.

Necmettin Tan, “Islam Diisiincesinde Akil-Kalp Ikilemi Uzerine”, Islam ve Yo-
rum =Yorumun Tarihsel, Disiinsel Baglami ve Giincel Toplumsal Hayata Yansimasi-,
ed. Mustafa Arslan vd. (Malatya: Malatya Ilahiyat Vakfi, 2017), 3/404.; Siiley-
man Uludag, “Kesf” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Ya-
yinlari, 2002), 25/315.
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Kur'an’da, insanin higbir sey bilmez bir varlik olarak dinyaya
geldigi, bununla birlikte Allah tarafindan stikretmesi i¢in ona ku-
lak, goz ve kalp verildigi ifade edilmektedir.® S6z konusu organ-
lar, higbir bilgisi olmayan ¢ocugun zihninde, ¢evresinde defalarca
gordugu ve duydugu seylerle ilgili bir mahiyet ve tasavvur olustur-
maktadir.” Tecriibe edilen esyaya dair verilerin artmasi, aklin ve
kalbin olgunlagmasiyla insanin bilgi, alg1 ve tasavvurlarinda da za-
manla belli bir gelisim yaganmaktadir.

Insanin, Rabbi tarafindan kendisine verilen kulak, goz ve kalp
icin oncelikle siikretmesi istenmektedir.!® Zira bu ii¢ organ, insa-
nin akletmesi ve akilli hareket edebilmesi i¢in son derece 6nemli
ve gereklidir. Insan1 diger varliklardan ayiracak temel 6zellik ise,
s6z konusu nimetlerin giikriinin eda edilip edilmemesi olacaktur.
Stkiirden kasit, verilen yetenek ve imkéanlarin maksadina uygun
olarak kullamilmasidir. Ote yandan En’am suresinde, insanin bii-
tiin azginhg: ve isyanina ragmen Allah’in verdigi bu nimetleri ge-
ri almamas: da stkrd gerektiren ayri bir husus olarak ifade edil-
mektedir. Zira Yiice Allah’in, insanin duyma ve gérme yetenegini
almasi ve kalbini mihiirlemesi durumunda hi¢bir gii¢ onlar1 geri
getiremeyecektir.!!

Bazi ayetlerde kalp, géz ve kulagin bilgi ile dogrudan bir irti-
batinin kuruldugu gériilmektedir. Ornegin Nahl suresinde Allah
(cc), insan1 anasinin karnindan hi¢bir sey bilmez bir durumda ¢1-
karip daha sonra ona kulak, géz ve kalp verdigini ifade etmekte-
dir. Yani insan, zikredilen organlarini kullanarak bilgi elde ede-
cektir. Bu husus ise sikrii gerektiren bir durumdur. Diger yandan
Yiice Allah insani, bilgisi olmayan bir seyin pesine diismemesi ko-
nusunda uyardiktan sonra, kulak, g6z ve kalbin bu tiir seylerden

‘Allah sizi, analarimzin karnindan siz hicbir sey bilmez durumda iken cikardr. Siik-
redesiniz diye size kulaklar, gozler ve kalpler verdi.” Nahl, 16/78.

9 TFahreddin er-Razi, Mefatibu'l-gayb, (Beyrut: Daru’l-fikr, 1981), 20/91-92.

10 Secde, 32/9.; Mi’mindn, 23/78.

11 En'am, 6/46.
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sorumlu oldugunu bildirmektedir.!2 Ayet-i kerimede hem bilgiyle
bu ii¢ organ arasinda dogrudan bir bag kurulmus hem de bu bilgi-
nin sorumluluk dogurdugundan bahsedilmistir.

Hac suresinde inkarcilara, yerytziinde dolasip 6nceki milletler
hakkinda bilgi edinmeleri, onlarin yasadiklarini diginmeleri ve
tiim bunlardan ibret almalar salik verilmektedir. Ayet-i kerime-
den anliyoruz ki, géz bakmakla yetinmeyip gérmeli, kulak haber-
leri duymali ve kalp de tim bunlari degerlendirmeli, ibret almal
ve ona gore hareket etmelidir.’* Bu durum bir bakima akletme-
nin nasil gerceklesmesi gerektiginin bir ifadesidir.

Ote yandan bir hadis-i serifte Hz. Peygamber'in, kulak, goz ve
kalbi zikrederek Allah’tan onlar i¢in bereket istedigini goriyoruz.
S6z konusu rivayette Hz. Peygamber, “Allah’im! Kulaklarimiz,
gozlerimizi, kalplerimizi, eslerimizi ve neslimizi bizim icin bereketli
eyle"™* buyurmustur. Hz. Peygamber'in 6zellikle bu ti¢ organi zik-
retmesinin anlaml oldugunu distiniyoruz. Gériinen o ki bu organ-
larin bereketlenmesi, akilla insan hayatinin bereketlenmesi ve anlam
kazanmasi anlamina gelmektedir. Boyle bir seyin gerceklesmesi ise,
insanin yasadig ¢evreyi dogru bilgi ve bakis agisiyla okuyabilmesine
baghdir. Esyayr dogru okuyup onu taniyan insan, birgok soru ve so-
rununa ¢6ziim bularak hayatini bereketli bir sekilde yasayabilir. Be-
reket, ayni zamanda bu azalarimizin yaratihs gayelerine uygun kul-
lanilmasi yani onlarin siikriiniin eda edilmesidir.

Kur'an-1 Kerim’de, yer yer kulak, géz ve kalbin ti¢line birden ba-
zen ikisine bazen de sadece birine deginilmektedir. Bu aragtirmada
ise, sz konusu ti¢ organa ayetlerde hangi baglamlarda deginildigi ve
bunlarin bilgi, akil ya da akletme ile iliskileri incelenecektir. Isin ba-
sinda belirtelim ki aragtirmada 6zellikle kalp ve akil baglaminda di-
le getirilen derin ilmi 6zellikle de felsefi, tasavvufi tartigmalara

12 fra, 17/36.

13 Hac, 22/46. Benzer muhtevadaki baska bir ayet-i kerime i¢in bk. Kaf, 50/37.

4 Epy Davud, Siileyman b. el-Es‘as, es-Siinen, thk. Muhammed Nasiruddin el-El-
bani (Riyad: Mektebetiil-maarif, ts.), “Salat”, 182 (No. 969).
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girilmeyecektir. S6z konusu hususlar, Kur'an literatiirii baglaminda
akil ve akletmenin birer unsurlar: olarak ele alinacaktir.

Akl ya da akletme, felsefe, kelam, tasavvuf gibi farkli alanlar-
da birgok yonden derin tartismalara konu edilmistir.!® Bu gergeve-
de cesitli eserler telif edilmis, akademik ¢aligmalar yapilmistir. Ke-
za Kur'an’da akil ve aklin mahiyeti ve fonksiyonu baglaminda da
bazi aragtirmalar ortaya konulmustur. Gértinen o ki insanin ¢ok
onemli ve vazgecilmez bir yetenegi olan akil, bundan sonra da tar-
tigmalara konu olmaya devam edecektir. Bu ¢aligmada ise, 6zellik-
le baz1 ayetlerde birlikte zikredilen kulak, géz ve kalp organlarinin,
akletme, bilgi edinme ya da bilgi tiretme agisindan ne anlam ifade
ettigi tizerinde durulmaya calisilacaktir.

Aragtirmada oncelikle Kur'an’da aklin, akletmenin ya da akil-
dan istifade etmenin ne anlama geldigine deginilecektir. Bu bag-
lamda da Kur'an’da gecen akil ile ilgili kavramlara ve akla yiikle-
nen fonksiyonlara dair kisa agiklamalar yapilacaktir. Boylece ak-
letme ile ne kastedildigi izah edilmeye c¢aligilacaktir. Tim bu de-
gerlendirmelerden sonra ise, Kur'an’da kulak, g6z ve kalbin aklet-
me baglaminda nasil ele alindig1 incelenecektir.

1. Kur’an’da Akil ve Akletme Olgusu

Akl kelimesi, Kur'an-1 Kerim’de isim formunda ge¢memekte-
dir. Bununla birlikte baz1 ayet-i kerimelerde, ak:/ sahibi / sahipleri
seklinde ¢esitli terkiplerde akil anlamina gelen farkli kelimeler yer
almaktadir. Akil (i) kékiinden ise, daha ¢ok onun fonksiyonel
yoniind ifade eden fiil hali gegmektedir.

a. Akil ile ilgili ifadeler
Akil kelimesi sozlikte “baglamak, yasaklamak, tutmak, engel

15 By baglamda bir 6rnek olarak Faribi'nin, alt1 farkli akildan bahsettigi risalesini

zikredebiliriz. bk. Farabi, “Aklin Anlamlar1”, ¢ev. Mahmut Kaya, Fardbi’den Sec-
me Metinler, ed. Ejder Okumus (Eskisehir: Turk Diinyas: Bagkenti Yayinlari,
2014), 64-75.
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olmak, alikoymak, hapsetmek, siginmak, korumak, anlamak,
kavramak; idrak, zeka, distinme, anlama, kavrama giict; tefek-
kiir, miilahaza, fikir, hafiza kuvveti” gibi anlamlara gelmektedir.1®
S6z konusu kelime, devenin bagi demek olan “244/” kelimesinden
alinmistir. Buna gore akil kelimesinin temel anlami, devenin ip-
le baglanmasi yani devenin kagmasina engel olmak i¢in devenin
ayaginin bir iple bir yere baglanmast kaynaklidir.!” Bu minvalde
akill: adam, bir bakima isini ve dislincesini toplayan (ona hakim
olan); nefsine engel olup onu hevasindan uzak tutan kimse, de-
mektir.!

Kur'an-1 Kerim’de a1/ kelimesi, fiil ve sifat olarak kirk dokuz
yerde ge¢mektedir. Akil anlamina gelen bir isim olarak ise, on ye-
di yerde elbdb (o), iki yerde miihd (¢),%° bir yerde ebsir
(la),?! bir yerde hicr (»>)?? kelimesi kullanilmaktadir.?3 Ay-
n1 sekilde Kur'an'da ablim (¢‘>‘\>\),24 kalp (< J3/03) / fuid (/53
s25l) / sadr (5 sael ya0)? ve riisd (15,)? gibi kavramlar da akil ye-
rine kullanilmaktadir.

16 Akla yiiklenen anlamlar hakkinda genis bilgi icin bk. Halil b. Ahmed el-Ferahi-
di, Kitabu'l-Ayn, thk. Abdulhamid Hendavi (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
2003), 3/203-204.; Ragib el-Isfahani, el-Mfredit fi garibi’l-Kur'an, thk. Mu-
hammed Seyyid Kilani (Beyrut: Daru’l-marife, ts.), 341-342.; Ibn Manzar, Lisi-
nu’l-Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir vd. (Kahire: Daru’l-maarif, ts.), 4/3046-
3049.

17" Halil b. Ahmed, Kitabu'l-Ayn, 3/203-204.; Ragib el-Isfahani, e-Miifredat, 341-
342.

18 fbn Manzar, Lisanu’l-Arab, 4/3046.

19" Bakara, 2/179, 197, 269.; Al-i Imran, 3/7, 190.; Maide, 5/100.; Yusuf, 12/111,;
Ra’d, 13/19.; Ibrahim, 14/52.; Nar, 24/44.; Sad, 38/43.; Ziimer, 39/9, 18, 21,
29.; Mii’'min, 40/54.; Talak, 65/10.

20" Taha, 20/54, 128.

21 Hagr, 59/2.

22 Fecr, 89/5.

23 Naim Sahin, “Kur'an-1 Kerim’de Akil ve Aklin Degeri Meselesi”, Seluk Univer-
sitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (1999), 221-222.

24 Tar, 52/32

25 Al Imran, 3/119, 154.; Maide, 5/7.; Had, 11/5.; Lokman, 31/23.; Ziimer, 39/7.

26 Huad, 11/78, 87.; Enbiya, 21/51.
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Kur'an-1 Kerim’de aklin fonksiyonu, akletme?” fiili yaninda

tefekkiir,® texekkiir?® tedebbiir,®® fikhetme,' nazar (diisiinme)3?

gibi kelimelerle ifade edilmektedir. S6z konusu kelimeler, ara-

larindaki bazi ntians farkliliklarindan bahsedilmekle birlikte ge-

nel olarak ibret almak, dogru bilgi ve davranisa ulasmak i¢in di-

sinme ve anlam ¢abasini ifade etmektedir. Bu distinme eylemi

kimi zaman olduk¢a derin ve kapsamli olabilmektedir. Atilan

adimin makul olup olmadig: veya ne gibi sonuglar doguracag:

ise, iste bu dusiince eylemi esnasinda dikkate alinmakta ya da

alinmalidir.

27

28

29

30
31

32

Bakara, 2/44, 73, 75, 76, 164, 170, 171, 242.; Al-i Imran, 3/65, 118.; Maide,
5/58, 103.; En’am, 6/32, 151.; A’raf, 7/169.; Enfal, 8/22.; Yunus, 10/16, 42,
100.; Had, 11/51.; Yusuf, 12/2, 109.; Ra’d, 13/4.; Nahl, 16/12, 67.; Enbiya,
21/10, 67.; Hac, 22/46.; M’minan, 23/80.; Nar, 24/61.; Furkin, 25/44.; Suara,
26/28.; Kasas, 28/60.; Ankebut, 29/35 43, 63.; Rum, 30/24, 28.; Yasin, 36/62,
68.; Saffat, 37 /138.; Zimer, 39/43.; Mi@'min, 40/47.; Zuhruf, 43/3.; Casiye,
45/5.; Hucurat, 49/4.; Hadid, 57/1 7.; Hagr, 59/14.; Miilk, 67/10.

Bakara, 2/219. 266.; Al-i Imran, 3/191.; En’am, 6/50.; A’raf, 7/176, 184.; Yunus,
10/24.; Ra'd, 13/3.; Nahl, 16/11, 44, 69.; Ram, 30/8, 21.; Sebe, 34/46.; Ziimer,
39/42.; Casiye, 45/13.; Hagr, 59/21.; Muddessir, 74/18.

Kur'an’da “zikir” kokinden gelen kelimeler i¢in bk. Bakara, 2/221, 269.; Al-iim-
ran, 3/7.; En’am, 6/80, 126, 152.; A’raf, 7/3, 26, 57, 130.; Enfal, 8/57.; Tevbe,
9/126.; Yunus, 10/3.; Had, 11/24, 30.; Ra’d, 13/19.; Ibrahim, 14/25, 52.; Nahl,
16/13, 17, 90.; Isra, 17/41.; Taha, 20/44.; Mi’mintn, 23/85.; Nar, 24/1, 27.;
Furkan, 25/50, 62.; Neml, 27/62.; Kasas, 28/43, 46, 51.; Secde, 32/4.; Fatir,
35/37.; Saffat, 37/13, 155.; Sad, 38/43, 46.; Ziimer, 39/9, 21, 27.; M{i'min,
40/13, 54, 58.; Duhan, 44/58.; Casiye, 45/23.; Zariyat, 51/49.; Vikia, 56/62.;
Abese, 80/4.; A’la, 87/9, 10.; Gasiye, 88/21.; Fecr, 89/23.

Nisa, 4/82.; Mi'mintn 23/68.; Sad, 38/29.; Muhammed, 47/24.

Nisa, 4/7 8.; En’am, 6/25, 65, 98.; A’raf, 7/179.; Enfal, 8/65.; Tevbe, 9/81, 87,
127.; Had, 11/91; Isra, 17/44, 46.; Kehf, 18/57, 93.; Taha, 20/28.; Hasr 59/13.;
Fetih, 48/15.; Miinafikin, 63/3, 7.

Bakara, 2/259.; Al-i Imran, 3/137.; Nisa, 4/50.; Maide, 5/75.; En’am, 6/11, 24,
46, 65, 99.; A’raf, 7/84, 86, 103, 185, 198.; Yunus, 10/39, 43, 73, 101.; Hicr,
15/16.; Nahl, 16/36.; Isra, 17/21, 48.; Hac 22/15.; Furkan, 25/9.; Neml, 27/14,
27, 28, 41, 51, 69.; Kasas, 28/40.; Ankebtt, 29/20.; Rtm, 30/9, 42, 50.; Fatir,
35/43, 44.; Saffat, 37/19, 73, 102.; Mi'min, 40/21, 83.; Zuhruf, 43/25.; Muham-
med, 4 7/10, 20.; Kaf, 50/6.; Vakia, 56/84.; Hasr, 59/18.; Nebe, 78/40.; Abese,
80/24.; Tarik, 86/5.; Miiddessir, 74/21.
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Insan1 diger canlilardan ayiran akil genel olarak gercegin bilin-
mesini saglayan, insan1 kotiliklerden engelleyen, iyi seylere yo-
nelten, bireyin diisinmesini saglayarak onu sorumlu kilan, zorun-
lu bilgiyi bilmeyi saglayan, bilgileri siniflandirmaya, sonuglar ¢1-
karmaya ve kiyas yapmaya imkan veren bir yeti, yetenek veya cev-
her olarak ifade edilebilir.3> Mekan1 bazen kalp bazen beyin olarak
ifade edilse de aklin, herhangi bir organdan ziyade ruhi, manevi
bir yetenek oldugu anlagilmaktadir. Aragtirmamiz agisindan ise,
aklin mekanindan ¢ok nasil bir fonksiyon gérdiigii ya da ondan ne
tir bir eylem beklenildigi 6énem arz etmektedir. Bu baglamda
onun cevher halinden ziyade fiili hali inceleme konusu olacaktur.

b. Akletmenin Anlami

Kur'an-1 Kerim’de akletme hususunu incelerken bir bakima;
“Aklin asli fonksiyonu olan akletme Kur'dn’da nasil izah edilmis-
tir? Ya da kimler aklini kullanmug, kimler kullanmamis olarak go-
rilmektedir? Kur'an, 6zellikle de hangi materyaller tizerinden na-
sil bir akletme istiyor? Bu akletme eylemi esnasinda akla hangi or-
ganlarin katkisindan bahsediyor?” gibi sorulara cevaplar bulmaya
calisacagiz.

Oncelikle belirtelim ki Kur'an vahyi, bilingli bir anlama siireci-
ni ifade eden “Yaratan Rabbinin adiyla oku!” 3* emriyle baslamug-
tir. Akalli insanlar1 muhatap alan bu emrin gerceklesme mahalli
ise, insanin kendisi dahil biitin mahlakattir. Ayrica bu okumanin,
Yaratan adina olmasinin istenmesi, ona bir de gaye yiklendigini
gostermektedir.3® Akl iste tam da burada devreye girmekte ve bu
anlamli okumay1 gergeklestirmeye calismaktadir. Ote yandan her
seyi bilen ve kugatan Yaraticr’dan gelen vahiy, akla bir bakis agist
kazandirmakta, bilmedigi ve kusatamadig: alanlarda ona rehberlik

33 Akla yonelik baz1 degerlendirmeler i¢in bk. Harun Caglayan, “Bilgi Kaynag: Ola-
rak Akal”, Kelam Arastirmalar: Dergisi 9/1 (2001), 235-241.

3% Kur'an Yolu (Exisim 20.06.2020), Alak, 96/1.

35 Alak, 96/1-5.
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etmektedir. Vahiy, ayni1 zamanda neyin makul ve anlamli oldugu
konusunda da cesitli kriterler koymustur.

Yaratici, insandan, kainattaki esya, varliklar ve olup biten ha-
diseler tizerinde akletmesini, distinmesini ve onlari anlamasini is-
temektedir. Hemen belirtelim ki aklin igletilmesini isteyen bu ey-
lem vurgusunda sik stk gegen dyer (ibret) kelimesi oldukga dikkat
¢ekicidir.® Oyle ki s6z konusu kavrami, Kuran'in akletmeye
yiikledigi anlamin odak noktas: olarak da gorebiliriz.

Kur’an’da akletme, insanin sadece gordiigiini veya duydugunu
anlamasi, tanimlamasi ve ondan yeni bir bilgi Gretmesi olarak an-
lasiimamaktadir. Insanin aklederek, anlamanin yaninda anlamlan-
dirmas, bilgi yaninda eylem tiretmesi, esyanin hakikatine vakif ol-
maya ¢aligmasi, eser tizerinden miiessire ulagmasi, olaylarin sebep
ve sonuglarinin tespiti yaninda onlardan ibret almas: da istenmek-
tedir. Bir sonraki adim ise, insanin akil sinirlar icerisinde ahlakls
bir hayat siirdirmesidir. Yine akilli insandan, ¢evresinden aldig1
veriler 1s1¢1nda ulastifi makul neticeyi diirtstge itiraf etmesi, pay-
lagmasi da beklenmektedir.

Bilindigi gibi Yiice Allah’in akil sahibi insanlarin hizmetine ve
faydasina sundugu kevni ve kavli ayetler vardir. Ayet kelimesi te-
melde isaret, delil, ibret gibi anlamlara gelmektedir.3” Insandan
beklenen, gordigi kevni ayetler ile isittigi kavli ayetlerin isaret et-
tigi tarafa yonelmesidir. Ornegin daglar, yer ve gokler, yagan yag-
mur, bitki ve agaglar, gece ve giindiiz, insanin dili ve rengi hep Yi-
ce Allah’in kudretine ve birligine delalet eden kevni yetlerdir.3
Ote yandan insanin kulak vermesi istenen her bir vahiy de Yiice

36 Ram, 30/21-24.; Enbiya, 21/32.; Mi'min, 40/13.

37 Halilb. Ahmed, Kitabu'l-Ayn, 1/104.; Ibn Manztir, Lisanu’l-Arab, 1/185. Ote yan-
dan “ayet” kelimesinin sozlik ve istilah anlami yaninda Kur'an'daki kullanim ala-
niyla ilgili detayl bilgi icin bk. Muhammet Ali Duran, “Ayet Kavrami ve Anlam
Alam Uzerine Bir Analiz”, CBU Sosyal Bilimler Dergisi 12/1 (Mart 2014), 41-64.

38 Bakara, 2/164.; Al-i Imran, 3/191; A'raf, 7/57.; Yunus, 10/5-6.; Ra'd, 13/2-4;
Nir, 24/43-44.; Rim, 30/20-25.; Secde, 32/27.; Zimer, 39/21.; Fussilet, 41/39.;
Cisiye, 45/5.
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Allah’tan gelen birer kavli ayettir.3’ Bu anlamda insan, goziiniin
gordiugi, kulaginin duydugu her bir ayeti okumali, distinmeli, an-
lamali, anlamlandirmali ve onlardan ibret almalidir. Adeta yol iga-
retleri gibi onlarin delalet ettigi hususlara yonelmeli ve her seye bir

ibret nazariyla bakmalidir.

Ote yandan Kur'an-1 Kerim, hayati bu diinyadan ibaret gérme-
yi, sadece bu diinya i¢in ¢alismayr makul ve mantikli gérmez. Bu
baglamda ¢evresinde olanlara ibret nazariyla bakan bir insanin, ha-
yatini sinirli ve mechul kazanglar ugruna harcamay: akilli bir is ola-
rak gérmemesi gerekir. Yani akilli bir insanin gliniibirlik yagamas:
ve asil hayat olan ahireti ihmal etmesi distinilemez. Bu minvalde
Hz. Peygamber akilli insani, “nefsine hikim olan ve oliimden sonrasi
icin caligan kimse™© olarak tanimlamistir. Bu sebeple Kur'an, gevre-
lerinde bir¢ok seyi gordiikleri, duyduklar: ve bildikleri halde Allah’a
sirk kosan, peygamberlerini reddeden, dyetleri yalanlayan ve ahireti
inkar eden insanlar1 akletmemekle itham etmektedir.*!

Vahiy siireci gostermektedir ki akilli insan hayatinda 6zellikle iki
tutum ve davraniga dikkat etmelidir: Tedbir ve tevekkiil. Bir imti-
han stirecinde olan insan bir yandan tedbir alirken bir yandan da
tedbirin her konuda yeterli olmayacagini bilmelidir. Bunun i¢in
akalli insan, tedbir aldiktan sonra her seye glic yetiren Yuce Allah’a
tevekkiil etmelidir.*? Bunun en giizel 6rnegi Hz. Peygamber'in, “Y4
Rasulullah, deveyi baglayip da mi tevekkiil edeyim, yoksa saliverip
de mi tevekkiil edeyim?” diye soran sahabiye verdigi cevaptir. Zira
Hz. Peygamber ona, “Deveni bagla sonra tevekkiil et!"* buyurmusg-
tur. ﬂging:tir ki, daha 6nce de zikredildigi gibi akil kelimesi devenin

39 Nisa, 4/82.; Zimer, 39/18.; Muhammed, 47/24.

40 ibn-i Mace, Siinen, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru ihyai'l-ki-
tiibi'l-Arabiyye, ts.), “Ziihd”, 31 (No. 4259-4260).

41 Bakara, 2/13, 44.; Maide, 5/58.; Enam, 6/32.

42 Kuran'da tevekkiil ile ilgili baz1 dyetler i¢in bk. Al-i Imran 3/160.; Tevbe, 9/129.;
Yunus, 10/71.; Had, 11/56, 88.; Yasuf, 12/67.; Nahl, 16/99.; Talak, 65/3.

43 Tirmizi, e/~-Camiu’s-sahih, thk. Ibrahim Ivaz (Matbatii Mustafa el-Elbani ve Ev-
ladihi, 1962), “Kiyame”, 60 (No. 2517).
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baglandig1 ip anlamindaki 224/ (Jls) kelimesinden tiremistir. Bu
baglamda akilli hareket etmek, deveyi tedbirsiz bir sekilde birakma-
yip akletmek yani baglamak anlamina gelmektedir.

Sunu ifade edelim ki akletme ya da akilli davranmak i¢in ge-
rekli temel sartlardan biri de bilgidir. Once bilgi elde edilmeli ar-
dindan s6z konusu bilgiler tizerinde derin tefekkir gergeklestiril-
melidir. Tste bu bilgiler icin insan, kulak, giz ve kalp gibi yardim-
cilara ihtiya¢ duymaktadir. Zira bilgi bazen ¢evremizde cereyan
eden olaylar veya gegmiste yasanan hadiselerden bazen de insanin
varlik Gzerindeki tefekkiirii sonucunda elde ettigi tecriibelerden
kaynakli olabilir. Ote yandan bilgi ayni zamanda, insan aklinin ¢a-
resiz kaldig1 konularda rehber rolii iistlenen Ilahi kaynakli (vahiy)
olmaktadir.

Kur’an-1 Kerim, insanin tecribi ya da ilahi bilgi tizerinden ak-
letmesi igin gerekli organlar olarak sik sik kwulak, goz ve kalpten
bahsetmektedir. Bu kavramlar ayetlerde bazen birlikte bazen de
ayr1 ayr1 gelmektedir. Bu baglamda agagida Kur'an-1 Kerim’in, bil-
gi edinme ve akletme agisindan kulak, g6z ve kalbe nasil bir rol
bictigini incelemeye ¢alisacagiz.

2. Akletmenin Uc Bilgi Kaynagi: Kulak, Géz ve Kalp
Cenib-1 Allah, kulak, géz ve kalp verdigi insani, bu organlar

vasitasiyla yapip ettiklerinden sorumlu tutmustur. S6z konusu so-
rumlulugun yerine getirilmest ise, stikiir kavrami ile ifade edilmek-
tedir. Ayet—i kerimelerde organlarin siralamas: kulak, géz ve kalp
seklinde gelmektedir.** Ozellikle bu organlarin sitkriiniin eda
edilmediginden, bir baska deyisle akledilmediginden bahsedilen
baz1 ayetlerde ise kalp énce zikredilmektedir.*> Bununla birlikte
biz, s6z konusu organlari kulak, géz ve kalp siralamasiyla ele al-
mak istiyoruz.

44 Nahl, 16/78.; Tsra, 17/36.; Mi’minan, 23/78.; Secde, 32/9.
45 A’raf, 7/179.; Nahl, 16/108.
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a. Kulak

Kulak, belirli bir esikteki sesleri algilayarak duymay: saglayan or-
gandir. Insanlar, duygu ve diisiincelerini muhataplarina aktarirken
onlarin kulaklarina hitapta bulunurlar. Bununla birlikte insanlar ku-
laklaryla isittikleri sesleri ve sozleri bazen anlayamayabilirler. Zira
anlama ve anlamlandirma i¢in insanin bilingli bir dinleme i¢inde ol-
mast gerekir. Hemen belirtelim ki kulagin, Yaraticinin insanla kur-
dugu sozli iletisim olan vahyin anlagilmasinda da 6nemli bir roli
vardir. Bu sebeple Kur'an-1 Kerim’de, 11ahi sézlerin anlagilmas: bag-
laminda zaman zaman kulaga atiflar yapilmaktadur.

Kulak, Kur'an-1 Kerim’'de bazen izzin*® (03Y1) bazen de sem™’

(godl) kelimeleriyle ifade edilmektedir. Kulagin zikredildigi ayet-i
kerimelerde; onu yaratanin Allah oldugu,*® imtihan i¢in yaratil-
dig1,% isitme yeteneginin sorumluluk getirdigi®® ve insana ibret
almasi igin verildigi,”" hakkini vererek siikredilmesi gerektigi’
aksi takdirde ahirette aleyhte sahitlik yapacagr®® gibi hususlardan
bahsedilmektedir. Ayrica Ilahi mesaji dinlemeyenlerin kulaklari-
nin®* Yiice Allah tarafindan miihiirlendigine, bir bakima kulagin
asli fonksiyonunu kaybettigine deginilmektedir.>®

Kulak, bilgi kaynaklarindan biri olan “haber” igin aract konu-
mundadir. Miitevatir haber olan Tlahi séz yani vahiy, bilindigi gibi
en saglam bilgi kaynagidir. S6zlii gelenegin hakim oldugu niizul or-
taminda hitap Gslubuyla gelen Kur’an, ilk muhataplarindan kendi-
sini dinlemelerini yani mesajlarina kulak vermelerini istemistir.

46 Bakara, 2/19.; Maide, 5/45.

47 Yunus, 10/31.; Tsra, 17/36.

48 Epam, 6/46.; Yunus, 10/31.; Ahkaf, 46/26.
49 {nsan, 76/2.

50 fsra, 17/36.

51 Kaf, 50/37.; Hakka 69/12.

52 Mirminan 23/78.; Secde, 32/9.; Miilk, 67/23.
53 Fussilet, 41/20-21.

54 Fussilet, 41/5.

55 Enam, 6/25.; Isra, 17/46.; Kehf, 18/57.
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Ancak bu husus, s6zii sadece kulakla isitmek ve duymak anlamina
gelmemektedir. Bu durum, gelen sézii idrak etmek, anlamak ve ha-
kikati ifade eden bu sozlere tabi olma siirecini belirtmektedir. Bu

ise, akilli olmanin ya da akilla hareket etmenin bir geregidir.

Kur'an-1 Kerim, kulagin vahiy kargisindaki sorumlulugunu iki
kelimelik bir terkip ile ifade etmektedir: Isitmek ve itaat etmek.*®
Bu baglamda insanin isitmesi, bir anlama ve eyleme siirecinin bir
parcasini ifade etmektedir. Kulagin sorumsuz davranmasinin for-
mu ise, 6zellikle inkarcilar tarafindan dile getirilen isittik ve isyan
ettik’ ifadesidir. Birinci terkipteki ifade, ilahi sozii dinlemenin,
ayni zamanda ona tabi olma maksad1 icermesi gerektigini ortaya
koymaktadir. Zira bazen muhataplar isyan etmek ya da insanlari
isyana siiriiklemek maksadiyla da vahye kulak verebilmektedirler.>®

Anlagilan o ki Kur'an-1 Kerim, dinlemeyi, hedefi olan bir ey-
lem olarak gérmektedir. Ona gore duyulan sézler Uzerine digi-
niilmeli, degerlendirmeler yapilmali ve s6ziin en gizeline, en dog-
rusuna uyulmalidir. Cenéb-1 Allah, béyle bir siireci takip eden
kullarini, akilli davranmakla nitelemis ve ¢esitli gtizelliklerle mij-

<

delemistir: “...0 halde kullarim: miijdele. Sizii dinleyip de onun en
glizeline wyanlar var ya, iste onlar Allah’in hidayete erdirdigi kimse-
lerdir. Iste onlar akil sabiplerinin ta kendileridir.”>® Kur'an, akilli
bir muhatabindan hak s6ze kulak vermesini ve onun gereklerini

yerine getirmesini beklemektedir.

Kur'an’in ilk muhataplari, kendi dilleri olan Arapga ile indiri-
len vahyi lafzen anlamiglardi. Bir kismi da onun bir beser sézii ol-
madigini ve Tlahi hakikatler ierdigini idrak edip iman etmiglerdi.
Ancak bir kisim insanlar, gegici ve giini birlik kazanglar ile itibar

56 Bakara, 2/285.; Nisa, 4/46.; Maide, 5/7.; Nar 24/51.
57 Bakara, 2/93.; Nisa, 4/46.

58 “Onlar seni dinlerlerken hangi maksatla dinlediklerini, kendi aralarinda konusurlar-
ken de o zalimlerin, ‘Siz ancak biiyiilenmis bir adama wyuyorsunuz’ dediklerini cok iyi
biliyoruz.” Isra, 17/47.

59 Ziimer, 39/17-18.
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ve makamlarinin tehlikeye disecegi endisesiyle inkdrda direnmis-
lerdir. Bu sebeple anladiklar1 halde hakikatleri saptirmiglar ve in-
sanlar1 da saptirmaya caligmislardir.®® Yiice Allah Kur'an-1
Kerim’de, ehl-i kitabin bir kisminin da béyle bir davranis sergile-
digini ifade etmektedir: “Oysa i¢lerinden bir takimz, Allakh’in kelami-
ni dinler, iyice anladiktan (aklettikten) sonra, onu bile bile tabrif
ederlerdi.”®! Bu insanlar, isittikleri sozlerin mahiyetini kavradikla-
r1 halde onun geregini yapmaktan kaginmiglar hatta bununla ye-
tinmeyip sozi baglamindan koparmis, mecrasindan ¢ikarmis ve
tahrif etmiglerdir. Sonug¢ta hem kendileri inkr igerisine dismiisler
hem de insanlari inkara strtiklemislerdir.

Unutulmamalidir ki herhangi bir s6z ya da kelam, ancak isitme
organ: canli olan ve isitmek isteyerek soze kulak acan bir kimseye
isittirilebilir. Zira Cenéb-1 Allah Hz. Peygamber’e, sen daveti sa-
girlara yani isitmek istemeyenlere, akletmeyenlere, olilere ya da
kabirdekilere isittiremezsin buyurmaktadir.®? Bu tiir insanlar ha-
kikati dinleyip akletmemeleri sebebiyle ahirette de biyiik bir pig-
manlik yasayacaklardir. Yiice Allah onlarin ahiretteki pismanlik-
larin1 da haber vermektedir: “Eger kulak vermis veya aklimiza kul-
lanmas olsaydik, su alevli atestekilerden olmazdik. "3 Bu ayet-i keri-
me gostermektedir ki, vahye kulak vermemenin yani onu dinleyip
tzerinde disinmemenin, onun geregini yerine getirmemenin do-
guracag cesitli olumsuz sonuglar olacaktir.

60" Miiddessir suresini dinleyip etkilenen fakat Kur'an'in hak bir s6z oldugunu itiraf
etmemek i¢in uzun uzun disinip sonunda da ona sihirli bir s6z, bir beser s6zii
iftirasini atan Velid b. Mugire’nin durumu bu hususa 6rnek olarak gosterilebilir.
bk. Taberi, Muhammed b. Cerir, Cdmiu’l-beyin an-te'vili dyi’l-Kur'an, thk. Ab-
dullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Daru Hicr, ts.), 23/421-432.; Ibn Kesir, Tefsi-
ru’l-Kur'ani’l-Azim, thk. Mustafa es-Seyyid Muhammed vd. (Giza: Miesseseti
Kurtuba, 2000,) 14/176.

61 Bakara, 2/75.

62 Yunus, 10/42.; Enbiya, 21/45.; Neml, 27/80.; Ram, 30/52.; Fatir, 35/22.; Zuh-
ruf 43/40. Bazilar da isitir ama isitmemis gibi davranirlar. bk. Lokman, 31/7,;
Casiye, 45/8.

63 Miilk 67/10.
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Isitmek, bilingli bir anlama ve akletme faaliyetinin bir pargasi-
dir. Bu baglamda isitmekten kastedilen anlama ve aklin geregini
yerine getirmektir. Ancak bunun i¢in oncelikle muhatap kalinan
soze kulak verilmesi gerekmektedir. Zaten kulak da bunun i¢in
yaratilmigtir. Yiice Allah, insandan vahye kargi boyle bir tavir bek-
lemektedir: “Kur’an okundugu zaman sikinetle ona kulak verin ve
dinleyin ki size merhamet edilsin.”®* Hakikate kulak vermek, insa-
nin ona sirt ¢evirmesinin getirecegi kot akibetten onu kurtara-
caktir. Ilk muhataplardan inkar edenler ise, kendileri hakikate ku-
lak vermedikleri gibi tam aksine Kur'an’in isitilmesini ve dinlenil-
mesini engellemeye ¢alismiglardir. Bu sebeple dostlarina, “Bu
Kur'an’t dinlemeyin. Baskin ¢ikmak igin o okunurken giiriilti yapm”(’s
demiglerdir. Ciinkt dinlemek, Kur'an’in anlagilmasina vesile ol-
maktadir ki, onlar da cesitli s6z ve guriltd ile bunu engellemeye
caligmiglardir.

Ote yandan kulak verilmesi gereken sozlerin, hak ve hakikat
icermesi gerekmektedir. Sayet muhataplari tarafindan anlamsiz,
ahlaksiz ya da inkér iceren sozler dile getirilmis ise, insanin ona
karg: tavri da kulaklarini kapatmak olmalidir. Kur'an-1 Kerim s6z
konusu boylesi bir tavr1 Kasas suresinde soyle dile getirmektedir:
‘Lagv soz isittikleri vakit ondan yiiz cevirirler ve, Bizim islerimiz bi-
e, sizin isleriniz de size. Selam olsun size (bizden size zarar gelmez).
Biz cabilleri istemeyiz’ derler.”®® Ayet-i kerimedeki Jagv kelimesi,
tefsir kaynaklarinda sirk, batil, hakaret, eza, yalanlama, faydasizlik
ve tahrif (Hz. Peygamber’in 6nceki kitaplardaki vasiflarinin degis-

tirilmesini) iceren her tiirlii s6ze samil kilinmaktadir.” Bu tiir

4 Araf, 7/204.
65 Fussilet, 41/26.
66 Kasas, 28/55.
67 Kasas suresinin 55. ayetinde gecen /agv kelimesine tefsirlerde verilen anlamlar
icin bk. Taberi, Camiu'l-beyin, 18/280-281.; Maverdi, en-Niiket ve'l-uyiin, Bey-
rut: Daru’l-kitibi'l-ilmiyye, (2. Basim, 2007/1468), 4/258.; Bika’1, Burhaneddin
Ebu’l-Kasim Ibrahim b. Omer, Nazmu'd-diirer fi tendsiibi'l-dyi ve's-siiver, (Kahi-
re: Daru’l-kiitibi’l-Tslami, ts.), 14/316.; Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak
Dini Kur'an Dili, (Istanbul: Eser, 3. Basim, 1979), 5/3747.
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sozleri isiten miiminlerin ise, bu sozleri konusanlardan yiiz gevir-
mesi, onlarla ayni ortamda bulunmaktan kaginmalari gerekir.
Inkarcilar da tam aksine hak ve hakikate kars: kulaklarini kapat-
makta ve ondan yiiz ¢evirmektedir.

Bilindigi gibi Kur'an-1 Kerim, insanlara kitap olarak degil hi-
tap olarak gelmistir. Iman edenler, Yiice Allah’tan gelen bu sozlii
mesajlara kulak verip onu anlamaya c¢aligmiglardir. Aslinda
Kur'an'in akledilmesi baglaminda onun bu hitap y6nii daima géz
oniinde bulundurulmalidir. Kur'an’in yazili bir metne dontsmis
olmasi, onun hitap yoniiniin géz ard: edilmesine sebep olmamali-
dir. Bu baglamda Kur'an’i eline alan her bir muhatap, okudugu
ayetlerdeki mesajlarin kendisine hitap ettigini distinmeli ve ona
kulak vermelidir.® Béyle bir bakis agisi, Kur'an’in anlagilmasinda
olduk¢a 6nemli hatta hayati bir rol oynayacaktir.

Ilgingtir ki, Kuran'da kevni dyetlerden bahseden bazi pasajla-
rin sonunda, kulak verenler yani isitenler i¢in bu ayetlerde ibret ol-
dugu ifade edilmektedir. Ornegin Cenab-1 Allah'in geceyi siikii-
net bulmak, giindiizii de giindelik ge¢im iglerini yapmak i¢in ha-
zirlamasinda,®’ yagmuru yagdirip onunla 6lii bir halde gériinen
yeryiiziini diriltmesinde”® ve Allah’in varliginin ve kudretinin bir
delili olarak geceleyin uyumamizda, giindizleri de O’nun litfun-
dan aramamizda’! isiten kimseler i¢in O’nun varliginin, birliginin
ve kudretinin bir delili oldugundan bahsedilmektedir. Anlagilan
ayetlerdeki isitmeyle, kevni dyetlere dikkat ¢eken ve insana yarati-
csinin goziiyle bir okuma bi¢imi sunan kavli ayetlere yani vahye
kulak verilmesi istenmektedir. Bu baglamda insan vahiyle, zikre-
dilen kevni ayetlerin kendisini yaraticisina yani Yiice Allah’a gotii-
ren birer isaret, delil ve ibret oldugunu 6grenmektedir.

68 jskender Sahin, “Kur'an’da Isitme/Sem’ Olgusu®, Firat Universitesi llahiyat Fa-

kiiltesi Dergisi 18/2 (2013), 111.
%9 Yunus, 10/67.
70 Nahl, 16/65.
1 Ram, 30/23.
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Ote yandan isitmek fiilinin ism-i faili olan “seri” kelimesi, her
seyi isiten, duyan anlaminda Yice Allah’in bir ismi/sifat1 olarak zik-
redilmektedir. Cenab-1 Allah i¢in bu isim/sifat, kullarinin séyledigi
her sozii isittigi, sozlerin mahiyetine, kiinhiine vakif oldugu, séyleye-
nin maksadini bildigi seklinde bir anlam ifade etmektedir.”? Allah’in
isitmesi ise, kullarina s6zlerinin hesabini sormasi ve geregince 6dil
veya ceza vermesi anlamini da igermektedir. Bu agidan Allah’in semi’
olmast miiminler i¢in bir gliven ve vaad, kfirler i¢in ise bir vaid (teh-

dit) anlami tagimaktadir. Ornegin, “Allah, ‘Stuphesiz, Allah fakirdir,

13 ve “Yoksa onlarin sirlarina

biz zenginiz, diyenlerin s6zlerini duydu
ve gizli konusmalarint duymadigimizi mi samyorlar?”’* ayetlerindeki
isitmeler bir tehdit icerirken; Yuce Allah'in Hz. Musa ve Harun’a,
“Korkmayin, ciinkii ben sizinle beraberim. Isitirim ve goririim”” deme-
si ile Miicadele suresinde, kocas: hakkinda Hz. Peygamber’le tartigan

kadin1 isittigini sylemesi’® ise bir giiven telkin etmektedir.

Bir iletisim yolu olan isitme, ayni zamanda Yiice Allah ile kul-
lar1 arasindaki iletisimi saglamaktadir. Zira Cenéb-1 Allah vahyi
kullarina isittirirken, kullar da Rablerine isteklerini iletirken s6zi
kullanmaktadir. Bu baglamda Cenéab-1 Allah’in sei’ olmasi, kul-
larin dua ve isteklerini isitmesi anlamina gelmektedir. Rabbiyle
kurdugu bu iletisim ise insani, hiizlin, dert, stkinti ve timitsizlik
gibi kotl durumlardan kurtarmakta ve ona bir giiven agilamakta-
dir.”” Insanin, Yaraticst ile kuracagi boyle bir iletisim oldukga bii-
yiik bir 6nem arz etmektedir ki Hz. Ibrahim miigriklere, “Onlara
(putlara) yalvardigimizda sizi isitiyorlar mi2"’® demistir.

72 “Onlar seni dinlerlerken hangi maksatla dinlediklerini, kendi aralarinda konusurlar-

ken de o zalimlerin, ‘Siz ancak biiyiilenmis bir adama wyuyorsunuz’ dediklerini cok iyi
biliyoruz.” Isra, 17/47.

73 Al Imran, 3/181.

74 Zuhruf, 43/80.

75 Taha, 20/46.

76 Miicadele, 58/1.

77 Iskender Sahin, Kur'dn'da f;itme/Sem’ Olgusu, 98.

78 Suara, 26/72.
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Kuran'in ifadesine gore Medine’de miinafiklar, Hz. Peygam-
ber'e ‘Giziin’ yani ‘%ulak’ ismini takmiglardi.”” Bu nitelemeyle onlar,
konustuklar: yalan sozleri ya da kurduklar: hile ve tuzaklar Hz. Pey-
gamber’e bildirildiginde, ona s6ylemediklerine ve yapmadiklarina
dair yemin edip kurtulabileceklerini ifade ediyorlardi. Ctnki onlara
gore Hz. Peygamber her séylenene inanan bir kulakt1.89 Ayni ayet-i
kerimede Cenab-1 Allah ise, Hz. Peygamber’in insanlar i¢in yalniz-
ca bir Aayir kulagr oldugunu ifade etmektedir. Zira o, insanlari din-
ler, anlar ve onlar i¢in hayirl olan seyleri yapar ya da tavsiye ederdi.

Sonug olarak diyebiliriz ki kulak, akletme stirecinin bir pargas:
olarak 6nemli bir islev gormektedir. Ote yandan séylenen ve isiti-
len ses ve sozler, sayet akilla bir degerlendirilmeye tabi tutulmugsa
anlam kazanmaktadir. Aksi takdirde isitilen sozlerde, ‘bir kulaktan
girip digerinden ¢ikmast’ gibi anlamsiz ve sonugsuz bir eylem s6z
konusu olur. Oysa Kur'an Ilahi mesaja kulak verilmesini isterken,
onun dinlenilmesini ve anlagilmasini daha da otesi isitilen s6ziin
gereginin yerine getirilmesini istemektedir. Bu baglamda kulak,
aklin fonksiyonunu icra edebilmesi i¢in 6nemli bir bilgi vasitas
konumundadir. O, akletmenin temel argiimanlarindan olan ses ve
sozleri akla ulagtiran bir kanaldir ki, s6zIi bir hitap olan Kur'an-1
Kerim’in muhataplarina ulastirilmas: da bu yolla olmustur.

b. Goz

Go6z insanin, dinyayr misahede ettigi, hayata baktig: organi-
dir. Dis diinyadaki varliklarin goriintiist, yasanan hadiseler onun
vasitasiyla insana ulagmaktadir. Bununla birlikte gz de kulak gibi
kapasite olarak sinirhdir. Bu yiizden goziin her seyi gorebilme ye-
tisi yoktur. Ote yandan goziin, insanin igindeki his ve duygularini

disa yansitmas: gibi bir fonksiyonu da bulunmaktadir. Oyle ki

79 Tevbe, 9/61.

80 Zemahseri, Mahmud b. Omer, el-Kessaf ‘an-hakaiki gavamidi't-tenzil wyi-
ni’l-ekivil fi vucihi’t-te'vil, thk. Adil Ahmed Abdilmevcid ve Ali Muhammed
Muavviz (Riyad: Mektebti’l-Ubeykan, 1998), 3/61.; Razi, Mefitibu'l-gayb,
16/118.
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insanin sevingleri, korkulari, saskinliklari, kizginhklari, Gztuntileri,
tedirginlikleri vs. hep gozlerine yansimaktadir. Insanin i¢inde bu-
lundugu psikolojik hal, adeta onun gozlerinden okunabilmektedir.

Kur'an-1 Kerim'de, gz anlaminda ayn (op.el/-n2)®! ve basar
(la/ 520)8 kelimeleri kullanilmaktadir. Ayn lafzi, diger anlamla-
rin1®3 bir yana birakacak olursak g6z organini; basar ise hem or-
gani hem de gorme fiilini ifade etmektedir. Ayrica Kur'an’da go-
ziin asil fonksiyonu olan bakmak ve gérmek anlaminda rad (\,),
nazara (1) sehide (1g2) gibi fiiller kullanilmaktadir. Fakat belir-

telim ki s6z konusu fiiller, bakma ve gérmenin yaninda digiinme,
inceleme, sahit olma gibi anlamlara da gelmektedir.

Ayet-i kerimelerde gozii yaratan ve koruyaninin ve ona malik
olanin Yiice Allah oldugu,®* bakmanin ve gériiyor olmanin so-

> gbzlerin O’nu goremeyecegi,® ahirette

rumluluk getirdigi,®
gozlerin keskinlesecegi,?” goziin imtihan igin verildigi,%® onun
hakkinin siikiir oldugu®’ aksi takdirde ise ahirette aleyhte sahitlik-
te bulunacagindan® bahsedilmektedir. Ayrica Cenab-1 Allah’in

kevni ayetlerine ibret nazariyla bakmayan gézlere perde inecegine
hatta onlarin miihiirlenecegine deginilmektedir.”!

Her seyden 6nce goz, kulak gibi insanin kendisiyle bilgi elde

ettigi vasitalardan biridir. Insan, géziini agip bakarak ¢evresindeki

81 Al Imran, 3/13.; Maide, 5/83.; A’raf, 7/179.; Enfal, 8/44.; Tevbe, 9/92.; Yasin,
36/66.; Kamer, 54/37.

82 Bakara, 2/20.; En'am, 6/103; Nir, 24/43; Fussilet, 41/20.; Ahkaf, 46/26.;

Miilk, 67/3-4.

“Ayn” kelimesinin “goz” disindaki anlamlan i¢in bk. Halil b. Ahmed, Kita-

buwl-Ayn, 3/263.; Ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, 4/3195-3200.

84 En'am, 6/46.; Yunus, 10/31.; Mi'mintin, 23/78.; Ahkaf, 46/26.

85 fsra, 17/36.

86 En’am, 6/103.

87 Kaf, 50/22

88 Insan, 76/2.

89" Mirminan, 23/78.; Secde, 32/9.; Miilk, 67/23.

90 Fussilet, 41/20.

91 Bakara, 2/7.; Nahl, 16/108.; Casiye, 45/23.; Muhammed, 47/23.
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esyay1 goriir, onu tanimaya ve hakikatini anlamaya caligir. Aslinda
bilinmesi gereken bir husus da egyaya bakan goz olurken, onu go-
ren ise akil bir bakima kalp g6zt olmaktadir. Zira gérmek, esyay:
tanimak, bilmek, onun yaratilig gayesini anlamak ve ondan istifa-
de etmek anlamina gelmektedir. Bu akletme siirecini ise akil islet-
mektedir. Bu baglamda goz, insanin elde ettigi tecrtibi bilgi a¢i-
sindan ¢ok 6nemli bir fonksiyon icra etmektedir.

Goziin ilgi ve bilgi alanina gordagl seyler girmektedir. Goz,
kainatta gorebildigi seyler hakkinda akla bilgi tasimaktadir. Ancak
bunun i¢in, bakmaktan 6te gérmesi gerekir. Bakildiginda Kur'an’da
yer alan rae (51,) ve nazar (1) fiillerinin, géorme yaninda diisiinme,
anlama ve eyleme doniistiirmeyi ifade ettigi gortlir. Kur'an-1 Kerim
bu baglamda 6zellikle kevni dyetleri dile getirerek, insanin bakip g6-
riip onlardan ibret almasini istemektedir. Bu baglamda insan gokle-
rin, yerin, hayvanlarin, bitkilerin hatta tiim varligin yaratilmasina,’?
golgelerin olusumuna,” kuslarin gékte ucabilmesine,?* gece ve giin-
diiziin meydana gelmesine® bakip onlar {izerinde tefekkiirde bu-
lunmalidir. G6ziin onlardan aldig: bilgi akilda islenmeli, degerlen-
dirilmeli ve bu yolla esyanin hakikatine ulagilmaya ¢alisiimalidur.

Ote yandan goz, gecmiste yasanan hadiselerin izlerini tagiyan
tarihi kalintilara bakip onlari incelemeli, idrak etmeli ve de onlara
ibret nazariyla bakmalidir.”® Géz bakip gérdiiklerini, onlar1 an-
lamlandiracak olan akla tagimali, akil da gelen veriler tizerinde te-
tekkiir etmeli ve hadiseleri en ince ayrintisina kadar tahlil etmeli-
dir. Akalli insan, ulagilan neticeleri dikkate alarak, helak olan in-
sanlarin hatalarini tekrarlamaktan ve ayni akibete ugramaktan ka-
¢inur. Bir insanin, kendisine yapilan uyarilara kulaklarini tikayip,

92 A'raf, 7/185.; Isra, 17/99.; Suara, 26/7.; Secde, 32/27.; Yasin, 36/71.; Ahkaf,
46/33.; Kaf, 50/6.; Gasiye, 88/17.

93 Nahl, 16/48.

94 Nahl, 16/79.; Insan, 76/13.

95 Neml, 27/86.

% En'am, 6/6.; Yusuf, 12/109.; Ram, 30/9.; Fatr, 35/44.; Mi’min, 40/21, 82.; Mu-
hammed, 47/10.; Fil 105/1.
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goz gore gore aynt kot sonla karst kargiya kalmasi ise, onun, en
temel vasf1 olan aklini kullanmadiginin bir gostergesidir.

Kur'an-1 Kerim’'de, dikkat ¢eken bir diger husus ise, “g6z” (/)
kelimesinin zaman zaman Cenab-1 Allah’a izafe edilmis olmasi-
dir. Ornegin Yiice Allah, Hz. Nuh’a gemiyi gozetiminde yapma-
sin1 emrederken ve geminin Kendi gozetiminde yiizecegini haber
verirken,”” yine Hz. Musa’nin Firavun’un sarayinda Kendi gozeti-
minde yetisecegini’® ve Hz. Muhammed’e sabretmesini zira Ken-
di gézetiminde oldugunu bildirirken®® hep ayn (géz) lafzini Ken-
disine izafe etmistir. Ancak hemen ifade edelim ki s6z konusu
dyet-i kerimelerde, Cenab-1 Allah’a bir organ izafe edilmekten zi-
yade O’nun goriip gézetmesinden bahsedilmektedir.

Kur'an-1 Kerim’de, herhangi bir organ nispet etmemekle bir-
likte Yiice Allah’a, her seyi goriip gozettigini ifade eden isim ya da
sifatlar da nispet edilmektedir. Zira her tirli noksanliktan mi-
nezzeh olan bir Tlah icin gérme konusunda bir kusur distiniile-
mez. Bu baglamda Kur'an-1 Kerim’de zaman zaman Allah’in dasir
() isim/sifatina yer verilmektedir.'% Bu isim, Yiice Allah’in
kullarinin yaptig1 her seyi gordiigi; iman edip iyilik pesinde kosan
kullarini 6dillendirmest, inkar ve isyan i¢cinde olan kullarin: da ce-
zalandirmasi anlamina gelmektedir.

Ote yandan Cenab-1 Allah’in sehid (4.¢) ismini de bu baglam-
da ele alinabilir. Zira bir olaya sahit olmak, onu gérmek anlamina
gelmektedir. Bu baglamda Allah'in sebid ismi, kullarinin yaptig:
fiillerine tanik oldugunu ifade etmektedir.'%" Ayni sekilde ayetler-
de insanlarin birbirlerine, Peygamberlerin de immetlerine sahit

97 Had, 11/37; Mt mintn, 23/27.; Kamer, 54/14.

98 Taha, 20/39.

9 Tar, 52/48.

100 Yijce Allah'in “Basir” isim/stfatinin gectigi bazi dyet-i kerimeler icin bk. Bakara,
2/96, 110.; Al-i Imran, 3/15, 20.; Maide, 5/71.; Enfal, 8/39.; Had, 11/112.; Hac,
22/61.

101 Nisa, 4/33.; Yunus, 10/29, 46, 61.; Ahzab, 33/55.
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olmasindan bahsedilmektedir.!%? Hatta baz: yet-i kerimelerde ki-
yamet glniinde kulak, goz, deri, el, ayak gibi organlarin da insan
icin lehte/aleyhte sahitlikte bulunacag: belirtilmistir.!% Bu anlam-
da sahit olmak, yasananlari gérmek, duymak ve bilmek anlamini
cagristirmaktadur.

Goziin gordiklerinin insan Gzerindeki etkileri dolayisiyla olacak
ki Cenab-1 Allah, insana harama bakmamasini séylerken ondan
gozlerini yere indirmesini istemektedir.1®* Bununla birlikte rivayet-
lerde ilk bakmanin degil de bakmayx siirekli hale getirmenin haram-
lik olusturdugu ifade edilmektedir.!% Anlagilan o ki insan igin, goz
carpmasi ya da kaymas: degil de goziin dahil oldugu bilingli gérme
ve digtinme streci sorumluluk dogurmaktadir. Allah (cc) ise, bu
durumun engellenmesi igin gozleri yere indirmeyi yani onlari ha-
ramdan kagirmay: emretmektedir. Zira ilk bakma anlarinda degil de
bakmanin gérmeye dontstigt yani akil (kalp) gormeye bagladig:
anda, insanda farkli duygu ve distinceler olusabilir. Zaten asil gor-
me/me/yi saglayan kalp (akil) olmaktadir.1% Bu konuda bir ayrim
yapan Elmahl, géziin gérmesini basar, kalbin gérmesini ise ayni
kokten gelen basiret kavramiyla ifade etmektedir.!”” Bu baglamda
basiret kalp goziyle gormenin yani bilmenin, anlamanin, hissetme-
nin ad: olmaktadir ki, bu 6zellige sahip olan insanlari Kur'an-1
Kerim de “basiret sahibi” olarak nitelemektedir.'%®

Goriinen o ki Kur'an’daki gorme ile ilgili isim ve fiiller, biling-
li bir gérmeden bahsetmektedir. Goziin elde ettigi veriler, akil i¢in

102 Bakara, 2/143

103 Fussilet, 41/20-21.; Yasin, 36/65.

104 Nar 24/29-30.

105 Rivayete gore Hz. Peygamber, bakis konusunda Hz. Ali'ye, “Ey Ali, bakis: bakisa
ekleme, sunu unutma, ilk bakis senin olmakla birlikte sonrakiler senin degildir.” de-
mistir. bk. Eba Davad, “Nikah”, 44 (No. 2149).; Tirmizi, “Edeb”, 28 (No. 2777).

106 « | Cinii gergehte gizler degil, gogiislerdeki kalpler kir olur.” bk. Hac, 22/46.

197 Elmalils, Hak Dini Kur'an Dili, 3/2018.

108 A1 Imran, 3/13.; Nar, 24/44.; Hasr, 59/2. Allah (cc), peygamberler igin de ba-
siret sahibi ifadesini kullanmaktadir. bk. Sad, 38/45.
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bir bilgi kaynag: olusturmaktadir. Ancak akil goz vasitasiyla gelen
bilgiler tizerine digiiniilmeli, onlardan saglikli nazariyeler olustu-
rulmali ve neticelerinden ibretler alinmalidir. Zira akilli olmak, sa-
dece bilgi tGretmek veya Uretilen bilgiyi paylasmak degildir. Akil,
insanin, dogruluguna inandig: bilgiler tizerine bir digiince sistemi
gelistirmesini ve bu anlayis dogrultusunda bir ahlak ortaya koyma-
st gerektirir. Hayat da ancak boyle bir siireg icerisinde anlamli ve
makul bir hale gelmektedir.

c. Kalp

Kalp, bedenin yasamasi i¢in gerekli olan kani tiim viicuda pom-
palayan bir organdur. Fiziki belirtiler yaninda ruhsal yagaminin etki-
leri de kalpte ortaya gtkmaktadir. Insanin heyecanlari, duygulari,
tuziintileri, korkulari, sevgileri hep kalpte yasanir. Kalpteki bu duy-
gular zaman zaman insanin yiiziine hatta gozlerine yansimaktadur.
Kisacasi insan, kalbindekilerle insandir. Oyle ki onun kimlik ve ki-
siligini kalbindeki duygu, disiince ve inanglar olusturmaktadir.

Soz konusu organ, Kur'an-1 Kerim’'de Zalp (o J5/CJ3), fuid
(sul/553) ve sadr (,s00/ ,00) kelimeleriyle de ifade edilmektedir.
Fuad kelimesi, Tiirkgede kalbin yerine kullanilan gonil kavramiy-
la kargilanabilir. Yani kalbin duygu boyutunu ortaya koymaktadir.
Bu baglamda fuad, seven, isteyen, arzulayan, ac1 ¢eken, yanan kal-
bin adidir.1%’ Sadir ifadesiyle ise, maddi kalbin mekani olan ancak
kendisiyle daha ¢cok o mekdnda bulunan ya da gizlenen 4alp kas-
tedilmektedir.

Kalp, fudd ve sadir kavramlarinin gectigi ayet-i kerimeler ince-
lendiginde kalbe ¢ok farkli anlam ve eylemlerin yiiklendigi goril-
mektedir. Kur'an-1 Kerim’de kalp; duyma, hissetme, bilme, anla-
ma, anlamlandirma, inanma ve inkar gibi tiim eylemlerin merkezi

olarak zikredilmektedir.!!® Bu baglamda 6fke, korku, hastalik,

109 Patma Calik, “Bir Semantik Analiz Denemesi: Kur'an'da ‘Kalp’ Kavrami”, Ulu-
dag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 20/2 (2011), 183.
110 Neemettin Tan, “Islam Digiincesinde Akil-Kalp Ikilemi Uzerine”, Islam wve
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sifa, titreme, tUrperme, darlik, ferahlik, kin, sikinti, tatmin, paslan-
ma, gaflet, katilik, sefkat, seving, hiiziin, merhamet, tlfet, vesvese,
dismanlik, hasret, bosluk, parcalanmuslik, siikinet, siphe, giinah,
inkar, iman vs. gibi insani insan yapan, olumlu olumsuz bitiin an-
lam, deger ve eylemlerin kalpte cereyan ettigi anlagilmaktadur.!1?

Bilindigi gibi vahiy Hz. Peygamber’in kalbine inmistir.!1? G6-
rinen o ki Yice Allah, insana hitap ederken onun kalbini muha-
tap almugtir. Bu da ilmin, bilginin merkezinin £a/p oldugunu gés-
termektedir.!?3 S6z konusu 4alp ise, kendisine ulagan vahiyden ya-
ni ilimden sorumludur.!* Bu baglamda insan, Cenab-1 Allah’in
ayetlerini, anlatilan tarihi hadiseleri kalbiyle degerlendirmeli, id-
rak etmeli ve onlardan bir sonug ¢ikarmalidir. Isin sonunda ise ib-
ret alip kendi hayatini o minval iizere diizenlemelidir.'’®> Bu ger-
cevede denilebilir ki Kur'an-1 Kerim, anlamanin, muhakeme et-
menin, bilmenin ve bilgi tiretmenin merkezi olarak kabul edilen

akil yerine kalbi kullanmaktadir.!1®

Insanin saglikli kararlar alabilmesi icin éncelikle karar meka-
nizmas1 olan kalbinin “e/im” yani saglam olmasi gerekir. Kalp, in-
sant yanls distincelere sevk edebilecek her tiirli bilgi ve algilardan

Yorum ~Yorumun Tarihsel- Diisiinsel Baglami ve Giincel Toplumsal Hayata Yansi-
masi-, ed. Mustafa Arslan vd. (Malatya: Malatya Hahiyat Vakfi, 2017), 3/398.;
Emine Ogiik, “Imanda Etkin Olan Temel Unsurlar: Akil, Kalp ve Beden”, Ke-
lam Arastirmalar: 12/1 (2014), 178.; Fatma Calik, Bir Semantik Analiz Denemesi:
Kur'an’da ‘Kalp’ Kavrama, 188.

111 Bakara, 2/74, 93, 283.; Al-i Imran, 3/103, 151, 159.; Maide, 5/13.; En'am, 6/43.;
A’raf, 7/43.; Enfal, 8/2, 12, 63, 70.; Tevbe, 9/15, 110.; Ra’'d, 13/28.; Ibrahim,
14/43.; Hicr, 15/47.; Nahl, 16/22, 106.; Kehf, 18/14, 28.; Taha, 20/25.; Hac,
22/35.; Miiminan, 23/60.; Suar, 26/13.; Kasas, 28/10.; Ahzab, 33/26.; Zimer,
39/45.; Fetih, 48/4.; Hucurat, 49/7.; Kaf, 50/37.; Hadid, 57/16, 27.; Miicadele,
58/22.; Hasr, 59/9, 10, 14.; Tegabiin, 64/11.; Tahrim, 66/4.; Naziat, 79/8.; Mu-
taffifin, 83/14.; Nas, 114/5.

112 Bakara, 2/97.; Suara, 26/194.

113 Razi, Mefatibu'I-gayb, 2/54-59.

114 1613, 17/36.

115 Kaf, 50/37.

116 Necmettin Tan, Islam Diisiincesinde Akil-Kalp Thilemi Uzerine, 403.
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uzak olmalidir. Bakildiginda kalbin, kulak ve gézler araciligiyla
kavli ve kevni ayetlerden veriler aldig1 gérilmektedir. Gelen veri-
ler ise, saglikli bir zeminde ve saglam bir usulle degerlendirmeye
tabi tutulmalidir. Zira kalpte bulunan sirk, nifak, kin, pas, ofke,
haset gibi hastaliklar dogru digiinme ve muhakemeye engel ol-
maktadir. Clinkii bu hastaliklar, kalbin paslanmasina, kilitlenme-
sine, perdelenmesine ve miihiirlenmesine yol agmaktadir. Oyle ki
kalp artik islevini yerine getiremez bir hale gelmektedir.

Ote yandan kalp, ilham!!” ve kesf''® gibi tasavvuf alimlerinin
ileri siirdtigu farkl bilgi kaynaklarinin da merkezi konumundadir.
Ancak boyle bir bilgiye ulagabilmek i¢in 6ncelikle kalbin, yukarida
bahsedilen manevi hastaliklardan arinmis olmas: gerekir. Kalp an-
cak, onu 6lime striikleyen hastaliklardan, kirden, pastan kurtula-
bilirse saglikli, duygu, distince, anlam ve bilgi tretebilir. Boylesi
bir kalp ise Kur'an-1 Kerim’de %a/b-i selim olarak ifade edilmekte-
dir.""? Vahyin kalbe yiikledigi anlam ve fonksiyonlar géz 6niine
alindiginda bu ifadenin, akl-1 selim anlamina kargilik geldigi soy-
lenebilir. Insan1 selamete ¢ikaracak olan husus ise, iste bu selim

kalp yani akildur.

Kur'an-1 Kerim, hastalikl: bir kalbin nasil sifa bulacagini ve na-
sil saglikli bir duygu, diisiince ve bilgi merkezi olacagini da belirt-
mistir. Insanin kalbinin selim olmasi, onun mutmain ve sekinet
tzere olmasi demektir. Vahiy, insan kalbinin ise ancak Allah’'in
zikri ile tatmin olacagini agiklamaktadir ki,'?° aslinda bu bir baki-
ma Kuran ile demektir. Zira Kur’an’in bir ismi zikir bir ismi de

117 {lham terim olarak, “Allah’in, dogrudan veya melek araciligiyla iyilik telkin eden
bilgileri insanin kalbine ulagtirmasi” tanimlanmaktadir. bk. Yusuf Sevki Yavuz,
“Ilham”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari,
2000), 22/98.

118 Sfiler kesf terimini, “perde arkasinda ve aklin 6tesinde oldugu i¢in gaib olan ba-
71 seyleri bilme” ve “Allah’in tecellilerini temaga etme” anlamlarinda kullanmig-
lardur. bk. Siileyman Uludag, “Kest”, 25/315.

119 Suara, 26/89.; Saffat, 37/84.

120 Rard, 13/38.
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safidir.!?! Ciinkii Kur’an, insanin kalbini daraltan sorularina cevap
vererek onu, goremedigi ve bilemedigi hususlarda bilgilendirmek-
tedir. Keza Kur'an-1 Kerim, insan1 cehaletten kurtararak onu son-
suz bir imitsizlik cukuruna diismekten kurtarmaktadir. Bu yoniy-
le Kur’an insana hem geg¢mis hem de gelecege hem hayat hem de
o6lim sonrasina dair tatmin edici bilgiler yaninda kalpteki hastalik-
lara sifa verecek regeteyi sunmaktadir.

Kalp, bir yoniiyle de insanin gégstinde gizledigi niyetlerinin
merkezidir. Bilindigi gibi insan zaman zaman kalbinde farkl: dii-
siinceler tagirken diliyle daha farkli bir konusabilir. Insanin gergek
niyeti ve amaci ise, kalpte gizledikleridir. Bu yuzden Yiice Allah,
insani, kalbinin kazandiklarina yani niyetlerine bakarak hesaba ¢e-
kecektir.1?2 Birgok ayet-i kerimede isaret edildigi gibi Cenab-1 Al-
lah kalplerde nelerin gizlendigini, sadirlarda nelerin saklandigini
¢ok iyi bilmektedir.'?> Oyle ki Allah, kisi ile kalbi arasina girecek

kadar insana, insanin kendisinden daha yakindir.1?*

Kur'an’da dikkat ¢eken bir bagka husus ise, Yiice Allah’in, bir

125 Tnsanin

insanda iki kalp yaratmadigina dair yaptig1 vurgudur.
iki kulag, iki gozii varken bir kalbinin olmasi ashinda distince,
inang, duygu ve fikir baglaminda bir tevhidi ifade etmektedir. Ak-
si takdirde insanin, zihnindeki ¢atismalardan dogan kaos, sikinti
ve bocalama igerisinde yagamasi kaginilmaz olacaktir. Birden fazla
ilahin kainat igin ortaya ¢ikaracag: fesat gibi,'?® birden fazla kalp

yani akil da insan i¢in tam bir fesat hali demektir.

121 A1 Imran, 3/58.; A’raf 7/63.; Hicr, 15/9.; Yunus, 10/57.; Isra, 17/82.

122 Miislim, Sahihu Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru ih-
yai’l-kiitiibi’l-Arabiyye, 1412/1991), “Birr”, 45 (No. 2564).; Ibn Mace, “Ziihd”, 9
(No. 4143).

123 AL-i imran, 3/119, 154.; Maide, 5/7.; Enfal, 8/43.; Had, 11/5.; Lokman, 31/23 ;
Faur, 35/38.; Ziimer, 39/7.; $tra, 42/24.; Hadid, 57/6.; Tegabiin, 64/4.; Milk,
67/13.

124 Enfal, 8/24.

125 Ahzab, 33/4.

126 “Eger yerde ve gokte Allah’tan baska ilahlar olsaydr kesinlikle ikisi de fesada ugrar
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Bir insanin yaptiklar: ve séyledikleri, duyulabilen ve goriilebi-
len hususlar oldugu i¢in kulak ve g6z organina sahip olanlar tara-
findan duyulup gérilebilir, bilip anlayabilirler. Kalpte gecenler ve
orada gizlenen niyetler ise, insanlarin duyma, gérme ve bilme si-
nirlarini agmaktadir. Sadece Yiice Allah i¢in bu hususta bir engel
s6z konusu degildir. Bu yiizden ayetlerde sik sik Cenab-1 Allah’in,
kalplerin i¢indekileri, géguslerde gizlenen seyleri bildigine vurgu
yapilmaktadir. Zira Yiice Allah, alimdir, habirdir, latiftir.1?’
Cenib-1 Allah’in insanin suretine ve malina degil de kalbine ve
ameline bakacagini ifade eden hadis-i serifi'?® dikkate aldigimiz-
da, O’nun gérmesinin ve isitmesinin arkasinda kalplerdekini bil-
mesinin oldugunu da s6yleyebiliriz.

Sonug olarak belirtelim ki Kur'an’daki £alp (fuid, sadr) kavrami
ile akletmenin, hissetmenin, anlamanin, bilmenin, duymanin,
inanmanin merkezi kastedilmektedir. Ote yandan o, 6zellikle mu-
tasavviflar tarafindan kesf ve ilhamla gelen bilgilerin mekéani ola-
rak gorulmugtir. Tim bunlarin yaninda kalbin, araci organlar va-
sitastyla elde edilen ya da igte tretilen bilgilerin sihhati i¢in bir
onay merkezi oldugu soylenebilir. Zira Hz. Peygamber’in “Miifti
fetva verse de sen kalbine sor, danis™1?° buyrugu, bilginin asil dogru-
lugunun kalpte ortaya ¢ikacagini gostermektedir.

Bu baglamda Kur'an-1 Kerim’in, soyut ve pratik degeri olma-
yan bir bilgiden ziyade i¢inde duygu, his, akil bulunan ve insan:
eyleme gotiren somut bilgiyi esas aldigini soyleyebiliriz. Bu ag1-
dan bakildiginda Kur’anin, bilgiden 6te faydali bilgiyi 6nceledigi
gorilmektedir. Kalp ise, boyle bir bilginin test ve onay merkezi,
zaman zaman da tretim merkezi olmaktadir.

diizenleri bozulurdu. Demek ki, Arsin Rabbi Allah onlarin nitelemelerinden uzaktir,
yiicedir.” Enbiya, 21/22.

127 Bakara, 2/32, 127.; Al-i Imran, 3/119, 154.; Nisa, 4/35, 94.; Maide, 5/7.; En’am,
6/103.; Enfal, 8/43.; Isra, 17/17.; Furkan 25/58.; Ahzab, 33/34.; Miilk, 67/14.

128 Miislim, “Birt”, 45 (No. 2564).; Ibn Mace, “Ziihd”, 9 (No. 4143).

129 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 29/527-528 (No. 18001).
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3. Aklin iflas1: Kulak, G6z ve Kalplerin Miihiirlenmesi

Higbir sey bilmez bir halde diinyaya gelen insan,'3? kulak, gz ve
kalp gibi organlar vasitasiyla bir 6grenme ve bilme stirecine girmek-
tedir. Insanuin, hem yaraticisini hem de kendisini ve gevresini bilip
tanimasi da ozellikle bahsedilen organlar vasitasiyla gerceklesmek-
tedir. Hayat: anlamli ve yasanabilir kilan ise, insanin, elde ettigi akli,
tecriibi ya da nakli bilgileri, Kur'an’in akil olarak ifade ettigi kalp
(akal) stizgecinden gegirmesidir. Zira aklin (kalp) ortaya koydugu
bilgi, biling, deger, duygu, muhakeme gibi hususiyetler, insanin tim
hayatina yon vermektedir. Insani Gteki canlilardan ayiran temel
ozelligi de iste s6z konusu bu akletme yetenegidir.

Kalp, goz, kulak gibi 6zelliklerini kullanmayarak akletmeyen
insan, kendisini bitki ve hayvanlardan farkli kilan temel 6zelligin-
den yoksun kalmis demektir. Kur'an’a gore s6z konusu organlar
olup da akletmeyen bir insan, bilgi iretme, muhakeme etme, ira-
deli karar alma gibi yetenekleri olmayan hayvanlar seviyesine in-
mektedir. Hatta imkani oldugu halde s6z konusu yetisini kullan-
mayan insanlart Kur'an, hayvanlardan daha da agag: bir seviyede
olarak nitelemektedir:

“Andolsun biz, cinler ve insanlardan, kalpleri olup da bunlaria
anlamayan, gozleri olup da bunlarla gormeyen, kulaklart olup
da bunlarla isitmeyen bircoklarini cehennem icin var ettik. ILste
bunlar hayvanlar gibi, hatta daha da asagidadiriar. ILste bunlar
gaﬂl[erinta,%endi[eridix”m1

Zikredilen dyet-i kerime, Aristo'nun ortaya koydugu ve kimi Is-
lam filozoflar1 tarafindan da kabul edilen canhlardaki “z¢fs” anlayi-
stn1 hatira getirmektedir. S6z konusu anlayisa gére nefs, nebati (bit-
kisel), hayvani ve insani olmak tizere {i¢ kisma ayrilmaktadir. Insan
nefsini diger canlilardaki nefislerden ayiran temel yeti ise akildur.
Bununla birlikte insan, nebati nefsin sahip oldugu beslenme ve

130 Nahl, 16/78.
131 aveaf, 7/179.
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hayvani nefsin sahip oldugu duyusal yetiye de sahiptir.!3? Tiim bun-
lar 1g131inda denilebilir ki akil yetisini kullanmayan bir insan, sayet
beslenme ve duyusal yetileriyle hareket ediyorsa mahiyet olarak hay-
vanlar mertebesine; sadece beslenme yetisiyle hareket ediyor ise

hayvanlardan daha agag: kabul edilen bitkiler mertebesine inecektir.
Ontolojik agidan yukaridaki gibi bir degerlendirme yapmak

miimkiin goériinse de, Kur'an'in ortaya koydugu dugtince ve ahlak
agisindan temel bir farkliliga dikkat cekmek gerekir. Zira Kur'dn-1
Kerim’e gore insandaki yetilere sahip olmayan varliklar da Allah’
tesbih etmekte!®3 yani onlar da Rablerinin kendilerine verdigi go-
rev ve sorumluluklar: yerine getirmektedir. Bu a¢idan bakildiginda
akletmeyen yani Rabbinin verdigi yetileri kullanarak siikriini eda
etmeyen bir insanin, canhlik agisindan hayvandan daha asagida
olan bitki gibi olmakla birlikte deger agisindan ondan da daha aga-
gida oldugu séylenebilir. Insani diger canlilardan tistiin kilacak te-
mel hususiyet, onun, disgtince ve hareket tarzini diger canlilarda
olmayan akil yetisini isleterek belirlemesidir.

Insan, kendisine ulagan akli ve nakli verileri dikkate almayip
kendini sik sik hataya siiriiklerse, belli bir stire¢ sonunda akletme
yeteneklerini kaybetme riskiyle de karg1 karstya kalir. Insanin, ak-
lin tavsiyelerine degil de nefsin arzu ve isteklerine tabi olmas: ve
surekli o dogrultuda davranislar sergilemesi, akletme kabiliyetinin
paslanmasina, korelmesine hatta 6lmesine sebep olmaktadir. Hz.
Peygamber'in, “Haywr hayir! Dogrusu onlarin kazanmakta olduklar:

kalplerini paslandirmastir.” 3

ayetine isaret ederek yaptig1 agagida-
ki agiklama bu duruma isaret etmektedir: “Ku/ bir giinah isledigin-

de, kalbinde siyah bir nokta belirir. Eger o giinabindan tovbe edip

132 Kamil Saritas, Iskender Afrodisi (Alexander of Aphrodisias) ve Felsefesi, (Giimiisha-
ne: Giimiishane Universitesi Yayinlari, 2012), 160-167.

133 «ypg; ok, yer ve bunlarin icinde bulunanlar Allah’s tespih ederler. Her sey O'nu hamd

ile tespih eder. Ancak, siz onlarin tespiblerini anlamazsimiz. O, halim'dir (hemen ce-

zalandirmaz, miiblet verir), cok bagislayandir.” Isra, 17/44. Ayrica bk. Hadid,

57/1.; Hagr, 59/1.

134 Mutaffifin, 83/14.
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uzaklasirsa kalbi arinir. Tovbe etmeyip giinah islemeye devam ederse,
siyah noktalar artar ve nihayet (bu siyah noktalar) kalbin her tarafin
kaplar."ws Kalbin paslanmasi, zamanla anlama, akletme, bilme,
hissetme, inanma konularindaki islevselligini kaybetmesine yol
agmaktadir ki, Kur’dn bunu kalbin mihirlenmesi olarak ifade et-
mektedir. Hemen belirtelim ki ayn: husus, kulak ve g6z hatta di-
ger tim organlar i¢in de s6z konusudur.

Zikredilen hadis-i serifteki giinah, aslinda insanin kendisine
verilen bilgi ve yeteneklerini dogru kullanmamasi, bir bakima ve-
rilenlerin giikriini yerine getirmemesi sonucu ortaya ¢ikmaktadir.
Bu baglamda giinah, yanlis duygu, distnce, bilgi, degerlendirme
ve hareketi ifade etmektedir. Giinahin tekrarlanmasi yani yanhsta
wsrar edilmesi ise, insanin kabiliyetlerini koreltip islevsiz hale ge-
tirmektedir. Iste Yiice Allah'in kalp, goz ve kulak gibi organlar:
mihiirlemesi bu asamada gerceklesmektedir. T6évbe yani insanin
yanligtan dénme istek ve iradesi ise, insanin biligsel ve duyusal
merkezi olarak goriilen kalbin paslanip korelmesine engel olan bir
davranigtir. Bu anlamda tévbe, insanin, aklin gerektirdigi dogru
duygu, distince, bilgi ve davranisa donmesini ifade etmektedir.

Ote yandan kulak, goz ve kalbin miihiirlenmeleri, temelde in-
sanin, hem akli ve tecribi hem de nakli ilimlerden yani vahiyden
uzaklagmasinin bir sonucudur. Insan nefsinin arzularina uydugu,
onu ilah edindigi’3® ya da kendisini hak ve hakikate kapattigi!3’
i¢in s6z konusu organlar yetenek ve 6zelliklerini kaybetmektedir.
Bu durumda bizzat insanin kendisi, kalp ve diger organlarinin
mihiirlenmesine sebep olmaktadir. Oysa insan1 diri tutacak olan
saglam ve saglikli bir digtince i¢in zikredilen organlardan istifade

etmek gerekir.!38

135 {bn Mace, “Ziihd”, 29 (No. 4244).

136 Casiye, 45/23.

137 Bakara, 2/88.; Fussilet, 41/5.

138 Teber, Hakikatin Anlasilmasinda Akil-Kalp Korelasyonu Epistemolojik Bir Yakla-
sim, 80.
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Insan i¢in en 6nemli seylerden biri, vahiy karsisinda duyarlili-
gin1 kaybetmemesi ve kendisine ulagan haberlere kulak vermesidir.
Aymi sekilde insan gevresinde cereyan eden hadiselere de ilgi gés-
termeli yani onlara akil (kalp) gozii ile bakmalidir. Aksi takdirde
insanin bilgi edinme, anlama, hissetme vasitalar1 zamanla fonksi-
yonunu kaybetmeye ve de korelmeye baglamaktadir. Boyle bir du-
rum ise, insanin hakikate ulagmak icin ihtiya¢ duydugu ilim se-

139 mahrum kalmasina sebep olmaktadir. Yeri gelmis-

beplerinden
ken belirtelim ki ayetlerde kulagin 6nce zikredilmesi ya da diger-
leri gogul gelirken onun tekil gelmesi, yanligsiz bir bilgi tasiyan
vahyin gelis kanali olmasina hamledilebilir.}*’ Zira vahiy, insanin
hem akletmesine hem de akil ¢er¢evesinde nasil hareket edecegine

rehberlik etmektedir.

Yuce Allah, birgok imkan ve iktidar verdigi fakat daha sonra
inkérlar1 sebebiyle kendilerini helak ettigi bazi kavimlerden bahse-
derken, ... Kendilerine kulaklar, gozler ve kalpler vermistik. Fakat ku-
laklary, gozleri ve kalpleri kendilerine bir yarar saglamads. Ciinkii Al-
lab’in dyetlerini inkar ediyorlardy...”"*! buyurmaktadir. Gériinen o ki
helake ugrayan insanlar, kendilerine verilen bu organlar: gergege ve
hakikate ulasmak ve vahiy ile aklin rehberliginde yasamak i¢in kul-
lanmamiglardir. Bu durum ise onlarin yikima ugramalarina sebep
olmustur. Ancak insanin akilsizliginin cezasi diinya ile de sinirli de-
gildir. Zira Cenab-1 Allah, sorumlu oldugunu bildirdigi bu organ-
larla insan1 hesaba ¢ekecek ve onlari yaratilis amacina uygun kullan-
mayanlara gesitli cezalar takdir edecektir. Bu anlamda insan ya ak-
lin1 kullanmanin nimetlerine kavusacak ya da onu kullanmamanin
yani akilsizca hareket etmenin koti sonuglarina katlanacaktir.

Insanin bu diinyada Yiice Allah’in yetlerini gormezden gel-
mesi, vahye kulaklarini titkamasi, kalbini ve zihnini hakikatlerden
gafil kilmasi, bu organlarin yeteneklerinin kaybedilmesine sebep

139 Elmalily, Hak Dini Kur'in Dili, 1/212-216.
190 Razi, MefatibuI-gayb, 2/54-59.; Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 1/212-216.
141 Ahkaf, 46/26.
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olmaktadir. Baz: ayetlerde bu tiir insanlarin 4ma ve sagir olmala-
rindan bahsedilmektedir. Bununla kastedilen husus, hakikate isa-
ret eden dyetlere kargt 4ma davranmak, sozli davet ve tebliglere
kars1 sagir rolii oynamaktir. Bunun karsilig: ise, ahirette insanin
her yonden korku ile kusatildig: ve basina ne gelecegine dair hig-
bir sey bilmedigi bir anda gevresinde olup biten seyleri géremeyip
dehsetli bir bekleme hali yasamasidir. Inkarcilar her ne kadar “ben
daha énce giriiyordum™** diye itiraz edecek olsalar da aslinda on-
lar, diinyada vahye, hidayete, ayetlere kars1 kér ve sagir davranmig-
lar, kalplerini hakikate kapatmigslardir.1*3 Béylelikle insandaki ku-
lak, goz ve kalp gibi organlar, yeteneklerini kaybetmis, islevsiz ha-
le gelmis, sonugta da sahibine higbir fayda saglamamustir.

4. Akletmek: Akl-1 Selim / Kalb-i Selim Olmak

Beseri insanlagtiran en 6nemli meziyet akildir. Insan, bu yete-
negi dolayistyla diinyanin imar ve ingasindan sorumlu kilinmigtir.
Oldukga agir olan bu sorumlulugun saglikli bir sekilde yerine ge-
tirilebilmesi ise, insanin, s6z konusu yetenegini saglikli bir diisiin-
ce zemininde, dogru bilgilerle ve yaratilig hikmetine uygun olarak
kullanmasina baghdir. Bir insanin, selim bir kalbe, saglam bir ak-
la sahip oldugunun anlagilmas: ise, aldig1 kararlar ve ortaya koydu-
gu davranig ve eserlerde ortaya ¢ikacaktir.

Yice Allah, bilgiden yoksun yarattig: insani, kendisine verilen
akil nimetini kullanarak bir bilgi ve akletme siirecine sevk etmek
istemigtir. Insanin akletme siireci ise hem kendisine verilen diger
yetenekler hem de disardan gelen baska verilerle baglantili olarak
gerceklesmektedir. Kur'an-1 Kerim, s6z konusu siirecin merkezi

142 T4ha, 20/125.

143 fnkar edenlerin Yiice Allah’in kevni ve kavli ayetleri kargisindaki kor ve sagir dav-
raniglart ile onlarin ahiretteki durumlarina deginen dyetler i¢in bk. Bakara,
2/171.; Maide, 5/71.; En’am, 6/50.; 104.; A’raf, 7/64.; Yunus, 10/42-43.; Had,
11/24.; Ra'd, 13/16, 19.; Isra, 17/72, 97.; Taha, 20/124-126.; Enbiya, 21/45.;
Neml, 27/66, 80-81.; Ram, 30/52-53.; Fatir, 35/19.; M{’min, 40/58.; Fussilet,
41/17.; Zuhruf, 43/40.; Muhammed, 47/23.
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olarak ise, kalbe isaret etmektedir. Bu baglamda kalp insanin, bil-
meyi gerceklestirdigi, bilgi drettigi, anladigs, hissettigi, muhakeme
ettigi, kararlar aldigi merkezdir. Bununla birlikte kalp, akletme
surecinde isledigi veriler i¢in kulak ve g6z gibi diger bazi organla-
ra ihtiya¢ duymaktadur.

Kulak, g6z ve kalp organlari, insanin akletme siirecinin bir un-
suru olarak Kur'an-1 Kerim’de zaman zaman birlikte kullanilmak-
tadir. S6z konusu organlar, insanin tstlendigi sorumlulugu yerine
getirmesi i¢in kendisine emanet verilen birer vasita, birer yetenek
konumundadir. Insana diigen, akli isletirken bu organlarin kabili-
yetlerinden istifade etmesidir. Akletme siirecinde onlara duyulan
ihtiya¢ sebebiyle bahis konusu istifadenin, keyfilikten 6te bir zo-
runluluk oldugu séylenebilir.

Insan, gozii ile cevresindeki esyaya, varliklara, cereyan eden ha-
diselere bakip onlari izleyebilmekte; kulagiyla da duyma esiginde-
ki ses ve sozleri, ayni sekilde kendisine ulagan ilahi kelam1, mesaji
duyup isitebilmektedir. Bu baglamda kiinatta insanin idrak alani-
na sunulan birgok kavli ve kevni ayet séz konusu olmustur. Bu-
nunla birlikte Kur'an-1 Kerim, gérme ve duymanin, kalp (akil) ile
belli bir iletisim igerisinde bilingli bir tarzda gerceklesmesini iste-
mektedir. Ciinkd insan, akliyla duyduklarini ve gordiklerini idrak
ederek onlar bilip taniyabilir, anlamlandirip tanimlayabilir (isim-
lendirebilir) ve bu ¢ergevede yeni bilgiler tretip kullanabilir. So-
nugta insan, aklin trettigi, kalbin onayladig: bir distince sistemi
tizerine bir hayat stirme imkani yakalamaktadir. Aslinda bu husus,
akilli ve sorumlu bir insan olmanin bir sonucu belki de geregidir.

Ayet—i kerimeler ortaya koymaktadir ki insan, kulak, goz ve kalp
gibi organlarini gerektigi sekilde yani yaratilis gayesine uygun olarak
kullanmazsa, s6z konusu organlar zamanla pas tutmakta, kilitlen-
mekte hatta miihiirlenmektedir. Oyle ki bu organlar artik islevini
yerine getiremez hale gelmekte yani hayatiyetini kaybetmektedir.
Bu durum ise, insanin, diger canlilardan en énemli farkliligi olan
akil yetisinden mahrum kalmasina yol agmaktadir. Séz konusu
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yetileri canli kilacak tek husus ise, beseri insan kilan akletme stire-
cinde tim bu organlarin kullanilarak hakkinin verilmesidir.

Sonug olarak insan, aklin ¢izdigi, kalbin onaylad: makul sinir-
lar ¢ergevesinde, sorumluluklarini yerine getirdigi bir hayat yasarsa
huzurlu ve mutlu olabilecek bir varliktir. Ote yandan akilli bir in-
san, gegici tatminlerden ziyade kalict olanlari arzulayip onlarin pe-
sine diser, digmelidir. Bu sebeple kulak, gz ve kalp sahibi bir in-
sandan beklenen, bu diinyanin gegici kazanglarina tamah etmek-
ten Ote, ebedi hayatin sonsuz ve kalici kazanglarina yonelmesidir.
Akal, bir yandan insanin, sifli ve gegici heveslerin pesine takilma-
sina engel olmali bir yandan da onu ytce ve daimi degerlere yon-
lendirmelidir. Bunu ise ancak bir akl-1 selim bagka bir ifadeyle kal-
b-i selim bagarabilir.
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EPISTEMOLOJIK ACIDAN AKIL VE
ZIHIN ISLEVI: KATEGORILER

/_\/

Dr. Ogr. Uyesi Remziye Selcuk!*

D ] antik sanati, aklin duyu verileri ya da zihinsel veriler
isiginda edindigi, distnilebilen her sey konusunda,
yanilmanin miimkin oldugu her digiinmede, dogru

bir sekilde gerceklik arayisini diizenini saglayan aklin butiin kaide-

lerini iceren mantiktir. Yine mantik insani hatadan korumay: di-

sinme surecinde muhafaza eden de mantiktir. Dahasi digtinme

stirecinde, dustnilirlerle alakali iligkilerde hata olup olmadigini
da sinayan yine mantiktir. Dolayisiyla mantigin saglam bir bilgi
edinmede de haliyle vazgecilemez konumu vardir. Her bilgi ve bi-
limin temelini tegkil eden suje-obje iliskisini de bir bakima diizen-
leyen, mantigin sagladig: kurallardir. Etkin olarak bilgi siirecinde
insan, dogustan sahip oldugu melekelerle, harici diinyanin duyu-
lariyla algilanmasi sonucu bir takim akli ve zihni mulahazalarda
bulunur. Bunlardan ilki bir ‘sey’i ‘tasavvur’ etmektir. Tasavvur olu-
namayan seyin bilgisi de elde edilemez. Tasavvurda bulunan zihin,
sahip olduklar: birikimler sayesinde bir takim iligkilendirmelerde
bulunur. Daha sonrasinda aklin destegiyle dogru ¢ikarimlar yapilir

144 1160t Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri Bolimi
Mantik Anabilim Dali, remziye.selcuk@inonu.edu.tr
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ve o seyi ifade eden kavramlar olusur. Bu siirecin devaminda, kav-
ramlardan onermeler, 6nermelerden akil yiritmeler (kiyas, tim-
dengelim, timevarim, vs.) vardir. Boylelikle her bilim kendi ala-
nina 6zgi seyleri boylelikle elde etmis olur.

Kategoriler yukarida bahsedilen siirecin kavram 6ncesi stire-
cinde yer alir. Nitekim zihnin yaptig1 ‘sey’e dair duyu verilerini si-
niflama kategorilerin igidir. Dolayisiyla mantigin tasavvurat bolii-
muinden olan kategorilerin bilgi ve bilgi edinme siirecinde yadsi-
namaz bir konumu bulunmaktadir.

1. Akil

Sozliikte, ‘her seyi gercek yontiyle anlamak, idrak etmek, tut-
mak, engel olmak, bilmek, deveyi bag ile baglamak, giiresci has-

k>145

min1 glreste ayagiyla sarma yapip yere vurmak, ¢almak™* gibi an-

lamlara gelmektedir. Yine akil kelimesi ‘ayaga baglanan zincir'4®

olarak ifade edilmisgtir.

Ancak terminolojik olarak ‘Insani diger canlilardan ayiran ve
onu sorumlu kilan temyiz giicii, diisiinme ve anlama melekesi’?*
olarak tanimlamak mimkiindir.

Akail, yapisal olarak zitinda maddeden soyut, fiilinde maddeye
bitisik olan cevherdir. Bazen de kisinin ‘ben’ dedigi ‘nefsi natika’ sek-
linde tanimlanmigtir.'*® Benzer ifadeler Aristoteles’in akla dair go-
riisinde mevcuttur. Ona gére akil: “Varligin biitiin mahiyet ve suret-
lerini maddeden ayirma giicline sahiptir; fakat onda sekiller heniiz
maddeden soyutlanmig degildir. Soyutlanma bagladig: an, kuvveden
fiil haline geger.”'® Gazali’ ye gore de tekilleri bilmeyen aklin

145 https://www.almaany.com/tr/dict/ar-tr/%D8%B9I%D9%82%D9%84/, (eri-
$im:01.07.20 20)

146 Ayni yer.

147 Siileyman Hayri Bolay, “Alal”, 7do Islam Ansiklopedisi, Https://Islamansiklope-
disi.Org. Tr/Akil#1 (07.07.2020).

148 Ciircani, Tuarifat, ter. Arif Erkan, (Istanbul: Bahar Yayinlari, 1997), 154.

149 Bolay, ‘Akil’ Maddesi, a.y.
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tumelleri hicbir sekilde bilemeyecektir. Dolaysiyla bu amagla ‘akil-
lar1 algilama yollar’ yani ‘medarikul ukul’ konusuna 6nem vermis ve
bu yollar olarak kabul ettigi tanim ve burhana deginir. Clinkd ona

gére akil soyutlama ve birlestirmeyi yapabilen tek melekedir.!>?

Akil, duyulardan bagimsiz degildir. Akilda ancak duyuda yer
alan seyler bulunabilir. Burada dikkat ¢eken nokta duyular onlari

birbirinden ayirarak ele almadigi halde akil bunu yapabilmektedir.'>!

Islam felsefesinde akil ve fonksiyonlar: bakimindan en genis

haliyle inceleyenlerden ikisi Ibn Sina ve Farabi'dir.

Ibn Sina’ gore dogustan mevcut olan yeteneklerin ve tecriibe-
nin verilerine ek olarak bir bilgi aract veya kaidesi daha bulunmak-
tadir. Pasif olan bilme giiciini kuvveden fiile ¢ikaracak olan faal
akildir.’ Dolayistyla tam ve dogru bilgi, gézlem ve deneyle elde
edilen veriler tizerinde digiinmekle ve bu ¢abanin sonucunda faal
aklin yardimiyla olusur. En kusursuz saf olan yiice akildir. Diger
akillarin kaynagi odur.

Farabi ise akil 6ncelikle ameli (pratik) ve nazari (teorik) olmak
uzere ikiye ayrilir. Ameli akil, insana ait her tirlii dogru davranig:
olusturmada etken olan akildir. Nazari (teorik) akil ise nefis cev-
herinin gelisip yetkinleserek akil cevherine donismesinden mey-
dana gelir. Duyular araciliiyla gelen veriler nazari akil tarafindan
t¢ seviyeli bir degerlendirmeye alinir ve her seviyedeki bilgi, akil
olarak isimlendirilir. Nazari aklin Gi¢ mertebesi soyledir:

a.  Giig halindeki akil: Bir yoniiyle nefis ya da nefsin bir par-
casi ya da gictdir. Varliga ait 6zellikleri (renk ve sekilleri)
soyutlayarak kavram haline getiren yetenege sahip olan bu
akil, tzerine damga basilmayan pirizsiz bir muma

150 Gazali, e/-Mustasfa, ¢ev. Yunus Apaydin, (Kayseri: Rey Yayinlari, 1994), 11-13.

151 jpn Riisd, Tutarsizhgin Tutarsizhg, cev. Kemal Isik, Mehmet Dag, (Istanbul:
Kirkambar Yay.1998), 700, cilt:2

152 Ali Durusoy, “Ibn Sind”, Tdv Islim Ansiklopedisi, Https://1slamansiklopedisi.
Org.Tr/ibn—Sina#Z—Felsefesi (02.07.2020).



116 | AKIL KITABI

benzer; faal aklin etkisi olmaksizin kendiliginden bir hare-
ketle faaliyete gegemez, soyutlama yaparak bilgi iretemez.
Farabi bu durumu giinesle goéz arasindaki alakaya gore
izah eder; nasil ki glines 151311 gondermeyip cevreyi ay-
dinlatmazsa gbz varliga ait renk ve sekilleri algilayamaz.
Faal akil da feyzini gondermezse insanin sahip oldugu bu

pasif akil da higbir sey iiretemez. 133

b. Fiil halindeki akil: Kuvve halinde bulunan aklin harekete
gecmesidir. Bu seviyrde akil soyutlama yoluyla maddeden
uzak, tam bagimsiz bilgilere ulagir. Bu sayede kisi kendini
bilmeye bagladig: gibi tiimel bilgilere de sahip olmaya bas-
lar. Bu seviyedeki akil ile bilgi 6zii bakimindan aynidir’>4

tipkt mumun tstiine basilmis damgadaki yazi ve ya motif-

lerin mumda belirmesi, mumun da artik bir damgaya do-
niismiis olmasi gibi.!>

c.  Mistefad akil: Duyumsal algilarla hi¢bir iligkisi olmayan
bu akil insanin ulasabilecegi en yiiksek seviyedir; sezgi ve
ilhama agik oldugundan faal akilla alaka kurma imkénina
sahiptir. Insanin nazari bir seviyede diisiinmesi ve de akil

yiiritmesi bu aklin sayesindedir.!*®

Bagka bir goriise gore de aklin eserleri sonsuz, nefsin ise sonlu-
dur. 17 Yine denilebilir ki akil insana verilmis bir 1sik bir nurdur.
Akl bir igaret olarak kabul edilirse o 151k yayan yol gésteren bir

konumda olacaktir.

Yine bagka bir gortste akil, apriori bilginin verilerini saglayan
yetidir. Saf aklin bir yetisi tim ari apriori bilgilerin

153 Mahmut Kaya, Farabi, Tdo Islam Ansiklopedisi, Https://Islamansiklopedisi.Org.
Tr/Farabi#1 (02.07.2020).

154 Farabi, Medinetii- Fazila, (Istanbul: Meb Yayinlari, 2001), 20-25.

155 Mahmut Kaya, “Faribi”, Tdv Islam Ansiklopedisi, Https://islamansiklopedisi.
Org. Tr/Farabi#1 (02.07.2020).

156 Farabi, Medinetii-/ Faz1la,20-25, Mahmut Kaya, “Farabi”, Tdv Islam Ansiklope-
dist, Https://Islamansiklopedisi.Org.Tr/Farabi#l (02.07.2020).

157 Siihreverdi, Israk Felsefesi, gev. Tahir Ulug, (Istanbul: 1z Yayinlari, 20199, 61.
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edinilebilmelerini ve ortaya ¢ikarilabilmelerine yarayan ilkelerin
bir toplam1 olacaktir.!>

I¢ giidii tek bagina eylem iin yeterlidir.”5? Seklinde ifade edil-
digi olsa da, akil her seyin dogru bir sekilde ilerlemesi i¢in bir yol

gostericidir.

Biitiin bu veriler 1s181nda, akil, dogal etkisi gerceklik olan bir
tiir neden olarak goriilmesit®? gerektigini géz oniine aldigimizda,
aklin gerceklik icin bir neden, bir hareket oldugunu séylemek
mimkin olur.

2. Zihin

Zihnin Ciircani'nin yaptig iki farkli tanimindan birincisi “dig
ve i¢ duyular dahil nefsin bilgileri kazanma yetenegine sahip gii-
ct”, ikincisi “bilgilerin idrak edilmesini saglayan eksiksiz yetenek”
seklindedir.'®? Tki tanimdan da anlagildig1 tizere zihnin hem du-
yularla hem de aklin idrakiyle alakali oldugu anlagilmaktadir. Zih-
nin mutlak anlamda insanin nefsi, nefsinin idrak giiclerinden biri
yahut tamamini kasteder bigimde kullanilabildigini, dolayisiyla
onun da genelde “idrak glici” anlamina gelebilecegini belirtmek-
tedir. Ayni sekilde Fahreddin er-Rézi de zihnin insanin nefsine
bilgileri edinme imkén: veren yetenek oldugunu, bu yetenegin iyi
calistirilmasina “fitnat”, hizli ve tiretken islemesine “zeka” denildi-
gini aktarir.

Zihnin yapilan diger tanimi da soyledir: insanin mutluluga
ulagmast i¢in iyiyi kotiiden ayirt edebilmesi, boylelikle duygu ve
davraniglarini iyilik dogrultusunda yonlendirebilmesiyle mim-
kiin olur. Tyiyi ve kétiiyii ayiracak olan yetenek ise insana dogug-
tan verilmis olan zihin gicidir. Bu bahsedilen “gii¢” kavramu ile

158 Kant, Ar1 Usun Elestirisi, cev. Aziz Yardimli, (Istanbul: Idea Yayinlari. 2017), 51.

159 Bertrand Russell, Sorgulayan Denemeler, (Istanbul: Say Yayinlari, 2019), 21.

160 p,vid Hume, Insan Dogas: Uzerine Bir Inceleme, gev. Aziz Yardimls, (Istanbul:
Idea Yayinlari, 2016), 185.

161 Ciircani, Tarifar, ‘Zihin’ Maddesi.
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ifade edilmek istenen, zihnin kuvvetli olmasi, yani temel islevini
yerine getirmesini engelleyecek mazeret tirinden herhangi bir
engeli tasimamasi, isler durumda olmast anlamini da gelir.1*? Yi-
ne farabiye goére bilginin temelini olusturan anlamlandirma zi-
hinde meydana gelmektedir. Zira her bir par¢ayr meydana geti-
ren zihindir.163

Russell, ‘demek ki esasi mutalarimiz, hassi vakia ve mantiki ka-
nunlardir. Fakat en siki kontrol bile bu dagarcigimiza bir seyler
katmamiza musaade edecektir. Hafizanin 6zellikle yeni hafizanin,

bazi vakialar1 katiyen en yiiksek derecesini arz ederler.’104

a. Aklin islevi

Insan akli kendine 6zgii dogasi nedeniyle seylerde kesfettigin-
den daha muazzam bir tertip ve diizenliligi 6zenle benimser, zira
dogada pek ¢ok sey egsiz ve tamamiyla benzersiz olsa da, o kosut-
luklar, bagdagmalar ve var olmayan bagintilar kurabilir.1®> Bu du-
rum da aklin hem bagdastirici hem de tretici yoniine dikkat ¢ek-
mektedir.

Islam filozoflarindan bazist goyle demislerdir: insan nefsi 63-
renme ve kavramadan 6nce bil kuvve akildir. Tlimleri 6grenip on-
lar1 aklettigi zaman bil fiil akl haline gelir ve her bireyde ayni de-
recede degildir.1%® Aklin ¢evikligi ve giicii nispetinde bilgi elde et-
me farklilik gostermektedir. Dolayisiyla bilgi melekelerinin zirve-

sini aklin olusturdugunu belirtilir.16”

162 flhan Kutluer, «Zihin», Tdv Islim Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/
zihin (24.06.2020).

163 Farabi, Harfler Kitab, 218.

164 Bertrand Russell, Felsefede Iimi Metod, (Istanbul: Yzy Yayinlari, 2006), 66.

165 Francis Bacon, Novum Organum, ¢ev. Talip Kabadayi, (Ankara: Bilgesu Yaynla-
1, 2015), 56.

166 Ferruh Ozpilaver. ‘Ebul Bereket El Bagdadi Sahihi Edilletin Nakl Fi Mahiyeti
Akl,: Akil Risalesi, fslami [limler Dergisi, Yil:5, Sayr:2, Giiz, 2010, ss. 247-261-
s. 260.

167 {bn Sina, Mantiga Giris Risaleleri, 50.
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Akl soyut seyler arasinda iligki kurar ve yeni bir sey uretilir.
Bazen direk bilinen ile basit ¢ikarimlar arasinda ayrim yapmak ge-
rekir. Ornek; ti¢ dogru ¢izgi tarafindan sinirlanmig bir sekilde ¢
aginin mevcut oldugu bilinir. Ancak bu agilarin birlikte iki dik agi-

ya esit olduklar1 yalnizca gikarsanir.168

Her ne kadar duyular aracilifiyla insan veri saglasa da yine
verileri yoguran, seyler arasindaki iliskiye gore yeni bir seye do-
nistiren akildir. Bu sebepten ilim adamlar: ya da filozoflar ister
sadece akl yeterli gorsiin, ister sezgi ya da baska bir etken, yine
de aklin fonksiyonlarini, islevini g6z ard: edememiglerdir. Hatta
evrensel bir akildan dahi kismen bahsetmek miimkiindiir. Islam
alimlerinin de destekledigi varsayilarak, gerek kuranin hitap sek-
li ki o tim insanhiga hitap edildigi kabul edilir- gerekse pey-
gamberlerin evrensel 6gretileri ve nasihat yontemleri bu durumu

destekler gibidir.

Zihin yetenegi soyle ifade edilebilir: zihnin i¢indeki mevcut
kavramlar, gorinimlerini degistirmeden, kalici olacak bir sekli
korurlar, ampirik malzemeler ve sonug ¢ikarma i¢in hazirda bek-
leyen olgiit islevi goriirler. Zihinsel faaliyetlerin ve sonuglarinin
soyut 6zelligi burdan gelir, soyutlama etkinliklerinin yuceltilmesi,
yaratici bir konuma ulagmasinin nedeni de budur. Insan, sadece
zihinle donanmig oldugu haliyle kendi yagamini giderek daha an-
liksal kilar, akilsal bir alan haline doniistiirebilir. Buna karsin, ye-
tenek olarak akil, kavramlarin ozellik degistirmeleri stirecinde
ayirt edilir. Kavramlarin degiskenliginde hedefler ve amaglar ken-
dini gosterir; kurama dayali siirecte, somut ideale yonelmesiyle,
bilginin kendi konusunun, kendi degerlerinin gelismesine vesile
olur. Sadece anlik yetenegine dayanan bilimsel aragtirma, ahlakin
ve de sanatin kargisinda iken, akil, bunlarin uyumlu kilinmasinin

ortamini olugturur.1%?

168 Immanuel Kant, 472 Usun Elestirisi, 126,127.
169 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligi, cev. Aziz Caligir, (Istanbul: Cem Yayinlar,
1991), 14.
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b. Zihnin islevi

Her anliksal 6grenim ve 6gretim 6nceden bulunan bir bilgiden
yola ¢ikar. Gerek kiyasla ve gerek tiimevarimla yapilan akil yiiriit-
melerde de bu béyledir. Her ikisi de 6n bilgilerle, mevcuttakilerle
ogretim yapar. Birinciler kabul gormiis 6ncilleri ele alir; berikiler
tekillerin agik olmasiyla tiimelleri gosterir. Zorunlu 6nbilginin iki
tarzi vardir: Kimi kez olanin oldugunu 6nceden kabul etmek zo-
runlu, kimi kez dile getirilenin ne demek oldugunu bilmek gerek-
li, kimi kez de her ikisi birden.170

Aristoteles’ gore, ne olursa olsun insanin digindaki hayvanlar
sadece imgeler ve hatiralara sahip olarak yasarlar. Onlar tecriibe-
den ¢ok az pay alirlar. Ancak insan sanat ve akil yiiriitmeye kadar

yiikselir.” 171

Farabi eserlerinde zihnin fonksiyonlarini aklin fonksiyonlarina
yakin bir sekilde ele alir. Ona gore zihnin baz islevi var ki bu is-
lev insanin bilgi edinmede yetkinligini saglar. Ilki zihnin, kendile-
ri vasitastyla seyin soyle olduguna veya s6yle olmadigina inkiyad
ettigi yonlerin ve seylerin tamamina vakif olmak, ikinci olarak da
zihnin inanma siniflarinin kag tane olduguna ve onlarin kag yon-
den olustuguna vakif olmak olmaktir.!72

Farabi’ ye gore zihnin inkiyad siniflari vardir ve bu siniflar sun-
lardur:

® Zihnin poetik seylerle gergeklesen inanma yoluyla seye
inanmasi,

*  Zihnin, istisari szlerden ve insani 6ven veya yeren sozler-
den olusan inanma ¢ergevesinde ve yine husumet, azar, si-
kayet ve bu gibi olusan inanma gergevesinde seye inanma-
s1, - retorige dayanir-,

170 Aristoteles, Ikinci Coziimlemeler, ev. Ali Houshiary, (Istanbul: Yky Yayinlary),
2020, 9.

17 Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet Arslan, (Istanbul: Divan Kitap, 2019), 108.

172 Farabi, Mantikta Kullanilan Lafizlar, gev. Yasar Aydinli, (Istanbul: Litera Yayin-
lar1, 2016), 70.



AKLIN TARIFI | 121

*  Zihnin kendine gelen yaniltici seylere inanmast, -sofistik-,

*  Zihnin seye cedel yoluyla inanmas, -diyalektik-

*  Zihnin kesin bir dogruya inanmasi- burhan-.173

Dolayisiyla zihin ve akil ytriitme fonksiyonlari birbirinden ay-
11 degil beraber goz 6niine alinmistur.

Ibn Sina’ya gore de diigiinme siireci zihni faal aklin yorumuna
hazirlamadan bagka bir sey degildir. Eger diginme faaliyeti so-
nunda herhangi bir bilgi kazanilamazsa bu durum faal akildan de-
gil pasif olan aklin onunla iligki kurmadaki kusurundan kaynakla-
nir.17# Zihinsel verilerin yetersizligi s6z konusu olur.

Zihnin akil ve nefisle es anlamli kullanilabildigini de goril-
mugtir. Ancak nefis genel olarak bedeni yoneten (mutasarrife),
akil idrak eden (midrike) glig; zihin ise idrak yetenegi olmasi da-
ha kabul gérmiistiir.'”

Yine Ibn Sina’ ya gére, zihnin tekil bir anlamdan bir seyin tas-
dikine gegmesi miimkiin degildir.!”

Spinoza zihin ile alakali olarak:  insan zihnine gelince onun da
doganin bir pargast oldugunu distiniiyorum. Ciinkii bana gore do-
gada da sonsuz bir diigiinme guicii vardir ve bu gii¢ sonsuz bir dii-
sinme guci vardir ve bu gii¢ sonsuz oldugu 6l¢iide doganin biiti-
niind nesnel olarak kendinde igerir. Ve distinceleri doganinkiyle
ayni tarzda isler. Nitekim fikrinin konusu dogadir.”'”” Dolaystyla

Spinoza insan zihninin sonsuz oldugunu kabul etmektedir.!”8

Malebranche: “...... zihin olmayan bir seyi higbir vakit agik

173 Farabi, Mantikta Kullanilan Lafizlar, 70.

174 Ali Durusoy, “Tbn Sina”, Tdv Islim Ansiklopedisi, Https://1slamansiklopedisi.
Org.Tr/ibn—Sina#Z—Felsefesi (02.07.2020).

175 fihan Kutluer, «Zihin», Tdv Islim Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org. tr/
zihin (02.07.2020).

176 Mantiga giris s. 15

177 Spinoza, Mektuplar, ¢ev. Emine Ayhan, (Ankara: Dost Yayinlari, 2014), 196.

178 Spinoza, Mektuplar, 196.
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olarak géremez.17? ‘daha ileriye gidebilmek icin zihnin yetesiye
devinimi vardir. Zihin bu devinime kars1 erkindir.”'® diyerek zih-
nin 6nemine deginmistir.

c. Akil ve Zihnin Birlikteligi: Kategoriler

Kategoriler, insanin dinyayla evrensel iligki tarzlarini, kavram-
lar halinde dile getiren; doga, toplum ve disiincenin en genel 6z-

sel temel 6zelliklerini yansitan terimlerdir.!8!

Bir lafzin delalet ettigi ve isaret edilen bu seylerden birinin ni-
telendigi her akli anlama ‘kategori’ ad1 verilir. Kategoriler, basit la-
fizlarin isaret ettigi miifret diginilirleri ve mifret distintlirlere
isaret eden miufret lafizlar1 kapsar ki onlar, kiyaslari ve sozleri
meydana getiren en kiiciik parcalardir.'8? Islam mantiginda kate-
gorilere, ‘séylenenler’ anlaminda © el- mekalat’ denilmistir.

Aslinda diistinme ¢ok yonli faaliyettir. Bu anlamda fizyolojiden
psikolojiye bir ¢ok alani igerir. Diigtinceler ya aklin esash prensiple-
rinde ve matematikte oldugu gibi Ancak mantiksal anlamda diistin-
me sonugta bilgi anlaminda veri sunan digiinme tarzidir.

Ibn Sina’ya gére kategoriler, miimkiin olan varliklarin nihai ve
en genel siniflarina isaret eden birtakim kelimeler olup dustince-
nin en basit, fakat en genis sinifini tegkil eder. Zihnin varliklari
kusatan en yiice ve genel cinsleridir ve tekil lafizlarla ifade edilir-
ler.183 Bunlar, insan zihninin tikelden tiimele yaptig1 yolculukta
ulagabildigi en yliksek ve en genel cinslerdir (Ecnasi’l-aliye). Bu-
nun amagla zihin ¢esitli nesneler arasinda benzer 6zellikler tespit
eder, sonra bu benzer yonlerden hareketle bir¢ok seyi bir kadro
icinde toplayip bir sinif olusturur. Sonrasinda mevecut sinflar

179 g, Malebranche, Hakikatin Arastirilmas: 1, ¢ev: Mirag Katircioglu, (Istanbul:
Meb Yayinlari, 1997), 14.

180 Malebranche, Hakikatin Arastirilmas: 1, 15.

181 Afmet Cevizci, Felsefe Sozligi, 261.

182 Farabi, Mantiga Giris Risaleleri, 22.

183 Ibn Sina, Kategoriler, 5.
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arasinda benzerlik ve ortak baglantilardan hareketle genis ve kap-
samli bir siuf olusturur. Ilerledikge daha yiiksek kadrolar: igeren
stniflara ulagir. Boylece islemin en sonunda zihin en yiksek cins-
lere ulagmis olur ki bunlar kategorilerdir. Bu bir tiimevarim igle-
midir, bu islemde ise temel alinan nokta zihnin soyutlama ve ge-
nelleme fonksiyonudur.!84

Yine Ali Sedad ‘mahiyyet-i itibariye bizim itibarimiz ile zihin-
de miitemayiz olur.'®> diyerek seylere ait mahiyetlerin zihinde
gerceklestigini belirtmektedir. Bu agamadaki bilgilere “hayali su-
ret” diyoruz. Fakat burada tam bir soyutluk yoktur. Zira hayal, bir
agidan zihinde bulunurken yani soyutken diger taraftan da ciizidir

yani hala tek tek dis diinyadaki varliklarla iliskilidir.!8¢

Gazali’ ye gore de bilgi, ya tasavvur ya da tasdiktir. Her bilgi-
nin dogrulamas: yapilabilir. Ancak bunun i¢in 6ncelikle tasavvur-
larinin bilinmesi gerekmektedir.'®” Nasil ki ev yapmak isteyen bi-
ri oncelikle tugla, kiremit, kap: pencere vs her ne varsa temin edi-
yorsa saglam bilgi i¢in de konu edilen seyin bilgisi mevcut olmali-
dir!®8 ki burada Tasavvur bolimii kategoriler s6z konusu olmak-
tadir. Clinki her kategori bir merakin giderilmesi i¢in sorulan so-
runun cevabini teskil eder. bu sorulara cevap verilemezse merak
giderilmemis, o seyin tasavvuru olusturulmamis olur.

Dss diinyada kendimizle beraber mevcut diger varliklarin gerek
yapt gerekse dig gortintsleri ile ilgili bir takim diistinsel faaliyette
bulunurlar. Bunlar zihinde mevcut oldugu varsayilan odaciklar va-
sitastyla siiflandinlir. Bu odaciklar bazi 6zelliklere sahiptir. Bu

184 Mahmut Kaya, “Makalat’, Tdv Iskim Ansiklopedisi, Https://Tslamansiklopedisi.
Org. Tr/Makulat (23.06.2020).

185 Ay Sedad, Mizinu-I Ukil, haz. Ibrahim Capak vd., (Istanbul: Trkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanli1 Yayinlar, 2015), 178.

186 Turgut Akyiiz, Fahreddin er-Razi’ye Gére Aklin Tarifi ve Temel Islevleri, Orza-
¢ag Arastirmalar: Dergisi-Journal of Medieval Researches 2019~ Cilt:2 — Say:1, 30.

187 Gazali, el-Mustasfa, 11.

188 Gazali, e/~ Mustasfa, 38.
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ozellikler ¢ercevesinde odaciklar da siniflandirildiginda ‘kategori’
adini alur.

Aristoteles’e gore mantigin amaci bilimsel kanita ulasmada yol
gostermektir. Bu kanitlamada kiyas yontemi kullanilir, kiyas ise
malumdur ki 6nermelerden meydana gelir, 6nerme de en az iki te-
rimden olusur. Bu iki terimden biri konu, digeri de yiiklemdir.
Oyleyse kanitlama yolunda en bagta kavram ve terimlerin incele-
nerek bir sinif altinda toplanmasi icap eder. Bu distinceyle Aris-
toteles “butiin, degildir, bazi, veya” gibi mantiksal ifadelerin hari-
cinde kalan ve bagka bir ifadeye baglanmayan terimlerin on ayr1

sinif olusturdugunu belirtir. '8

Kategorilerin mahiyeti ve sayilar1 hakkinda bir ¢ok tartisma
mevcuttur. Aristoteles’in kategorilerinin varlia m1 yoksa dile mi
ait oldugu bunlardan bir tanesidir. Ibn Sina’ya gére de bunlar me-
tafizigin konusu olmalidir.®® Ancak epistemolojik agidan bakildi-
ginda bu kategorilerin tanim olusturmadaki islevleri ve belli bagh
sorulara cevap teskil etmelerinden dolay: epistemolojinin de konu-
su edilmelidir. Ibn sina’nin kategorileri ele alist onlarin bilgisini
elde etmede saglamlik, dile ait olmas: dogru ifade edilmesi ve ta-
nim olusturmada mitkemmelligi saglayacaktir.

Dolayisiyla yapisal anlamda kategoriler hem varlik hem de dii-
sunme formlar ile ilgilidirler. Birbirlerine donistiirilemezler, bir
seye yiklenmeden tek bagina inkar ya da red bildirmezler. Dogru-

luk ya da yanlgliklar: yoktur.1¥!

Genel kabul etrafinda ele alacak olursak bunlar on tanedir. Ve
belli meraklar1 gidermek amaciyla sorulmus sorularin cevaplaridir
aslinda. Say1 bakimindan yapilan tartigmalara gelince bunlar ‘on-
larin ilimleri olmadii, birbirine girisliligi olmadigs, her birinin su
ya da bu 6zellige sahip oldugu, birincinin cevher digerlerinin araz

189 Aristoteles, Organon, cev. H.R. Atademir, (Ankara: Meb Yayinlari, 1963), 4.
190 ibn Sina, Kategoriler, 4.
191 Aristoteles, Kategoryalar, gev. H.R. Atademir, (Ankara: Meb Yayinlari, 1963), 4-6.
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oldugu gibi'?2, bunlar metafizigin konusudur ve uzun uzun derin-
lemesine ele alinmas: gerekir.

Kategorilere varligin boliimleri olarak da bakilmigtir. Bunlara
dair bilgiler de zihinde/ nefiste yer alir. Iz diisiimleri gibidir ve

193

bunlar on tanedir.'”” Bu on kategorinin on adi vardir. bun katego-

rilerin varligin hakikatine gore degil faslina gore ayrilmigtir. 194

Modern burjuva felsefesinde, 6zellikle de yeni-pozitivizm’de,
Kategoriler ya gérmezlikten gelinir ya da insan deneyimini diize-
ne koymanin 6znel ve ‘en uygun’ bi¢imleri olarak, deneyimsel ve-
rilerin ‘kab’ lar1, belirli linguistik olusumlar olarak goriiliir.!%>

Yani bir seyin tam olarak tasavvur edilmesi, onun ona 6zgi bir
tarzda zatini ifade eden seyle tasavvurudur. Bu da bir geyi onun tani-
minin delalet ettigi seyle tasavvur etmektir.® Tasdik de tasavvur edi-
lir ki bu da, insanin bir hitkimle hiikmedilen sey hakkinda onun zihin
disindaki varhiginin, zihinde inanildig sekilde olduguna inanmasidur.
Dogru ise seyin zihin disinda zihinde inanildig1 sekilde bulunmasi-
dir.’7 Kesinlige gelince o da ya zorunludur ya da degildir. Zorunlu
kesinlik herkesin zihninde ayn sekilde tasavvur olusturan dis diinya-
daki varlig: ile bire bir ortiisen seydir.'”® Zorunlunun degismesi ve
yanliglanmast miimkin olmaz. O her zaman aymi sekilde zihinde
meydana geldigi durum tizere bulunur. Sadece olumlu ya da olumsuz-
lanabilir. Dolayisiyla 6rtiisme konusu delalet bahsine girmektedir.
Cagrisim da denebilir. Bir seye delalet ¢esitli séz-kelime-lafiz, soru,
fiil, isaret vs sayesinde olur. Bunlarin i¢inde biz birtakim sorular neti-
cesinde cevap teskil eden lafizlara yani kategorilere deginecegiz.

192 b Sina, Kategoriler, 5.

193 Gagzali, Mi*yiru'I-Iim, 466.

194 Gazali, Mi*yaru-i-lim, 465.

195 Cevigci, Felsefe Sozligii, 261,

196 Farabi, Kitabu'l-Burhin ¢ev. Omer Tiirker ve Omer Mahir Alper, (Istanbul: Kla-
sik Yayinlari, 2008), 1.

197 Farabi, Kitdbu'l-Burhéin, 1.

198 Farabi, Kitabu'l-Burkan, 3.
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Farabi’ ye gore kategori kavrami kimi zaman ister bir anlama
delalet etsin isterse de etmesin telaffuz edilen sey kastedilir. Ciin-
ki s6z ile bazen en genel anlamda ister delalet isterse de etmesin
her lafiz kastedilir. Bazen kategori ile telaffuz edilip bir anlam de-
lalet eden sey, bazen kategori ile bir lafza, bazen kategori ile bir
seye yiklem olan kastedilir. Zira kategori her zihinde, neftse ola-
na delalet eder. Bazen de kategori ile tanimlanmis kastedilir. Clin-
ki tanim da bir sozden olusabilir. Bazen de resmedilen kastedilir,
zira resim de bir sozle olur. Bu nedenlerden dolay: s6ylenenlere —
mekulata- kategoriler denmistir.'?” Ciinkii onlarda her birinde bir
lafizla delalet eden ile isaret edilen duyulur bir nesneye yiiklem ol-
mak bir araya gelmistir.”® Yine Farabi'ye gére kategorilerin bir
kismi insan iradesiyle bir kismi da insan iradesinden bagimsiz ola-
rak vardir. dolayisiyla insan iradesi ile oluganlar1 medeni ilimler,
insan iradesinden bagimsiz var olanlar1 da doga ilmi incelemekte-
dir.2%! Matematik ise bunlardan nicelik siniflarini ve o nicelik tiir-
lerinin mabhiyetlerinin onlarda diger kategorilerden bulunmasini
gerektirdigi seyleri, zihinde onlar1 soyutladiktan ve onlara iligen ve
diger seylerden arindirdiktan sonra inceler.2%

Doga ilmi ise isaret edilirlerin tek tek fertlerinin hepsini ve bu
isaret edilirlerin tiirlerinin mahiyetlerinin var olmasini gerektirdigi
diger kategorileri inceler.2%

Farabi kategorilerin birtakim dilbilgisi yapilariyla alakali oldu-
gunu belirtir ve kategorilere delalet eden lafizlar genelde iki sekil-

de siniflandirilmigtir:204

1. Miifret olanlar: Isimler, fiiller, edatlar,

II. Miirekkeb olanlar: s6z, tanim, resm.

199 Farabi, KitabuwI-Huruf- Harfler Kitabs, 20.

200 Farabi, Kitabu'l-Huruf- Harfler Kitabt, 20.

201 Farabi, Kitabu'l-Huruf- Harfler Kitab, 28.

202 Farabi, Kitabu'l-Huruf- Harfler Kitab, 28.

203 Farabi, Kitabu'/-Huruf- Harfler Kitab, 28.

204 Farabi, Mantiga Giris Risaleleri, 44, Mantikta Kullanilan Lafizlar, 17, Ibn Sina,
Sofistik Deliller, 52,
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Bu sekilde yorumlamak agizdan ¢ikan herhangi bir seye ¢agri-
stmda bulunan, bir anlam ifade eden her ne olursa delaleti oldu-
gunu gostermektedir. Oyle ki ‘Insan zihninin erisebilecegi menzi-
li agmayan bilgiler kendi arasinda 6yle harikulade bir bag ile bir-
birlerine baglidir ve 6yle zorunlu sonuglarla birbirinden tiimden-
gelimle ¢ikarilabilir ki onlari bulmak i¢in aman aman bir sanata ve
beceriye lizum yoktur. Yeter ki en basitten baslayarak en yiiksek

bilgilere derece derece yiikselmek 6grenilsin.”%

Bagka bir acidan ifade edilecek olunursa  gozlemle olaylar elde
edildikten sonra bu olaylar siniflandirilir. Siniflamadan sonra ka-
nunlar arastirilir. Akil yliriitmenin amaci, siniflanan olaylari agik-
layacak bir kanun bulmaktir.?% Devaminda da akil yiiritmenin
iki basit bi¢imi husule gelir. Birincisi: olaylardan meydana gelme
sartlarina, sonuglardan nedenlerine yiikselmektir. Buna ‘ruhsal ¢6-
ziimleme’ denir. Bu bi¢imde i¢ gozlem ve tiimevarim s6z konusu-
dur. Tkincisi: basit olaylardan baslayarak ruhsal hayatin birbiri ar-
dinca gelen tabakalarini olugturmaktir. Buna da ‘ruhsal sentez’ de-

nir. Burada dis gézlem ve tiimden gelim s6z konusudur.”%”

Aristoteles kategoriler varligin genel cinsleri olarak belirttigi ka-
tegorilerin yapist hakkinda yorum getirir. Ona gore kategoriler bir-
birlerine irca edilemezler. Bunlardan hi¢birisi kendi kendine bir ge-
yi ne inkar ve ne de tasdik edebilirler. Tasdik ve inkér ancak bunlar
arasindaki mevcut bir baglant: ile olur. Dolayisiyla bunlar tasdik ve
inkér etmediklerine gore, dogru ve ya yanls da degillerdir. Mesela:
insan, beyaz, kosuyor, zafer kazaniyor, gibi birbirlerine hi¢ baglan-

madan sylenenlerin hig biri dogru ya da yanls degildir.2%8

Kant’a gore, coklugun bir bilgisinin olusturulabilmesi i¢in ona il-
kin belli bir yolda gidilmesi, onun sogrulmas: ve ona baglanti

205 Rene Descartes, Hakikatin Arastiriimas, (Istanbul, Paradigma Yayinlar, 2011), 6.

206 1, mirli Tsmail Hakki, Metodoloji, cev. Refik Ergin, (Istanbul, Otiiken Yayinlari,
2013), 75.

207 Tzmirli, Metodoloji,75.

208 Aristoteles, Kategoriler,11.
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kurulmas: gerekir. Bu eylemi o, sentez olarak adlandirir ve genel ola-
rak sentezi, yalnizca imgelem yetisinin kér ama gene de vazgecilmez
bir islevinin trtint olarak kabul eder ki onsuz ne olursa olsun higbir
bilgi olamaz ve buna kargin ancak onun seyrek olarak bilincinde olu-
nur. Ama kavramlara bu sentezi getirmek anlaga (zihne) dugen bir
vazifedir ve ilkin bu iglev yoluyladir ki anlak insana gercek imlemi
icindeki bilgiyi saglar.??” Kant’a gore kavramlar bilginin ilk basama-
g1 ve temelidir. Bu kavramlar da kategoriler aracihigiyla elde edilir.

Islam felsefesinde ‘ilk akledilirler’ zihinde, mevcut duyulur alem-
le baglantili seylerdir. Dolayisiyla ikinci akledilirler bunlar tizerin-
den inga edilir. Bunlar Aristoteles’in belirttigi gibi’!- bilgimizin
nedenidir. Ilk 6nciiller ise, sonradan gelenlerden cok bunlart bilip
bunlara inaniriz. Clinkd bunlar sonradan gelenleri bilmemizin ne-
denleridir. Burada kastedilen duyulur alemde mevcut olan varliklara

dair seylerdir.?!! Zira her seyin bilgisine vakif olamayiz.21?

Bir kategoriler sistemi kurmanin temel ilkesine gelince, tarih-
sel olan ile mantiksal olanin birligi, soyuttan somuta, digsal olan-

dan igsel olana, goriiniisten 6ze gidis olarak belirtilmigtir.?13

Bu kisimda kategorilerden ve bilgiyle alakalarindan bahsedelim:

I. Cevher

Varligin 6zellikleri, sifatlar1 goz oniine alindiginda ikiye ayir-
mak gerekir. Varlik 6z, asil yapisi ki buna cevher ad: verilir, dige-
ri ise cevhere bitigebilen 6zellikler yani arazlardir. Gazali cevher ile
konuda olmayan varlig1, araz ile de konuda olan varlig1 kasteder.?!*

Cevheri isaret eden kelimeler ismin delaleti sayilir ve bu isimler
sadece zata (6ze) delalet eder. Bu isim, zatin nispet edildigi seye ise

209 Kant, Ar: Usun Elestirisi, 91.

210 Aristoteles, Tkinci Coziimlemeler, 12.

21 Aristoteles, Tkinci Coziimlemeler,12, Ibn Sina, Kategoriler, 6.
212 Aristoteles, Tkinci Coziimlemeler, 12, Ibn Sina, Kategoriler, 6.
213 Cevigci, Felsefe Soxlugu. 261.

21% Gagali, Mi’yaru-I-Tim, 466.
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ne isim delaleti ne de anlam delaleti ile delalet etmez. Mesela ‘aklik’
kelimesini ele alalim: bu s6z akhigin anlamini gosterdigi gibi bagka
bir anlama daha delalet eder. Soyle ki ‘aklik’ sézii isitildiginde anla-
sthir ve hemen zihne ak olan bir ¢ok sey ¢agristirir. Dokuz kategori-
nin hepsinde durum béyledir. Bu sebeple ibn Sina bu dokuz kate-
goriyi ‘araz-ilinti) olarak kabul eder.?!> Cevher kategorisinin episte-
moloji agisindan degerlendirilmeye deger 6zelligi onun ‘bir konuda
olmayan’ olmasidir. Cevherin bu 6zelligi ona azlik ya da ¢okluk al-
mamasi, zithk kabul etmemesi ve degiskenlik gostermemesidir.
Aristoteles’in ifadesiyle cevherler tagiyict olabilir, ama tagidiklari sey
olmazlar.?1® Mesela: beyazlik cevhere yiiklem olur ancak cevherin
zatinin digindadir. ‘beyazlik’ zatin sadece bir yonuyle ifadesine ola-
nak saglar. Bilgi elde etme agisindan cevherin tanimi arazlariyla ifa-
deye caligilir. Ancak her zaman bu tanim cevheri tam olarak kargi-
layabilmesi gerekir. Mesela: insan nedir? Seklindeki soruya ilintile-
riyle cevap verilir: ‘ canli, akil sahibi, 6liimli, cisim, nefis sahibi, his-

217

seden, irade ile hareket sahibi*!” seklinde tanimlanir.

II. Nicelik

Farabi’ ye gore kategorilerden her birinin tek tek kapsadig: tiir-
ler alinarak daha 6zeller daha genellerin altina gelecek sekilde si-
ralandiginda her birindeki tiirler ylice bir cinse ulasir ve burada
cinsler kategorilerin sayisinca on olur. Buna gore duyulur nesne-
nin nice oldugunu bildiren tirlerde bulunan en ytice cinse ‘nicelik’
denir.?!® Nicelik bagka sekilde soyle tanimlanmistir: her biri doga-
st geregi bir ve bireysel bir sey olan iki veya daha fazla tamamlayi-

c1 6geye boliinebilen seydir.?!?

Nicelik kategorisi genel olarak cevherden sonra ele alinmgtir.
Ciinkid bir takim ¢agristirict anlamlari vardir. Birincisi nicelik ve

215 Ibn Sina, Kategoriler, 55.

216 Aristoteles Kategoriler,15.

217 Gazali, Mz"ydru—/—flm, 470.

218 Farabi, Harfler Kitabn, 36.

219 Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet Arslan, (Istanbul: Divan Kitap, 2019), 299.
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cevher arasinda ortaya ¢ikan ortakliklardir. Dolayisiyla gorelilik ve
niteligi zikretmeden niceligin zikredilmesine olanak saglar. Cag-
nistirict anlamlardan birisi, niceligin daha gercekei olmasidir. Bir

digeri nitelikten daha genel olmasidir.?2°

Kant, kategorileri kendince dért sinifa ayirir ve ilk sirada nice-

lik yer alir. Kant'in tablosu su sekildedir??!:

*  Nicelik: Birlik, Cokluk, Ttmluk.
* Nitelik: Olgusallik, Olumsuzlama, Sinirlama.

i ili§ki: Ilintilik ve kalicilik, Nedensellik ve Bagimlilik (Ne-
den ve Etki), Topluluk (Etken ve Edilgen).

*  Kiplik: Olanak- Olanaksizlik, Varolug- Varolmayis, Zo-
runluluk-Olumsallik

Kant yukarida olusturmus oldugu kategori tablosu i¢in:

“Bu, anlagin kendi i¢inde a priori kapsadig: tiim kokensel ar1 sen-
tez kavramlarinin listesidir. Ve salt bunlar nedeniyledir ki anlak bir
ar1 anlaktir; ¢cinkd bunlar nedeniyledir ki sezginin ¢oklusundaki her-
hangi bir seyi anlayabilir, es deyisle bir sezgi nesnesini dugtinebilir.”

Ifadelerini belirtmektedir. Gériildiigi gibi bunlar (kategoriler) bir
kavrayisin ‘kok- kavramlar’??2dir. Kant'in kategorilerinde géze gar-
pan ozellik ilkin saf halde, daha sonrasinda ise saf kavramlar ve diger
iliskilerine gore ele alinmig olmasidir. Islam felsefesinde de cevher ay-
11 tutulmus diger dokuzu ayr1 degerlendirilmistir. Ancak Kant yine de
Ibn Sina, Farabi, Gazali gibi alimlerin kullandig1 ‘yiiklenebilirlilik’
kavramina??® da yer veriyor. Aslinda bu durum genel geger anlamda
kategorilerin ‘yiiklenebilme’ 6zelliklerinin kabuliinii gosterir.

Nicelik yiiklendigi seye bagli olarak stirekli ve siireksiz iligkile-
ri ifade edebilir. Sirekli siireksiz iligkileri zihnin ve aklin birlikte
hareketiyle karara baglanir. Zihinde tecriibesi mevcut bir seyin

220 1, Sina, Kategoriler, 107.

221 Kant, Ar: Usun Elestirisi, 91-92.
222 Kant, Ar: Usun Elestirisi, 93.
223 Kant, Ar: Usun Elestirisi, 93.
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surdirilebilir 6zellige sahip olup olmadig: akil tarafindan bir ta-
kim akil yiiriitmelerle yorumlanur.

Ornek: ‘Swvilar konulduklari kabin geklini alirlar.” Bu tecriibe ya-
pilan bir takim gézlem ve deney sonucu elde edilmigtir. Akil ve zihin
‘stvi- konulmug-kab- sekil- almak’ gibi kelimeleri ve bunlar arasinda-
ki iligkiyi degerlendirmigtir. Zihinde 6ncesinde deneyimlenmis bu
kelimeler akla gelmis zekanin pratikligi ile zaman kaybina ugrama-
dan cargabuk bir cimlede anlam kazanmus ve bilgiye dontismistiir.

III. Nitelik

Farabiye gore duyulur nesnenin nasil oldugunu bildiren tirle-
rin tamamin1 kusatan en yiice cinse nitelik denir.??*Nitelik bir ge-
ye dair sorulan sorunun cevabinda sdylenendir??. Boylelikle bu
sey hakkinda diger seylere benzer ya da benzemez- ayirt edici yon-
lerinin bilgisine sahip oluruz. Seyin diger seyler arasindaki duru-
munu belirten onun niteligi yani nasilligidur.

Niteligin diger bir tanimi da Aristoteles’e gore, onun ilk an-
lamda t6ziin anlamini ifade etmesidir.??® Daire koseleri olmadi-

gindan belli bir nitelikte bir geometrik sekildir.

Niteligin bilgi acisindan sundugu su sekildedir: Nitelenen ve
niteleyen. Tkisi ayri ayri ele alindiginda farkli islevler distlenseler de
beraberce bulunduklar: stirece bir vasfi bir seye yiiklemis olurlar.
Olusan sey cevherligini kaybetmeyen; ancak bir yontyle bir 6zel-

lik ytiklenmistir artik.

IV. Sahiplik

Duyulur nesnenin kendi cismini kugatan bir seye sahip oldu-
gunu bildiren en yiice cinse sahiplik denir.??” Burada s6z konusu
olan iki sey: sahip olan ve sahip olunandir. 1- Sahip olan ve

224 Farabi, Harfler Kitabn, 36.
225 Ibn Sina, Kategoriler, 159.
226 Aristoteles, Metafizik, 301.
227 Farabi, Harfler Kitabt, 36.
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sahip olunan seyin bir tir fiili, bir eylem veya bir hareket gibi bir
sey anlamina gelir. Ciinkii yapan varlikla, yapilan sey arasinda bir
‘yapma’ vardir. 6rnegin elbiseyi giyen, ona sahip olanla, giyilen,
sahip olunan elbise arasinda elbiseyi giyme, ona sahip olma hali
vardir.??8 bu baglamda doga bilimleri ve diger birtakim bilimler-
de sahiplik 6nemli bir kategori olmaktadir. Nitekim bazi mad-
delerin bazi 6zelliklere sahip olmas: ya da olmamas: onlarin si-
niflandirilmasina yardimer olmaktadir. Bazi maddeler diger bir
madde ile bilesik olustururken bazi maddeler tepkime vermez. 2-
Diger bir yonden sahip olma ve hal, bir istidat, 6zellik, bir varli-
gin ya kendisi bakimindan veya bagka varlikla ilgili olarak sahip
oldugu iyi ya da kotii bir egilimi, 6zelligi anlamina gelir.??” ‘Sag-
ik’ bir haldir. ‘saglikl’’ da ona sahip olunmayi, ytiklenilmis olma-
y1 ifade eder. Dolayisiyla, zihinde tasavvuru mevcut olan ruhsal
ve bedensel olarak yetkin olma durumu, aklin giiciiyle bir seye
yiklenmis olur. Bu siiregte bir takim zihinsel siire¢ iglemigtir:
‘sag’ olma, ‘saglik’ durumu tasavvurlari ile o anki yiklenecek se-
yin ‘ne’ligi bir araya getirilir. Eger saglikli olamaya hazir 6zellik-
ler tagiyorsa zihin aklin yardimiyla sonraki siirece geger. Akil bu
ozelligin yiiklenebilirligine karar verir. Olumlar yada olumsuzlar.
Olumlarsa o sey artik ‘saglikl’ olarak ifade edilir. Olumsuzlarsa
bu durmun yoklugunu, ‘saglik’siz olmaya hitkmedilir. 3-Bazen
sahiplik belli bir 6zellik ya da egilimin bir parcasi olmay: da ifa-
de edebilir.?®? Yukarida verilen saglik 6rnegi ayni zamanda ruh-
sal ve bedensel anlamda yetkinligi kastettiginden, saglik’in her
bir pargasinin iyi durumda olmasini gerektirir.

V. Gorelilik- izafet
Goreliler, mahiyetleri bagka seylere mutlak ya da baska bir tarz
nispetle kiyaslama yoluyla séylenen seylerdir.?3! Goreli olan seyler

228 Aristoteles, Metafizik,309-310.
229 Aristoteles, Metafizik, 310.
230 Aristoteles, Metafizik, 310.
231 Ibn Sina Kategoriler, 137.
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mahiyetleri bagkalarina mutlak bir tarzda ya da bagka bir tarzla, ki-
yaslama yoluyla kategori olan seylerdir. Ornegin: ‘kardes’ kelimesi
bir seyin baska bir seyle alakasini gosterir. ‘Bilen’ kelimesini ele al-
digimizda ise zihin ve akil hareketleri ‘bilen’ ile ‘bilgi’ arasinda ba-

gint1 kurar. ‘Bilgi’nin olmasi ‘bilen’i gerek’cirir.232

Gorelilikte ayni anda zihinde iki ayri seyin tasavvuru olusur.
Hatta ¢ok belirgin olmamakla birlikte bu iki seyin tasavvuru disin-
da bagka seylerin de tasavvuru olusur. Bu, seyin digerine duydugu
ihtiyac geregidir.233 Ornegin matematikte sayilarin durumu boy-
ledir?34. Ozellikle formiil ve hesap gerektiren durumlar i¢in gore-
lilik kaginilmaz olan kategoridir. Ornegin cift olan, bir olanla sa-
yisal olarak bir bagint: i¢indedir. Cok olan bir olanla sayisal ba-

kimdan belirli olmayan bir bagint: igindedir.?3

VI. Mekan (Yer)

Duyulur nesnenin yerini bildiren tiirlerin tamamini kusatan en
yiice cinse mekan denir.23¢ Mekan, mekinda olanin iginde bulun-
dugu mekana nispetiyle tamamlanir. Hakiki ve 6ncelikli yer ise se-
yin kendi gercek mekaninda olmasidir.?3” Her cismin yeri vardur;
ancak kiminin yeri agik¢a belli olurken kiminin yeri ise bir takim
akil yiiriitmelerle ¢ikarim sayesinde elde edilir, bilgisine ulagilir.%®
‘Atom ¢ekirdegin merkezindedir, dairenin merkezi dairenin ¢api-
nin birbirine esit iki ayr1 uzakligin tam ortasindadir, diinya uzay-
dadir, gibi 6rnekler verilebilir. Bu tarz yerler diginda ilinti olan ge-

cici mekanlar da vardir. ¢ Atilan tagin havada olmas: gibi.

Gazali yeri iki cesit olarak inceler. Birincisi, bizatihi, yani

232 {bn Sina Kategoriler, 137.
233 Ibn Sina Kategoriler, 138.
234 Aristoteles, Metafizik, 303.
235 Aristoteles, Metafizik, 303.
236 Farabi, Harfler Kitabr, 36.
237 Ibn Sina Kategoriler, 219.
238 Gazali, Mi’yaru-1 im, 482.
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dogrudan yer. ‘Evdedir, cargidadir, gib. Ikincisi ise bagkasina iza-

fetle yerdir. ‘agag1, yukari, sag, sol,” gibi.?3

VII. Zaman

Duyulur nesnenin zamanin, ge¢miste veya gelecekte oldugunu
bildiren tiirlerin tamamini kugatan en yiice cinse zaman denir.?4°
Bu kategori seyin zamana bir tiir nispetidir. Zamanin kendisinde
ve ya bir ucunda bulunmasidir. Sey zaman bakimindan soruldu-
gunda zamanin hangi ucunda vaki oldugu cevaplanir.?*! Seyin za-

manin bir par¢asina dokundugu ani kastederiz.

Gazali, zamani birincil ve ikincil zaman olarak ele alir. Birincil
zaman, bir seyin varligiyla ayni ¢izgide giden, o seyden ayrilmayip
onunda uyum iginde olan zamandur. Ikincil zaman ise birincil za-
manin kendisinin bir pargast oldugu biiyiik-ana zamandir. Orne-
gin bir savagin, belli bir yilin, belli bir ayin, belli bir saatinde ger-
¢eklesmesi buna 6rnektir. Iste bu belli olan saat birincil zaman,

giin ay yil gibi diger zamanlar ise savas igin ikincil zamanlardir.?*?

Zaman dilimi bilgi agisindan seyin zamanla bir ortakligini ifa-
de eder. Simdiki, ge¢mis ve gelecek zamandan bahsedilse onun ne
zaman gergeklestiginin bilgisini verir. Ancak siire/stire¢ olarak ele
alindiginda seyin baska seyle zaman bakimindan nasil bir iligki
i¢cinde bulundugunun bilgisini verir. ‘Glinesin zevali yaklasik ola-
rak 45 dakikadir.” Gibi bir 6rnekte zevalin zamanla birlikteligi 45
dakikadir. Tnsan 6mrii ortalama 70 yildir’ yargisina varmak zaman
ve insan Omrinin ortalama birliktelik siiresi ele alinarak elde edil-
migtir. Zamanin seye yikledigi 6zellik zamanin kendisinden kay-
naklanmayip o cevherin zamani hangi 6zelligiyle bir parcas: oldu-
guyla ilgilidir. ‘Yaglanmak’ fiili zamanin insana katti31 ya da eksilt-
tigi ozellikler nedeniyle olusturulmus bir kelimedir.

239 Gazali, Mi’yaru-1 Iim, 484.
240 Farabi, Harfler Kitabs, 36.
241 1 Sina, Kategoriler, s.221
242 Gazali, Mi’yaru-1 im, s. 486
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VIII. Durum

Duyulur nesnenin bir konumda bulundugu veya bir konuma
yerlestirildigini bildiren tirlerin tamamini kugatan en yiice cinse
durum denir.?*3 Bu genel tanimdan sonra durum (vaz’) pargalar
ile parcalarinin yonleri arasinda vaki olan nispet nedeniyle ‘tamam’
ve ‘bitin’ i¢in meydana gelen bir yapidir. Bu nispet sadece onlarin
parga oluslar1 dikkate alindiginda birbiriyle olan komguluklarinda
degil, dahasi bununla birlikte par¢a oluglar1 dikkate alinan konul-
mamis seylere kiyasla ya kusatan mekanlar yada kusatilan mekan-
lilar ve yonler olarak birbirlerine muhalif olmalari bakimindandr.

Bu muhaliflere, ayakta durma, oturma, gibi 6rnekler verilir.24*

Bazi durumlar seye 6zgii bir durumu hakkinda bilgi verir. In-
san1 olusturan organlarin varlig1 onu sadece zihnin akledilirleri de-
gil, duyu diinyasinin da akledilirleri yapmistir.?*> Akil bu katego-
ride seyin zatinin ne tir durumlari yiklendigini o anki durumun-
dan elde eder. eger siirekli bir durum tegkil ederse artik zatin bir
parcast haline gelmis olur. Bunu anlamak zihnin tecriibelerinin o
sey hakkinda zamana, nitelige, nicelige, gorelige, etki ve edilgiye,
sahip olamaya, kisaca diger tim kategorilerdeki haline bakilarak

sundugu veriler sayesinde elde edilir.

IX. Etki

Etki kategorisi, cevherin, seyin baska seylere uyguladigidir.
Kendi zati ozellikleri bagka sey tizerine yaptig1 etkidir.?*® Yani
bagkasinda ¢ikan ve gegici, arazi olan durumdur. ‘Kirma, dékme,
1sitma, sogutma, ‘gibi. 6rnek verilebilir.

Bir cisim etki 6zelligi agisindan o sey hakkinda bilgi verir. ‘o ne
yapar? gibi sorularin cevabini teskil eder. iki etki edenden etkisi
surekli ve gicli olan diger seyi etkiler. Soguk ve sicak su

243 Farabi, Kitabul Huruf - Harfler Kitabr, s.36
244 Ibn Sina, Kategoriler, s.224
245 Ibn Sina, Kategoriler, s.224
246 Gazali, Mz'yaru/flm, 5.490
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kangtirildiginda ilk olarak isilari esitleninceye kadar soguk su 1s1
alir, sicak su 1s1 verir. Esitlik sinirindan sonra hangisi miktar ve 1s1
bakimindan glicli ise onun etkisi devam eder. sicak su daha fazla
ise soguk suyu isitmaya devam eder. Soguk su fazla ise sicaklig
disirmeye devam eder. Dolayisiyla soguk ve sicakligin sudaki et-
kisinin bilgisini elde edilmis olunur.

X. Edilgi

Edilgi kategorisi degisen cevherin degistiren sebebe nispeti-
dir.2*” Bir seyin diger bir seye nispetle ona karsi durumunu belir-
tir. Her etkilenmenin bir etki edeni oldugu kabul edilir. Bu sekil-
de bir sebep- sonug zinciri olusur. Etki bolimiinde gecen 6rnekte
etkileyen ve etkilenen ayni ortamda bulunmaktadir. Ancak bu gart
degildir. insan timevarim, timdengelim, kiyas, tecriibe, vs. daha
bir¢ok akli milahazalarla etki ve edilgi sahibi seyler ve onlarin de-
gisimleri hakkinda birtakim yargilara ulagir. Nitekim etkilenme
bir degisikligi de meydana getirir.?4®

Sonug olarak denilebilir ki Kategorileri bilgi bakimindan énce-
leyen onlarin duyulur aleme ait olmalaridir. Clinkd duyuyla ilk 6nce
idrak edilen duyulur nesnedir. Sonra duyumlanan nesne bahsedilen
seylerin bir kismui ile nitelenir. ‘bu insandir, bu uzundur, bu saridir
vs ifadeleri bunlara 6rnek olur. Eger duyulur nesne diger kategori-
lerle nitelenmis olarak alinir ise tiiremis bir isimle delalet edilmis
olarak alinir. Ornekte gecen bu denilmeyip insan, sari kelimeleri
alindiginda duyulur nesne potansiyel olarak igerilmis olur.?#’

Diistinen gii¢ olarak akil seyleri birbirinden ayrigtirdiktan son-
ra doner ve onlar birbiriyle ¢esitli tarzlarda bilesime sokar ve bu
bilesim tarzlariyla nefsin diginda bulunan bilesimi taklit etmeye

caligir. Bu sekilde ilk akledilirlerden 6nermeler kurulmus olur.?>

247 Gazali, Miyarul Iim, 5.490.
248 Gazali, Miyarul Tim, 5.490.
249 Farabi, Harfler Kitabs, 36.
250 Farabi, Harfler Kitab, 44.
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Varliklarin 6zelliklerini belirlemede ihtiya¢ duyulan yontem si-
niflamadir. Bir ¢ok bilimde yapilan siniflamalar bilgi birikimi ag1-
sindan olduk¢a ehemmiyetlidir. Nitekim varligin neligi, nasillig,
niceligi, yeri, zamani, durumu, izafeti, sahipligi, etki etmesi ya da
etkilenmesi agisindan konumunun belirgin olmas: bilgi edinme-
nin ilk agamalaridir.
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GAZALI’DE AKLIN MERTEBELERI

/\\_/

Dr. (")gretim ijesi Sevim Arslan!

ir diigtintiriin goértslerinin degerlendirilmesi igin, tecriibe-

leri ve yazdigy eserlerle birlikte iginde bulundugu toplu-

mun yapist, doneminin sartlari, dolayisiyla genel psiko-ta-
rihinin tespit edilmesi onemli bir husustur.? Bu baglamda
Gazali'nin (450/ 1058 Tus - 505/ 1111 Tus), akla dair gortslerini
ortaya koymadan 6nce yagadig1 doneme ve hayat seriivenine genel
hatlariyla bakalim.

X. ve XI. ytzyil, hem siyasi hem de mezhep ¢atigmalarinin ol-
dugu calkantili bir dénemdir. Siyasi ¢ekismeler sonucu Bagdat'ta
Abbasi, Endiiliis’te Emevi ve Misir'da Ismaili-Fatimi Halifesi ol-
mak iizere halifelik miessesesi tice boliinmiistiir.3 Catismalar ve
bélinmeler sonucu birgok kii¢iik Misliman devlet ve beylik tire-
mistir. Hepsi de birbiriyle savas halindedir.* Selguklu Devleti'nin
kuruldugu dénemde Abbasi Devletine kargi isyanci hareketler

1 Eskisehir Osmangazi Universitesi flahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri Bs-

limi, Tasavvuf Anabilim Dali, sevimyilma@yahoo.com

2 Ethem Cebecioglu, “Some Reasons for The Inability of Layman to Understand
Safism”, Tasavvuf Dergisi, 1(1999): 6.

3 Stleyman Uludag, Islam Siyaset 11i§kileri, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1998), 107;

. Ahmet Ocak, Selcuklularin Dini Siyaseti, (Istanbul: Tatav Yayinlari, 2002), 313-314.

Sabri Orman, Gazali: Hakikat Arastirmast, (Istanbul: Insan Yayinlari, 1986), 16.
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baskin duruma ge¢mistir. Bir taraftan, Iranli bir sii olan Biiveyh
Ogullar: Devleti ( 932- 1055) sembolik olarak siinni Abbasi hali-
feligini siyasi cikarlari agisindan himaye etmis,” diger taraftan
Fatimi Devleti ( 910- 1171) siilik akidesinin hem koruyucusu hem
de yayicis1 konumunda olmugtur. Ismaililik ise Fatimi Devleti ile
birlikte bir siyasi-dini gli¢ olarak stinni diinyanin 6niindeki en bii-
yiik problemlerden biri olmugtur.®

XI. yuzyilin sonlarinda Abbasi yonetimi zayif diismustir. Bi-
yiik Selguklu Devleti, Abbasi halifesini himayesine almis ve siyasi
kontrol Tugrul Bey'e gegmistir.” Gazili, iste bu donemde, Tug-
rul Bey (1037-1063)’in saltanati sirasinda dogmus; Sultan Alpars-
lan ( 1065- 1072), Melik Sah (1072-1092) ve Berkyaruk (1094-
1104) doéneminde yasamis, Giyaseddin Eba Suca Muhammed (
1104- 1117) devrinde vefat etmistir.

Sultan Melik Sah déneminde siyasi otoriteyi tehdit eden iki
onemli meseleden biri, sii Fatimi Devleti ile 6teden beri gelen
siyasi ihtilaf ve rekabet; digeri ise stinnilik- siilik ekseninde Hasan
Sabbah’in 6nderligini yaptig1 batini faaliyetidir. Zamanla bu teh-
ditler giderek artmustir.®

Gazali 20’li yaglardayken Nizdmulmiulk, Buytik Selcuklu Sul-
tanhiginin vezirlik makaminda bulunmaktadir. Onun tarafindan
batinilikle micadelede alinan askeri tedbirlerin yaninda ehl-i siin-
net ¢izgisinde halkin bilin¢lendirilmesi i¢in, Gazali'nin hem 6g-
renci oldugu hem de hocalik yaptig1 “Nizdmiye Medreseleri” ku-
rulmugtur. Siyasi dehasi, ilim ve kiiltirdeki dirdyetiyle taninan
Nizamilmilk, 1092 yilinda, bir sii-batinisi tarafindan

5 Ebul-Ala Mevdudi, Seluklular Taribi, gev. Ali Genceeli, (Ankara: Hilal Yayin-
lari, 1971), 29; Ocak, Seluklularin Dini Siyaseti, 322.

®  Eba Hamid Muhammed b Muhammed Gazali, Batmniligin Ieyiizii (Fedaibu'l-Ba-
tiniyye), gev. Avni Ilhan, (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 10.

7 Mehmet Altay Kéymen, Biiyiik Selguklu Imparatorlugu Taribi,( Ankara: TTK Ba-
simevi, 1984), 11/91.

8 Orman, Gazali, 29-49.



AKLIN TARIFI | 141

oldurilmustir. Nizamilmilkin oglu ve halefi Fahrilmiilk de yi-
ne bir batini tarafindan katledilmistir.® Islim alemine ciddi darbe
vuran batinilige kars1 zecri tedbirlerle elde edilemeyen zafere, son-
rasinda Gazali'nin kalemiyle muvaffak olunmus ve batinilik anla-
yist tarihin derinliklerine gdmilmiistiir.1”

Diger taraftan, toplumun dini, sosyal ve kiiltiirel yasayis1 da bir
¢okiinti halinde olup 1slahi gerektiren boyuta ulagmistir. Dini ya-
pt ise 4deta dist muhtesem goziiken, fakat i¢i tarumar olmus bir
binay: andirmaktadir. Zira taklitcilik, diinya sevgisi, makam-mev-
ki hirs1 ve ilimde ilerleme olmasina ragmen amel boyutunun ihmal
edilmesi sebebiyle dinin 6ziinden uzaklagilmistir. Boylece alimle-
rin bozulugu, zincirleme olarak idarecilerin bozulmasina, idareci-
lerin bozulmas: da onlara tabi olan halkin dini, ahlaki ve sosyal
acidan yozlagmasina neden olmustur.

Gazili, daha ¢ocukluk ve genglik yillarinda taklit yerine her seyin
hakikatini 6grenme istiyak: sebebiyle 6nce ilmin hakikatini 6grenme
pesine diigmiistiir. Ilk egitimini fikih tizerine yapmus, ardindan
kelam alaninda ihtisas sahibi olmugtur. Daha sonra felsefe okumala-
11 yapmug ve bu ilimleri tamamladiktan sonra tasavvuf ilmine yonel-
mistir. Tasavvuf ilminin teorik kismindan 6grenilmesi gerekenleri
6grenmis, fakat sadece teorigin yeterli olmadigini, bilfiil bildigini ya-
samanin gerektigini anlamigtir. Bu baglamda, saglik ve toklugun se-
beplerini ve sartlarini bilmekle, saglikli ve tok olmak arasinda ¢ok
fark oldugunu sdylemistir. Aym sekilde sarhoglugun tanimim bil-
mekle sarhosluk arasindaki fark da boyledir.!! Zira stfiler séz degil,
hal ehlidir. Ogrendigi dini ve akli ilimler, ona saglam bir iman elde
etmesini saglamus, ancak gergek kurtulusa ulasmak icin nefsin arzu-
larina mani olmak ve takvaya sarilmak gerektigini diistinmistiir.'2

9 Orman, Gazali, 18.

10 Gazali, Batiniligin fpyzizzi, 10.

1 Gazali, e/-Munkiz mine'd-dalil, thk. Abdurrezzak Tek, (Bursa: Emin Yayinlari,
2017), 39.

12 Gazali, el~-Munkiz, 40.
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Kendisini ciddi bir sekilde muhasebe edince niyetinin halis olma-
digini, zzmni makam ve gohret arzusu tagidigini, Allah rizasindan
uzak kaldigini fark etmigtir. Hakikate ulagma sancisiyla bu duru-
mundan kurtulmak i¢in bulundugu ortamdan uzaklagmak istemis-
tir. Gazéli bu muhasebe igindeyken, Nizimiye Medreselerinde
gayet iyi sartlarda miiderrislik yapmaktadir. Butiin bunlar: birakip
gitme noktasinda buyiik bir nefs miicadelesi vermek zorunda kal-
mugtur. 3

Alt1 ay kadar stren bu i¢ ¢ekismeleri, psikosomatik fiziksel bir
rahatsizliga doniismiis ve bu rahatsizligi, mtderrislikten ayrilma-
sina bahane olmusgtur. Dénemin halifesine ve dostlarina Mekke’ye
gidecegini séyleyerek oradan ayrilmigtir. Fakat yolda Sam’a ugra-
mug, orada iki y1l kalmus, safilerden 6grendigi sekilde nefs tezkiye-
si, riydzet ve zikirle kalbin tasfiyesine, ahlakinin gizellesmesine
caligmistir. Ardindan Kudiis’e gitmis ve kisa bir siire Kubbetu’s
-Sahra’da inzivaya ¢ekilmistir. Sonrasinda hac farizas: i¢in Mekke
ve Medine’ye gitmis, daha sonra vatani Tus’a geri donmiistiir. Bu-
rada kalbi tasfiye ile mesgul olarak halvetteki yasamini devam et-
tirmistir.* Bu durum on y1l siirmiistiir. e/~Munkiz'da halvetler es-
nasinda bir¢ok esrarin kendine kesfoldugunu belirtmistir.

Gazali, Safiligi tercih sebebini agiklarken, Allah’a giden yolda
yasantist en dogru ve ahlaki olarak en temiz olanlarin stfiler oldu-
gunu, bu konuda daha miikemmele dogru en ufak bir ekleme da-
hi yapmanin miimkiin olmadigini séylemistir. Bu baglamda, akil
sahiplerinin akli, hikmet ehlinin hikmeti ve seriatin sirlarina vakif
olan alimlerin ilmi bir araya gelse yine de bunu bagaramayacakla-
rint belirtmigtir. Bunun sebebini de, stfilerin zahiri ve batini ha-
reketlerinin dayanaginin niibivvet kandilinin nGrundan alindigi-
n1, zira bu nirdan daha tstiin bir nir kaynaginin yeryiizinde bu-
lunmayisina baglamistir.

13 Gazali, el-Munkiz, 42.
14 Gazali, el~-Munkiz, 43.
15 Gazali, el~-Munkiz, 44.
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Gazéli'nin inziva strecindeyken soyledigi “...Boylece makbul
ve glivenilir olan zorunlu akli bilgileri tam bir giiven iginde ve ke-
sin kanaat getirerek benimsedim. Fakat bu durum, delil getirmek
ve soz soylemekle degil, aksine yiice Allah’in gégstime biraktig:
ndr sayesinde oldu. O ntr pek ¢ok marifetin anahtaridir.” sek-
lindeki ifadesine, tasavvuf penceresinden bakildiginda; 6ncesinde
yasadig: fikir sancilarini, i¢ diinyasindaki gelgitlerini manevi ola-
rak bir Ust seviyeye sigrayisin dogum sancilari olarak disinmek
miimkiindir. Niyazi Misri'nin:

“Ey Niyazi! Katremizi deryaya saldik biz bugiin;
Katre nice anlasin, umman olan anlar bizi’

Beyti, Gazili'nin kalbine atilan narla benzer bir yaklagim olarak
distnilebilir. Zira katrenin ontolojik yeri ummandir. Katre umma-
na katildiginda 6ziine kavugmus olur. Katre olarak kaldiginda cev-
resel faktorlerle buharlagip kaybolmast muhtemeldir.!” Yani Gazali-
nin kalbine atilan nidr, onu katrelikten kurtarip 6zine, tevhid um-
manina kavusturan ndr olarak degerlendirilebilir. Daha sonra
Gazali bu nirun aklin bir mertebesi oldugunu séylemistir. Nitekim
ihyﬁ u Ultimi’'d-din, Miskatul -envér, Kistdsu’l- mistakim, el-
Munkiz mine’d-dalal, el-Mustasfa gibi akla dair gériglerin ele alin-
dig1 eserlerinin ¢ogunu, bu dénemden sonra kaleme almistur.

Psikoloji penceresinden bakildiginda, A.Reza Aresteh’e gore
Gazéal'nin bu hali “kendini d6éntstirme ve varolugsal iyilesme”
seklinde tanimlanmaktadir. Ona gore Kierkegaard tarafindan
Hristiyan toplumunun en 6nemli hastas: olarak gértlen Martin
Luther gibi, Gazali de Islam 4leminin en degerli hastasidir. Ara-
larindaki fark; Hristiyan mistisizminin M. Luther’in iyilesmesine
katkisinin olmamasidir. Ancak Gazali, “kisiyi donistiirme ve va-
rolugsal iyilestirme” saglayan tasavvufla yeniden safligini kazanmig
ve dUretici olabilmistir. Boylece kendisinden sonra gelecek

16 Gazali, e/~ Munkiz, 7.
17 Mahmut Erol Kilig, Tasavvuf Diisiincesi, (Istanbul: Safi Yayinlari, 2011),179.
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mutasavviflarin 6niini agmistir. Bunun yanisira Aresteh, Duncan
Black Macdonald (1909)1 referans géstererek: “...Islam toplumu
hi¢bir zaman onu agamamis, onu asla tam olarak anlamamigtir.
Simdilerde yiikseldigi gériilen Islam Ronesans’'nda onun zamani
gelecek ve yeni hayat onun eserlerinin yeniden incelenmesinden
gikacaktir.” ifadesiyle Gazal'yi taltif etmistir.'8

Esasen Gazali'nin yagadig1 bu digiince sancilar, varligin haki-
katine ulagma yolunda tefekkiir eden, sorgulayan, anlamaya ¢ali-
san her insanin tecriibe edebilecegi dogal bir siire¢ olarak deger-
lendirmek miimkindir. Ayrica o, i¢ diinyasinda yagadiklarini or-
taya koyabilme cesaretini gostermistir. Bu da onu anlamaya ¢ali-
sanlar acisindan dikkat ¢ekici ve tizerinde distintilmesi gereken bir
durumdur.

Gazili, déneminde hakikat arayisinda bulunan dért grup oldu-
gunu soylemistir:

Birinci grup: Diistinen ve akil yiiriiten kimseler olduklarini
iddia eden kelamcilardir. Onlarin gayesi ehl-i siinnet akidesini
miidafaa etmek ve onu, bid’at¢ilarin tehlikesinden korumaktir.
Ancak Gazali, kelamcilarin akaidi savuntirken hasimlarindan al-
diklar1 6ncillere dayandiklarini belirtmistir. Bunun nedeni, ya
taklitci olmalar1 veya immetin icmaini benimsemeleri ya da sa-
dece Kur'an ve hadisleri miicerred olarak kabul etmeleridir. Bu
da zaruri bilgilerden bagkasini kabul etmeyenler i¢cin oldukga ye-
tersiz bir durum olmaktadir. Ayrica kelimeilar alanlarini ilgilen-
dirmeyen cevher ve arazla ilgili konular1 aragtirmaya koyulmus-
tur. Felsefecilerin gorislerini ¢liritmek i¢in (cedel yoluyla) orta-
ya koyduklar: fikirler; anlagilmaz, birbiriyle celiskili ve yanliglar-
la doludur. Ciinki kars: tarafin gorislerine en ince ayrintisina
kadar vakif olmadan onlari, adeta karanhifa tas atarcasina red-
detmislerdir. Sonugta bu konularda nihai s6zi s6yleyemedikleri

18 A. Reza Arasteh- Enis A. Sheikh, “Tasavvuf: Evrensel Benlige Giden Yol”, Safi
Prsikolojisi, ed.Kemal Sayar, (Istanbul: Timas Yayinlari, 2013), 81-82, 90.
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icin farkli goriisler arasinda bir tercih yapamamuslardir.’® Dola-
yisiyla kelamcilar akli dogru bir sekilde kullanamadiklari igin
Gazali tarafindan elegtirilmigtir.

Ikinci grup: Kurulug amaci Islam’in varhigini ortadan kaldir-
maktan ibaret olan batiniler ise, her asirda kendisine bagvurulacak
mésum bir imamin gerekli oldugu gériisiine sahip olmugtur. Ima-
mun belirttiklerinin diginda kalan dini emir ve yasaklar: tamamen
manasiz kabul etmis ve “mutlak ibaha” goristinii benimsemisler-
dir. Onlara gére bilgiyi elde etme, akilla degil imameti nasla sabit-
lenmis masum imamin 6gretmesiyle mimkiindiir. Imamlar kiiciik
biytk her tiirli ginahtan korunmus olup, her seyin bilgisine sa-
hiptir.2’ Bu anlayigin neticesinde akillar imima teslim edilmis ve
béylece aklin robotlagmas: s6z konusu olmustur. Nihayetinde
Gazali, batinilere karg1 verdigi ilmi ve fikri miicadele neticesinde
onlarin digtince sistemlerini yerle bir etmistir.

Ugiincii grup: Mantik ilkelerinin énciileri gergevesinde kesin
delile sahip olduklarin: ileri siren felsefecilerdir. Gazili, bu grubu
¢ kisma ayirir: Birinci kismin gorigleri, bitiintyle dini inangla
uyusmadigindan reddedilmisgtir. Ikinci kistm matematik ve man-
tik gibi felsefe ilimleridir. Bunlarin dini esaslarla hi¢bir alakas:
yoktur. Bu ilimleri, din adina tartigma konusu yapanlar, dine kar-
st en buyik cindyeti islemistir. Ayrica mantik ve matematik, ev-
rensel olup sadece filozoflarin kullandig: bir ilim degildir. Ugiincii
kisim, metafizige dair ilimlerdir. Gazéli'nin asil elestirdigi konular
bu kisma aittir. Zira ona gore filozoflar, en ¢ok metafizik alanda
yanilmig ve mantiki ilkelerde 6ne stirdiikleri sartlara uymamistir.
Bundan dolay: da bir¢ok konuda ihtilafa diigmislerdir. Filozoflar,
metafizik konularda nazari akli temel bilgi kaynag: kabul etmistir.
Dolayisiyla Gazili'ye gore, ilahiyat ve tabiiyat konusunda

19 Gazili, e/-Munkiz, 11-12; M. Sait Ozervarly, “Gazzali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Is-
lam Ansiklopedisi, (Istanbul, TDV Yaymlari, 1996), 13/ 505-511.

20 Tlhan, “Fedaihwl-Batiniyye”, Tuirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1995), 12/291-292.
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filozoflarin akla dair bu goriisleri, Islim’in esaslariyla ¢atigmakta-
dir.2! Béylece Gazali felsefenin biitiiniinii degil, vahiyle catisan
goruslerini reddetmistir.

Dirdiincii grup: Sufilerdir. Gazali, 6nceki ti¢ grubu tetkik et-
tikten sonra stfilerin eserlerini okumaya baglamis, sonunda ha-
kikate ulagmada tasavvufta karar kilmistir.?? Gazali hakikate
ulagmada 6grendigi bilgilerin yeterli olmadigini, aksine hakikate
bizzat yasayarak, tadarak, kotd ahldkin giizel ahlaka dontigme-
siyle ulagilabilecegini vurgulamistir.?3 Zira tasavvuf bilgiden zi-
yade bir diigiince tarzi ve bir metottur. Bu disiince tarzinin ve
metodun takip edilmesi suretiyle marifete dair bilgiler elde edil-
mektedir.?*

Gazéli'nin distince sisteminin temel 6zelligi, bir ilmin veya bir
konunun butiin inceliklerine vakif olduktan sonra elestirel goris-
lerini ortaya koymasidir. Onun elestirel yaklagimlarinda kullandig:
en 6nemli ara¢ mantik ilmidir. Cafer Sadik Yaran, Gazili'nin
Makisidw’l- felsife adli eserinde 6nce felsefe konularini filozofla-
rin kendi gortslerinden bile daha agiklayici ve sistematik bir sekil-
de ele aldigini, daha sonra Tehdfiitii’l -feldsife adli eserinde filozof-
larin tim argiimanlarini ¢lirittigind, bunu da informel mantigin
“tyilikseverlik ilkesi’ni kullanarak yaptigini belirtir. Bu, kars1 g6-
rigi 6n yargisiz, adaletli bir sekilde ele almay: saglayan bir ilke
olarak goriilmistiir.?’

Buna 6rnek olabilecek diger bir eseri de batinilige yonelik yaz-
dig1 “Fedaibu’l-Batiniyye” dir. Gazili, e/-Munkiz'da belirttigine

gore hak ehlinden birisinin, onlarin delillerini en ince ayrintisina

21 Gazzali, Tehafiit el-felasife, Filozoflarin Tutarsizhg, cev. Bekir karliga, (Istanbul:
Cagri Yayinlari, 1981), 3-14.

22 Gazali, el-Munaz, 9-46.

23 Gazli, el-Muntiz, 39.

24 Mahmut Erol Kilig, Tasavvufa Girig, (Istanbul: Safi Yayinlari, 2013), 13.

25 Cafer Sadik Yaran, Informel Mantik, (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2014), 194-
195.
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kadar anlatti31 icin kendisini elestirdigini ve “Bu yaptigin, onlarin
lehine bir ¢abadir. Eger ta'limiyyenin (batiniligin) gortslerini ay-
rintili anlatmasaydin ve diizenlemeseydin, onlara yonelik bu siip-
helerden dolayr mezheplerini savunamiyacaklard:.” dedigini nak-
letmistir.?® Bununla birlikte Gazali, hikmetle karigmis batil sozle-
ri ayirt etmekte ilmi bilgileri yeterli olmayan halkin; filozoflarin
eserlerini okumasini, batila sirtikleyen bir aldatmaca olarak gor-
miustir. O bu hususu soyle agiklar: “Akills kisi 6nce dogruyu bilir,
sonra soziin kendisine bakar. Eger bu s6z dogru ise séyleyen kisi-
nin gorisleri yanls da olsa kabul eder. Hatta dogruyu, dalalet eh-
linin sozleri arasinda ayirmaya gayret eder. Bilir ki, altinin madeni
topraktir. Sarraf kendi hiinerine giivendigi siirece elini kalpazanin
kesesine daldirmaktan ve saf altin1 sahtesinden ayirmaktan ¢ekin-
mez. Kalpazanla aligveristen sarraf degil, koylii men edilir. Deniz
kiyisinda dolagmak usta yiziictlere degil, ytizme bilmeyenlere ya-
saklanir. Yilana dokunmaktan usta yilan terbiyecisi degil, cocuklar
alikonulur.” 2 Burada Gazali, iki meseleye dikkatimizi gekmekte-
dir: Birincisi, insanlar hakkinda 6nyargili ve tiimden reddedici ol-
mayarak karg: tarafi objektif bir sekilde anlamaya ¢alismak, dogru
bilgiyi gortslerine katilmadigimiz birinde bile olsa, almaktan ka-
¢inmamaktir. Ikincisi, halkla ilim erbabi arasindaki farktir. lim
erbabi, ilmin geregi olarak aragtirir, inceler, elestirir ve en ince
mevzulara dalar. Fakat halk i¢in ayn1 sey gecerli degildir. Bundan
dolay1 Gazali, halkin anlamakta zorlandigy, icinden ¢ikamayacak-
lar1 eserleri okumalarini dogru bulmamistir. Ayrica “Omirlerini
marifet denizinde ylizmeyi 6grenmeye adayanlar” diginda (alan di-
st olan) ilim erbabin1 da halktan saymistir.?® Bu da bizi; bir ilim
erbabinin, alan dist oldugu bir ilmin terminoloji bilgisine hakim
olmadan o alana dair hikim vermesinin dogru gérilmedigi di-
stincesine gotirmektedir.

26 Gazali, e/~-Munkiz, 29.

27 Gazali, e/~-Munkiz, 24.

28 Gazali, llcamu'l-avim an ilmiil-kelim el-kaninu’l-Filli fit~te'vili Kelam ve halk,
thk- cev. Mahmut Kaya, Ciineyd Kaya, (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2018), 12.
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Bu genel bilgilerden sonra Gazéli'nin akla verdigi anlam agi-
limlar1 ele alinacak ve ardindan Miskati’l- envdrdaki aklin mere-
tebeleri ortaya konulacaktir.

1. Gazali’de Akil

Akal, birgok ilmi disiplinin konular: arasinda yer alan bir kav-
ramdir. Her disiplin akli, kendi terminolojisince degerlendirmis-
tir. Gazéli'ye bakildiginda fikih, kelam, felsefe, tasavvuf gibi bir-
¢ok ilmin miiktesebéatina sahip biri olarak, onun akla dair genis bir
bakis agisina sahip oldugu goriilmektedir.

a. Kavram Olarak Akil

Dini literatiirde akil tizerine bir¢ok tanimlar yapildig: gorilmek-
tedir. Bagta Islam filozoflarindan Kindi (5. 873) akls; “varligin haki-
katlerini kavrayan basit bir cevher”? seklinde tanimlarken, Farabi
(6. 339/950) ise “varliklarin en latif olani” diye tanimladig: akli in-
san1 insan yapan bir 6zellik olarak tanimlamaktadir.?® Ibn Sina da
(6. 428/1037) aklin isabetli dogru ve anlamli distinceye sahip olma
ve insana fayda sagliyacak seylerde kendine uygun seyleri se¢ebilme
glicii oldugunu beyan etmistir.3! Eba Mansar el-Matiridi (O.
333/944) akli, “ayn1 nitelikte olanlar: bir araya toplayan ve ayr1 ni-
telikte olanlari ayiran sey” diye tanimlamistir.3? Eba Talib Mekki
ise, iyiyi ve kotiiyl birbirinden ayirt edebilme ve hem iyiye hem de
kotiiye meyletme istidadina sahip yeti oldugunu séylemektedir.3?

- Kindi, fi Hudidi’l-Esya ve Rusimiha, (Resdilu’l-Kindi el-Felsefiyye), ngr. Muham-
med Abdiilhadi Eba Ride, (Kahire 1369/1950), 1/165; Enver Uysal, “Kindi ve
Farabi'de Akl ve Nefs Kavramlarinin Ahlaki Icerigi” Uludag Universitesi Tlabiyat
Fatkiiltesi Dergisi, 13/2 (2004):153.

30 Uysal, Kindi ve Farabi'de Akil ve Nefs Kavramlarinin Ahlaki Igerigi”, 148.

31 Mifit Selim Sartthan, “Ibn Sind’da Ahlaki Céziim Uzerine”, Uluslararas: Ibn Sina
Sempozyumu Bildiriler, (Istanbul, 22-24 Mayss, 2008), ed. Mehmet Mazak, Nev-
zat Ozkaya, (Istanbul: Tstanbul Biiyiik Sehir Belediyesi Kiltir A.S. Yayinlari,
2009), 127.

32 Ebt Manstr el-Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, ( Istanbul, 1979), 5.

33 Eba Talib Mekki, Kati'l-kulib, (Misir 1306), 1/114,
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Gazili'ye gore akil; insant hayvanlardan farkh kilan, kendisiyle
varligin ve hadiselerin hakikatinin idrak edildigi manevi bir sifattur.
Bagka bir tanimda akil, insana diinya ve ukba saadetini kazandiran
serefli bir yetidir. Bu yeti, ilmin kaynag1 ve 6ziinii teskil etmektedir.
Akalla ilim arasindaki bu bag, agagla meyve, ginesle 151k veya gozle
gorme arasindaki iligki gibidir. Agag akli, meyvesi ilmi; glines akli,
15181 ilmi; g6z akli grme islemi ilmi temsil etmektedir.3*

Gazali, Mearici’l- Kuds adli eserinde a) akl-1 evvel veya kalem
b) insani rih c) rGhun melekesi olmak tzere akla {i¢ anlam ver-
mektedir. Burada riihla akil arasinda gézle gérme arasindaki iligki
gibi bir durum vardir. Nasil ki goz, gérme islemine bagh olarak
mahsusat: idrak edebiliyorsa, rGh da aklin sayesinde idrak yetisini

elde etmektedir.®® Ona gore rah bir cevherdir.3® Akil da bu cev-
here ait idrak edici bir ntrdur.?”

Gazali, rGhun beden karsisindaki konumunu sehirdeki valiye,
akli onun yardimcisina; akli, at ve kopegi olan avciya; bedeni
han’a, akli onun muhafizina benzetmektedir.3® Bununla birlikte
“insanin idrak eden ve bilen latifesi” seklindeki miisterek manadan
dolay1 akli, nefs, rih ve kalple birlikte es anlamli kavramlar olarak
kabul etmektedir. Yani akil, duruma gore hem nefs, hem rtih, hem
de kalb anlamina gelmektedir.?* Su halde mezkdr tanimlara bak-
tigimizda aklin genis bir anlam haritas: gorilmektedir. Bu da bize

34 Gazali, Ihyau ‘Ulumi'd-Din, (Kahire: Daru’l Hadis, 2004), 1/112; Gazali, Ilim
Kapist, cev. Dilaver Selvi, (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2018), 341.

Gazali, Medricii’l- Kuds, Hakikat Bilgisine Yiikselis, ¢ev. Serkan Ozburun, (Istan-
bul: Insan Yayinlari, 2010), 17-8. Baz1 aragtirmacilar bu eserin Gazali’aidiyetinin

35

supheli oldugunu séylemektedirler. Kamil Saritag, “Gazzali'nin Akil Tasavvuru-
nun Ibn Haldun’da Yansimas: Sorunu”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi, 14,
(2014), 46.

36 Gazali, Medricii’l- kuds, 25.

37 Gazali, Miskitu'l- envar, thk. Abdulaziz Izzeddin es-Seyrevan, (Beyrut: Alemu’l

Kitib, 1986), 124.

38 Gazali, Medricii’l- kuds, 83.

39 Gazali, Miskatii'I- envdr, gev. Sileyman Ates, (Istanbul: Bedir Yayinlar, 2015), 22.
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Gazélt'nin akla dair tek tip bir anlayisa sahip olmadigini goster-
mektedir.*

b. Vasif itibariyle Akil

Gazali Thya’sinda “aklin serefi, hakikati ve kistmlar1” baghginda
bir bolim ayirmugtir. Burada, Arapca’da “ayn” kelimesinin tek bir
anlami olmayip bir¢ok anlamda kullanilmas: gibi, akil kelimesinin
de sadece bir kelimeyle agiklanabilecek bir kavram olmadigini ve
mutlak anlamda ele alindiginda dort manaya geldigini ifade et-
mistir:*!

I. Akil; insanlar1 hayvanlardan ayiran bir vasiftir. Bu vasif, akil
ile nazari ilimleri (tefekkiire dayali akli ilimler) kabul etme ve es-
tetik-sanatsal gibi gizli fikri incelikleri iceren isleri ortaya koyabil-
me istidadidir. Gazali, bu tanimi Haris b. Esed el-Muhésibi’nin
(6. 243/857), “Akil, kendisiyle nazari ilimlerin elde edilmesinin
muimkiin oldugu fitri bir kabiliyettir. Sanki o, kalbe atilmig bir
ntrdur, onunla varliklar: idrak imkan: elde edilir.” seklinde yapti-
g1 akil tarifine uygun bulmustur.*?

Gazall'ye gore, temyiz yasindan itibaren insanin nefsine (rihu-
na) yanstyan bu akil nira benzemektedir; elde edilmesinin insan
cabastyla bir ilgisi yoktur ve kirk yilda kemal yagina ulasana dek
strekli artmaktadir. Bu fitri akil, glinesin sabah 1131 gibidir; ilk
once gizli ve yansimasi azdir, fakat glines yuvarlag: gibi parlayana
kadar yavas-yavas ¢ogalmugtir.*3

Gazali, bu fitri akli kabul etmeyip de akli sadece “zaruri ilim-
leri bilme” anlaminda ele alanlarin insafsizlik yaptiklarini séyle-
migtir. Zira nazari ilimleri 6grenme imkan: bulamayanlar, bu

ilimlerden gafil veya uykuda bile olsalar yine de kendilerindeki

40 Kamil Saritag, “Gazzalinin Akil Tasavvurunun Ibn Haldun'da Yansimast Soru-

nu’, 46.
1 Gazali, Thya, 1/115.
42 Gazali, Thya, 1/116.
43 Gazali, Thys, 1/118.
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bi'l-kuvve var olan istidat sebebiyle akilli diye anilabilmektedirler.
Bu, bir varligin “canli” diye vasiflandirilmas: gibidir. Onun canli-
lig1, o varligin ihtiyari hareketleri ve hissi idrakleri yapmaya imkan
bulacag: anlamina gelmektedir. Akil da bunun gibidir. Zira akil
her insanda potansiyel halde bulunmakta ve onunla nazari ilimle-
ri 6grenme imkanina sahip olmaktadir. Fakat imkéna sahip olma-
s1, bu ilimleri elde etmesi anlamina gelmemektedir. Yani bu 6zel-
ligini kullanmamasi mimkiindiir.*

Gazali bir merkebi 6rnek vererek insanla hayvan arasindaki ay-
rimi netlestirmeye ¢alismigtir. Merkep canli bir varliktir. Onu
cansiz varliklardan ayiricr 6zelligi, “hayat” denen vasfa sahip olma-
sidir. Insani da merkepten ayiran 6zellik “akil’dir. Zira canli ol-
masina ragmen akil kabiliyeti merkepte bulunmamaktadir. Béyle-
ce nazari ilimleri idrak etmede insani hayvanlardan ayiran hususi-
yet “akil” denen fitri kabiliyettir. Gazéli'ye gére insan sahip oldugu
bu akil kabiliyetiyle cilali aynaya benzemektedir. Nasil ki cilal1 ay-
na, esyanin suretini ve rengini gostermede diger cisimlerden ayri-
liyorsa, insan da Allah’in kendisine verdigi bu akil sayesinde hay-

vanlardan ayrilmaktadir.*>

II. Akil; miimeyyiz ¢cocugun zatinda ortaya ¢ikan ilimdir. Ol-
mas1 mimkiin seylerin miimkiin; ger¢eklesmesi imkéansiz seylerin
de vuku bulmayacaginin bilinmesidir. Mesela; ikinin birden bii-
yiik oldugunu, bir kisinin ayn1 anda iki mekanda bulunamayaca-
gim bilmektir.*® Bu akla garizi akil denilmektedir. Islam filozof-
lar1 bu akla, bi'l-kuvve akil demislerdir.

Gazali baz1 kelaimailarin, “Akil, bir takim zorunlu bilgilerdir;
mimkiinlerin imkanini ve imkansizlarin imkansizhigini bilmek gi-
bi” seklinde yaptiklar: tarifi kendi i¢inde dogru bir tanim olarak
gormektedir. Fakat o, diger fitri 6zellikleri reddederek sadece bu
ilimleri esas alan keldmcilarin gorislerinin yetersiz oldugunu

44 Gazali, Thya, 1/116.
4 Gazali, Iya, 1/116.
46 Gazali, Ihya, 1/116.
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sdylemektedir.#’ Goriilmektedir ki; Gazali akl anlatirken 6nce
akli olmayan hayvani, sonra da gelismemis akla sahip cocugu ele
almigtir. Yani o, “hersey ziddiyla bilinir” kuralina gore “akilsiz”
kavrami tizerinden “akli” anlatmaktadur.

III. Akal; hayatin akig1 igerisinde elde edilen tecriibelerin neti-
cesinde ortaya ¢ikan ilimlerdir. Siiphesiz tecriibesi artan ve goriis-
leri netlesen kimseye orfte “akilli” denir. Bu sifatla vasiflanmayan
kimseye ise aptal, acemi veya cahil denilmektedir.*® Bu akla tec-
riibi akil denmektedir. Kindi bu akla bi’l-fiil akil demektedir.*’

IV. Akil; insandaki fitri idrak kabiliyetinin artmasiyla, hadise-
lerin dkibetinin goriilmesidir. Aym1 zamanda gegici lezzetlere da-
vet eden sehvetleri kontrol altina aldiktan sonra, iradenin onlara
galip gelecek seviyeye yiikseltilip giiglendirilmesidir.*® Islam filo-
zoflar1 bu akla, mustefad (kazanilmig) akil demigtir.

Gorildign tzere Gazali, akilla ilim arasinda bir bag kurarak
aklin islevleri tizerinden tanimlama yapmugtir. Ilk dénem stfile-
rinden Muhisibi (6. 243/857) akil ile ilim arasindaki bagi, gozle
1tk arasindaki iligkiye benzetmigtir. Karanlikta insanin géziinin
olmasi nasil gérmeyi saglamiyorsa, ilimsiz cehalet karanlig1 da ki-
sinin akli bile olsa fayda vermiyecegini s6yleyerek ilimsiz akli eleg-
tirmigtir. Clinki boyle bir akil, nefsin heva ve hevesine boyun egen

hilekar bir akil olmaktadir.>!

Gazélinin, digiincelerine ciddi etkisi olan Muhésibi’nin “e/-Ak/
ve Fehmu'l-Kur'an” adli eseri bagta olmak tizere bir¢ok eserinden
istifade etttigi gorilmektedir. Bu dortli akil tasnifi de Muhasi-
bi’nin goriislerinden iktibastir.>?

47" Gazali, Ihya, 1/116.

48 Gazali, Thya, 1/116.

49 Uysal, “Kindi ve Farabi'de Akil ve Nefs Kavramlarmin Ahlaki I¢erigi”, 144.

0" Gazali, Ihya, 1/116.

51 Yiiksel Géztepe, “Gazili ve Oncesi Bazi Stfilerin Akla Elestirel Bakis”, Tasav-
vuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 19 (2007): 306.

52 Haris b. Esed el-Muhasibi, A%/ ve Kur'dn’t Anlamak, ¢ev. Veysel Akdogan, (Is-
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Gazali bu basamaklarin 6zelliklerini soyle ifade etmektedir:

I. Insanda akil nimetinin yaratilmas: isin temeli, esasi ve

kaynagidir.

II. Zaruri seyleri bilmek birincinin sonucu olup ona en yakin

akildar.

III. Tecriibeler birinci ve ikinci tiir aklin sonucudur. Ciinki gari-
za ve zorunlu bilgilere bagl olarak tecriibi bilgiler elde edilir.

IV. Islerin akibetini diisiinerek ve gorerek adim atmak, tigiin-
ciniin neticesi olup aklin ulagmas: istenen en yiiksek he-

defidir.3

Gazili'ye gore birinci ve ikinci tiir akal fitridir. Ugiinci ve dor-
dunci akil ise kesbidir. Gazali bu gortstnt, Hz. Ali'nin “akl iki
kisim gordiim; biri matbadur (Allah tarafindan insanin fitratina
konulmustur), digeri ise kesbidir. Eger insanda fitri akil yoksa
kesbi akil fayda saglamaz. G6zi gormeyen kimseye giines 15131n1in
bir fayda vermedigi gibi...” soziiyle delillendirmistir.>*

Burada aklin iki boyutu nazara verilmektedir. Birinci boyutun-
da akil, Allah’in kullarina meccinen bahgettigi, hazir halde islen-
meyi bekleyen bilgileri kapsamaktadir. Bu agidan fitri bir yetidir.
Ikinci boyutunda ise potansiyel halde bulunan hazir bilgileri, kai-
natta cari olan Stinnetullah ¢ergevesinde kisilerin iradelerini dogru
cizgide istihdam etmeleriyle ortaya ¢ikan ilimler ve kazanimlardur.
Insanin imtihana tabi tutuldugu, ulagilmas: istenen hedef bu ikin-
ci akildir. Dolayisiyla birinci boyut isin temeli ve kaynagini tegkil
ederken, ikincisi temelin istiine inga edilen bina gibidir. Ancak
dogal olarak herkesin tecriibesi ve kazanimlar: ayni olamayacagin-
dan bu manada Gazali, insanlar arasinda aklin dereceleri oldugu-
nu belirtmektedir.>

tanbul: 1§aret Yayinlari, 2015), 217-219.
>3 Gazali, Ibya, 1/116.
* Gazali, Ihya, 1/119.
> Gazali, Ihya, 1/120.
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Bu konuda Islam filozoflari, kelamcilar, ehl-i siinnetin cogun-
lugu ayn1 minvalde akli ikiye ayirmaktadir. Birincisi, garizi, mev-
hab, matbu, kuvve-i kudsiyye gibi isimler verilen, insan: diger var-
liklardan ayiran, dogustan fitrata der¢ edilmis akildir. Matiridiyye
ve Mu'tezile bu akla dayanarak vahiy bilgisine sahip olunmasa bi-
le insanlarin Allah’in varligini bilip tasdik etmekle sorumlu olduk-
larin1 séylemektedir.>®

Ikincisi, Kindi, Farabi, Ibn Sina ekoliiniin “miistefAd” ismini
verdigi,’’ birinci akil olan garizi aklin islenmesiyle ortaya gikan
miktesep akildir. Bu aklin gelismesinde egitim-6gretim, de-
ney-gozlem, sezgisel ve tecriibi bilgiler temel etken oldugu i¢in,
paradigmalar ve verilen hiikkiimler arasinda kisiden kisiye degisen
farkhiliklar s6z konusudur.>® Nitekim sadece ilim diinyasina bakil-
diginda bile farkli yorumlardan dolay: herkesin birbirini elegtirdigi
gorilmektedir. Bu, ilmin zenginlesip ilerlemesini saglayan tabii
bir durumdur. Bir nevi, Allah G Teald’nin alemde cari olan ka-
nunlarindan biri olarak kabul edilebilir. Esas olan, o farkliliklar ar-
kasindaki vahdetin bilincine varmaktir. Bundan dolayidir ki tasav-
vufl diigiincede “Birliksiz ¢cokluk yoktur; Allah’a varmayan ¢okluk,
vehimden ibaret kalir.” gorisi, varlig: icinde bulundugu baglamda
anlayip, farkliliklar i¢inde birligi elde etmek suretiyle ancak insa-
nin mi’'min ve kimil olacag: vurgulanmaktadir.>

c. Aklin Dereceleri

Gazali, metafizik alanda Farabi ve Ibn Sin&’'nin bazi goriisleri-
ni elestirmis olsa da bu felsefi diigiinceyi tiimden reddetmek anla-
mina gelmemektedir. Zira Makasidii’l-felisife bagta olmak tizere

56 Yusuf Sevki Yavuz, “Akil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlar1 1989), 2/244.

57 Muhasibi, Aki ve Kur'én’t Anlamak, 221.

8 Yavuz, “Akil”, 2/244.

59 Ekrem Demirli, Islam Diigiincesi Uzerine: Siylesiler ve Konusmalar, (Istanbul: Safi

Yayinlari, 2016), 316.



AKLIN TARIFI | 155

Miyari’l-ilm ve Medricii’l-kuds gibi eserlerinde onlardan alintilar
yaptigt goriiliir.®0

Farabi ve Ibn Sina iki tiir akildan bahsetmistir: Tlki bilme gii-
cii/ teorik akil, ikincisi eyleme giicii/ pratik akildir. Ibn Sina,
bi’l-kuvve/heyulani akil, bi'l-meleke akil, bi'l-fiil akil ve miistefad
akil (kazanilmig akil) olmak tzere teorik akli kendi i¢inde dort gu-
ruba ayirmaktadir.®! Bu akillarin idrak etme yetisinin geligmesi,
“kozmolojik akillarin sonuncusu “faal akil”la olan iletisimine bag-
lidir. Ibn Sind’ya gére asil akil, teorik akildir. Ciinkii bu akil ulvi

aleme doniik ve orayla irtibat kuran bir gii¢ olarak goriilmektedir.%?

Gazali, Mearicii’l-kuds adl1 eserinde filozoflarin bu akil tasnif-
lerine aynen yer vermistir. Ona gére akil, rahun kuvve-i alime/ te-
orik akil ve kuvve-i 4mile/pratik akildan olusan iki kuvvetine veri-
len isimdir. Kuvve-i amile denilen pratik akil, giinliik yasant1 ice-
risinde bedenin ihtiya¢ duydugu hareketin kaynagidir. Bu kayna-
g aktiflesmesi ti¢ hususa baghdir. Bunlarin birincisi utanma, 6f-
kelenme, aglama, sevinme gibi duygusal hallerdir. Tkincisi, hayal
ve vehim giicintin kullanilmasina bagli olarak alemde cari olan
olus ve bozulusa dair kanunlarin ¢ikartilmasi ve begeri sanatlari or-
taya koyma halidir. Bu hal, diigiinme ve hareket tarzini geligtirme-
yi saglamaktadir. Ugiinciisii de nazari akildan istifade edilerek
rihtaki evrensel fikirlerin ve ahlaki erdemlerin olusumuyla ilgili
hallerdir. Bu giig, diger bedeni kuvveleri yonetimi altina aldiginda
guzel ahlak ortaya ¢ikmaktadir. Maglub oldugunda ise koti ahla-
ka déniismektedir.®3

Bu bilgileri daha yalin bir sekilde 6zetleyecek olursak: Rithun bu
kuvvesini temsil eden akil, eger bedeni ihtiyaglar arkasinda kendini
gostermeye calisan nefsin hakimiyetine girerse, nefsin sehvetleri ve

60 Omer Mahir Alper, Ibn Sind, (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2008), 137.

61 Alper, Ibn Sina, 68.

62 Stileyma Hayri Bolay, “Akil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlar1 1989), 2/238-42.

03 Gazali, Meariciil-kuds, 41-43.
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arzular1 baskin olmakta ve koti ahlika dontsmektedir. Eger akil,
rihun etkisi altina girerse giizel ahlak ortaya ¢ikmaktadur.

Diger taraftan Gazali, rGhun iki boyutu oldugunu belirtmistir.
Rah birinci boyutuyla bedenle baglant: kurmaktadir. Burada bilfi-
il aktif olan pratik akildir. O da besere ait her tiirli ihtiyacin kar-
stlanmasini saglayan bir kuvvet olarak islevini gérmektedir. Rah
ikinci boyutuyla melekit alemiyle baglantilidir. Burada da teorik
akal islev gormektedir. Insanin kemale ermesinde temel etken bu
akildir. Zira bu aklin bilgileri, pratik aklin bilgilerinden daha 6n-
celikli, killi ve 6nemli gorilmustiir. Fakat bu aklin geligimi, pra-
tik akilla igbirligi icinde olmasina baglidir. 4

Ismail Hakk: Bursevi, isimlendirmeler farkli olsa da ayni ma-
nada Medricii’l-kuds daki rihun iki yetisi olan pratik ve teorik akli,
hayvani ve sultani rah diye isimlendirmektedir. Teorik akil sultani
rahtur, pratik akil da hayvani riihtur. Ona gére sultani rih emir
aleminden (mekekut 4leminden) hayvani rah ise halk dleminden
(sehadet aleminden)dir. Hayvani rth, insanin dimaginda ortaya
ctkmakta ve damarlarda dolasan kan tzerinden tesirini goster-
mektedir. Teorik aklin pratik akil tzerinde gosterdigi etki gibi
sultani rah da hayvani rihun yo6neticisi konumundadir. Hayvani
rah bedendeki her turlii aktivitenin baglangi¢ noktas: olup his, ha-
reket, ilim ve irade gibi 6zellikler onunla ortaya ¢ikmakta, bu rih
olmadiginda beseriyetin devam etmesi mimkiin gorilmemekte-
dir. Insant biitiin yapip ettikleri bu iki rithun birlesimi sonucu or-

taya ¢ikmaktadir.%®

Su halde Gazaliye gore, farkli isimlendirmeler olsa da insanda
héakim olan iki kuvve bulunmaktadir. Bunlardan ilki, pratik akil/
hayvani rah ikincisi ise teorik akil/sultani rihtur. Tlki bedene taal-
luk eden kuvve olup sehadet aleminde islevseldir. Ikincisi riha ta-
alluk eden kuvve olup, melekat dleminde daha ¢ok etkilidir.

% Gazali, Medriciil-kuds, 41-43.
65 Adem Ergiil, Kur'an ve Siinnet Inginda Kalbi Hayat, (Istanbul: Erkam Yayinlar,
2000), 146-147.
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Bedeni kuvvenin de melekati alemle iligkisi ritha taalluk eden te-
orik akil/sultani rGh vasitasiyladir. Sonu¢ta Hakk’a ulagma iki
kuvvenin isbirligiyle gerceklesmektedir.

Bu durumda kuvve-i amile/ pratik akli veya hayvani rthu nefs
diye tanimlamak mumkindir. Dolayisiyla nefs mutlak anlamda
kott degildir. Terbiye edilmesi gereken bir yondiir. Nefis terbiye
edilmez kendi haline birakilirsa stirlicti hakimiyeti olmayan at ara-
basindaki atlara benzetilmektedir. At, kendi bagina kaldig: icin
arabay1 kendi ihtiyaci olan otlaklara gotiirir. Striici hakimiyeti
saglarsa onu rGhun gitmesi gereken yere ulastiran bir vasitaya do-
niismektedir.®® Neticede akil ve nefis birliktegi istikamet kazan-
diginda rGhun kemali gerceklesmektedir.

Gazali, Ibn Sina gibi teorik akli dért mertebede ele almistir. Bu
mertebeleri kuvvetin manalarini bir 6rnek tzerinden agiklayarak
tanitmustir. Kuvvetin ti¢ manasi vardir:

Birincisi, kiside hentiz agiga ¢itkmamig ama potansiyel halde
bulunan 6zelliklerdir. Mesela bir ¢ocuk yazi yazmay: bilmez, ama
yazi yazma potansiyeline sahiptir. Bu kuvvete heyilani akil denir.
Bu durum yeni dogmus bebegin istidatlarini andirir. Mutlak isti-
dat agisindan bu akil herkeste aynidir. Hem iyiye hem de kotiiye
meyleden bir yapiya sahiptir.®”

Ikincisi, potansiyel kuvvetin agiga ¢ikmasini saglayan ortam ve
araglara sahip olunmasidir. Bu hal, yaz1 yazmak i¢in ortami, kalemi,
defteri olan ve harfleri s6kmeye baglamis bir ¢ocugun durumuna
benzetilmistir. Bu kuvvete akl-1 miimkine veya akl-1 meleke denir.
Bir ¢ocugun miimeyyiz yasina geldiginde, hentiz bir sey kesbetme-
den otomatik olarak tasdik ettigi kesin bilgileridir. Bu akla kendi-
sinden agagida olana gore bi'l-fiil akil da denilmektedir.®®

66 Robert Frager, Kalp, Nefs ve Rib, gev. Ibrahim Kapaklikaya, (Istanbul: Gelenek
Yayinlari, 2014), 154.

67 Gazali, Medaricitl-kuds, 115-116.

8 Gazali, Meariciil-kuds, 115-116.
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Ugtinciisii, potansiyel halin bilfiil aktif durumudur. Hat sana-
tin1 kdmil manada tedris etmis bir hattatin durumu buna 6rnek
teskil etmektedir. O hattatin hali hazirda yazi yaziyor olmas: ge-
rekmemektedir. Onemli olan artik gerektiginde rahatlikla yazi ya-
zabiliyor olmasidir. Bu akla, akl-1 bilfiil veya kemal kuvveti denir.
Bu agamada cocuk, yetigkin olmakta ve zaruri bilgilerin tzerine
bina edilen kesbi bilgilere ulagabilmektedir. Bu akil kendisinden
sonrakine gore bil-kuvvedir. Oncekine gore de bilfiildir.%?

Gazali 6rnekler tizerinden t¢ kuvvenin ozelliklerini belirttikten
sonra teorik aklin dordiinciist ve en 6nemlisi gordugi bilfiil aklin
idrak ettiginin o6tesinde idrak sevyesine sahip olan miistefad akil
veya akl-1 kudsiyi ele alir. Ona gére bu akli 6nemli kilan, faal akil-
la irtibat halinde olmasidir. Bundan dolay: da diger tg akli kuvve-
nin reisi olarak goértlmistiir. Boylece bu tg akli kuvve, miistefad
akil icin caligmaktadur.

Gazali, faal aklin akla nisbetini giinesle géziin nisbetine benzet-
mektedir. Zira giines olmadan goziin gérme islevi yapmast miim-
kiin olmadig: gibi, faal akil olmadan diger akillarin bir hikmi yok-
tur. O, faal akli akil ve rah acisindan 6zel secilmis peygamberlere
has gortr. Clinki onlarin sahip oldugu kavli, fikri ve ameli haller
diger insanlarda bulunmamaktadir. Ayrica kimse peygamberler gibi
insanlig1 saadete ulastiracak evrensel hiikiimler getirememistir. Zira
bunu ancak, vahiyle desteklenmis, alemin dizeniyle gérevli melek-
ler tarafindan yardim almis peygamberler yapabilmektedir. Béylece
peygamberler Allah’a, insanlar da Allah’tan getirilen hitkiimlere,
onlar vesilesiyle ittiba etmislerdir.”® Ibn Sina’nin diisiince sistemin-
de bu durum ayni minvalde soyle izah edilmigtir: “Kutsi nefis, sezgi
ve melekler dlemi sayesinde 6gretmen ve kitap yardimi olmadan ak-
ledilirleri bilen, uyanikken tahayyil yoluyla gayb 4lemine ulasan ve
vahiy alan biiyiik peygamberlerin diigiinen nefsidir. Bu, son insani
mertebedir ve meleklerin derecesine bitisiktir. Béylece bir kimse

69 Gazali, Medricii'l-kuds, 115-116.
70 Gazali, Medricii'l-kuds, 115-116.
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Tanrr'nin yeryiiziindeki halifesi olur.””! Gériildiigii tizere Ibn Sina
kutsi nefs sahibi peygamberlerin ézelliklerini zikretmistir. Peygam-
berler, hicbir kimseden egitim ve yardim almaksizin muhayyile yo-
luyla uyanik bir haldeyken gayb aleminden, melekler vasitasiyla va-
hiy almaktadir. Béylece diger insanlarin icinde peygamberlerin sa-
hip oldugu tstin konumu goéstermistir.

Gazili ve messai filozoflarin kullandig: faal akil, Tbn-i Arabi ve
Mevlana’da kiilli akil olarak ifade edilmistir.”? Mevlind’ya gére
bu akil, Hz. Peygamberin (s.a) rGhunu temsil ettigi killi rth olup
biitiin akillarin irtibat kurdugu ve beslendigi akildir.”3 Su halde
Gazili‘'nin akil hiyerarsisine bakildiginda, mutasavviflarin yanisira
Islam filozoflarinin goriislerinden iktibas ettigi ve felsefe kavram-
larindan yararlandigi gorilmektedir. Bu da bize felsefeye karst
timden reddedici bir yaklagiminin olmadigini gstermektedir.

Gazali, e/-Mustasfi’sinda, Ihyﬁ’daki tasnife benzer tarzda akly;

I.  Bazi zaruri bilgilere sahip nazari akil,

II. Insanin nazari bilgileri kavramasina yarayan fitri akil,

III. Tecribeyle elde edilen bilgiler sonucunda olusan tecriibi
akal,

IV. Oturup kalkmasinda, konugsmasinda bir heybet, vakar ve
sekine ozelligindeki akil, (Bu anlamdaki “falan kisi akalli-

dir” séziiyle ondaki stiktinet kastedilmigtir.)
V. Ameli ilimle birlestiren kazanilmig akil

Seklinde bes ayri tasnifle siniflandirmaktadir. Gazali ameli
ilimle birlestiremeyen bozguncu, son derece zeki olsa bile ona
akilli denilmeyecegini belirtmistir. Mesela Haccac’a akilli denil-
meyip aksine dihi denilmektedir. Ayni sekilde kéfire, biitin tabii

ve hendese ilimleri ihata etmis olsa bile, akilli denilmeyip faduil,

7 Ibn Sina, Danisname-i Alai, Ala Hikmet Kitabu, gev. Murat Demirkol, (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig: Yayinlari, 2013), 482-484.

72 Osman Nuri Kiiciik, Insan-1 Kamil, (Istanbul: Insan Yayinlari, 2011), 140.

7 Kiigiik, Insan-1 Kamil, 140.
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dahi veya zeki denilmistir.”* Burada Gazali Thya'daki tarifinden
farkli olarak akil-ahldk-amel baglaminda akla yeni bir tanim ver-
mektedir. Akil ve zekd-deha arasindaki farka dikkat cekmekte ve

iman etmeyenleri de akil sinifina dahil etmemektedir.

Gazali, akilda potansiyel halde bulunan fitri ilimlerin bilfiil
varlik sahnesine ¢ikmasini sebeplere miracaat etmeye baglamistir.
Bunu bir 6rnekle soyle agiklamaktadir: “Su yerde hazir olarak bu-
lunmaktadir. Agilan kanallarla ortaya ¢ikmakta, bir yere toplan-
makta ve gozle gorilir bir hale gelmektedir. Onun i¢in yeni bir
sey yapilmus degildir. Bademdeki yag ile gildeki giil suyu da boy-
ledir.””> Tman da bu sekilde potansiyel olarak akil icinde mevcut-
tur. Sadece Allah’t degil, biitin varlig1 tanima bilgisinin, insanin
fitratina 6nceden derg edildigini belirtmektedir. Gazali, aklin ken-
dinde fitrf ilimleri toplu olarak bulundurdugu bu 6zelligine, rih-
larin elest bezminde verdigi su sozi delil gostermigtir. Araf 7/172.
ayette “Bir de Rabbin, Ademogullarindan, bellerindeki ziirriyetle-
rini alip da onlar1 kendi nefislerine sahit tutarak: “Ben sizin Rab-
biniz degil miyim?” dedigi vakit, “Pekala Rabbimizsin, sahidiz”
dediler. (Bunu) kiyamet glinii “Bizim bundan haberimiz yoktu.”
demeyesiniz diye (yapmistik).” buyrulur. Ona gore, her rGhun nef-
se sahitlik yapmas: tizerinden Allah’in Rabligine sahitlik etmesi,
insanlarin Allah’a fitraten imén tzere yaratildigini gostermekte-
dir.”® Iste bu yiizden reel olarak insan istese de ateist olamaz so-
nucuna varilabilir.

Anlagildig: tizere Gazali, Allah’in varligini delillendirmede fit-
rat delilini kabul etmektedir. Bu gorisi kelamcilardan, Allah’in
varligina kisinin bizzat kendisinin delil oldugunu sdyleyen, Eg’ari

( 6. 324/936) de kabul etmektedir.”” Sehristani (6. 548/1153) ise

74 Gazili, Mustasfi, cev. H.Yunus Apaydin, (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2019), 71.

75 Gazali, Thya, 1/117.

76 Gazali, Thya, 1/117-118.

77 Ebu'l-Hasan Es'ari, Kitabu'l-Luma’ fi'r-Reddi ali ehli’z-Zeyg ve'l-bida’, (London:
Matbaatii Misir, 1955), 17-18.
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Allab’in varhigimi ispat etmede kelamcilarin gosterdigi hudus ve
imkan delilinden ziyade fitrat delilinin daha gli¢li oldugunu be-
lirtmektedir.”8

Gazaili, yukarida bahsedilen “Sadece Allah’ degil, butiin var-
lig1 tanima bilgisinin, insanin fitratina dnceden derg edildigi””
gorigind su dyetlerle desteklemektedir:

“Allah ayetlerini insanlara agikliyor; belki dugtintrler ve ogiit

alirlar”80

“Bu Kur’an, ayetleri distinstinler ve akil sahipleri 6gtt alsinlar

diye Sana indirdigimiz miibarek bir kitaptir.”8!

“Allah’in size olan nimetini, ‘duyduk ve kabul ettik’ dediginiz

zaman sizden aldig1 s6zii hatirlayin ve Allah’tan korkun.”®2

“Andolsun Biz, Kur'an diginip 6git alinmas: i¢in kolaylag-
tirdik; var mu diisiiniip 6giit alan?”83

Gazali, bu ayetlerde “diistniip hatirlama” anlamindaki tezekkir
kavramina dikkatlerimizi ¢ekmis ve bu kavrama iki anlam vermisgtir:

I.  Kalpte hazir olarak bulunan bir seyi unuttuktan sonra ha-
tirlamaktir.

II. Fitratta gizlenmis, gizli bulunan seyi (farkederek) hatirla-
maktir.34 Bu durumda; diisiiniin, hatirlayin ihtarlari énce-
sinde zaten mevcut olan bir sey i¢in yapilmaktadir. Aksi
durumda oncesi var olmayan bir sey icin hatirlayin

78 Muhammed Abdiilkerim Sehristani, Nibdyetii'l-ikdam fi ilmi’l-kelam, thk. Ah-
med Ferid el-Mezidi, (Beyrut: Dﬁru’l—Kiitiibi’l—ilmiyye, 2004), 75; Halil Curak,
“Sehristant’nin Allah’in Varligimi ve Birligini 1spat”, Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, 1 (2017): 158.

7" Gazali, Ihya, 1/117.

80 Bakara, 2/221.

81 Sad, 38/29.

82" Maide, 5/7.

83 Kamer, 54/ 17.

84 Gazali, Ihya, 1/118.
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denmesi de anlamsizdir. O zaman bu, akil baglaminda
“insan (elestteki orijin fitrat:) hatirlamak tzere yaratilmig
bir varliktir.”®> denilmesi miimkiindjir.

Iste hatirlanmas istenen akilda fitri olarak var olan bu bilgiler,
Gazili'ye gore ancak basiret goziiyle gorilebilecek hakikatlerdir.
Basiret goziintin aktif olmasi i¢in kesf ve miigahedeye ulagmak ge-
rekmektedir. Bu husus isitme ve taklit diizeyinde kalanlarin anla-
mast zor bir durumdur. Bu seviyedeki insanlar, tezekkiir ve nefsin
ikrar1 meselelerini anlamada zorlandiklar: i¢in dyet ve hadisleri de
anlamalari mimkiin gérilmemistir. Hatta onlarda bir tutarsizlik
oldugu distnilmigtir. Bu durumu Gazali, bir korin evde ayagi-
na takilan seylere “Niye ortadan kaldirilmiyor!” diye kizmasina
benzetmigtir. Halbuki koriin ayagina takilan seyler ortalikta degil
yerlerinde bulunmaktadir. Fakat kusur onun gézindeki gérme is-
levinin yetersiziginden kaynaklanmistir.8¢

Kur'an-Kerim’e baktigimizda gézleri ve kulaklar: oldugu halde
gormeyen, kifir, nifak, hirs, kin gibi kalbi marazlardan dolay:
“hakikati kesfetme, dogru yolu tanima, gercegi yanlistan ayirma

yetenegi”®’

olmayanlar “kdrler”®® “kalpleri olup da bununla idrak
edemeyenler”® “bakar korler” diye tavsif edilmistir. Bununla
birlikte kalbi hastalik ve kirlerden nefislerini temizleyerek, varligin
hakikatini kesfedenler “ulu’l-ebsir, ulu’n-nuhi, ulu’l- elbab/%!
basiret sahipleri” diye tanitilmistir.”? Boylece Kur'an-1 Kerim bas

goziinden ziyade varligin ulvi 4dleme bakan manalarinin basiret

85 Kilig, Tasavvufa Giris, 47.

86 Gazali, Ihya, 1/118.

87 Enam 6/50, 104; Had 11/24; Tsra 17/72; Neml 27/81.
88 Bakara 2/18.

89 A'raf 7/179. 103 A'raf 7/197.

90 A'raf 7/197.

91 Hagr, 59/2; Ziimer, 39/9; 106; Ta Ha, 20/54.

92 Ali Galip Gezgin, “Diigiinme” Anlamina Gelen Bazi Kelimeler Uzerine Bir De-
getlendirme (I1)”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 33
(2014): 21-23.
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goziyle idrak edilmesini vurgulamaktadir. Bu da bize Gazéli'nin
gorlslerinin saglamasini gostermektedir.

Gazili basiret goziinin 6nemini vurgulamak i¢in asagidaki
ayetleri dikkatimize sunmugtur:

“Kalb, goziiniin gordiigiinii yalanlamadi” ** (Yani manevi gé-
zii/ basireti, maddi goziintiin/ basar'inin gordigini dogrulad.)

“Boylece biz, yakin ehlinden olmasi igin Ibrahim’e goklerin ve
yerin melekatunu, sirlarini ve hakikatini gésteriyorduk.”* ( Bu
goris hi¢ siiphesiz maddi gozle olan goris degildir, kalbi manevi/
basiret goziiyle olan goriigtir.)

“Gergekte gozler kor olmaz, fakat gogislerin igindeki kalpler
kor olur.””% (Ayetteki ilk korliik maddi goziin, ikinci korliik ma-

nevi géziin korlugudir.)

Gazili, “Basiret gozi acik ve keskin degilse o, dinin 6ziine ve
hakikatine degil, ancak disina ve zahirine sarilir.””® derken kalbin
organi basiret géziinii hakikat bilgisine ulagtiran akil anlaminda
kullanmugtir. Bu goris, “liml fideizmin veya “tlimli imancilik”in
temsilcilerinden kabul edilen Pascal (1623-1662)°7 tarafindan da
kabul edilmistir. Pascal’a gore hakikatin bilgisine akli argimanlar-
la degil kalble ulagilmaktadir. Dolayisiyla Allah’s bilmek de kalble
miimkiindiir.?® Tolstoy ise, hayatinda 6grendigi herseyi akildan
ziyade kalb vasitastyla elde ettigini vurgulamstir.”” Su halde kalp
ve basiret gozii, varligin hakikati bilgisine ulagtiracak bir akil mer-
tebesidir. Bu akul, islevsel olmadiginda suretin 6tesindeki mananin
anlasilmasi mimkin degildir.

3 Necm, 53/11.

94 En’am, 6/75.

95 Hacc, 22/46.

% Gazali, Ihya, 1/118.

97 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligi, (Ankara: Say Yaymlari, 1996), 417.

98 Blaise Pascal, Digiinceler, gev. Fethi Yiicel, (Ankara, 1942), 86.

99 Romain Rolland, Tolstoy’un Hayats, ¢ev. Tahsin Yiicel, (Istanbul, 1969), 54.
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Gazali alemi; sehadet ve melekat dlemi diye ikiye ayirmakta-
dir. Melekuta nispetle sehiadet alemi; 6ze nispetle kabuk, rttha
nispetle stret ve sekil gibi oldugunu belirtmektedir. Bundan do-
layr melekat alemine ulvi, rihani, niirani dlem denilmigtir. Seha-
det denilen sifli 4lem cismani ve zulmanidir. Sehadet, melekat
aleminin bir 6rnegi mesabesindedir. Dolayisiyla insanda zahir ve
batin olmak tzere iki géz oldugunu séylemistir. Her iki goziin
kendine gore gormesini saglayacak giinesi ve ntiru vardir. Seha-
det aleminde dis g6ze her sey zahir nir ile goriiniirken; melekut
aleminde batini goze de her sey Allah’la goriinmekte ve her sey
O’nunla zahir olmaktadir. Aralarinda 6nemli bir fark vardir ki o
da; dig gbzlin niru, zahiri nirun yoklugunda islevini kaybeder-
ken i¢ goziin nlru, ilahi nirun yoklugu mimkiin olmadigindan

kaybolmamaktadir.1%

Gazali, melekat dleminin herkes tarafindan gérilmedigi i¢in
gayb lemi oldugunu ifade etmektedir. Sehidet alemi de herkes
tarafindan go6rildiagi icin hissi alemdir. Hissi 4lem denilen seha-
det dleminden, akli 4lem olan melekat dlemine yiikselen bir mer-
diven vardir. Bu merdiven o dleme ¢ikis yoludur. Nitekim Gazéli
sehadet aleminin basamaklarindan yiikselip melekit dlemini id-
rak edecek donanimda yaratilan insanin bu idrak seviyesini yiik-
seltmediginde hayvandan bir farki olmayacagini sdylemektedir.
Cinki hayvana melekat dlemini idrak edecek istidat verilme-
mistir. Bundan dolay1 bu istidad: degerlendirmeyen kisiler i¢in,

7101 geklin-

Kur’an’da: “Onlar hayvanlar gibidir, belki daha agag:.
de buyrulmaktadir.!®? Insan konusan/diisiinen hayvandir. Yani
hayvanin yaratilisi bedeni olarak insanla aynidir. Insan “beser”
olarak dogar. Sonrasinda akil gelisir, olusur ve yiikseklere ¢ikar-
sa insan, ¢itkmazsa beser olmakta, bagka bir deyisle hayvani sevi-

yede kalmaktadir diyebiliriz. Boylece Gazali, nazari aklin

100 Gazali, Migkat, 130-138.
101 Enam, 6/77.
102 Gazali, Miskat, 131-148.
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kavrayamadig1, 6tesinde bir hakikat boyutunun oldugunu ve in-
san olmayi hak etmek i¢in bu hakikate ulagmanin énemine dik-
kat ¢ekmektedir.

2. Aklin Kendi Yapisi icerisindeki Askin Hiyerarsisi
(Miskatii’l-envar’daki Aklin Mertebeleri)

Gazali, “Allah géklerin ve yerin nirudur.”10

ayetini referans
gostererek mutlak anlamda ntrun, Cenéb-1 Hak oldugunu belirt-
mistir.!® Bu nar, Cenab-1 Hak tarafindan, ash karanlik olan var-

liga emaneten verilmistir.1°

Boylece alem, bu ilahi narla varlik
sahnesinde bulunmakta ve kendine bahsedilen istidat 6l¢tistinde
bu niirdan nasiplenmektedir. Gazali, “mutlak ndrun sahibi Al-
lab’tir” gorisiint delillendirmek i¢in avam, havas ve havasu’l-ha-
vasa gore nir derecelendirmesini kurgulamistir.1% Bu kurgudaki
hiyerarsi, ayn1 zamanda “nir” diye tanimlanan akil mertebelerinin

temellendirilmesidir.

Narun derecelendirilmesinde ilk basamak, avamin idrak sevi-
yesine gore verilen anlamidir. Avama gére nr, fiziki gozle gorii-
lenden ibarettir. Bu da gérecelidir. Yani algilardaki farkliliga bag-

li olarak zéhirde gorilen seyler herkesge ayni seviyede

103 Nar, 24/35.

104 Elmali Hamdi Yazir, Gazali'nin “Allah mutlak ntr'dur” ifadesini elestirir. Ona
gore, o “izafi karsilig1 olan hakikatle, mecaz kargilif1 olan hakikati” birbirine ka-
ristirmugtir. Allah ndr'dur degil nGrun sahibidir denmesi gerektigini belirtir. El-
malt Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, sad. Ismail Karacam, Emin Isik v.dgr,
(Istanbul: Azim Yayinlari, 2011), 6/30. Ismail Hakk: Bursevi ise Elmalr’nin g6-
rislerinin aksine Arab dilinin ozelligine dayandirarak meseleyi agikliga kavugstu-
rur: “Araplar, bazen bagka bir seyden hasil olan bir seyi onun ismiyle isimlendi-
rirler. Mesela yagmura “ bulut” derler. Ciinkii yagmur buluttan olusur ve ondan
¢ikar. Tste iman ve hidayet naru Allah’in tevfiki ile hasil oldugundan Allah bu
isimle isimlendirilmistir... Aym sekilde kendileri vasitasiyla hidayete erisildigi
i¢in bu Kur'an da nr ismi verilmistir.” Neticede nar Allah’in bir ismi olup onun
sahibidir. Allah’in kendisi nar degildir. Ismail Hakk: Bursevi, Radu’l Beyin, cev.
Ali Namly, Sileyman Giizel v.dgr., (Istanbul: Erkam Yayilari, 2009), 12/404.

105 Gazali, Miskat, 119.

106 Gazali, Miskar, 119.
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algilanamayabilmektedir. Bunun sebebi avam duzeyinde en kuv-
vetli idrak aracinin duyular olmasidir. G6z duyusu bu duyulardan
biridir.

Gazali, goz ve gormeyi merkeze alarak esyayr t¢ kisma ayir-
mistir:

I.  Karanlik cisimler gibi gorillemeyen kesif nesnelerdir.

II.  Yildiz, ates kozii, parlak cisimler gibi goriilen, fakat ken-

disi araciligiyla bagkas: goriilemeyen narlu varliklardir.

ITII. Giines, sule veren ates, ¢ira gibi hem goriilen hem de ken-
disi araciligryla bagkasi gorilen narlardir. Gazali'nin nar-
dan kastettigi mana bu t¢linct kisimdir. Bununla birlikte,
bu nir kaynaklarindan kesif nesneler iizerinde meydana
gelen yansimalara da “giinesin naru arza dustu, arz nirlan-
d1.” denmesi gibi, mecizen nar ad: verilmigtir. Bunun ya-
ninda nir veren cisimlerden dolay1 bizzat aydinlanan ay

gibi cisimlere de ntr denmektedir. 177

Gazili’ye gore esyanin idrak edilmesi ndra ve onu algilayan du-
yulara baghidir. Bu duyulardan en 6nemlisi de onu géren gozdiir.
Go6z kendisiyle goriilen ve bagkasini da géren olduguna gére ndr is-
mini almaya hak kazanmgtir. Fakat goziin ntru asil degildir. Cin-
kii gdziin gormesi disaridaki bir 151k kaynagina baglidir.!% Su halde
goziin nir diye tanmimlanabilmesi i¢in iki unsurun bir arada olmasi
gerekmektedir. Isik kaynagi ve onu gérebilecek gozdir. Boylece ni-
run avam diizeyindeki manasi, fiziksel goziin niiru mesabesindedir.
Bunun yanisira avam, siradan bir insanin biling diizeyini temsil et-
mektedir. Bu biling seviyesi, esyanin ve hadiselerin zahirini ve stre-
tini gérebilmektedir. Dolayisiyla goruniiri algilayan goziin verdigi
bilgi, sorgulanmaya acik bir bilgi olup yanilabilmektedir.

Gazali havasa gore nirun ikinci manasinin, basiret gozii anla-
min1 da kapsayan akil oldugunu belirtmistir. Ona gore akil, ntr

107 Gazali, Miskat, 120.
108 Gazali, Miskat, 120.
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ismine fiziksel gézdeki nirdan daha layiktir. Bunu goziin gérme-
sindeki eksikliklerle ve aklin kabiliyetleriyle kargilastirarak temel-
lendirmistir. Nitekim ¢ok uzak ve ¢ok yakini géremeyen goz, var-
ligin hakikatine de niifuz edememektedir. Saglikli bir géziin sade-
ce saretleri, renkleri ve sekilleri gorme giici vardir. Cismen buyiik
seyleri uzaktan bakinca kii¢ik gormekte ve hareketli varliklar: ha-
reketsizmis gibi algiliyabilmektedir. Ses, koku, tat, sicaklik gibi
duyular ve seving, keder, ask, kudret, irade gibi rahi haletleri al-

gilayamamaktadir.1%?

Akl ise, kendini tanidif gibi bagkasini da tanimaktadir. Bir
anda semalarda dolagirken, bir anda arzin derinliklerine inebil-
mektedir. Boylece ¢ok yakin ve ¢ok uzak akil i¢in aynidir. Sadece
sehadet aleminde degil, melekat dleminde de tasarruf edebilmek-
tedir. Varligin stretinin ardindaki hakikatlere ve sirlara vakif ola-
bilmektedir. Goze gore elde ettigi bilgiler daha kusatici ve tamdr.
Algilayabildigi 6rnekler tzerinden sonsuzu idrak edebilme giict

vardir.110

Goriildugi tizere Gazili, tasnif ve sinirlama yapmadan aklin ka-
biliyetini olabildigince genis bir agidan ele almistir. Bu da bize, me-
tafizik alani algilayamayan yetersiz ve sinirli akil seklinde tanimla-
nan yetinin; ntru zayif, aydinlanmams akil oldugunu dagstindir-
mektedir. Zira aydinlanmamg aklin alg: seviyesi sehadet dlemiyle
stnirli olup melekat alemini idrak etmesi mimkiin gérilmemekte-
dir. Bu baglamda, Mevlana da bu sinirli akla, “ctiz’i akil” adin1 ver-
mektedir.!' Gazali'nin burada vasfettigi ciiz’i akil degildir. Bu ciiz’}
aklin, aydinlanmasma parelel yeni kabiliyetler kazanan, melekati
alemi idrak edebilen dikey boyuttaki bir mertebesidir.

Gazali, g6z yanilmasina karsilik, akil yanilmasinin olmadigini
belirtmektedir. Ona gore akilda var oldugu sanilan yanilmalar ise
insanlarin kendi hayal ve vehimleriyle, aklin hikimlerini

109 Gagzali, Miskar, 121- 127.
110 Gazal, Miskar, 121-127.
11 Kilig, Tasavvuf Diigiincesi, 154.
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karigtirmalarindan kaynaklanmaktadir. Halbuki akil, vehim ve ha-
yal perdesinden kurtulursa esyanin hakikatine ulagabilmektedir.
Fakat Gazali, hayal ve vehimden kurtulmanin ancak o6limle
miimkin olabilecegini séylemektedir. Clinki 6limden sonra bii-
tiin perdeler kalkmakta, her sey hakikatiyle ortaya ¢ikmakta, her-
kes iyi veya kotl ne yaptiysa karsisinda hazir bulabilmektedir. O
zaman insan vehim ve hayal perdesinin kaldirildigini ifade eden su
ayetin muhatab1 olabilmektedir!!?: “Senden perdeni kaldirdik, bu-
giin artik goziin keskindir”!!3 Esasen Gazali bu yaklagimiyla haki-
kate ulasmanin yolunu gdstermistir. Zira 6liimle hakikatin ortaya
¢tkmasi meselenin bir yonii olmakta, diger yonii ise tasavvufta sik-
likla vurgu yapilan “6lmeden 6nce 6liintiz” ifadesinin geregince in-
sanin kendi iradesiyle 6lmesidir. Bu ise, hakikati perdeleyen, ko-
tiligl emreden nefsin sehvetlerinden ve gafletinden kurtulmakla
miimkiin olabilmektedir.!!*

Gazéli'nin bu gorisi Mesnevi'de soyle ifade edilmigtir: “Her
bir insanin hareketi, diinyay: ve insanlar: goriist, kendi bulundugu
mertebe ve makama goredir. Herkes aleme kendi goriis dairesin-
den bakmaktadir. Mavi cam, glinesi mavi gosterir. Kizil cam kizil.
Camlar renkten kurtulunca giines o zaman beyaz gértniir. Renk-
sizlik rengi olan beyaz, biitiin renklerin ash ve hakikati oldugun-
dan diger renklerden daha dogru gostermektedir. Hepsinin de ba-
s1 ve rehberidir.”’> Bu durumda hakikate ulagmak, renkli gozliik
mesabesinde olan vehim ve hayallerden kurtularak renksizligi elde
etmekle mimbkiin olabilecegi sonucuna varilabilir.

Havasu’l- havasa gore nirun manasi; “hem kendini hem bagka-
sint gormekle beraber, bagkas: da kendisi vasitasiyla gortlen” dir.
Gazili bu ntra “sirdic” adim verirken bu 6zelligin sadece “Kudsi

12 Gazal, Miskar, 127-128.

13 Kaf, 50/ 22.

114 Ati b. Muhammed el- Kari, e-Masni’ fi Ma'rifeti’l- Hadisi'l- Mevzit’, thk. Ab-
dulfettah Eba Gudde, (Beyrut: Mektebetu'l- Matbaati’l Islﬁmiyye, trz), 348.

115 Mevlana, Mesnevi, 1/6.2393.
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Peygamberlik Rithu”na mahsus oldugunu belirtir.'1® Bu gériisiini
aciklamak icin, “Allah goklerin ve yerin ndrudur. Onun ndrunun
misali, icinde kandil bulunan bir kandilliktir. Kandil bir cam igin-
dedir, cam inciyi andiran bir yildizdir; (bu kandil) doguya da batiya
da ait olmayan, yag1 neredeyse ates dokunmasa bile 151k veren mii-
barek bir zeytin agacindan yakilir. Nir Gstliine nar. Allah ndruna di-
ledigini kavusturur. Allah insanlar i¢in misaller veriyor, Allah her
seyi hakkiyla bilmektedir.”!17 ayetini rahun kuvvelerini temsil eden
aklin mertebelerini referans gostererek aciklamaktadur:

I.  Hissi rah (Duyusal akil): Hayvanda ve siit ¢ocuklarinda
bulumaktadir.!’® Bes duyu organiyla algilanan bilgileri
alan rihtur. Ornegin, goziin algiladigi enerji seklindeki
bilgidir. Bu bilgiden hésil olan ntrun sehidet alemindeki
en uygun Srnegi miskattir (kandil).!!?

II. Hayali rah (Hayali akil): Duyulardan alinan bilgileri kay-
dedip saklayan, fakat degerlendirme yetisi olmayan rahtur.
Ornegin, goziin algiladig bilgi burada depolanmaktadur.
Fakat bu depolama merkezi degerlendirme yapmayip, sa-
dece argivleme yapmaktadir. Degerlendirip isleme koyan
rah ise bir sonraki akli rihtur. Sit ¢ocuklarinda bulunma-
maktadir. Biraz buytidikten sonra nesnelerin ne oldugunu
algilayip hatirlayabilen ¢ocuklarda ve kopek gibi bazi hay-
vanlarda da bu rtth bulunmaktadir.'?® Ug hususiyeti vardir:
Birincisi: Kesif aleme ait 6zelliklere sahiptir. Burada hayal
edilen; gozle gorilen, elle tutulan, sinirlari él¢tleri olan bir
nesne olup bu 6zelliklere sahip nesnelerle vasiflanamayan
salt akli nrlara perde olmaktadirlar. Tkincisi: Bu kesif ha-
yal sizilip latiflestigi zaman akli manalarla aymidir ve

116 Gagzali, Miskar, 168.
117 Nar, 24/35.

118 Gazali, Miskar, 165.
119 Gazali, Miskar, 167.
120 Gazali, Miskar, 165.
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onlardan parlayan nirun gecmesine engel olmazlar. Ugiin-
ctsti: Akil algilamadan hayal edemedigi i¢in akli bilgilerin
kaydedilmesinde hayale ciddi oranda ihtiyag vardir. Hayali
suretler akli bilgiler icin toplanmaktadir. Iste bu ti¢ husu-
siyete sehadet aleminde gbrinen ndrlara nispetle verilen
en uygun 6rnek camdir. Ciinki cam da aslinda kesif bir
cevherden yapilmasina ragmen latiflesmis ve artik lamba-
nin 1s1gina mani olmayip gegiren, onu koruyan bir hale

gelmistir. Bu, saflasan hayalin 6rnegi olmaktadir.1?!

III. AKli rah (Zaruri akil): Duyu ve hayallerden gelen bilgileri
degerlendirebilen rthtur. Duyu ve hayal haricindeki yiik-
sek manalar1 ve killi zaruri bilgileri kapsamaktadir. Bu
rah, insani diger varliklardan ayiran 6zel insanlik cevheri

olarak goriilmistiir. Bu akla verilen 6rnek de misbahtir.122

IV. Fikri rah (Fikri akil/ kazanilmig akil): Akli rahtan elde et-
tigi degerlendirme sonuglarini alip o bilgileri isledikten
sonra eyleme gecirebilen rth olmaktadir.!?3 Bu durum
zeytin agaciyla temsil edilmistir. Aga¢ temelde iki dala ay-
rilip daha sonra bir¢ok dallarla bélinmektedir. Dallarda
zamanla meyveler olusmaktadir. Meyveler biinyelerinde
bagka agaclarin ortaya ¢ikisini saglayacak tohumu barin-
dirmaktadir. Bu agagtan bagka agaclar icin ag1 da yapilabil-
mektedir. Bu akil da aynen aga¢ misali gelismekte ve hem
ferdi hem de toplumsal ahlaki semereler vermektedir. Salt
akli fikirler de yon ve uzaklik-yakinlk ile alakali olmadig:

icin doguya ve batiya ait olmamast dogal goriilmiistiir.!?*

V. Kudsi Peygamberlik Rahu (Nebevi akil): Peygamberlere
ve bazi velilere mahsustur. Peygamberlere gaybi ve Rab-
bani bilgilerden bir kismi bu rith vasitasiyla ulasmaktadir.

121 Gazali, Miskat, 168-169.
122 Gazali, Miskat, 166.
123 Gazali, Miskat, 166.
124 Gazali, Miskat, 169-170.
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AKli ve fikri rGhlar bu hakikatleri idrak etmede yetersiz
olup her tiirli bilgi narlarini nebevi akil iizerinden elde et-
mektedir.!?® Bundan dolayr Allah biitiin peygamberlere
“aydinlatict lamba, (siraciil-miinir)” adin1 vermistir.!26
Zeytinyaginin atese degmeden 151k yaymasina nisbetle va-
hiy melegine neredeyse hig ihtiya¢ hissetmeyen peygam-
berler bulunmaktadir. Hatta peygamberlere ihtiyag hisset-
meden bu idrak seviyesini yakalayan baz: veliler de bu ka-
tegoride degerlendirilmektedir. Gazali her ne kadar bu ve-
lilere, peygamberlerle ayn1 kategoride bulunma payesi ve-
rilmis oldugunu soylese de arada ki mahiyet farkinin ¢ok
biiyik oldugunun bilinmesini istemistir. Ona gore Kutsi
Peygamberlik Rahlari, ulvi dlemde kendi i¢inde derecele-
nen akli narlar dedigi meleklerden beslenmektedir. Me-
leklerdeki bu hiyerarsi ise bitin narlarin hakiki sahibi
Cenab-1 Hakk’ta sonlanmaktadir.'?’

Gazili bu beg aklin timiniin nardan ibaret oldugunu ve bu bes
aklin bir amag tzere yaratildigini ifade etmistir. Bu akillar birbir-
lerini tamamlamakta ve migkat i¢indeki cam, camin i¢inde lamba,
lamba igindeki fitil siralamasi seklinde birbirleriyle igigedir.!?8
Gézali'nin buradaki tim akillar: kudsi nebevi akla baglamis olma-
st, daha oncesinde fitrl akil, zaruri akil, tecrtibi akil, kazanilmig
akil seklinde mezkar olan akil mertebeleri arasindaki farklilig:
gostermektedir. Bitiin ferdi akillar, kapasitesine gére bu nebevi
akildan beslenmektedir. Bununla birlikte migkat benzetmesi tize-
rinden anlatilan nir hiyerarsisi aydinlanmig akil i¢in gecerlidir. Bu
tanimlamaya uymas: i¢in aklin her tirld nefsani kirlerden temiz-
lenip, saflagarak siiziilip, incelmesi ve latiflesmesi gerekmektedir.
Dolayisiyla hidayet ntrundan nasiplenmemis ve aydinlanmamig
akillar bu kategoride degerlendirilmemistir.

125 Gazali, Miskat, 166.
126 Gagali, Miskar, 125.
127 Gazali, Miskat, 170-171.
128 Gazali, Miskat, 168.
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Bu nedenle Gazali, kifirlerin kalplerini karanlik dalgalarin kat
kat sardigi, onlarin istiinde kapkara bir bulutun bulundugu kap-
karanlik denize benzetmektedir. Dalgalarin ilki, hayvani sifatlarla
duyularin hazzina sevkeden sehvetlerdir. Bu gruptakiler hayvanlar
gibi yemek ve haz pesinde kogmaktadirlar. Diinya sevgileri onlar1
kor ve sagir yapmustir.'2

Ikinci dalga; gazaba, dismanliga, bugza, kine, hasede, kendine
givenmeye, 6viinmeye, ¢oklukla iftihar etmeye sevk eden yedili
karanlik sifat dalgasidir. Karanlik dalgalarin en Ust seviyesi gazap,
aklin katili olup biitin sehvetleri istila etmektedir. Bulut ise
Kur’an ve akil giinesinin niruyla, kafirlerin arasina gerilen, inang-
s1zlik, i¢i bog ve bozuk hayallerin temsilidir. Zira bulutun 6zelligi,
gunesin 1s18ina engel olmaktir. Karanliklar hem uzagin hem de
yakinin gorilmesine manidir. Bundandir ki Hz. Peygamberin
(s.a) nirundan istifade edememislerdir.'3°

Gazéli'nin aklilestirdigi ndr hiyerarsisi, messai filozoflarin su-
dur anlayisiyla, Israkiligin temsilcisi Siihreverdi (1153-1191)nin
nlr mertebeleriyle biiyiik oranda benzerlik gostermektedir.!3! Ta-
savvuf canibinden bakildiginda Tbn Arabi’nin nira dair metafizik-

132 ye Mevlana’nin “Nirun nirunun niirunun nirunun

sel yorumu
ntru” seklinde ifade ettigi ntr derecelendirmesi ayni minvalde an-

lam gercevesine sahip oldugu goriilmektedir.!*3

Yukarida verilen aklin mertebelerini, “Bilgi Kaynaklar1 A¢isin-
dan Akil, Akil-Vahiy/Nibivvet ligkisi ve Aklin Ahlakla Tliskisi”
seklinde tg¢ farkl boyutta inceleyecek olursak:

129 Gazal, Miskat, 171-172.

130 Gagal, Miskaz, 172-173.

131 Cevdet Kilig, “Sthreverdi'nin Varlik Distincesinde Narlar Hiyerarsisi ve Megsal
Felsefesi ile Karsilastirilmast”, FUIF Dergisi, 13/2 (2008): 55-72.

132 Mahmut Ay, “Nar Kavramindan (24/35) Nar Metafizigine: Pragmatik Okuma-
lar ve Elestirisi” Journal of Islamic Research, 25 (2014): 104.

133 Kiiciik, Insan-1 Kamil, 136.
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a. Bilgi Kaynaklar Acisindan Akil

Bilginin kaynaklar: distince tarihinin tartismali temel mesele-
sidir. Bilgi kaynaklar: vahiy, akil, nakil, kesf, ilham, sezgi, tecriibe
ve duyulardir. Felsefede bu kaynaklardan sadece akli esas alanlar
“rasyonalist” kabul edilirken, duyu organlarini temel alanlar “am-
pirist” olarak isimlendirilir. Bunlarin ikisinin de tstiinde sezgiyi
kabul edenlere sezgiciler denmektedir.’3* Gazali'ye baktigimizda
bilgi kaynaklarindan vahyi temele alarak bir yontiyle amprist, bir
yoniyle rasyonalist ama genel olarak sezgiciler kategorisine déhil

edebiliriz.135

Bununla birlikte Hiiseyin Atay, sezginin Arapcada
ifade ettigi mananin “hads” anlamindaki sezgi degil, Kur'an’i- Ke-
rim’e goére kalb ve basiret anlaminda kullanilan mana oldugunu
belirtmektedir. Atay’a gore sezgi, “akl-1 selim ve sagduyu” anlami-
na gelir.1% Bu durumda Gazali'nin sezgiciligini, kalbin ve basiret
goziiniin islevsel olmasinin neticesinde kesf ve ilhami bilgi kayna-

g1 kabul edenler kategorisinde degerlendirmek gerekir.

Gazili'ye gore bilginin kaynaklari, aklin anlamina gore yapilan
tasniflerden hareketle birinci asamada duyulardir. Ciinkd bilginin
varligy, oncelikle varlik sahnesindeki mevcudiyetine baglidir. Boyle-
ce varligin zihinde bir karsiligs vardir. Varliga verilen isim zihindeki
manaya ve o varhigin disaridaki benzerine isaret etmektedir. Aksi
durumda, bilginin varlik alaninda kargilig1 yoksa bilgiden bahsedil-
mesi miimkiin degildir.'3” Bununla birlikte duyularin hakiki bilgiyi
elde etmesi noktasinda yanilma ihtimali bulunmaktadir. Bundan
dolay1 Gazali bu bilgi kaynagiyla yetinmeyi dogru bulmamigtir.!38

Gazali'ye gore duyularin eksikligini tamamlayacak bir st bilgi

A K

kaynag: nazari akildir. Fakat Gazili “tek basina aklin, insanin

134 Ahmet Arslan, Felsefeye Giris, (Istanbul: Vadi Yayinlari, 1999), 29-30, 55.

135 Hiisameddin Erdem, Baz: Felsefe Meseleleri, (Konya: Hii-er Yayinlari, 1999), 81.

136 Hiiseyin Atay, “Kuran’'da Bilgi Teorisi” AUIFD, 16, (1968): 238; Ergiil, Kalbi
Hayat, 460.

137 Stileyman Hayri Bolay, Aristo Metafizigi ile Gazali Metafiziginin Karsilastirmasi,
(Istanbul: 1980), 24.

138 Gazali, el~-Munkiz, 29.
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biitlin istek ve ihtiyaglarina cevap veremeyecegini, biitiin zorlukla-
rin Ustesinden gelemeyecegini ve hakikatin Gstindeki sir perdesini
kaldirmaya gii¢ yetiremeyecegini anladim.”'%? diyerek nazari aklin
kesin bilgiye ulagmada nihai hedef olmadigini belirtmistir. Zira
duyularla elde edilen bilgilerin akil hakimi tarafindan kontrol edi-
lip yalanlanmas: gibi akil da bagka bir hakim tarafindan kontrol
edilmektedir. Gazali bu durumu uyku 6rnegiyle séyle agiklamak-
tadir: “Goérmuyor musun, uykudayken bir¢ok seyin varligini kabul
ediyor, bir takim hayalleri hayalen yagsiyor, bunlarin kalic1 ve sii-
rekli olduguna inaniyor ve o hallerin varligindan siiphe etmiyor-
sun; sonra uyaninca biitiin bu hayal ve inanglarinin ash fash olma-
digini anliyorsun. Su halde uyanikken, bulundugun duruma gore
gercek sayilan duyu ve aklin biitiin verilerine nasil givenebilirsin?
Fakat senin bagina, uyanikliga nispeti, uyanikligin uykuya nisbeti
gibi olan bir halin gelmesi de mimkiindiir. Bu durumda uyanikli-
gin o hale gore uyku sayilabilir! O hal gergeklestiginde aklinla var-
saydigin her seyin asilsiz hayaller oldugunu kesin anlarsin.”'%’ Bu
durumda, demek ki aklin 6tesinde aklin yanilsamalarini gostere-
cek bir hikim vardir. Gazalt'ye gére bu, Allah’in kalplere bahset-
141

tigi nirdur.'*' Bu narla kesin bilgiye ulagilmaktadir. Ancak bu nar

her tiirli hastaliklardan temizlenmis, selim bir kalpte faaliyet ha-

linde bulunmaktadir.14?

Gazali'ye gore sehadet alemi, melekit dlemindeki hakikatlerin
surete birinmis halidir. Duyular ve ctiz’i akil ancak o suretler
uzerinden bilgi verebilmektedir. Bu konuda Ibn Arabi, duyularin
bilgisinin akil tarafindan konrol edildigi i¢in, duyulardan kaynak-
lanan hatanin aslinda, duyulardan aldig1 verileri yorumlayip sonug
¢ikaran akildan kaynaklandigini sdylemistir. Dolayisiyla “ Gergek-
te hata sahid’e (duyulara) ait degil, hakim’e (akla) aittir.” Bunu bir

139 Gazali, el-Munkiz, 29,

140 Gazali, el-Munkiz, 6-7.

141 Gazali, el-Munkiz, 7.

142 Stileyman Uludag, “Kest”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Ankara:
TDV Yayinlar1 2002), 25/315-317.
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ornekle soyle agiklamaktadir: “Cebrail'i Dihye kiliginda gérenler,
“Bu Dihye!” demislerdir. Sahabeler, goriinen suretinden dolay:
ona bir insan adin1 vermisti. Oysa dogru olan onlarin duymas: ve
gormesi olsaydi, onlar onun Cebrail oldugunu bilirdi. Fakat isin
hakikatini bilen ve goren Arif, onun Cebrail oldugunu bildi”.}*
Burada Cebrail bir insan gértntisindedir ve herkes bunu gor-
mistir. Goziin gordigl sey dogrudur. Bu insan hakikatte Cebra-
il'di. Suretin ardindaki hakikatin kavranmas: noktasinda duyular
yetersiz kalmaktadir. Fakat nazar ve kiyasa veri olusturan kaynak
ise yine duyulur alana iligkin tecrtibi bilgidir. Akil hakikati ancak
Allah’in kendisine bahgettigi ilahi giicle idrak edebilmektedir.**
Bu mana dogrultusunda Kant'in “Duyular bize seylerin kendili-
gindeligini vermez, ancak bize nasil goriintiyorsa, yani olan: oldu-

»145

gu gibi degil de bize nasil gériiniiyorsa dyle aktarir”'* ifadesi an-

lam kazanmaktadir.

Peki, kesin bilgiden ne kastedilmektedir? Gazali'ye gore kesin
bilgi, kendisinde yanlislik ve vehim ihtimali olmayan, kalbin yan-
lishigina inanmadig: bilgidir. Bu bilgi hatadan salim olmas: i¢in
yakin bilgiye son derece uygun olmalidir. Mesela biri, onun batil
oldugunu iddia etse ve tas: altina, degnegi ejderhaya ¢evirse, bu
durum, o bilgi sahibine herhangi bir sek ve giiphe getirmemelidir.
Eger bir kisi “On sayus: tigten biiytiktiir.” seklinde kesin bir bilgiye
sahipse biri kalkip “Hayur ti¢, ondan daha buytiktir.” diye iddia et-
se ve delil olmak tUzere “Bu degnegi ejderhaya ¢evirecegim.” dese
ve gevirse, bu ytizden bilgiden stiphe edilmemelidir. Ancak, onun

bunu nasil yaptigina sasilabilinir.!4

143 Seyfullah Sevim, Iskim Diisiinciisiinde Marifet ve Ibni Arabi, (Istanbul: Tnsan Ya-
yinlari, 1997), 137.

144 1pn Arabi, Fitubati’l-Mekkiyye, (Beyrut: Daru’l Ihyai Turasil Arabi,1998),
2/294; Emin Celebi, “Ibn Arabi'nin Epistemolojisinde Duyu ve Akal”, Dinbilim-
leri Akademik Arastirma Dergisi,10/3 (2010): 48.

145 Immanuel Kant, Ar: Usun Elestirisi, gev. Aziz Yardimly, (Istanbul: Idea Yayinla-
1, 1993), 56.

146 Gazali, el~-Munkiz, 3-4.
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Gazali'ye gore, nasil zahir (maddi goz) ve batin (basiret gozii)
diye iki ¢esit gz varsa ayni zamanda bunlara bagh olarak ortaya
¢tkan iki bilgi diizeyi vardir: Bu bilgi diizeylerinden ilki varligin
zéhirine ait bilgilerdir. Bu bilgiler duyu organlari ve nazari akil ta-
rafindan elde edilir. Tkincisi ise varlign i¢ yiiziine ait bilgilerdir.'*
Bu da kalpteki basiret goziiniin, ilham ve kesif yoluyla ige ait bil-
giye ulagmasidir. Bu agamada, bilme ve idrak etme 6zelligiyle ak-
lin ad1 kalb olmaktadir. Bagka bir deyigle rah dig duyu organlariy-
la bilgi alirsa bu 6zellik akil adini almaktadir. Rah i¢ duyu organ-
lariyla kest, ilham ve sezgiyle bilgi alirsa kalb adin1 almaktadir. Ya-
ni akil ve kalb, rihun iki 6zelligidir. Akil disa acilan “fuad”, kalb
ice Allah’a agilan “stiveyda”dr.

Gazili'ye gore, kalbin hem sehadet hem melekat 4lemine bakan
iki vechesi vardir. Kalb, bir nev’i kazanilmis aklin islevselligi 6l¢ii-
stinde sigrama yaptig1 noktadir. Gazali, bu iki bilgi tarzini soyle bir
benzetmeyle agiklamaktadir: “Yere kazilmis bir havuz farz edelim.
Bir taraftan, nehirlerden su akitilsin. Diger taraftan havuzun dibi
kazilip yerin altindan saf ve temiz su gikartilsin. Iste dipten gelen bu
su, nehirlerden getirilen sudan daha saf, daha devamli, daha tath ve
daha goktur. Iste kalb dipten beslenen havuza, ilim de bu suya ben-
zer. Nehirlerden gelen su, bes duyunun yerini tutar. Duyular vasita-

styla kalbe bu ilimleri aktarmak miimkiindiir.”14®

Gazéli'nin bu misalinde, dig 4lemden gelen bilgiyi 6nemli gor-
mesiyle birlikte, esyanin 6ziine ait olan sezgiye dayali bilgiye daha
¢ok 6nem verdigi ortaya ¢ikmaktadir. Béylece kalpteki basiret g6-
ziiyle elde edilen bilgiler, nazari akilla elde edilen bilgilerden daha

saf ve daha saglamdir.'#’

147 Murtaza Korlaelgi, “Gazali’'ye Gore Felsefe Ve Bilgi Nazariyesi”, Eba Hamid Mu-
hammed el- Gazali (1058 -1111), ( Kayseri: Erciyes Universitesi Gevher Nesibe
Tip \ Tarihi Enstitiist Yayinlar1,1988), 154.

148 Bolay, Aristo Metafizigi ile Gazali Metafiziginin Karsilastirmasi, 256-257.

149 “Gazali, kalbi tige ayirir: Birinci kalp: Kirlerinden arinmus, riyazetle tezkiye olmus,
takva ile tamir edilmis kalptir. Bu kalbe melekat dleminden ve gayb hazinelerinden
hayir hatiralar: gelir. Akil, gelen hatiralarin inceliklerini diigiinip anlamaya calisir.
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b. Akil-Vahiy/Niibiivvet iliskisi

Gazali'nin yukarida zikredildigi gibi akla dair yaptigi derece-
lendirmelerde ve bilgi kaynaklarinda 6l¢t olarak temel aldig: iki
unsur vardir. Bunlarin ilki kdinatin varlik sebebi, Mutlak ndr sa-
hibi Allah @ Teala'nin kelami vahiydir. Tkincisi vahyin temsilcisi
ve tebligcisi kudsi rah sahibi Peygamberimiz Hz. Muhammed
(s.a.)dir. Bagka bir deyisle, Kur'an ve siinnettir. Onun degerlendir-
meleri bu iki dl¢iiye goredir. Her kim olursa bu 6lgilere uydugu
takdirde o bilgileri kendi diisiince sistemi igerisinde kullanmaktan
cekinmemistir.1>0 Mesela Medriciil-kuds da akli derecelendirirken
daha 6nce elestirdigi Ibn Sina gibi filozoflardan da yararlandigini
gormekteyiz. Bu bir eksiklik veya celigki degil, onun diisiince zen-
ginliginin ve kusaticiliginin gostergesidir. Bununla birlikte Gazali,

Basiret ndru ile bunlari anlar ve hayirlari yapmak gerektigine hitkmeder, yapmaya teg-
vik eder. Takvayla temizlenmis, akil 1s131yla aydinlanmig ve marifet naruyla imar edil-
mis kalp, melek tarafindan mesken edinilir, siirekli hayir hatiralari ve grinmez asker-
lerle desteklenir. Bu kalp, rububiyet penceresinden parlayan ilahi ntrlar sayesinde sey-
tanin her tirlii hilesinden emin olur. Tkinci kalp: Heves ile dolmus, kétii huy ve pis
seylerle kirlenmis, kendisinde meleklerin kapisi kapanmus, seytanlarin kapilari ardina
kadar agilmus olan kalptir. Nefsin hevé ve hevesinden kaynakl hatiralar bu kalpte dog-
dugu zaman kalp, fetva almak ve dogruyu bulmak igin akla danigir. Oysa akil nefsin
esiri olmug, onun istilasina ugramis, hevasina gore hiikiim vermektedir. Bu kalpte akil
askerlerinin muidafaast kirilmus, yakin naru sonmis, akil dumanla dolan bir goz gibi
bakamaz hale gelmis ve seytanin sultas: kuvvetlenmistir. Bu tesirlerin altinda kisi, is-
yankar bir kul haline gelir. Ugiincii kalp: Bir yandan heva hatiralan ile kétiiliige, 5bir
yandan iman hatiralar ile iyilige tegvik olunan kalptir. Bu kalpte akil ve nefsin miica-
delesi vardir. Nefs, sehvet kuvvetiyle tahrik ederek miicadele ederken; akil, hevadan/
vesveseden kaynaklanan hatiralarin kotiligiint gosterip iyilik yoniinde nasihatler ve-
rerek miicadele eder. Hangi taraf baskinsa kalp onun emri altina girer ve kisi, o yonde
bir amelde bulundr. Gazili i¢in ilk 6rnekteki konumda bulunan kalbe gelen kesfi/il-
hami bilgi bir siiphe barindirmaz; ¢inkii bunlar Levh-i mahfuzda yazili bulunanlarin
kalbe aynen yansimasidir. Gazali, sadece boyle bir kalbin, ilhim gibi sunulmaya cali-
silan vesveseyi, ilhdamdan ayirt edebileceginden bahsetmektedir. Bu kalbe gelen bilgi-
ler zaten en saglam hakikatlerdir.” Bkz. Ahmet Cahid Haksever, “Thyau ‘Ulu-
mi'd-din,de 1lim, Kesf ve Iham”, Uluslararas: Gegmisten Gelecege Islim Geleneginde
Bilgi Biitiinligii Sempozyumu Bildiri Kitabr, (Istanbul,12-13 Temmuz 2018), ed. Ay-
din Kudat v.dgr., (Istanbul: Sabahattin Zaim Universitesi Yayinlari, 2018): 27-30.
150 Gazali, el-Munkiz, 24.
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Miskétu'l-envirda akla dair nirlarin hiyerarsisini megsai filozofla-
rin sudur nazariyesine benzer bir tarzda ele alsa da diisiince siste-
mini tasavvuf zemini tizerine bina ettiginden goruslerini bu bag-

lamda degerlendirmek daha saglikli olur.

Gazali, aklin tek basina hakikate ulagmasinin bir sinir1 oldugu-
nu ve bu sinirin da yine akil sayesinde anlagilacagini ifade etmigtir.
Bu noktada, akla rehberlik etmede Allah ilk, melekler ikinci ve
peygamberler de ti¢lincti muallimlerdir. Gazali'nin nar hiyerarsi-
sinde de Mutlak Nar'dan yansiyan nir 6nce meleklere sonra da
kudsi rith olan peygamberlere yayilmaktadir. Insanlar aklin kavra-
yamadig1 hususlari, peygamberlerin melekler vasitasiyla Allah’tan

getirdigine ittiba etmek suretiyle 6grenmektedirler.'!

Gazilf'ye gore niibiivvet; aklin 6tesinde, aklin anlamaktan aciz
kaldig: seyleri idrak eden géziin agildigi bir haldir. Nasil isitme
duyusu renkleri, gorme duyusu sesleri anlamaktan aciz ise, aklin
otesinde kalan haller de akilla idrak edilemez.!®? Bu baglamda
Gazali, akli doktora giden hastaya veya birinin yardimiyla yiirtiyen
kore benzetmektedir. Hasta hastaligi icin kendisine verilecek ilag-
lar1, onlarin dozlarini ve mahiyetini bilemez. Ancak doktorun ver-
digine teslim olur ve receteyi uygularsa sifa bulur. Bunu da bu se-
kilde akledecek yine akildir. Kér de boyledir. Elinden tutup gétii-
renin esliginde yirar. Aksi takdirde, nerede ¢ukur var, nerede en-
geller var bilemez. Ama yanindakinin goziiyle gortiyor gibi yuriir.
Dolayisiyla aklin bize sagladig: fayda, nibiivveti tasdik etmek su-
retiyle kendisinin niibivvet goziiyle idrak edemedigini kabul et-
mektir. Boylece aklin hakikate ulagmas: igin niibtvvete bagl ol-
masi sarttir. Bu durum Miskartaki akil ve rih derecelendirmesine
de uygunluk géstermektedir.

Mehmet Aydin “Her seyin akilla agiklanabilecegini veya kaniti
olabilecegini 6ne stirmek bir hatadir ve bir¢ok tinli filozofun béyle

151 Gazali, Miskat, 34-135.
152 Gazali, el-Munkiz, 54.
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bir hataya diigmiis oldugu da bir gergektir.”'>3 derken ilahi vahiyle
desteklenmeyen akli kastetmektedir. Nitekim Gazali, aklin ancak
ilahi vahye teslim oldugunda “ntr” olarak isimlendirilecegini belirt-
mektedir.’>* Bunu da su ayetle delillendirir. “Allah kimin gonliini
Islam’a agmigsa o, Rabbinin katindan bir nir tizere olmaz mi?> Go-
niilleri Allah’t anmak hususunda katilagmig olanlara yaziklar olsun.

155 Bu durumda Gazalnin

Iste bunlar apagik sapiklik icindedirler.
elestirdigi akil, vahye-nibiivvete teslim olmayan akildir. Cunkii tes-
lim olmayan akil, glinegsiz kalan goz gibi olacaktir. Géz, maddi gii-
nese nasil teslim olursa, akil da manevi giinese yani vahye, Kur'an’a
ve Peygambere teslim olmalidir. O zaman bu teslimiyetin verdigi

ntrla akil idrak seviyesini yiikseltmis olur.

Ibn Sina da vahiy olmadan aklin tek bagina iyi ve kétii proble-
mini ¢ozemeyecegini belirtmistir. Zira salt akil, duygularin etki-
sinde kaldig: icin objektif diisiinememektedir. Dolayisiyla, insani
arzular1 noktasinda ihtar ederek, aklin saglikli diisinmesini sagla-
yan dinin gerekli oldugunu ve onun yerini hicbir seyin doldurama-
yacagini ifade etmistir.1® Bu baglamda peygamberlerin gonderili-
sini cliz'i aklin yetersizligiyle iliskilendiren Mevlana séyle der:

“Diinya biiyticiisi, pek bilgi¢ bir karidir. Onun byl ipini

153 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, (Izmir: Tzmir Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
1987), 9.

154 Gazali Tktisat'ta su degerlendirmede buluntr: “Digtinme ve aragtirma (Bahs ve
Nazar) metotlarini 6nemsemeyerek nakillerle yetinen kisi dogru yolu nasil bula-
bilir. Peygamberin haber verdigi konularda onu tasdik eden, akildir. Sadece akla
uyup, dini kabul etmeyen ve nibivvet niruyla aydinlanmayan kisi dogru yolu na-
sil bulabilir. Bazi konularda aciz kalacagin: bildigi halde sadece akla siginarak ger-
¢egi bulamaz. Akl ve dini birlestirmeyen kimse bagariya ulasamaz ve dogru yolu
bulamaz. Akil, her tiirli eksiklikten uzak olan bir géz gibidir. Kur'an ise 1s1k sa-
can glnestir. Akil ve dinin birini terk eden kisi, ahmaktir. Kur'an’in 1s181yla yeti-
nip akl kabul etmeyen kimse, gézlerini kapatip giinese bakan kimse gibidir. Bu
kisinin korlerden farki yoktur. Akilla birlikte din, ndr Ustiine nirdur.” Gazali,
el-Iktisad fi’l-itikad, (Beyrut: Daru Kiitiibi Hmiye, 2004), 9-10.

155 Zismer, 39/22.

156 Al Durusoy, “Ibn Sina”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isiom Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1999), 20/ 322-331.



180 | AKIL KITABI

¢ozmek herkesin ayaginin harci degil! Eger akillar, onun bagladi-

g1 digimi ¢ozebilseydi, Cenab-1 Hak peygamberleri yollar miy-
di?”157

Su halde goziin gormesi giines gibi bir ntr kaynagini gerekli ki-
liyorsa, aklin gérmesi i¢in de nir mesabesinde olan Kur’an ve niibii-
vvete ittiba gerekmektedir. Bu iki esas olmadik¢a akil karanhkta
kalmaya mahkam olacaktir. Dolayisiyla Gazali'nin ilmi ve fikri g6-
riglerindeki dl¢tistt Kur'an ve siinnet gercevesinde sekillenmistir.

c. Aklin Ahlakla fliskisi

Gazali'nin akla dair yaptig: tasniflerden ¢ikardigimiz 6nemli bir
sonug da; akilla ahlak arasindaki iligkidir. Mustasfidaki akil tanim-
larinda ilmin amelle birlegmesiyle birlikte kisinin davraniglarindaki
duzgiinlik, sekinet ve vakar halinin akil olarak tanimlanmasi, bu
iligkinin net ifadesidir. Zira ilimle amelin butiinlesmesinin neticesi,
ahlaki davranislardaki istikamet ve diizgiinliiktir. Bu da digaridaki
bilginin kalbe taginmasiyla miimkindiir. Bu baglamda, Gazali s6y-
le der: “Nasil ki kabz edip tutmak, el gibi bir tutucuyu, kili¢ gibi bir
tutulani ve kilig ile el arasindaki bitismeyi gerektiriyorsa, dylece ma-
lumun misalinin kalpte hésil olmasina ilim ismi verilir. Halbuki ha-
kikat mevcut, kalp de mevcuttur. Fakat ilim hasil degildir. Cinki
ilim hakikatin kalbe varmasindan ibarettir.”*>® Su halde disaridaki
nesne halindeki bilgi, kalbe taginip igsellestiginde 6znellesmektedir.
Oznellestirilme neticesinde ortaya ¢ikan ahlaki davranglar ayni za-
manda kisinin akilla bagini gstermektedir.

Gazili, kigi zalim, merhametsiz, bencil ve kibir gibi ahlaki zaaf-
lara sahipse ona “akilli insan” denilemiyecegini sdylemistir. Ciinki
bu ahliki zaaflar aklin 6niinde vehim ve hayal perdesi olusturmak-
tadir. Nitekim o, Thya'da soyle der: “Akil sermayedir, temeldir. ..
Ancak gtizel ahlak da gereklidir. Nice akilli insan vardir ki her seyi,
mahiyeti ne ise o sekilde bilir; fakat 6tke, zevk tutkusu, cimrilik,

157 Mevlana, Mesnevi, 4/b. 3196-3197.
158 Gagali, Thya, 3/27.
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korkaklik gibi olumsuz egilimlerine yenildiginde duygularina boyun
eger ve bildiklerinin aksini yapar.”* Bu durumda diyebiliriz ki, ki-
side ahlak hangi seviyede ise akil diizeyi de bununla paralellik arzet-
mektedir. Bu noktada Gazali akil ile zeka arasinda da ayrim yap-
mustir. Boylece inangsiz ve ahlaki zaaflari olan biri, akilli insan degil
ancak zeki veya dahi diye tanimlanmaktadur.

Mubhasibi de bu baglamda akil ve ahlak arasinda dogru oranti-
nin oldugunu séylemektedir. Ona gore aklin degeri ve kalitesi ah-
laki davraniglarda kendini gostermektedir.'®® Mevlana ise akil ile
ahlak arasinda birebir iligki oldugunu, ahlaki zaafiyetin kisideki
akil noksanligindan kaynaklandigini belirtmektedir.'®! Ayni min-
valde, Farabi de ahlaki yetkinlige ulasmanin mistefead akil dize-
yinde bir akil sayesinde miimkiin olacagini belirtmektedir.!62

“Tradisyonalist” ekoliiniin en 6nemli temsilcisi olan ve Pla-
ton’un disiince ¢izgisine yakin bir filozof olarak taninan Frithjof
Schuon (6. 1998) ilkelerden yoksun bir akli, daireyi ve kareyi id-
rak eden ama kiireyi veya kiipi anlamayan “bir alan 6l¢timi bilgi-
sine” benzetmektedir. Burada elestirilen akil, saglikli ve dogru dii-
sinemeyen akildir. Mesela kibirli, bencil ve merhemetsiz insanin
saglikli ve objektif bir sekilde akletmesi dugtinilemez. Kireyi ve
kipi anlamak demek, agkinlik duygusuyla birlikte olay ve nesne-
lerin “metafizik seffathiginin sezgisini” elde etmektir. Bu da insana
asalet kazandirmaktadir. Bundan dolayidir ki ahlikli olup da akl
az insanlarin asla ahmak olmayacagini belirtmektedir. Giizel ahlak
ve erdem, ince ve derin bir diisiintslin gostergesi oldugundan ah-
maklig1 ve basit aptalligs biinyesinde barindirmamaktadir. Kisaca

163

guzel ahlak ve erdem bir akil bigimidir.'®® Dolayisiyla saglikli ve

159 Gazali, Thya, 2/171.

160 Mubhasibi, Akl ve Kur'dn’t Anlamak, 220.

161 Ogman Kiigiik, Mevlina’ya Gire Manevi Geligim, (stanbul: Insan Yayinlari,
2009), 535.

162 Uysal, “Kindi ve Farabi'de Akil ve Nefs Kavramlariin Ahlaki Ierigi”, 153.

163 Frithjof Schuon, Bir Merkeze Sahip Olmak, ¢ev. Tahir Ulug, (Istanbul: Insan Ya-
yinlari, 2016), 62-63.
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dogru disinmenin ilkeleri ahlaki ilkelere bagh olmaktadir. Su
halde denilebilir ki, akil ve ahlaki ilkeler birbirlerinden ayrilama-
yacak bir bitiinliige sahiptir.

Netice-i kelam, Gazili'nin yasadig1 ytizyil; siyasi ¢alkantilarin,
sii-stinni ¢atigmalarinin, batinilik ve baz: felsefi digtincelerin kao-
sa neden oldugu bir dénemdir. Gazéli’nin i¢inde bulundugu bu
zorlu ve sikintili ortam, ona nev’-i sahsina minhasir bir sahsiyet
kazandirmugtir.

Gazili, doneminde hakikate ulagmaya calisan ve kendilerine
gore hakikat tasavvuru olan kelam, felsefe, batinilik ve tasavvuftan
olusan dort grubu incelemeye baglamigtir. Sonunda karar kildig:
alan tasavvuf olmugtur. Cilinki tasavvuf ona, aradig: bilgiye gotii-
recek bir metod sunmugtur. O metoda uymak suretiyle hakikat
bilgisine Allah’in gonliine bahgettigi nirla nail olmustur. Bundan
sonraki stirecte hayata tasavvuf penceresinden bakmaya baglamig-
tir. Eserlerine bakildiginda her ne kadar felsefi yaklagimlar ve ay-
nen iktibas edilmis sdylemler bulunsa da onlar: tasavvuf zeminin-
de ele almak daha saglikli olacaktir. Aksi takdirde baglamindan
kopartilmis olmanin neticesinde farkli yorumlarin yapilmas:
mumbkiin olabilmektedir.

Diger taraftan Gazali, genis bir ilim miiktesabatina sahip biri-
dir. Dolayisiyla onu anlamak ve eserlerindeki yeni anlam katman-
larina ulagabilmek i¢in, tekrar tekrar ciddi okumalar yapmak icab
etmektedir. Bununla birlikte, bu konuda sadece ilim yeterli degil-
dir. Onun yasadig1 ve hissettigi noktalar: yakalamak ve onun ulag-
t1g1 mertebeden bakmak gerekir.

Gazali’'den bize miras kalan mithim hususlardan biri de ilme,
insanlara ve hadiselere yaklagim tarzinda onyargili degil, 6ngéri
sahibi olabilmek, kisilere ve gortislerine objektif bakabilmektir.
Nitekim, felsefecilere ve batinilere y6nelik yazdig: eserlere bakil-
diginda informel mantigin iyilik ilkesi ¢ergevesinde 6nce muhata-
bini anlamaya ¢aligmis, onunla empati kurmus ve onun digiince
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sistemini en ince ayrintisina kadar ortaya koymustur. Daha sonra-
sinda, Gazili, temel 6l¢ti kaynag: olan vahyin mantik zemininde
muhatabinin yanls gortslerini ele alarak ¢lrtitmugtir. Timden
reddiyeci bir bakis acis1 yoktur. Bir kisi yanlis bir ¢izgide bile olsa,
s6z ve davraniglarinda hakikatten bir pay varsa onu almakta mah-
zur gérmemistir. Bu bakis agis1 onun eserlerine de yansimigtir. Bu
nedenle, elestirdigi kisilerin gortislerinden istifade ettigini géren-
ler onun ¢eligki icinde oldugunu digtinmustir. Fakat onun hayat
telsefesi anlagildiginda, bu tutumunun gayet tabii bir durum oldu-
gunu gérmek mimkiindiir. Bunun yani sira, halk: ve ilim erbabini
alan dis1 olduklar: ilmin eserlerini okuma yaparken temkinli olma-
st gerektigi konusunda uyarmustir. Bu durumu denizde ytizme bil-
meyen adamin direk denize girip bogulmayla yiizylize gelmesine
benzetmistir.

Gazili’ye gore akil birgok anlamlara gelen bir kavramdir. Bir-
cok eserinde akla dair gorislerini bulmak miimkiindiir. Sonug ola-
rak birbirlerine benzer ve tamamlayici tanimlar ve tasnifler olsa da
bilgiyi sunum tarzi farklidir. Onun distince sisteminde akil, varlig
hakikatiyle idrak edebilmeyi, onlar hakkinda kesin bilgiye ulagabil-
meyi saglayan bir yetidir. Bu a¢idan akli ndr ismine, goren gézden
daha layik gérmustir. Gazali kest, ilham, sezgi, akil ve duyu organ-
lariyla elde edilen bilgilerin sinirlarini, akli derecelendirerek ortaya
koymustur. Buna gére duyularimiz bizim i¢in temel bilgi kaynak-
larimizdir. Varligi biz duyularimizla algilariz. Duyularimizin tze-
rinde hakim olan, idrak eden, yorumlayan akil vardir. Bunun tize-
rine vahiyle desteklendiginde idrak eden, akleden bir akil gelir
onun ad1 kalbtir. Melekat alemi olan gayb alemiyle ancak kalb ir-
tibat kurabilecek bir donanima sahiptir. Bu durumda 6z olarak akil
ayni, ancak akil, potansiyellerini bilfiil aciga ¢ikartip aydinlandikca
sadece ad1 ve mertebesi degismektedir. Bu durum insanin fiziksel
gelisim strecinde bebek, ¢ocuk, geng, orta yasli ve ihtiyar gibi aldi-
g1 isimlendirmelere benzemektedir. Bu gelisimler birbirlerine bag-
i stireclerdir. Akil da béyledir, miskatteki cam, cam icindeki
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lamba, lambadaki fitil misali bir hiyerarsi icinde aydinlanir. Bura-
daki akil hidayete ermis, iman sahibi kimseler i¢in gecerlidir. Ka-
firler karanliklar i¢inde perdelendiklerinden dolay: aklin nurundan
nasip almamis kimseler olarak degerlendirilmistir. Bu baglamda
Gazéli'nin en ¢ok elestirdigi nokta vahiyle desteklenmeyen akil se-
viyesinde takilip kalmaktir. Zira insan bu diinyaya bir amag i¢in
gelmigtir. Bu amaca yonelik yasamanin yolu, aklin vahye teslim ol-
masi sonucu idrak seviyesinin yiikseltilmesidir. Aksi takdirde in-
san, hayat1 hayvanlar seviyesinde yagamak zorunda kalir.

Ona gore akil, Allah’in bize bahsettigi cok degerli bir yetidir.
Zira vahye ittiba edilebilmesi i¢in akla ihtiyag¢ vardir. Fakat vahye
teslimiyet yeterli degildir. Vahiy teorik bilgi goriiniimindedir.
Bunun pratige dékiilebilmesi i¢in peygamber rehberliginde ahlaka
donigmesi gerekmektedir. Dolayisiyla Gazali'de bilgi 6nemlidir,
ancak kalbte icsellestirilmekle ahlaki bir doniistim saglanmalidir.
Zira dogru bir aklin ilkeleri, ahléaki ilkelere sahip olmaktan geger.
Kiside ahlak hangi seviyede ise akil diizeyi de bununla paralellik
arzeder. Bu noktada, Gazali akil ile zeké arasinda da ayrim yap-
mugtir. Boylece inangsiz ve ahlaki zaaflar: olan biri, akilli insan de-
gil ancak zeki veya dahi diye tanimlanmaktadur.

Su halde goziin gormesi giines gibi bir nir kaynagini gerekli
kiliyorsa, aklin gérmesi i¢in de Kur'an ve niibuvvete ittiba gerek-
mektedir. Bu iki esas olmadik¢a akil karanlikta kalmaya mahkim
olacaktir. Bu noktada Gazali'nin ilmi ve fikri goruslerindeki 6l¢ii-
si Kur'an ve siinnettir. Bu baglamda o, dénemindeki sartlar i¢in-
de aklin kaybettigi anlam1 aslina ruc ettirmistir.
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[ ]
nsan zihninin isleyisinin en temel formlarindan biri olan

kiyas, benzetme esasina dayali algilama ve bilinenden hare-

ketle bilinmeyeni kavrama isinin formel hale getirilerek in-
san1 bu anlamdaki akil yiratmelerinde hatadan korumak i¢in
Aristo tarafindan sistemlestirilmistir. Islam kiiltiiriinde 6nceleri
formel olarak kullanilmayan kiyas Aristo’nun eserlerinin tercii-
melerinden istifade edilip formellestirilmis ve daha teknik bir
hale getirilmis, 6zellikle dil biliminde ve fikihta kullanilan istid-
lalde sinirhi da olsa Grek distincesinden faydalanilmakla birlik-
te bu disiincenin icermedigi yeni bir sekil ve muhteva kazan-
m1§t1r.2

1 Erzincan Binali Yildim Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri

Bolimi, Arap Dili ve Belagati Anabilim Dali, asen@erzincan.edu.tr

2 Durusoy, Ali, “Kiyas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2003), 27/525. Akil-kuyas iligkisi i¢in ayrica bkz. Akytiz, Turgut. “Fah-
reddin Er-Réazi'ye Gore Aklin Tarifi Ve Temel Islevleri”. Ortagag Arastirmalar:
Dergisi 2/1 (Haziran 2019), 33.
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Nahiv ilmi, genis anlamiyla “Arap dilinin istikrdsindan ¢ika-
rilan hiikiimleri bilmektir” seklinde tarif edilmistir.> Bu ta-
mim, Arap diline dair ¢aligmalarin bagladig: ve gelistigi h. 1. ve
II. asirlar dikkate alindiginda, bize di/ ilimlerinin ¢atisi altina gi-
ren bitiin ilim dallarini kapsayan bir anlayis sunar. Dil ilimleri-
nin “nahiv/ilmu’l-Arabiyye” adindaki bir pota igerisinde tesis
edilme stireci, Kur'an metninin, dénemin Arap toplumunda ol-
dukea yaygin hale gelen gramer hatalarindan korunmas: amaci-
na bagli olarak geligmistir. Bunun i¢in dncelikle dil malzemesi-
nin en saf kaynaklarindan derlenmesi (sema’) isine girisilmigtir.
Dilcilerin dil malzemesini derleme usult ve kriterleri yaninda,
elde edilen bu malzemeden kural ¢ikarmada uyguladiklar: yon-
temler bulunmaktadir. Bunlarin temelinde kiyas bulunur. Hatta
nahvin bir ilim olarak tesisi kiyasin geligtirilmesiyle 6zdeslesti-
rilmistir. Sozlikte, bir seyin miktarini bagka bir seyle tayin ve
takdir etmek anlamina gelen kiyas* ile ilgili nahivcilerin en
meshur kiyas tanimlarindan biri “duyulmayan: duyulana haml
etme” seklindedir.” Dil ilimlerinin tesis edildigi dénemde ki-
yasin kullanimi ve uygulama sartlar tizerindeki tartigmalar da
baglamistir. Tlk asamada “dil olgularini gézlemleyip genel kulla-
nima dayanarak kurallar belirleme” seklindeki kiyas anlayist,
Halil b. Ahmed (6. 175/791) ve Sibeveyh (6. 180/796) done-
minde teorik bir yap: kazanmig, daha sonraki donemlerde ise
kurallar: ve metni yorumlamaya yonelik, pedagojik ve bazen ce-
deli bir yap1 kazanmustir.®

Kiyas'in birgok 1stilahi tanimi yapilmistir. Ebu’l-Berekat Ke-
maluddin el-Enbari (6. 577/1181) nahiv usuliine dair eseri

3 Eba Ali el-Farisi, ez-Tekmile, ngr. Hasan Sazeli Ferhad (Riyad: Matbt‘atu Ca-

mi‘ati’l-Melik Suud, 1981), 3.

Ibn Manzir, Lisinu’l-Arab, (Beyrut: Daru Sadir, 1994), 6/187.

Mehmet Sirin Cikar, Kiyas: Bir Nahiv Usil Iimi Kaynagr, (Ankara: Akademisyen

Kitabevi, 2019), 97.

©  Ali Benli, Eba Ishit Ejs-Satibi'de Nahiv Usilii, (Basilmamig Doktora Tezi, Istan-
bul: 2013), 5-6.



AKIL-DIN VE AKIL-FELSEFE ILISKISI | 193

Luma‘u’l-edille fi usili'n-nahv'de bunlar zikreder: “Fer‘i ashin hik-
miyle takdir etmek”; “bir illet sebebiyle feri asla hamledip aslin
hiikmiint fer'e uygulamak”; “Ortakliktan (cAmi‘) dolay: feri asla
katmaktir”.”

Kiyasin ti¢ merhaleden gectigini séylemek miimkiindiir: I. Dil-
sel olguyu gozetmek, irab i¢indeki konuma ya da kipine uygun bir
sekilde tasnif etmek ve bunu yaparken istikridya dayanarak kural
belirlemeye caligmaktir. Bu sekildeki bir anlayigla kiyasin, Arap
nahvinde erken dénemden itibaren kullanildigini séylemek hatta
bunu Ebu’l-Esved ed-Dueli (6. 69/688)ye dayandirmak bile
miimkiindiir. Ancak bu dénemin en 6nemli miimessili Ibnu Ebi
Ishak el-Hadrami (6. 117 /735) dir. Zira o, genel ve kullanimi yay-
gin olan dil Uzerine kiyas yapmay: uygun gériirken, nadir ve saz
olana kiyast uygun gérmemistir. Bu ayn1 zamanda kiyas i¢in de bi-
lingli bir baslangi¢ sayilabilir. Dolayisiyla el-Hadrami, nahiv ko-
nularin: iglerken takip edilmesi gereken yola dikkatleri ¢ekmis ve
nasil olmas: gerektigini gostermistir. II. Kiyasin teorik bir ¢ergeve
kazandig1 ve temellerinin ortaya kondugu dénem ki bu dénemde
ozellikle Halil b. Ahmed ve Sibeveyh 6ne ¢ikmaktadir. Ozellikle
hem genel olarak biitin nahiv ilminde hem de kiyas konusunda
Halil b. Ahmed’in yerinin ¢ok 6nemli oldugu tartigmasizdir. Ni-
tekim o, kiyas: ilk kullananlardan ve hem de eksiklerini gideren
sahislardan biri olarak anilir. Bu dénemde Basra ile Kife dil ekol-
lerinin birbirinden tamamen farklilasmas, ¢esitli nahiv konularina
tarkli yaklagimlarindan ileri gelmistir ki bunlarin en baginda da ki-
yas gelmektedir. Halil ve Sibeveyh'’i kiyasta bu kadar 6nemli kilan
nedenlerden birisi onlarin 4mil, asil-fer’ ve bunlara tabi olan illet
konusu tuzerinde durmalaridir ki bunlar kiyasin temel direkleridir.
III. donemde one gikan Eba Ali el-Farisi (6. 377/987) ve 6gren-
cisi Ebu’l-Feth Ibnu Cinni (5. 392/1002) ile birlikte kiyas, nahiv

ilminde zirveye ulagmis ve kendilerinden 6ncekilerin distinceleri

7 Kemaluddin el-Enbari, er-Risaletdn li'bni’l-Enbéri: el-I; [grib fi cedeli’l-i ‘rab ve Lu-
ma ‘wl-edille, ngr. Sa‘ld el-Efgani (Beyrut: 1971), 93.
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tatbik edilmistir. Ozellikle Ibnu Cinn?'de gorecegimiz gibi, kiya-
sin nahiv ustl ilminin temel kaynaklarindan birisi oldugu vurgu-
landig: gibi kiyas ile ilgili temel problemler de tartisilmaya ve or-
taya konmaya ¢alistlmigtir. Arap nahiv usuliinde kullanilan kiyas
bu dénemde olgunlagmis bir sekilde, benzerlik illetinden dolay:
fer' asla hamletmek anlaminda kullanilmig, daha sonra el-Enbari
ve Suyati (6. 911/1505) ile birlikte fikih ustl ilminde kullanilan
kiyasin etkisine girmistir ki bu durum bizzat kendileri tarafindan
da dile getirilmigtir. Biittin ilimler ya duyulandan ya naslardan ve-
ya kiyas yoluyla ya da bagka ilimlerden alinan bilgilerden olugmak-
tadir.® Bu ilkeden nahiv ilmine baktigimizda, semi/duyulan
adeta nas hiikmindedir. Elde edilen diger bilgilerin ¢ogunlugu da
duyulana, bir benzerlik ve iligkiden dolayr hamledilmesiyle elde
edilmistir ki bu da kiyastir.”

1. Kiyasin Riikiinleri

Nahiv usuliinde kiyasin dort temel rikni vardir: Asil, fer!, illet
ve hiikiim.10

a. Asil/Makis ‘aleyh

Makis aleyh, kiyas uygulamasinda asil olup kiyasin tizerine uy-
gulandig1 unsurdur. Bir diger ifadeyle makis aleyh; hikmi, metin
veya icma‘ ile sabit olan gercekliktir.!! Makis aleyh kiyasin en
onemli unsurudur. Zira nahivciler arasindaki temel goris farkli-
liklarinin temelini olusturur.!> Uzerine kiyas yapilacak aslin

8  Abdurrahman b. Eba Bekr es-Suyati, e/~Ittirah fi usili'n-nakhv, (Dimagk: 2006),
79.

? Cikar, Kyas: Bir Nahiv Usil IImi Kaynag:, 100-103.

100 Sa4d el-Efgani, , Fi usali’n-nahv, (Beyrut: Mektebetu’l-Islami, 1987), 108.

11" Mahmud Ahmed Nahle, Usilu’n-nabvi’l-arabi, (Beyrut: Daru’l-‘ulmi’l-arabiy-

ye, 1987), 99.

Makis ‘aleyh eksenli mezhepler arasindaki farkliliklar konusunda genis bilgi i¢in

bkz. Tlyas Karsh - Abdulkadir Kigmir, “Basra ve Kafe dil ekolleri arasindaki ihti-

laflarda makisun ‘aleyhin rolit”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi / The Jour-

nal of International Social Research 11/55 (Subat 2018), 1002-1010.

12



AKIL-DIN VE AKIL-FELSEFE ILISKiSI | 195

temelini Arap’tan isitilen/mesma‘ olugturur. Nahivciler tarafindan

mesmu‘un iki gekilde oldugu fark edilmigtir: Muttarid ve saz.

Muttarid, yaygin olandir. $az ise, menkul veya mesma’ dilsel me-

tinlere ve nahiv kaidelerine aykuri olan geydir. Ali Ebul-Mekarim,

makis aleyhi ii¢ kisimda degerlendirmistir:!3

L

II.

I1I.

Muttarid-galib-kesir: Muttarid kendisine muhalefet edil-
meyecek sekilde kullanim: fazla olup yaygin olandir. Ga-
lip, ¢ok yaygin olmasina ragmen kendisine muhalif bir ol-
gu sz konusu olabilecek sekilde muttaridin bir derece al-
tidir. Kesret ise galibin bir derece altidir.

Kalil: Kullanim: az olandir ve bazen bu kullanim asil ola-
rak kabul edilebilir.

Saz: Dilsel metin ve kaidelere aykar: olan seydir. Nahivci-
ler tarafindan makis aleyh olarak kabul edilmemekle bera-

ber, bu konuda Kifeli nahivci ve kiraat alimi el-Kisai (6.
189/805)’ye elestiriler yoneltilmigtir.

Ibn Cinni, dilsel bir metni muttarid ve siz olmas: bakimindan

dort kisma ayirir:

L.

II.

III.

IV.

14

Hem kiyas hem de kullanimda muttarid olan. Ornek,
(I e <o ,2) kullanimi.

Kiyasta muttarid kullanimda saz. Ornek, (Jas) (baklalr)
kelimesi kiyasa uygundur fakat kullanimda onun yerine
(J5L) yaygindur.

Kiyasta saz kullanimda meveut. Ornegin, (& ywaza) fiili ki-
yasa uygun olmamakla beraber kullanimda yaygindur.

Hem kiyas hem de kullanimda saz. C)rnegin, (03 520) sek-
lindeki kullanim kiyas ve kullanima aykiridir. Bu gibi ke-

limeler Gizerine kiyas yapilmaz.

13 Ali Ebu'l-Mekarim, Usilu'stefkirin-nahvi, (Kahire: Daru Garib, 2007), 96.
14 Ebyl-Feth ibn Cinni, e/-Hasais, ngr. Muhammed Ali Neccar (Maisir: ty.), 1/97-

98.
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b. Makis/Fer’

Makis/ter* kendisi hakkinda hikiim verilecek taraftir. Kiyasin
unsurlarindan olan fer iki sekilde olur:'®

I.  Naslann kiyasinda makisin hitkmi bilinmez ve bagka bir
hikme dontgtirilmez. Arap gramerinin olusum déne-
minde timevarim yoluyla hakkinda herhangi bir 6rnek
kullanim bulunmayan dil yapilarina dair hiikiimlerin bulu-
nanlara kiyas: boyledir. Ttimevarim yoluyla ulagilan “Bi-
tin faillerin merfa olmas1” hitkmuniin tikel bir 6rnek tize-
rinde uygulanmasi buna 6rnek sayilabilir.

II.  Olgularin/hitkiimlerin kiyasi: Bu tir kiyasta makisin hiik-
mu bilinmektedir. Naslara degil kurallara kiyas yapilmak-
tadir. Naibu’l-failin faile kiyas edilmesi gibi makisi makis
aleyhe baglayacak bir illet bulunmalidir. Fiillerin cezme-
dilmesinin isimlerin cer edilmesine kiyas: da boyledir.

c. illet/Cami‘

Kiyasin bir diger ritknii illettir. Illet, makisin makis aleyhteki
hitkmii almasin1 gerektiren sebeptir.!® Makis ile makis aleyhi bir
araya getirmesi hasebiyle illet, cami‘ olarak da ifade edilir. Arap
nahiv usuliinde illet konusu olduk¢a genis bir konudur. Burada
makalemizin amacina uygun olacak kadariyla meseleyi ele alaca-
g1z.

Nahiv kurallari ile ilgili “ni¢in?” sorusunun cevabini bulma ara-
yist olarak baglayan gramer illetlerinin gelisimini ve tekdmiliint
birbirinden farkli 6zellikleri ile d6rt doneme ayirabiliriz:!7

I. Dogus ve olusum devri: Ibn Ebi Ishak el-Hadrami ile
baslayip Halil b. Ahmed ile biter. Bu doénemki illetin

15 Aj Benli, Eba Ishik Es-Satibi'de Nahiv Usilii, 172.

16 Mahmud Ahmed Nahle, Usili'n-naboi’l-arabi, 124.

17 Resul Seving, Arapeada illet nazariyesi (el-Izah fi ‘ileli'n-nabo ornegi), (Rize: STS
Yayincilik, 2015), 27-52.
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genel 6zellikleri, illetlerin az ve bazi konularla sinirli olma-
s1, basit olmasi ve kurallarla uyumlu olmasidir.

Gelisme devri: Bu dénem hicri 2. asrin sonlarina dogru
Halil'in 6grencilerinden baglayarak 4. asrin baglarinda Ebt
Ishak Ibrahim ez-Zeccac (5. 311/924) ile biter. Dénemin
genel ozellikleri olarak illetin eksik istikrd” yoluyla Arap
kelamina uygulanmast, illetin yayilmasi ve tim gramer ka-
idelerine uygulanmasi, illete dair 6zel eserlerin kaleme
alinmasi sayilabilir.

Olgunlagma devri: 4. asrin baglarindan 7. asrin sonlarina
kadarki dénemi kapsar. Dénemin illete dair genel 6zellik-
leri illet nazariyesini ortaya koyma ¢abasi, nahiv eserlerinin
telifinde illet metoduna 6nem verilmesi, illette asiriya gi-
dilmesine karg1 ¢ikan fikirlerin ortaya ¢ikmasidur.

Istikrar ve tercih dénemi: Hicri 7. asir ila 10. asir aras: do-
nemi kapsar. Bu donemin illete dair genel 6zellikleri illet-
lerin ¢ogalmasi ve gramer illetlerinin felsefe ve mantik te-
rimleriyle karigmasidir.

Abdurrahman b. Ishak ez-Zeccaci (6. 337/949) illeti tice ayi-

r1r:18

L.

II.

Ta'limi illet: Birinci derece illet olarak da kabul edilen
talimi illet kisiyi Arap kelamini 6grenme amacina ulagti-
rir. Ornegin, (&) ¢b) ciimlesinde “Zeyd nigin ref oldu?”
denildiginde “faildir ve fiil onu ref etmistir” seklinde veri-
len cevap bu tiir illeti olugturur. Verilen cevap oldukga ya-
lin ve 6gretim amaghdir.

Kiyasi illet: Birinciden daha ileriye taginan bir illet tiri-
dr. Ornegin, (;,Ju I Of) ciimlesinde Zeyd'in nigin man-
sub oldugundan bir adim 6teye gidilerek “inne ismini ni-
¢in nasb eder?” sorusunun soruldugu illet tiridir. Bu

18 Abdurrahman b. Ishak ez-Zeccacl, el-Izah fi ileli’n-naho, ngr. Mazin el-Mubarek
(Beyrut: 1979), 64.
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soruya cevap olarak, “Inne ve benzerleri meful alan fiillere
benzerler ve bu benzerlikten dolay: fiil gibi amel ederler.
Inne’nin ismi meful alan fiilin mefulii innenin haberi ise
bu fiilin faili olarak gorilir” seklinde bir agiklama yapila-
bilir. Bu tiir illet, 6rnekte de agik¢a gorildigi gibi baska
bir seyle kiyas yapilmasindan 6tiirii kiyasi illet olarak ad-
landirlir.

III. Cedeli illet: Bu tir illette tartigmaya ve karsidakine stin
gelmeye yonelik bir soruya cevap niteliginde bir aciklama
getirilir. Kiyasi illet tirinde ifade ettigimiz, “inne ve ben-
zerleri meful alan fiile benzer a¢iklamas:” nigin ve ne yon-
den fiillere benzerler seklinde bir adim ileriye gotirtlir.
Bu tir illet farkli nahiv ekollerine mensup dilciler tarafin-
dan etkin bir sekilde kullanilmigtir.!

Illet ile ilgili yapilan bir bagka tasnif de gekil bakimindandur.
Bu taksimde illetin 24 tiirii vardir:?°

Sema illeti: (-5 51 ) ifadesinin muzekkeri olacak sekilde (=,
1) seklinde bir kullanim yoktur. Burada s6ylenecek tek sey, bu
durumun sema‘ olmas: ve benzeri olmayacak bir sekilde kullani-
minin bulunmasidir.

Tesbib illeti: Tsme benzerliginden dolayr muzari fiilin murab
olmasi veya bazi isimlerin harfe benzerliklerinden dolayr mebni
olmalari bu tiirden birer illettir.

Istigna illeti: Muradifi ile yetinmek, (@j) yerine (8 ) kullan-
mak veya (oLl <ui,) yerine («l,) ile yetinmek.

fstiskél/agzrlzk illeti: (3¢5) fiilinin muzari ¢ekiminde (Juu) sek-
linde gelip vav harfinin diismesi vavin ye ile kesre arasina girme-
sinden dolay: ortaya ¢ikan agirlik illetine bindendir.

19" Farkl ekol mensuplarinin tartigmalarina dair bakiniz: Ahmet Sen, “Miiberred ve
Sa‘leb’in 1lmi Rekabeti”, ERZSOSDE 9/1 (2016), 39-44.
20 es-Suyuti, el-Tktirah, 98.; Cikar, Kiyas: Bir Nahiv Usil Iimi Kaynag, 133-137.
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Fark illeti: Fail ile meful arasindaki farkin illeti, failin merfa
mefuliin mansup olma durumudur. Cem‘deki nunun tesniye nu-
nu ile arasindaki fark da birincisinin fetha ikincisinin kesreli ol-
masidir.

Tekid illeti: Emir fiile nun-u hafife ve nun-u sakilenin pekistir-
me i¢in bitismesinde bu tir bir illet s6z konusudur.

Ta‘viz/bedel illeti: (ﬁj\) ifadesindeki (() harfinin nida harfin-

den bedel gérilmesi bu tiir bir illete dayanur.

Nazir illeti: Cezimli halde yan yana gelmis iki sakinden bi-
risini benzerlikten dolay: kesreli yapmak nazir illetinden dolayi-
dir.

Nakiz/zithk illeti: Bir seyi zittina hamletmektir. (4f)nin
nasb etmesine benzeterek cinsi nefyeden (Y)'nin ismini nasbet-
mek bu tiirdendir. Her ne kadar (3f) olumlu (Y) olumsuz olup
zitlik s6z konusu olsa da ikisinin miigterek yonu tekid anlami
icermeleridir.?!

Manaya hamledilen illet: §ias 3 G\ 3922 ayetinde miien-
nes olan mev'ize kelimesi zikred/ilmi§ ve (ke ) manasina ham-
ledilmistir.?> Cogu zaman nahivcilerin illétlerde/manaya da-
yandiklar1 gorilir. 24%23 535 Sl G S & u\% ayetindeki
resuluhu kelimesinin bu sekilde okunmas: konusunda yapilan
tartigmalarda bu sekilde olmasinin gerekliliginin illeti anlama
dayanmalaridir.?> Benzer sekilde 26%M\ e Suji Al At u\%o
ayetinde (ia2) kelimesinden kastedilen (QL..»\) oldug";u i¢in ha-
ber konumundaki (. 3) manaya hamledilerek miizekker olarak
gelmisgtir. /

2 Seving, Arapeada illet nazariyesi, 72.

22 Bakara, 2/275.

23 es-Suyuti, el-Tktirah, 99

24 Tevbe, 9/3.

25 Cikar, Kiyas: Bir Nahiv Usil IImi Kaynagi, 135-136.
26 A'af, 7/56.
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Miisakele illeti: $eklen benzerlik bulunmasina dayal: bir illettir.
BV s NEHH Jedhs Gy jeL{U G L\%o ayetinde normalde gayr-1
munsarif oldugu icin (Jdw) kelimesini tenvinsiz okumak gere-
kirken (Y3G1) kelimesine seklen benzerligine dayanarak tenvinli

okumak miisakele illetine 6rnektir.

Muadele illeti: Gayr-1 munsarif kelimenin cer hali fetha ile ya-
pilmis cem-i miiennesi salimin nasb hali kesre ile yapilmistir. Bir
yerde fetha ile cer, bir bagka yerde kesre ile nasb yaparak durum
dengelenmistir.

Miicavere/yakinhk illeti: Yakinlik bir illet olarak goriilerek bir
kelimenin irabinin yakindaki kelimeye verilmesidir. (Cus jma 1da
o ) ifadesinde (o =) kelimesi (j»=) kelimesinin sifat1 olarak
merfa olmas: gerekirken, yakinindaki C.s kelimesiyle olan kom-
suluk iliskisiyle mecrur okunmast bu illet tiirii i¢in yaygin bir 6r-
nektir.

Vucub illeti: Gereklilik illetidir. Failin merf, mefulun mansub,
muzafun ileyh’in mecrur olmas: bu illet geregiyledir.

Cevaz illeti: Olabilirlik illetidir. Sartlar tasidig: takdirde elif

harfini imale ettirmek bu illetledir.

Taglib illeti: Cogunlugu dikkate alarak hikkim verme illetidir.
& sl e &S}%zgayetinde (osWl) kelimesinin (wsi)seklinde
olmasi gérekirken namaz kilanlarin ¢ogunlugunun erkekler ol-
mast dikkate alinarak ifadenin (=) seklinde gelmesi taglib il-
letiyledir.?

Ibtisar illeti: Kisaltma illetidir. Miinada tslubunda (Cixs L)
seklinde kisaltma yapmak ve yine (&, oJ) seklinde yapilan kisaltma
bu illetledir.

27 Insan, 76/4.
28 Tahrim, 66/12.
29 es-Suyiiti, el-Iktirah, 100.
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Tahfif illeti: Hafifletme illedir. Idgam yapilan (1s)nin (54s) ye-

rine ve yine (320 yerine (1:)'nin kullanilmas: bu illetledir.

Halin delaleti illeti: Durum icab: hitkim verme illetidir. Hilali
géren kimsenin ay1 isaret ederek (3l 1is) “Iste hilal!” yerine an-
lagilacag: i¢in (J\)1) demesi bu illetin varligiyladir.

Asil illeti: Aslin 6n plana ¢ikarilmasidir. Gayr-1 munsarif bir
kelimenin asla uygun olacak sekilde -ki aslolan munsarif olmalari-
dir- munsarif yapilmas: bu duruma 6rnek olarak verilebilir.

Tahlil illeti: (_ss) kelimesinin isimle kullanildiginda anlaml
s6z olusturmast i¢in bu kelimenin isim oldugunu gésterir. (cis
sell-) “nasilsin?” ifadesi anlamli bir sozdir. (<is)’ye isim olma
hitkmiiniin verilmesi yapilan bu tahlilledir.

Isar illeti: Asla isaret etme illetidir. () kelimesinin cem'in-
de (03w 5+) denmesi bu illetledir.

Tezad illeti: Karsitlik illetidir. (-5) gibi fiiller basta gelmeleri
durumunda masdar ve ona donen zamir ile tekid edilebilir, ortada

geldiginde ise bu ilga edilebilir. Bu tir fiillerin bagta gelmeleri du-

rumunda i34 edilememeleri tekid ile ¢eligmeleri illetiyledir.

Evli illeti: Oncelikli olma illetidir. Miibtedanin haberden én-
ce gelmesi yine failin mefulden 6nce gelmesi bu illetledir.

Tllet elde edilirken takip edilen metoda dair yapilan taksim ise
soyledir:3!

I.  Icma': Dilcilerin bir hitkmin illeti konusunda ayni fikirde
olmalaridir. Mlaksurdaki harekenin takdirindeki illet te‘az-
ziir ve mankustaki harekenin takdirinde ise illet sikaldir.

IT. Nas: Arabin s6yledigi soziin illeti kendisine sorulunca, “il-
leti sudur” diyerek illeti agiklamasidur.

IT1. Ima4’: Ifadenin aciklanmaksizin illete isaret etmesidir.

30 Seving, Arapcada illet nazariyesi, 73.
31 Ali Ebu'l-Mekarim, Usilu't-tefkirin-nahvi 198-202.
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IV. Sebr ve taksim: Bir gramer hiikkmi icin birden ¢ok illet
olabilecegi ihtimalini ortaya atmak (sebr), bunlari deger-
lendirdikten sonra dogruyu bulup yanlglari elemektir
(taksim).

V. Miinasebet: Asil i¢in verilen hiikmiin fer‘ icin de verilme-
sidir.

VI. Benzerlik: Asilda bulunan illet disinda, benzerlikten dola-
y1 ashin hitkmini fer'e vermektir.

VII. Tard: Hikiimle illet arasinda herhangi bir iligkinin olma-
mastyla beraber hitkimde genel kurala uygun bir 6zelligin
bulunmasidur.

VIILIlgauw'l-farik: Fer'in asildan ancak etki etmedigi durumda
ayrilabilecegi aksi halde ayrilmamalari gerektigini belirt-
mektir.

Burada sayilan ilk ti¢ madde illeti tanimanin nakli yollarindan
diger besi ise akli yollarindandir. Nahiv usuliinde kullanilan kiya-
sin en 6nemli ritknd illettir. Diger t¢ rikniin gergeveleri ve ¢ikis
noktalar: belli ve sinirlidir. Ancak illet nas ile beraber akla da da-
yandig1 i¢in tizerinde ¢aligildik¢a derinlesmis ve genislemis bir ko-
nu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.3?

d. Hiikiim
Hiikiim, asilda olanin fer‘e uygulanmasiyla ortaya ¢ikan sonug-
tur. Suytti hiikiimleri altrya ayirmigtir:33
I.  Vicib: Failin merfa olmasi, fiilden sonra gelmesi, mef'i-
liin mansup olmas: gibi.
II. Memna: Fiilin mansib olmasi, fiilden 6nce gelmesi,
mef'alin merfG olmas: gibi.

III. Hasen: Mazi sarttan sonra cevap olarak gelen muzarinin
merfl olmasi gibi.

3 Cikar, Kryas: Bir Nahiv Usil Iimi Kaynagi, 140.
33 es-Suyati, el-Iktirah, 30-31.
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IV. Kabih: Muzarinin garttan sonra merfi olmasi gibi.

V. Hilaful-evla: Fiilin mefule takdimi gibi.

VI. Ciiz ‘ale’s-seva’: Hazfedilmelerine ve zikredilmelerine bir
engel yoksa mubteda veya haberin hazfedilmesi gibi.

Kiyas olgusunu ve riikiinlerin iglevini daha iyi anlayabilmek
icin somut bir 6rnek vermek yerinde olacaktir. Nahivciler (J>) Y)
(higbir adam yok) ifadesinin irabini (e iwest) terkibine kiyaslayip
( J> ,)nin feth tizere mebni oldugu hitkmiine varmiglardir. Bu du-

rumda;
(e fast) : asil/makis aleyh
(J=>Y) : fer/malis
Feth tizere mebnilik : hitkiim

Her ikisinin terkib-i mezci olmast  :Illet/cAmi‘ olmaktadir.34

2. Kiyasin Cesitleri

Arap dili grameri tarihinde ¢ok farkli kiyas taksimleri yapilmig-
tir. Bunlardan birinde kiyas iige ayrilir:®°

A. 1llet Kiyasi: Hitkmii asla baglayan bir illetle feri asla ham-
letmektir. Isnad illetinden dolay: naibu’l-faili faile hamle-
dip ona da merfaluk hiikmui vermek illet kiyas: i¢in giizel
bir 6rnektir.

B. $ebeh Kiyasi: Hitkmiin kendisine bagl oldugu bir illet ol-
madan, bir tiir benzerlikten dolay: fer‘in asla hamledilme-
sidir. Muzari fiilin murebligi bu tir kiyasa 6rnek verilebi-
lir. Isimlerde mureblik esastir. Isim nasil 6nce genel olup
sonra aldig: eklerle (elif-lam gibi) hususilik kazaniyorsa,
ayn1 durum muzari fiil i¢in de gegerlidir. Zira muzari fiil

34 Muhammed Hayr Hulvani, Usilu'n-nahvi’l-'arabi, (Rabat: en-Nasir el-atlasi,
1983), 91-92.

35 Kemaluddin el-Enbari, er-Risaletdn li'bni’l-Enbéri: el-I; [grib fi cedeli’l-i ‘rab ve Lu-
ma ‘w'l-edille, 105.



204 | AKIL KITABI

de aldig1 eklerle (sin-sevfe) hususilik kazanabilmektedir.
Isimle muzari fiil arasindaki bu benzerlige binden muzari
fiile mureblik hikmu verilmistir.

Tard Kiyasi: Tard, kendisiyle beraber hiikmii bulunan ve
illetteki miinasebeti ortadan kaldiran seydir. Bu tir kiyasin
hiiccet olup olmadig: konusunda nahivciler arasinda ihtilaf
vardir. Tard kiyasinin gegerliligini kabul edenler, leyse fii-
linin mebniligini delil getirmislerdir. Onlar, leyse ¢cekimsiz
fiillerde mebniligin yayginligi sebebiyle mebni oldugunu
ileri stirmiglerdir. Tard kiyasinin hiiccet olmadig gorii-
sinde olanlar ise, her ne kadar genellik olsa da miinasebet
olmamasindan dolay1 bu kiyas: kabul etmemislerdir. On-
lara gore, leyse fiillerde aslolan mebnilik oldugu i¢in meb-
nidir.

Kiyasin 6zellikle fikih usuliinden etkilenmesinden sonra bazi

yeni kiyas tiirlerinin ortaya ¢iktig1 goriiliir.3¢Bunlari su sekilde si-

ralayabiliriz:

L.

IL.

IIIL.

IV.

Temsil kiyast: Bagka bir kelime i¢in var olan bir hiikmd,
yapt olarak kendisine uymadig1 halde bir ¢esit benzerlikten
dolay1 ona da vermektir.

Asli kiyas: bir lafzi Arap kelaminin istikrasiyla, benzer bir
lafiz i¢in verilmis hiikme dahil etmektir.

Isti'nas kiyast: herhangi bir sekilde olan benzerlikten do-
lay1 bir konuyu 6rneklerle agiklama esnasinda kullanilir.
Evla kiyast: Fer'de illet daha kuvvetli oldugundan asln

fer‘e hamledilmesidir.3”

Mousavi kiyast: Illetin fer ve asilda ayn1 derecede olmasi-

duir.

36 Cikar, Kiyas: Bir Nahiv Usil Iimi Kaynagt, 146-147,
37 Sa4d Casim ez-Zubeydi, e/-Kwyas fi'n-nahvi'l-'arabi: nesetubu ve tatavourubu,
(Amman: Daru’s-Surtk, 1997), 42.
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VI. Edven Kiyast:: illetin asildan ziyade fer’ de daha zayif ol-

masidir.

Mana ve lafiz itibariyle manevi ve lafzi, agiklik ve kapalilik a1~
sindan da agik ve kapali kiyas seklinde farkli kiyas tasnifleri de ya-
pilmugtir.38

3. Kiyas ve Nahiv Ekolleri

Dilin belli kaidelere baglanmasini ve bu sekilde korunmasini
amagclayan Basrali dilciler, $az ve ¢ok az kullanilan lafiz ve kural-
lar1 dikkate almamuglar, eger bu lafiz ve kurallarin sihhati sabit ise
bunlari §az olarak adlandirmiglar ve bunlarin korunmas: gerektigi-
ni, ancak bunlarin asil kabul edilip kendilerine kiyas yapilmasini
uygun gormemislerdir. Kiyasta metot olarak Basralilar ilk 6nce en
¢ok kullanilani, daha sonra ¢ok kullanilani, sirasiyla normal mik-
tarda kullanilani, normalden az kullanilani, daha az ve nadir ola-
rak kullanilani dikkate almiglar sonunda da kiyas: kullanarak ben-
zerini, eger celismiyorsa, daha 6nce elde ettikleri seylerle mukaye-
se etmiglerdir. Eger bu lafiz ve kural, daha 6nce elde ettikleri ile
celisiyorsa bunu ya te'vil etmisler veya saz yahut nadir olarak kabul
etmisler ve bunlarin muhafaza edilebilecegini, ancak kendileriyle
kiyas yapilamayacagini belirtmisler, bazen de bunlarin zaruret ge-
regi boyle oldugunu ifade etmislerdir.%’

Kufe ekoline mensup Arap dilcilerinin ise, Basrali hocalarin-
dan aldiklar: sistem diginda tzerine kurallar inga edecekleri bagka
bir usulleri yoktu. Fakat Kafeliler hocalarindan aldiklar: bu meto-
du sihhatli bir sekilde uygulamamiglardir.®® Kafeliler semi‘in
kaynagini segmede aynu titizligi gostermeyerek Araplardan rivayet
edilen her kullanima itibar etmisler, nadir ve saz olsa bile duyduk-
lar1 her sekli kaideye esas almiglardir. Buna goére Basralilar

38 Sa4d Casim ez-Zubeydi, e/-Kiyas fi'n-nahvi’l-'arabi, 43-44.
39 Selami Bakirci ve Kenan Demirayak, Arap Dili Grameri Tarihi, (Erzurum: Feno-
men Yayincilik, 2019), 65.

40 $a9d el-Efgani, Min tarihi'n-nahv, (Beyrut: Daru’l-Fikr, ty.), 108.
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duyduklar: sekillerden sectiklerini, Kafeliler ise duyduklari her
sekli kiyasa esas almiglardir. Diger bir ifadeyle Basralilar prensip-
lere, Kufeliler Araplardan isittiklerine daha ¢ok 6nem vermigler-

dir. Bu bakimdan Basra mektebinde fikir hiirriyeti daha ¢ok, akli
istidlaller daha caziptir.*!

Kufeliler, Basralilar gibi, ¢ok kullanilan lafiz ve kurallar1 ki-
yas i¢in sart kosmadilar, dahasi kendisiyle kiyas edilebilmesine
hikmedilmis ve ¢ok kullanilan lafiz ve kurallara aykir1 bile olsa
bir tek sahidi bile kiyas i¢in uygun gérdiler, hatta Basralilarin
te'vil ettikleri, zaruret gérdiikleri veya saz olarak kabul ettikleri
seyleri Kifeliler kendisiyle kiyas olunan materyaller olarak kabul
ettiler. Boylece onlar g4z, nadir, hatali, zaruret veya muhalif la-
fizlar1 kendileriyle kiyas edilir hale getirdiler. Meseld Kufeliler
1 ile 4 arasi (Jais J&) vezninde olup vasfiyet ve ‘adl nedeniyle
gayr-1 munsarif olan mikerrer sayilari makis ‘aleyh kabul edip 5
ile 9 arasi sayilar1 da bunlara hamlederek (Wu;) seklinde
(Jw JWs) vezninde kullanmiglardir. Halbuki Araplardan bu ve-
zinden sadece 1'den 4’e kadarki sayilar isitilmistir. Yine Kafeliler
(559)yi (1)e kayaslayarak (55s 550 X +>) 6rneginde oldugu gi-
bi olumlu bir ciimleden sonra (55)’yi atif olarak kullanmislardur,
oysa Araplardan isitilmemis olmasi nedeniyle Basralilar bunu
kabul etmemislerdir.*?

Mlimlerin cogunda oldugu gibi Dil ilimlerinde de aklin bu ilim-
lerin tegekkilinde yadsinamaz bir yeri olmustur. Arap dili kural
ve kaidelerinin olusum siirecine baktigimizda aklin kendisini kiyas
metoduyla giin yiiziine ¢ikardig: sylenebilir. Nakille elde edilen
dil malzemesinin kurala déniisme agamasinda devreye giren kiyas
metodundan hicbir dilci kendisini soyutlayamamugtir. Arap dili
tarihine bakildiginda ilk olarak kiyast Basrali dilcilerin

41 Hulasi Kilig, “Bastiyyan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1992), 5/117-118.
42 Bakirci-Demirayak, Arap Dili Grameri Taribi, 65.
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kullandiklar: goriliir. Onlarin kiyas yaparken esas aldiklar: unsur-
larla Kufelilerin esas aldiklar: unsurlar her ne kadar farkli olsa da
her iki ekol mensuplarinin da kiyas metodunu kullandiklar: agik¢a
gorulir.
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Sii IMAMIYYE'DE AKIL

/\\_/

Dr. Ogr. Uyesi Habib Kartaloglu!

z. Ali'nin Hz. Peygamber'den sonra ilk halife olmasin:
H gerektigini sGyleyenler etrafinda tarihi siire¢ igerisinde

tesekkiil eden Sia, Hz. Ali ve neslinin merkezde oldugu
bir imamet anlayigini kabul etmis ve zaman igerisinde ¢ok sayida
alt firkalara ayrnilmistir. Glinimizde Misliman niifusun yaklagik
%10-15’inin mensup oldugu $ii firkalardan en 6nemlisi ve en ¢ok
taraftar1 olani Imamiyye'dir. Bugiin Iran’in resmi mezhebi olan
Imamiyye, zaman igerisinde tesekkiil etmis gult anlayislarla mii-
cadele etmek ve kendi sistematik kelam distincesini ortaya koy-
mak suretiyle i‘tikidi bir mezhep olarak varligini giintimizde de-
vam ettirmektedir. Imameti dini bir esas olarak kabul eden bu
mezhebe gore, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra immetin li-
derligini tistlenen efdal ve masum olan imamlar, Hz. Ali, Hasan,
Hisseyin ve Hiiseyin’in neslinden gelen dokuz kisidir. On ikinci
imam olan Muhammed b. Hasan, gaybettedir ve diinyada yeniden
adaleti tesis etmek i¢in geri donecektir. Kabul edilen gaybet naza-
riyesinin sonucu olarak mezhep mensuplar 6zellikle gaybet-i
kiibra'nin baglamasiyla bir¢ok problemle karsilasmiglardir. Séz

1 Sakarya Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri Bolimii, Islam

Mezhepleri Tarihi Anabilim Dali, hkartaloglu@sakarya.edu.tr
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konusu dénemde ortaya ¢ikan fikhi ve itikadi meselelerin ¢6zii-
miinde bagvurulan yontem agisindan mezhep igerisinde Ahbarilik
ve Usulilik seklinde iki farkli distince ekoli ortaya ¢ikmuistir.

Ahbari distnce, On ikinci imam Muhammed b. Hasan’in gay-
betiyle birlikte (260/873) baglayan dénemde ilk zuhtr eden ve hicri
dérdiincii asrin sonlarina kadarki dénemde Sii-imami diigtinceye
hakim olan anlayistir. Zaten Sii-Imami diistincede 6nce ahbar mer-
kezli bir anlayisin hakim olmasi oldukga tabi bir durumdur. Ciinki
Imam Mehdi el-Muntazar'in gaybetinin bagladigi dénemde Imami
toplumdaki genel kabul, gaybetin uzun siirmeyecegi ve imamin
dénmesinin yakin oldugu seklindedir.? Bu diisiince bigimine gére
imamlarin otoritesine mutlak baglilik esastir ve imamlardan nakle-
dilen sozlii ve yazih rivayetlerin akéid ve fikih sahasinda mesrt ve
baglayict bir kaynaktir. Ser? hiikiimlerin ¢ikariminda akil ve igtiha-
da gerek yoktur. Sii toplumun ihtiyaglarini kargilamada Kur'an'in
yant sira hepsi sahih olan Kiitib-i erbaa’daki hadislerin her biri hu-
kuk sahasinda mesru bir kaynaktir. Dolayisiyla bu donemde yapil-
masi gereken, akil ve istidlile bagvurmak yerine mevcut haberleri
toplamak ve onunla amel etmektir.* Bu zihin yapisindan dolay1 Ah-
bari ulema, biitiin gayretlerini imamlardan gelen hadisleri toplama-
ya, kayda gecirmeye ve korumaya sarf etmislerdir. Hatta s6z konusu
alimler dini konularin savunmasinda rasyonel delillerin kullanilma-
sint kabul etmek ve problemin ¢6ziimiinde uygulamak bir yana, akli
delillere bagvuran Ibn ‘Akil ve Ibniil-Ciineyd gibi alimleri elegtir-
mekten geri durmamuglardir.’ Ote yandan On ikinci imamin

2 Andrew J. Newman, The Development and Political Significance of The Rationalist
(Usuli) and Tradionalist (Akbbari) Schools in Imami History From The Third/Ninth
to The Tenth/Sixteenth Century A.D. (University of California, PhD These, 1986),
192-193.

Metin Yurdagiir, “Ahbariyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istan-
bul: TDV Yayinlari, 1988), 1/490.

Robert Gleave, Scripturalist Islam: The History and Doctrines of the Akbbari Shi’i
School (Leiden: E. J. Brill, 2007), 1-10; Ahmed el-Katib, Siada Siyasal Diisiince-
nin Gelisimi, ¢ev. Mehmet Yolcu (Ankara: Kitabiyat, 2005), 438-447.

5 Hossein Modarressi, “Sii Fikhinda Rasyonalizm ve Gelenekselcilik: Bir On
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gaybetinin uzamastyla $ii toplumun karsilastigi problemlerin ¢6-
ziiminde sadece imamlardan gelen haberlere yetinmenin yetersiz
oldugu gercegi daha belirgin hale gelmistir. Bu siiregte 6zellikle
Cuma namazi, zekat ve humus gibi bizzat imamin uhdesinde olan
gorevlerin kimler tarafindan ve nasil yerine getirilecegi konusun-
daki belirsizlikler, gaybet ve imidmet meseleleri etrafindaki itikadi
meselelere muhéliflerin y6nelttigi itirazlara ahbar merkezli cevap-
larin yetersiz kalmas: Imami ulemay1 akli metotlara bagvurmaya
sevk etmistir.® Bu agamada akli istidlale bagvurulmas: gerektigini
ve belirli prensipler ¢ergevesinde fikhi hitkimlerin istinbatinin ge-
rekliligini savunan Usali digiince tezahiir etmistir.

Usali diistinceye gore, mevcut problemlerin ¢éziimi ve dini
hiikiimlerin ¢tkarimi muayyen kurallar ekseninde akli istidlal yo-
luyla miimkiin olabilir. Dolayisiyla akil ve istidlal metotlarindan
istifade ederek birtakim prensipler ortaya koymak gerekir.” Sii-
Imami gelenekte s6z konusu bu yontem, tam anlamiyla Seyh
Miifid (6. 413/1022) ve Serif el-Murtazd’'nin (6. 436/1044) katki-
larryla tesekkil etmis olsa da hicri dérdinct asrin ikinci yarisina
kadarki dénemde rasyonel diigiincenin hi¢bir temsilcisinin olma-
digini séylemek de yanhstir. Zira Ahbari diistinceye kars: rasyonel
micadele, gaybetin bagindan itibaren mevcut olup aralarinda Eba
Sehl Ismail b. Ali en-Nevbahti (6. 311/924), Hasan b. Musa
en-Nevbahti (6. 310/922) 1bn1"1’1—Ciineyd (6. 381/991) ve Ibn Ebi
‘Akil'in oldugu Imami alimler, sistemli bir metodoloji ortaya ko-
yamamis olsalar dahi Ustli distincenin ilk temsilcileri arasinda yer
almiglardir. Her ne kadar yasadiklar1 dsnemde sinirli bir etki alani

Aragtirma”, ¢ev. Habib Kartaloglu, e-Makalat Mezhep Arastirmalar Dergisi 7/1
(2014), 199-200.
6 Habib Kartaloglu, “Sii-Usali Diigtincenin Ortaya Cikig Sebepleri Uzerine Miila-
hazalar”, Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/33 (2016), 75-90.
A. ] Newman, “Usaliyya”, The Encyclopaedia of Islam (New Edition) (Leiden:
Brill, 2000), 10/935-936; Mustafa Oz, “Usuliyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansitlopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/214-215; Ahmad Kazemi
Moussavi, “Ustiliyya”, Encyclopedia of Islam and the Muslim World, ed. Richard C.
Martin (New York: Thomson/Gale, 2004), 2/717-718.
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olusturabilmis olsalar da s6z konusu alimlerin itikidi konulara
yaklagimlar1 ve takip ettikleri yontem, sonraki dénem Usali di-
stincenin temsilcilerine referans olmustur.®

Sii—imﬁmiyye tarihinde var olan bu iki ekol (Ahbariler — Ustliler)
arasinda bagta akil konusunda olmak tzere bir takim fikir ayriliklari
bulunmaktadir. Bu fikir ayriliklarinin ortaya ¢ikis zamaninin imamin
gaybetini takip eden doneme kadar geri gotiiriilmesi miimkiindiir.’
Ahbariler ile Usdliler arsindaki temel farklar, Muhammed Emin
el-Esterabadi (6. 1036/1626)° sonrasi dénemde oldugu kadar net bir
sekilde ortaya konulmamig olsa bile erken dénemden itibaren temel
konularda belirgin farklilagmanin basladigi asikardir.! Dolayistyla
gecmisi imamin gaybet zamanini takip eden doneme kadar uzanan te-
mel ayrilik noktalari, iki sistemin belirgin temel ézelliklerini olugtur-
maktadir. Bu ¢ercevede iki ekol arasindaki farkliliklar aklin delil olarak
kullanilip kullaniimayacagy, hadislerin simiflandirilmas: ve Kitiib-i er-
baa’ya baks, dini ve diinyevi problemlerinin ¢6ziimi, migtehid imam-
larin taklid edilip edilmeyecegi ve ictihadin gerekliligi baghiklar: altinda
6zetlenebilir.'? Tki ekol arasindaki temel farkliliklara dair zikrettigimiz

Hossein Modaressi Tabatabd’i, Introduction to Shi’i Law: A Bibliographical Study
(London: Ithaca Press, 1984), 38-39.

9 Etan Kohlberg, “Sii Hadis”, cev. M. Ali Biiytikkara, Ekev Akademi Dergisi 2/2
(2000), 51.

Safeviler déneminde Ahbari ekolin tekrardan ortaya ¢ikisi ve el-Esterdbadi’nin
distinceye katkilari hakkinda genis bilgi i¢in bk. Gleave, The History and Doctri-
nes of the Akbbari Shi’i School, 32-140; Mazlum Uyar, fmdmiy_ye Siasin’da Diisiince
Ekolleri Ahbarilik (Istanbul: Ayisigt Kitaplari, 2000), 175-193.

11 Gleave, The History and Doctrines of the Akhbari Shi’i School, 32-140; Uyar, Ah-
barilik, 175-193.

Ahbiariler ile Usaliler arasindaki tartigmalar i¢in bk. Moojan Momen, An Introduc-
tion to Shii Islam (New Haven and London: Yale University Press, 1985), 223-225;
Gleave, The History and Doctrines of the Akbhbari Shi’i School, 179-215; Andrew J.
Newman, “The nature of the Akhbari/Usili dispute in late Safawid Iran. Part 1:
‘Abdallah al-Samahiji’s ‘Munyat al-Mumarisin”, Bulletin of the School of Oriental
and African Studies 55/1 (1992), 22-51; Abdullah es-Semahici, “Imamiyye Stas’'nin
ki Ekolii Ahbariler ve Usdliler Arasindaki Temel Farklar”, cev. Ibrahim Kutluay,
Surnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/7 (2013), 137-153.

10
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bu bagliklardan muhtemelen en 6nemlisi, akla verilen 6nem, hikiim-
lerin kaynaklarinin neler oldugu ve itikddi ve ser‘t meselelerin ¢6zii-
miinde istidlale bagvurulup vurulmayacagidir. Zira $ii ulemanin ¢ogu-
na gore akil, “hak ile batili, giizel ile ¢irkini birbirinden ayirt eden ve
bilginin esasini tegkil eden ilahi bir giigtiir”.!® Ayrica idrak tiirii ve isle-
vi agisindan akil, ikiye ayrilmaktadir. Bunlardan birincisi, bilmesi gere-
keni idrak eden nazari akil; digeri de yapilmas: gerekeni idrak eden ya-
ni bir fiilin yapilmas: veya yapilmamasina hitkmeden ameli akildur.'*
Bir bagka taksimde ise akil, yaratilista bir meleke olarak var olan mev-
hab akil, insanin deneyim, tecriibe, ve tefekkiir yoluyla elde ettigi mek-
siib akil olmak iizere ikiye ayrilmaktadir'® Diger taraftan Sif alimler es-
yay1, aklin idraki bakimindan $ari‘in beyanina gerek duymaksizin idrak
ettigi bedihiyyita dair hususlar iceren “el-miistekillati’l-akliyye” ve
mutlak olarak $ariin beyanina ihtiyag duymasi s6z konusu oldugu
“oayri’l-miistakillati’l-akliyye” seklinde taksim etmektedirler.!® Girig
mahiyetinde vermis oldugumuz bu bilgilerden anlagilacag: tizere aklin
hiiccet olarak kabul edilmesi baglaminda Sii-Imamiyye'de iki farkl:
digtince bi¢imi bulunmaktadir. Bu ¢alismada 6ncelikle mezhep igeri-
sinde ilk ortaya ¢ikan Ahbari dustincede aklin kaynakligi ve 6nemli
Ahbari alimlerin akla bakigina deginilecektir. Akabinde de Ustli du-
stinceye gore konu islenecektir. Ustli alimler, akli delile 6nem verdik-
lerinden ve akli delil olarak kabul ettiklerinden bu bélimde konu ust-
liddin ve fikih baglaminda daha detayl: ele alinacaktur.

1. Ahbari Diisiincede Akil
Ahbari dugtinceyi farkli kilan birtakim 6zellikler bulunmaktadir.

Bunlardan en Onemlisi kiyasin bir tlirii olarak gordikleri akli

1B yusuf Sevki Yavuz, “Akil (Kelam)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Is-
tanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/243.

Muhammed Abdulhasan Muhsin el-Garavi, Mesadiri’l-istinbat beyne'l-Usuliyyin
ve'l-Ahbariyyin (Kum: Mektebi’l-A‘lamil-Islami, 1413), 187.

Ebt’l-Hiuseyin Ishak b. Ibrahim b. Siileyman b. Vehb el-Katib, e/~Burban fi vii-
cubi’l-beydn, thk. Ahmed Matlub - Hadice el-Hadisi (Bagdat, 1967), 56.
el-Garavi, Mesadirii'l-istinbat, 187-188.

14

15

16
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istidlallerden uzak durmalar: ve akla kargi menfi bir tutum sergileme-
leridir. Ahbari alimlerin bu digtiincelerinin arka planinda muhteme-
len akli istidlallerin zanni sonuglar verecegi ve bunlarin da kat‘yyet
olusturmayacag1 diisiincesi yer almaktadir.'” Buradan anlagilacag:
uzere Ahbari — Usali ayriminin ana eksenini akli istidlallere bagvuru-
lup bagvurulmayacag: ve aklin serq bir delil olarak kabul edilip edil-
meyecegi tartigmalart olusturmaktadir. Nitekim Usali ulemé ser‘l
hitkiim ¢ikarmada akli dérdiincti delil olarak kabul ederken Ahbariler

ise sadece delil olarak sadece Kitap ve Siinnet’i kabul etmektedirler.!8

Gaybetin basladigi dénemde Sii-Imami diisiince, naslardan
hikim ¢ikarma yontemlerine karsi ¢ikan Kum medresesine
mensup ilk donem Ahbari alimlerinin kontroliindeydi. Sii top-
lumda her tirli akil yaritmeye kars: ¢ikan ve gaybetin bagindan
4/10. yizyilin sonuna kadar olan gegen siirede Sii fakihlerin ¢o-
gunlugunu olusturan bu limler, Imamlar dénemindeki selefle-
rinde oldugu gibi bitin gayretlerini imamlardan gelen ahbér
toplamak, kayda gecirmek ve korumak icin sarf ettiler. Hatta
dini meselelerde akli tartigmalara olumlu bakmadiklar: gibi $ii
bakis agisini giiclendirmek i¢in dahi akli delillere bagvurma ¢aba-
larini gerekli gormiiyorlardi.’ Dolayisiyla bu ekole mensup
alimlerin Sii toplumun kargilagtigi problemlere ¢éziim iretme
baglamindaki fikhi faaliyetleri hadis metinlerinin toplanmasi,
bablara ayrilmas: ve basit sekilde ac¢iklamalardan ibaret olmus-
tur.?0 Kiitiib-i erbaa’nin ilk iki eserini olusturan el-Kiileyni’'nin
(6. 329/940) el-Kafi'si ile Seyh Sadik'un (6. 381/991) Men la
yahdurubu’l-fakikh adli eserinin bu minvalde telif edilmistir.2! Ote

17 el-Vahid el-Behbehani, e/-Fevdidii’l-hairiyye (Kum: Mecmau’l-Fikri’l-Tslams,
1424), 33.

18 Uyar, Ahbarilik, 282; es-Semahici, “Ahbariler ve Ustliler Arasindaki Temel
Farklar”, 138.

9 Modarressi, “Si1 Fikhinda Rasyonalizm ve Gelenekselcilik”, 199-200.

20 ol-Garavi, Mesadirii I-istinbat, 37-38.

21 Hasan Ellek, “Imamiyye Stas: Fikih Metodolojisinde Aklin Delil Kabul Edilme
Siireci”, Dicle Universitesi Llahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/1 (2015), 139.
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yandan Kur'dn ve imamlardan nakledilen bazi haberde sadece
Kur’an ve Siinnet’in ser? hitkiimlerin istinbatinda yeterli olacag:
dolayisiyla da akli istidlile gerek olmadigi vurgulanmaktadir.
Nitekim e/-Kifi'de:

“Allah Teala Kur'dn'da her seyin agiklamasini indirmigtir.
Allah kullarin ihtiya¢ duydugu higbir seyi eksik birakma-
mustir. Hatta bir kisi ‘keske bu konu da Kur'an’da indiril-
seydi’ diyemez. Zira o konuda Allah mutlaka Kur’an'da bir
sey indirmistir.” “Allah kullarin ihtiya¢ duydugu her seyi ki-
tabinda indirmigtir ve resuliine de a¢iklamigtir.” “Hicbir sey

yoktur ki onun hakkinda bir ayet veya bir stinnet olmasin.”??

rivayetleri yer almaktadir.

Safeviler doneminde Ahbari disiinceyi tekrardan sistemlegtiren
Muhammed Emin el-Esterabadi?* de ayni metodu savunmakta ve
seri hikimlerde akilla istidlal edilen seylere giivenilmeyecegini
bunlarin Kur'an ve Stinnet'ten ¢ikarilabilecegini iddia etmektedir.
Ona gore kiyamet giiniine kadar immetin ihtiya¢ duyacag: biitin
hususlarin cevabr Kur'an ve imamlardan gelen rivayetlerde bulun-
maktadir. Tki insamun ihtilaf ettigi ettigi herhangi bir mesele dahi
mutlaka bir hiikiim bulunmaktadir. Hatta “ers-i hades”in?* hiikmii
dahi sabittir.® Bununla beraber Kur'an ve imamlarin ahbarinda
herhangi bir hitkiim konusunda agik bir beyan bulunmadiginda ise
zanni sonuglar veren akli istidlale bagvurulmayip tevakkuf edilme-

si gerekir.?® Bu sekilde bir yontem takip eden Esterabadi, akli

22 Sikati'l-Islam Muhammed b. Ya’kab el-Kiileyni, e/-Kifi (Beyrut: Men-
sarati’l-Fecr, 2007), 1/ 35.

23 Gleave, The History and Doctrines of the Akhbari Shi’i School, 31.

24 fslam ceza hukukunda oliimle sonuglanmayan miessir fiillerde magdura 6denme-

si gereken mal veya paradir. Ali Safak, “Ers”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansik-

lopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1995), 11/307-308.

Muhammed Emin el-Esterabadi - Nureddin el-Amili, el-Fevaidii'l-medeniyye

ve's-Sevihidii’l-Mekkiyye, thk. Seyh Rahmetullah er-Rahmeti el-Eraki (Kum:

Miiessesetii’n—Negi’l—islﬁmi, 1324), 75, 103-104, 216.

26 ¢l-Esterabadi - el-Amili, el-Fevaidii I-medeniyye, 327-328, 382, 468.

25
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istadale bagvuran alimleri Imamlarin ashabinin usuliini terk et-
mekle itham etmektedir. O, Mu'tezili alimlerin eserlerini incele-
yip onlarin gorislerini takip ettikleri ve ilm-i kelam ve fikih usu-
linde akli yontemi kullandiklari igin Kadimeyn’i (Ibnii’l-Ciineyd
el-Iskafi ve Ibn Ebi ‘Akil) Imami diisiinceden ilk ayrilanlar olarak

nitelendirmektedir.%’

Ahbiri ulema, akli istidlile imamlarin nehyettigi bir ¢esit kiyas
nazariyla bakmaktalar ve imamlarin kiyasla amel edilmesine yone-
lik nehiylerinin de akli istidlllere simil oldugu kanaatindedirler.?®
Buradan hareketle Ahbari distincede akli istidlaller, zanni sonug-
lar verecegi kabul edilmekte dolayisiyla da zanna dayanarak ser i
hikimler elde etmeye kars1 ¢ikilmaktadir. Zira Ser‘i hitkiim an-
cak katt olan, hakikate uygun diisen ve herkes tarafindan bilinip
rivayet edilen kesin ilme dayanmasi gerekir. Nakledilen haberde
adet geregi hata olmayacag: icin kesin ilim, ancak masum imam-
dan nakledildigi sabit olandir.?” Bunlara ilave olarak Bahrani'nin
su aciklamalari da ger‘i hikkiim ve akil konusunda Ahbari ulema-
nin tutumunu agiklamada oldukea dikkat ¢ekicidir. Ona gore iba-
detler ve diger meselelerdeki fikhi ahkdm tevkifidir ve nakle ihti-
ya¢ bulunmaktadir. Ayrica bu gibi hususlarda akla dayanarak hig-
bir hikiim ¢ikarilamaz. Eger bunun aksi durum s6z konusu olsay-
dit peygamberlerin gonderilmesi ve kitaplarin indirilmesi batil
olurdu.®® Netice itibariyle Ahbari alimler, aklin ser hiikiimleri
anlamadaki yetersizliginden bahsederek bu konularda akli istidlal-
lerden istifade etmeninin asla mimkiin olmadigini iddia etmekte-
dirler. Zira onlara gore aklin esas alinmasi bir anlamda onun dinin

27 ¢l-Esterabadi - el-Amili, el-Fevdidi'l-medeniyye, 78, 123.

28 Adnan Ferhan Al-i Kasim, Tetavvuru hareketi'l-ictihad ‘inde}—é’i‘ali’l—fmdm@ye
(Beyrut: Daru’s-Selam, 2012), 246.

29 es-Semabhici, “Ahbariler ve Ustliler Arasindaki Temel Farklar”, 138-139. Ahbari

ulemanin bu konuda 6ne strdiikleri deliller i¢in bk. Muhammed b. Hasan el-Hiirr

el-Amili, el-Fevaidiit-Tisiyye (Kum: Matbaati’l-Ilmiyye, 1403), 402-416.

Yasuf el-Bahrani, e/-Hadaiku'n-nadira fi ahkimi’l-‘itreti’t-tahire (Kum: Miesse-

setii Negri’l-Islami, ts.), 1: 131; Uyar, Abbarilik, 244.
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yerine ikdme edilmek istenmesi anlamina geleceginden Kur’dn ve
imamlarin ahbarindan uzaklagilacaktir.3!

Ahbari ulemanin Kur’an ve Stinnet ekseninde uygulamaya ¢a-
listiklar: bu yontem, hig stiiphesiz Usali ulema tarafindan strekli
elestiri konusu olmustur. Ornegin Seyh Miifid, “ashdabi’l-badis”
seklinde nitelendirdigi Ahbari ulemay: su ifadelerle elegtirmek-
tedir: “Onlar zayif ve saglam haberleri naklederler. Nakil konu-
sunda bilinenle yetinmezler. Akil yiiriten aragtirip sorusturan
kimseler degillerdir. Rivayet ettikleri seyler konusunda bir fikir-

leri yoktur ve tercihte de bulunmazlar. Haberleri karigiktir.”3?

Ona gore Ashabi’l-hadisin kullandigi bu tir haberlerden sahih
olanini zayif olanindan ayirmak, ancak usul konusundaki nazar
ve nakledilen rivayetin sithhati ile ilgili dogru bilgiye ulagtiran ak-
la itimat etmekle olur.33 Bunun yani sira o, Seyh Sadik’un hadis
nakletmedeki tutumunu “Eba Ca‘fer duydugunu rivayet etti, ez-
berledigini nakletti ve bu hususta herhangi bir mesuliyet tGstlen-

medi”3*

sozleriyle ortaya koymaktadir. Ayrica hocasinin naklet-
tigi rivayetlerle ilgili sunlar: ilave etmektedir: “Imamlarin sozleri
diger yollardan sibit olmadik¢a Ebt Ca‘fer’in rivayet ettiklerinin
hig biriyle amel edilemez. Onlar 4had haberlerdir, bu yiizden ke-
sin bilgi ifade etmez, ayrica o rivayetler, kendilerinde sehiv ve
hata olmas1 miimkiin olan kisilerden yapilmigtir.”*> Bunlarla bir-
likte gerek ilk donem gerekse sonraki déonem Ahbari dlimlerin
hicbir sekilde akildan istifade edilmeyecegini iddia ettikleri an-
lagilmamalidir.® Ornegin el-Kiileyni, akli yorum ve tenkit yon-

teminden uzak durmus ve sadece imamlardan gelen haberleri

31 Uyar, Abbarilit, 368.

32 Muhammed b. Muhammed b. Nu'man el-Bagdadi Seyh Mufid, e/-Mesdilii’s-Se-
reviyye, thk. Saib Abdilhamid (Beyrut: Dari’l-Mifid, 1993), 73.

Seyh Miifid, el-Mesailii's-Sereviyye, 73; Martin J. McDermott, The Theology of
Shaikh al-Mufid (Beyrut: Darul-Magrik, 1978), 298-299.

34 Seyh Miifid, e/-Mesailii’s-Sereviyye, 73.

35 Seyh Miifid, e/-Mesailii’s-Sereviyye, 72.

36 el-Hiirr el-Amili, e/-Fevdidiit-T: usiyye, 411-412.
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nakletmis olmasina ragmen el-Kafi'nin ilk bolimi ilging bir se-
kilde “%itabiil-akl ve'l-cehl"dir.3” Bu béliimde otuz dort hadis yer
almakta ve aklin bilgi kaynag: olusuna, dindeki fonksiyonuna,
aklin ontolojik yonine ve kiamil insan olmada aklin roliine vb.
hususlara igaret edilmektedir.3® Bu ekoliin bir diger 6nemli tem-
silcisi olan Seyh Saduk, akli miistakil bir delil olarak kabul etme-
mesine ragmen gaybetin uzamasiyla birlikte Kiim’in varlig1 ve
gaybeti etrafinda bas gosteren ihtilaflari/kugkular: gidermek i¢in
bazi akli yorumlarda bulunmustur.®® O, gaybetin mahiyetini
agiklamak icin telif etmis oldugu Kemdlii'd-din adli calismasinda
Kileyni ve Nu‘méni’den farkli olarak Imami doktrini rasyonel
¢izgiye tasimaya cabalarinin ilk temsilcilerinden Eba Sehl Tsmail
b. Ali en-Nevbahti’nin (6. 311/924) Kit4bii't-tenbih adli eserin-
deki akli izahlara yer vermistir.*’ Zira Eba Sehl, muhaliflerin
“Kaim’in gaybette olmasi ile diinyanin hiiccetten yoksun kalaca-
g1 ve gaib olmasinin geriatin ve hiiccetin ortadan kalkmas: anla-
mina gelecegi” seklindeki elestirilerine Hz. Peygamber’in haya-
tin1 6rnek gostererek akli olarak cevap vermeye ¢aligmistir. Nite-
kim ona gére bunun bir benzeri $i‘bu Ebi Talib’te meydana gel-
mistir. Yine Hz. Peygamber’in tebligin ilk déneminde daveti
gizlilikle ytiriitmesi ve bazi insanlardan gizlenmis olmas: onun
peygamber olmasini gegersiz kilmamistir. Ayni sekilde Hz. Pey-
gamber’in magaraya girmesi ve yerinin kimse tarafindan bilin-
memis olmasi onun nibiivvetini iptal etmedigi gibi herhangi bir
imamin da sultan tarafindan uzun bir siire hapiste tutulmus ol-
mast onun hiicciyyetini gegersiz kilmaz.*! Seyh Sadik’'un Ahbari
gelenege mensup olmakla birlikte EbG Sehl’in bu agiklamalarini

37 el-Kileyni, e/-Kdfi, 1: 5-15.

38 Sefa Atik, Siinniligin Ixinde Caferi Fikah Usuliinde Akil (Istanbul: Pinar Yayinlari,
2017), 48.

39" Uyar, Abbarilit, 82.

40 Eba Catfer Muhammed b. Ali b. el-Hiseyin Babeveyh el-Kummi Seyh Saduk,
Kemalii'd-din ve temamii'n-ni'me, thk. Ali Ekber el-Gaffari (Kum: Miiessesetii
Negri'l-Islami, 1405), 88-94.

41 Seyh Sadtk, Kemalii'd-din, 90.
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aktarmis olmasi, gaybetin izahinda artik sadece ahbirin yeterli
olmadiginin ve akli delillere bagvurmaya ihtiya¢ duyuldugunun
kanit1 olarak gosterilebilir. Ayni sekilde Esterabadi de kendi dii-
since sistemini kurgularken akli istidlale bagvuran ve akli miis-
takil bir delil olarak kabul eden Ustli ulemaya yonelik elestirile-
rinde ve ayni zamanda keldm ilmine yonelik itirazlarinda sinirl
da olsa akildan istifade istifade etmistir.*> Mutedil Ahbari eko-
lin temsilcilerinden el-Bahréani ise Ustli ulemanin kabul ettigi
anlamda akil deliline kars: ¢ikmakla beraber, fitri akil olarak ifa-
de ettigi aklin Allah’in delillerinden oldugunu ifade etmektedir.
Nitekim ona gore fitri ve sahih olan akil, Allah’in hiiccetlerinden
bir hiiccet ve O’'nu tarafindan parlayan bir 151k olduguna siiphe
yoktur. Seriate uygundur ve bu akil, bazen esyéy: seriatin vukin-
dan 6nce idrak edebilir ve seriat onu teyid edici olarak gelir. Ba-
zen de bu esyanin mahiyeti ona gizli kalir ve geriat onu kegsfedici
ve agiklayict olarak gelir. Bu delilllerin burada zikredilmesinin
amaci evhamin gdibelerinden arinmis sahih fitri aklin medh edil-
mesidir. Bu anlamda akil ilahi bir hiiccettir. Clinkd ndraniyeti-
nin saflig1 ve firatinin asli sebebiyle teklife dair bazi hususlar: id-

rak eder ve ser‘in virid oldugu seylerden habersiz oldugunda da
onu kabul eder.*®

Netice itibariyle dini hiikiimlerin kaynag: konusunda sadece
Kur'an ve Sitinnet’i delil olarak kabul eden Ahbariler, aklin ger‘l
hikiimlerin tespitinde yetersiz oldugunu ve genellikle din ile il-
gili konularda akla itimat etmenin dogrudan ziyade hataya digi-
recegini iddia etmektedir. Ciinkd onlara gore akli istidlaller, zan-
ni sonuglar vereceginden kat‘iyyet ifide etmemektedir. Dolayi-
styla da ser‘i hitkiimlerde akilla istidlal edilen seylere giivenilme-
melidir. Ayrica da tevkifi olan ger ‘1 meselelerin hepsinin cevabi
imamlarin ahbarinda mevcuttur. Bunlarla birlikte Ahbari ulema-
nin hicbir sekilde akildan istifade edilmeyecegini iddia ettikleri

2 Uyar, Ahbarilit, 177-179.
43 el-Bahrani, e/~-Hadiiku'n-nadira, 131; Uyar, Ahbarilik, 245, 285.
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anlagilmamalidir. Yukarida da ifade edildigi tizere 6zellikle mu-
tedil Ahbari ulema, fitri aklin varligindan bahsettikleri gibi onun
bazi seyleri kavrayabilecegini de kabul etmislerdir.**

2. Usili Disincede Akil
Sii kelamcilarin ¢ogunluguna gore kendisiyle esyanin hakikati-

nin temyiz edildigi ve bilginin esasini olusturan ilahi gii¢ olan
akil,® Usili diisiincede bir hiiccet ve serd bir delil olarak kabul
edilmektedir. Yukarida da ifade edildigi tizere Ahbari - Usali
farklilagma esas itibariyle akil delili etrafinda cereyan etmistir. Zi-
ra Ahbariler sadece Kitap ve Stinnet’i delil olarak kabul ederken
Ustliler ise bunlara ilave olarak icma ve akli da ser? delil olarak ka-
bul etmislerdir.* Ancak burada sunu belirtmek gerekir ki Usdli
ulema3, ustliddine 4it meselelerde akli bastan itibaren delil olarak

kullanirken fikhi konularda aklin miistakil bir delil olarak kabul

edilmesi belirli bir siire¢ igerisinde olmugtur.

Aklin mistakil bir delil oldugunu diisiinen Ustli ulem4, itikadi
konularda bir gereklilik olarak akli hiiccet olarak kullanmuglardur.
Bu minvalde ilk Usali alimler olan Seyh Mifid ve 6grencisi Serif
el-Murtazd’'nin eserlerine bakilmas: 6nemli ipuglar: verecektir. Zira
kabul edilen imamet nazariyesi ve on ikinci imamin gaybeti etrafin-
da olugan tartigmalarda muhaliflerin yonelttikleri itirazlara ve hatta
Imami taraftarlar arasinda olugan tereddiitlere Ahbari alimlerin ¢6-
zim tretememesi Usali alimleri akli istidlallere bagvurmaya sevk et-
mistir.*’ Nitekim ilk doSnem Ahbari ulemadan Kiileyni, Nu‘mani ve
Seyh Sadiik gibi alimler, ¢esitli bagliklar artinda topladiklar: rivayet-
lerle imamet ve gaybete dair itirazlara nakli delillerle cevap vermeye
calismiglardir. Ancak onlarin ahbar merkezli agiklamalari

4 Uyar, Abbarilit, 368.

45 Hayrettin Karaman, “Ca‘feriyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Is-
tanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/243.

46 es-Semahici, “Ahbariler ve Usdliler Arasindaki Temel Farklar”, 138.

47 M. Hussain Jassim, The Occultation of the Twelfth Imam (Cambridge: The
Muhammedi Trust, 1982), 145.
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muhaliflerin itirazlarina cevap veremedigi gibi Imami taraftarlarin
siiphelerinin*® giderilmesi ve gaybetin benimsenmesi i¢in de yeterli
olmamustir. Bu gergekligi gz 6niinde bulunduran Usdali ulema hem
mubhaliflerin itirazlarina cevap vermek hem de kendi taraftarlarinda
var olan zihin kanigikligini gidermek i¢in itikadi konularin akilla te-
mellendirilmesine 6nem vermislerdir. Bu baglamda akli “hiikiim ¢1-
karilan seyin bilgisinin kendisiyle temyiz edildigi sey”* olarak ta-
nimlayan Seyh Miifid, kdimin varlig1 ve gaybeti konusundaki itiraz-
lar karsisinda gaybetin uzamasinin adete aykiri olmadigini ve bu du-
rumun 6rneklerinin bulunduguna dikkat ¢ekerek sosyal ve tarihi 6r-
neklerden de faydalanarak akli yaklagimlar ¢ercevesinde agiklamaya
¢aligmustir.® Ote yandan nazari, “hazirin delaletiyle gaibe ulasmak
icin akli kullanmak™? olarak tanimlayan Seyh Miifid, imametin ge-
rekliligi konusunda Kur'an, haber, icmé delilleri yani sira akil delili-
ne de bagvurmustur.”? Konuyla ilgili ilk ii¢ delil benzer sekillerde er-
ken dénemden itibaren Sii-Imami ulema tarafindan dile getirilmis
olmasina ragmen Seyh Mufid’i farkl kilan delil, lituf ve aslah pren-
sibi dogrultusunda dile getirmis oldugu akli delildir. Nitekim ona
gore imami tanimay1 (imdmetin gerekliliginin farz olmasini) gerek-
li kilan hususlardan biri ser? meselelerin ikdmesi/yiiritilmesidir.

48 Nu‘mani Imam Askeri’nin taraftarlarinin ¢ogunun “O nerede, ne zamana kadar
gizli kalacak, Seksen kiisar yaginda olmali”? seklinde sorular sordugunu belirterek
bu sipheleri dile getirmektedir. Bk. Muhammed b. Ibrahim en-Nu‘mani,
Kitabi'l-Gaybe, thk. Ali Ekber el-Gifari (Tahran: Mektebeti’s-Sadik, ts.), 157.
Ayrica Seyh Saduk da gaybetle ilgili eserinin telif sebebi olarak on ikinci imamin
gaybetine diri mezhep mensuplarinin tartigmalarini gostermektedir. Bk. Seyh
Sadak, Kemali'd-din, 1: 2.

49" Muhammed b. Muhammed b. Nu'man el-Bagdadi Seyh Miifid, en-Niiket fi mukad-
demati’l-usil, thk. Muhammed Riza el-Huseyni (Beyrat: Dart’I-Mifid, 1993), 22.

50 Bk Muhammed b. Muhammed b. Nu'man el-Bagdadi Seyh Mifid, e/-Mesai-
li'l-"asere fI-gaybe, thk. Faris el-Hassan (Beyrut: Dart’l-Mifid, 1993); Halil ib-
rahim Bulut, “Seyh Miifid ve Imamiyye Ekoliinde Gaybet Inancinin Aklilesme-
si”, Cumburiyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/1 (2005), 175-202.

1 Seyh Miifid, en-Niiket fi mukaddemati’l-usid, 21.

52 Muhammed b. Muhammed b. Nu'man el-Bagdadi Seyh Miifid, e/~Ifsdh fi’l-ima-
me, thk. Muesseseti’l-Bi‘se (Beyrut: Dari’l-Mifid, 1993), 28-29.
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Dolayisiyla halk, dini hiikiimler konusunda imama muhtag olduk-
larindan imami1 kabul etmeleri bir zorunluluktur. Bu itibarla farz
namazlarin kildirilmasi, zekat, hac ve cihad gibi seri meselelerin ye-
rine getirilmesinde imama ihtiya¢ vardir. Butiin bunlar sipheye yer
vermeyecek sekilde imami bilmenin farz oldugunu gostermektedir.>®
Bunlarla birlikte Seyh Miifid, aklin dini anlamdaki yeri ve vahiyle
olan iligkisinde daima sem‘e muhta¢ oldugunu belirtmektedir. Ona
gore vahiy olmaksizin tek bagina akil vasitastyla dini hakikatlere ula-
silamayacagindan akil vahiyden miistagni degildir. Ozellikle teklifin
ilk asgamasinda vahye ihtiyag vardir. Akil vahye muhtag oldugundan
akleden kisinin nasil istidlalde bulunacaginda aklin bagimsiz olmasi
s6z konusu degildir.>* Bu itibarla Seyh Miifidin akildan istifade
metodunun, Imami doktrin ile akil arasinda herhangi bir gatigma-
nin olmadigini gdstermek oldugu soylenebilir.>®

Serif el-Murtaza ise hocasi: Seyh Miifid’in temel dini husus-
larin sem/vahiy olmaksizin tek basina akil vasitasiyla bilineme-
yecegi gortisiine kargi ¢ikmakta ve doktrinel meselelerin agiklan-
masinda baglangi¢ noktas: olarak akli kabul etmektedir. Ona gé-
re akil (nazar), dinin temel gerc¢eklerinin tespitinde baglangic
noktasidir.’® Marifetullah’a ulagsmada baslangi¢ noktasi akil ol-
dugundan vahye ihtiya¢ duyulmaksizin sadece akil vasitasiyla
dini hakikatlere ulagabilir.’” Ona gére vacibat, akli ve sem’i ol-
mak tlizere iki kissmdir. Sem’i vacibatlar, Allah ve Restliniin

53 Seyh Mufid, e/—ffsd_h Sfil=imame, 29.

54 Muhammed b. Muhammed b. Nu'man el-Bagdadi Seyh Mufid, Evaili'l-makalat
Jl-mezahibi’l-muhtdrat, thk. Alag Al-i Cafer (Beyrat: Dari’l-Miifid, 1993), 44.

55 McDermott, The Theology of Shaikh al-Mufid, 374-375, 394.

56 Alib. Hiiseyin el-Musevi el-Bagadi Serif el-Murtaza, “en-Nazar kable’d-delale”,

Resaili’s-Serif el-Murtazd, thk. Ahmed el-Huseyni (Kum: Daril-Kur'a-

ni'l-Kerim, 1410), 4/339; Ali b. Hiseyin el-Musevi el-Bagdadi Serif el-Murtaza,

“Evvelwl-vacibat en-nazar”, Mesdili'l-Murtazs (Beyrut: Miuesseseti’l-Belag,

2001), 130-131.

Ali b. Hiseyin el-Musevi el-Bagadi Serif el-Murtaza, “Cevabati’l-mesd’ili'r-ra-

ziyye”, Resdilii’s-Serif el-Murtaza, thk. Ahmed el-Hiseyni (Kum: Dari’l-Kur'a-

ni'l-Kerim, 1405), 1/127.

57
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bilinmesinden sonra bilinebilir oldugundan 6ncelikli olarak Al-
lah ve Restliintin bilinmesi gerekir. Akli vicibata gelince bu ma-
rifetullah konusudur. Marifetullah hakkinda sem‘ vasitasiyla elde
edilen bilgi, fer? bilgi oldugundan bu fer‘ bilgiyle marifetullah’a
ulasmak mumkiin degildir. Bunun i¢in Allah’in varlhigina ancak
sirf akal ile ulagilir.®

Serif el-Murtaza, imametin gerekliligi, imdmin varlif1 ve onun
ozel sifatlarinin bilinebilirligi konusunda da akli 6l¢iit kabul etmek-
tedir. Hatta o, Kadi Abdilcebbar’ (6. 415/1025) imametin gerek-
liligi igin akil yerine sem®®” kabul ettiginden dolay elestirmektedir.*?
Nitekim ona gére imamin varliZ1 ve ona ait 6zel sifatlarin bilinmesi
akil vasitasiyla olur; bu konuda tevitiire ve imdmin sozlerine ihtiyag
yoktur.! Yine imimin mutlaka mastim ve efdal olmasi, akil ile
sabittir ve bu konuda sem’e yer yoktur.®? Ayrica ru’yetullah’in im-
kansiz oldugunu kabul eden el-Murtaza, konuyu 6nce akli delillerle
acikladiktan sonra nakli delilleri siralamaktadir.®® Bagta imamet ol-
mak tizere kelami meseleleri rasyonel bir zeminde tartigan ve siste-
matik bir gekilde akli delillere bagvurdugu gortilmektedir. Ayrica o,
hadis kitaplarinda tedvin edilen haberlerin degerlendirilmesinde
akli bir 6l¢iit ve saglama araci olarak kabul etmektedir. Zira ona gé-
re hem $ia’nin hem de mubhaliflerin hadis kitaplarinda tesbih,

58 Ali b. Hiseyin el-Musevi el-Bagadi Serif el-Murtaza, ez-Zehira fi ‘ilmi’l-kelim,
thk. Ahmed el-Hiiseyni (Kum: Miiessesetii'n-Negri’l-Tslami, 1411), 170-171; Ali
b. Huseyin el-Masevi el-Bagadi Serif el-Murtaza, Serhu ciimeli’l-ilm ve’l-amel,
thk. Ya‘kab el-Ca‘feri el-Meragi (Kum: Dari’l-Usve, 1414), 124-125.

59 Ebw’l-Hasan Abdilcebbar b. Ahmed Kadi Abdilcebbar, e/-Mugni fi eb-
vabi’t-tevhid ve'l-adl, thk. Mahmud Muhammed Kasim, ts., 20/1: 39.

0 Afib. Hiiseyin el-Mésevi Serif el-Murtaza, es-$4fi fi'l-Imame, nsr. Abdw’z-Zehra
el-Hatib (Tahran: Miiessesetii’'s-Sadik, 1424), 1/103-136.

61 Serif el-Murtaza, es-$afi fi'l-Imime, 1/184.

62 Serif el-Murtaza, es-$afi fi'l-Imime, 2/209; 3/173.

63 Bk. Ali b. Hiiseyin el-Musevi el-Bagadi Serif el-Murtaza, e/~-Mulahhas fi usi-
li’d-din, thk. Muhammed Riza el-Ensari (Tahran: Ketabhine-i Meclis-i $a-
ra-yi Islami, 1381), 227-269; Hulusi Arslan, Isiam Diigiince Geleneginde §i-
a-Mu'texile Etkilesimi (Serif el-Murtaza Ornegi) (Istanbul: Endiiliis Yaymnlari,
2017), 113-118.
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tecsim ve ri’yet gibi konularda tasavvur edilmesi cdiz olmayan ve
batil olduklarina dair agik deliller igeren birgok haber yer almakta-
dir. Bu sebeple ilk yapilmas: gereken, bu tiir hadisleri akilla kargilag-
tirmaktir. Eger haberde akla aykiri bir durum yoksa ilaveten
Kurana da arz edilmesi gerekmektedir.®* Bunlarla beraber Usili
ulemanin aklin hiiccet olugu ve akil nakil iligkisine dair Bahrini'nin
su degerlendirmeleri aciklayici niteliktedir: “Bizim ashabimizin bir-
cogu arasinda usdl ve furi‘a dair meselelerde akli delillerle hiikiim
verme ve akli delili nakli delile tercih etme yayginlik kazandi. UsG-
liddin ve furtfla ilgili konularda akli delil, nakli delille tedruz etti-
ginde, akli delili esas alip nakli delili tevil ettiler. Kitaplarinda yer
alan fikhi meselelerde 6nce akli delillerle istidlalde bulundular. Son-
ra nakli delilleri, akli delillerle ulagtiklar1 neticeyi destekleyici olarak
naklettiler.”®® Bahrani'nin bu agiklamalari bir taraftan akil nakil ilig-
kisi baglaminda Ustli ulemanin tutumunu agiklarken diger taraftan
da s6z konusu ulemanin takip ettikleri yontemi anlamamizda bize
bilgiler vermektedir.

Sii - Usali ulemé keldmi meselelerde bagtan itibaren akli
miistakil bir hiiccet olarak kabul etmesine ragmen fikih usuliin-
de aklin periyodik deliller arasinda zikredilmesi Ibn Idris el-
Hilli (6. 598/1202) ile baslamigtir. Ibn Idris 6ncesi désnemde ise
akil, fikih usuliinde heniiz bir kaynak olarak zikredilmeyip bir
anlamda ara¢ mesabesinde goriilmektedir.®® Seyh Miifid,
et-Tezkira bi usili’l-fikh adli eserinde seri kaynaklarin Kur’dn,
Stinnet ve imamlarin ahbér: oldugunu belirttikten sonra bu kay-
naklardaki megru ilme ulastiran U¢ araci zikretmektedir. Ona
gore bu vasitalardan birincisi, Kur'an’in hiiccet olusunu ve

64 Alib. Hiiseyin el-Musevi el-Bagadi Serif el-Murtaza, “Cevabati’l-mesa’ili’t-Trab-
lusiyyati's-salise”, Resailiis-Serif el-Murtaza, thk. Ahmed el-Hiseyni (Kum: Da-
ri’'l-Kur'ani’l-Kerim, 1405), 1/ 409-410; Ali b. Huseyin el-Musevi el-Bagadi Serif
el-Murtazi, “Mes’ele fi ibtali’l-‘amel bi-ahbari’l- 4had”, Resailiis-Serif el-Murtaza,
thk. Ahmed el-Huseyni (Kum: Dari’'l-Kur'ani'l-Kerim, 1405), 3/ 310.

65 el-Bahrani, e/~-Hadaiku'n-nadira, 125.

66 Atik, Caferi Futah Usuliinde Ak, 96.
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ahbarin deliletini bilmeyi saglayan akildir.®” Serif el-Murtaza
da fikih usuline dair telif ettigi ex-Zeria adli eserinde akla miis-
takil bir bashik agmaksizin “ hitib, emir, nehiy, nesh, ictihad”
gibi konu bagliklarinda akla iligkin konulara deginmektedir.®®
Bununla birlikte o, Kitap ve Sinnet’te ser? bir meselenin hik-
mi bulunmadiginda aklin gerektirdigi seye ve onu verdigi huk-
me bagvurulmas: gerektigi kanaatindedir.®” Seyh Ttsi de akla
miistakil baglik agmayip tipki Serif el-Murtaza da oldugu sekil-
de diger basliklarin izahi baglaminda “akl, delili’l-akl, edille-
ti’'l-akl” kavramlar: altinda bazi agiklamalarda bulunmugtur.”
Dolayisiyla Ustli diigincenin ilk 6nemli temsilcileri olan Seyh
Mufid, Serif el-Murtaza ve Seyh Ttsi, fikih usuliine dair ¢alig-
malarinda bu tiir ifadeleriyle “tikel” bir akil deliline vurgu yap-
muglardir. Ancak ustliin olugsum stirecindeki bu kullanimlar akil
delilinin mahiyeti ve igerigine yonelik dogrudan agiklamalar:
icermemektedir.”! Seyh Miifid, Serif el-Murtaza ve Seyh Tsi
tarafindan baslatilan bu ¢aba, yaklagik iki asir sonra Ibn Ibris el-
Hill’nin katkilariyla bir adim daha ileri tagindigini sdyleyebili-
riz. Zira $ia’da ictihadi digtincenin tesekktliinde rold bulunan
Ibn 1dris’in ser deliller acisindan Sii fikhina en 6nemli katkis,
Kitap, Stinnet ve icmain yaninda akli ilk defa agik bir sekilde

67 Muhammed b. Muhammed b. Nu'man el-Bagdadi Seyh Mufid, er-Tezkire bi-
usili’l-fikh, thk. Mehdi Necef (Beyrut: Dartw’l-Miifid, 1993), 28; Ellek, “Aklin
Delil Kabul Edilme Siireci”, 144.

Ali b. Hiseyin el-Misevi el-Bagadi Serif el-Murtaza, ex-Zeri'a ild usili’s-seri‘a,

ngr. Ebil-Kasim Gurci (Tahran: Daniggah-1 Tahran, 1363), 1/133, 278, 287,

481, 2/671-672; Atik, Caferi Fikih Usuliinde Akil, 98.

Ali b. Hiseyin el-Musevi el-Bagidi Serif el-Murtazi, “Cevabiti’l-mesd’i-

[P1-Mevsiliyyati’s-salise”, Resailii’s-Serif el-Murtazi, thk. Ahmed el-Hiseyni

(Kum: Darii'l-Kur'ani’l-Kerim, 1405), 1/210.

70 Eba Cafer Muhammed b. Hasen b. Ali Seyh Tasi, e/-Udde fi usili’l-fikh, thk.
Muhammed Riza el-Ensari el-Kummi (Kum: Miiesseseti Negri'l-Fukaha,
1417), 1/106, 108, 109, 122, 143, 144, 310, 336, 338; Atik, Caferi Fikih Usuliin-
de Akil, 102.

7V Atik, Caferi Fuluh Usuliinde Akil, 117, 179.

68

69
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delil olarak zikretmesidir.”? Nitekim ona gore ser? bir hiikmiin
kaynag: ilk 6nce Kitap, Sinnet, icmida aranmalidir. Eger bir
hikmiin delili bu kaynaklarda bulunmadiginda akil deliline bag-

vurulmak stiretiyle sert meselelerde sonuca ulagilmalidir.”®

Muhakkik el-Hilli (6. 676/1277) ise $ii fikhinda aklin dortli
delil algisinin yerlesmesini saglamakla kalmayip ayrica akildan
neyin kastedildigini agiklamaktadir. Muhakkik’a gore, $ii fikih
metodolojisinin ser? kaynaklari Kitap, Stinnet, icm4, akil ve 1stis-
héb olmak tizere bes tanedir. Dérdiincii delil olarak zikrettigi akil
delilini iki kisma ayirmaktadir. Birinci kisim ilahi hitaba dayanan
akildir. Lahnt’l-hitab, Fehva'l-hitab, Delili’l-hitab bagliklar: al-
tinda ele alinmaktadir. Tkinci kisim ise aklin tek bagina delaleti-
dir. Bu da aklin viicibu, kubhu ve hiisnii idrak etmesinden iba-
rettir.”* Muhakkik’in akil konusundaki bu taksimatini daha da
detaylandiran Sehid-i Evvel (6. 786/1384), akil taksimatinda bi-
rinci kisma (ilahi hitaba dayanan), vacibin 6nciiliiniin de vacip ol-
masini, Emrin ziddinin nehiy, nehyin ziddinin emir olmas: ge-
rektigini ve faydali olan seylerde asil olan ibaha, zararli olanlarda
ise haram oldugu prensibini eklemistir. Tkinci kisma (aklin tek
bagina delaleti) da delilin yoklugunda beréet-i asliyye ile hiikmet-
meyi, delilsizligin hikmiind, herhangi bir delil olmadiginda az
¢oga tercih etmeyi ve 1stishab’t ilave etmistir.”> Dolaystyla Sii fi-
kih usulinde bir delil olarak akildan neyin kastedildigine dair

72 Mazlum Uyar, “Ibn Idris, Muhammed b. Ahmed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/89-90.

73 Muhammed b. Ahmed Idris el-Hilli, Kizabii's-Serair (Kum: Miiessesetii'n-Neg-
ri’l-Islami, 1410), 1: 46.

74 Ebil-Kasim Necmiiddin Ca‘fer b. Hasan el-Muhakkik el-Hilli, e/~Mu teber fi
serhi’l-Muhtasar (Kum: Muessesetii Seyyidi’s-Stheda, 1364), 1/28, 31-32; Ellek,
“Aklin Delil Kabul Edilme Siireci”, 148-149.

75 Muhammed b. Cemaliiddin Mekki el-Amili es-Sehidiil-Evvel, Zikra’s-Sia fi
ahkimi’s-seri'a (Kum: Miiessesetii Al-i Beyt li—ihyﬁi’t—Tﬁrﬁé, 2014), 1/16-17;
Hayrettin Karaman, “Siada Fikih Usulii ve Ser’t Deliler”, Milletleraras: Tarihte ve
Giiniimiizde Siilik Sempozyuwmu 13-15 Subat 1993 (Istanbul: ISAV Yaymlan,
1993), 339-340.
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agiklamalar, Muhakkik el-Hilli ve Sehid-i Evvel'den itibaren
baglamistir. Ancak s6z konusu bu siiregle ilgili bazi hata ve karig-
tirmalar, Seyh Bahai (6. 1031/ 1621), Fazil et-Tani (1071/1660),
Vihid el-Bihbehani (6. 1206/1791-92) Seyh Murtaza el-Ensari
(6. 1281/1864) gibi alimlerinin ¢aligmalariyla duzeltilerek sarih
bir sekilde ortaya konulmugtur.”®

Netice itibariyle Ustli 4limler kelami konularda bir gereklilik
olarak bagtan itibaren akli delillere bagvurmuglar ve bagta imamet
olmak tizere diger itikddi konularda gerek muhaliflerin itirazlarina
cevap verme gerekse mezhep mensuplarinin siphelerini izale et-
mek i¢in akla $ii kelaminin olusumuna 6nem vermislerdir. $ii fi-
kih metodolojisinde ise aklin delil olarak kullanimi belirli bir siire¢
ierisinde olmugtur. Akil delili baglaminda ustliin olugturulma sii-
reci Seyh Miifid, Serif el-Murtaza ve Seyh Tusi'nin katkilariyla
baglamigtir. Ancak aklin ser? kaynaklar arasinda zikredilmesi ve
muhtevasina yonelik agiklamalar yaklagik iki asir sonra Ibn Idris
el-Hilli, Muhakkik el-Hilli Sehid-i Evvel ve sonraki dénem alim-
lerin ¢aligmalariyla ortaya konulmustur. Nihai olarak $ii fikhinda
akil delili “icza, mukaddime-i vacib, zidd meselesi, milizemet,

»77

nehy’in fesida delaleti”’” gibi konular kapsaminda mitalaa edil-

mek stretiyle somut bir hal almistir.
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IBN MISKEVEYH’IN ERDEM
ANLAYISINDA AKLIN ROLU

/_\/

Dr. Ogr. Uyesi Ibrahim Aksu'

lasik felsefe tarihi ve daha 6zelde de bu tarihin bir parca-
st olarak Islam felsefesi, akli insan1 diger varliklardan ayi-
ran bir yeti ve insanin mahiyetini tegkil eden en temel bi-

lesen olarak kabul etmektedir.? Nitekim insanin tanimi da o yeti-

nin iglevi tizerinden “digtinen canl” (hayvanun natikun) seklinde

yapilmaktadir.® Bu tanimi, Islam felsefesinin sahip oldugu insan

tasavvurunun ozeti kabul etmek mimkindir.* O kabule

1

Erzincan Binali Yildirim Universitesi ﬂahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri
Béliimii, Islam Felsefesi Anabilim Dals, aksuibrahim34@gmail.com

Farabi, Kitabuwl-Hurif, thk. Muhsin Mehdi (Beyrut: Darul-Megrik, 2. Baski,
1990), 182-183; Osman Demir, “Zat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 44/149. Islam felsefesi de dahil olmak tizere kla-
sik felsefe geleneklerine mensup filozoflarin aklin mahiyeti, mertebeleri ve fonk-
siyonlar1 hakkindaki diigtincelerine iligkin genel bir degerlendirme i¢in bk. Stiley-
man Hayri Bolay, “Akil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 1989), 2/240-242.

Bu tanim, kismi sayilabilecek ilave ve farkliliklarla Tslam distincesi igerisinde hem
felsefe hem de kelam gelenegi tarafindan benimsenmistir. Bk. Ilai Alon, “Insin”,
Al-Firibi’s Philosophical Lexicon (Cambridge: The E.J.W. Gibb Memorial Trust,
2002), 1/15-16.

4 Omer Tiirker - Ibrahim Halil Uger, “Islam Disiincesinde Insan Tasavvurlar:
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dayanarak da aklin, Islam felsefesi geleneginin insani kavrayis bi-
¢iminin merkezinde yer aldigini sdyleyebiliriz. S6z konusu gelene-
ge mensup filozoflar, insani varolusun béylesi 6nemde bir unsuru
olan akil ile yine insani varoluga siki sikiya bagh bir diger olgu olan
ahlak arasinda irtibatlar kurmaktadir.” Adina ahlak dedigimiz bii-
tiinctl yapiy: inga eden yap: taglarinin baginda erdemler geldigin-
den otiirt, ahlakin akil ile irtibatinin 6nemli bir yoniini de er-
dem-akal iligkisi teskil etmektedir. Elinizdeki ¢aligma, Islam ahlak
felsefesinin 6nde gelen isimlerinden Ebu Ali Ahmed b. Muham-
med b. Ya'’kab [b.] Miskeveyh el-Hazin'in (6. 421/1030)° zikri

Genel Bir Giris”, Insan Nedir?, ed. Omer Tirker - Ibrahim Halil Ucer (fstanbul:
Tlem Yayinlari, 2019), 54.

Konu ¢ergevesinde yuriitilen incelemeler bize, kurulan irtibatlarin yogunluk ve
mahiyet itibariyle degiskenlik arz ettigini gostermektedir. Bu baglamda Farabi ve
Ibn Sin&’nin meseleye yaklasimlarini 6rnek olarak sunabiliriz. Tlgili isimlerden il-
ki olan Farabi'nin rasyonel stireglerin ahlakin teorik ve pratik boyutlar: tizerinde-
ki belirleyiciligine nispeten biyik bir pay verdigi anlagilmaktadir. Bk. Hiumeyra
Ozturan, “Farabi'nin Felsefesinde Ahlakin Kaynag:”, Islam Diigiincesinde Abliki
Onermelerin Kaynag, ed. Egref Altas - Mervenur Yilmaz (Ankara: Nobel Aka-
demik Yayincilik, 2016), 142-145. Buna mukabil, Ibn Sina da belirleyicilik nok-
tasinda agirligi rasyonel olmayan toplumsal stireglere kaydirtyor gorinmektedir.
Bk. Mehmet Zahit Tiryaki, “Ibn Sina’da Ahlaki Onermelerin Kaynag”, Islam
Diigiincesinde Abliki Onermelerin Kaynagi, ed. Esref Altas - Mervenur Yilmaz
(Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 2016), 166-167.

Filozofun isminin “Ibn Miskeveyh” mi yoksa “Miskeveyh” mi oldugu meselesi
tuzerinde tartigmalar bulunmakla birlikte, Turkge literatiirde kargilagtigimiz yay-
gin tercihe uyum saglamak adina galisma boyunca kendisine “Ibn Miskeveyh”
seklinde atifta bulunacagiz. Ibn Miskeveyh'in hayat: ve eserlerine dair en kapsam-
li inceleme, gorebildigimiz kadariyla, Muhammed Arkoun tarafindan yapilmstur.
Nez'atw’l-Ensene fi'l-Fikri'l-Arabi adli eserinde Arkoun, birincil ve ikincil kay-
naklar ile klasik ve modern anlatilar: tetkik etmek suretiyle Ibn Miskeveyh'in en-
telektiiel portresini ortaya koymaktadir. Bunun yani sira, ayni calismast igerisinde
onun eserlerine yonelik igerik tahlillerinde de bulunmaktadir. Bk. Muhammed
Arkin, Nezatu'l-Ensene fi'l-Fikri'l-‘Arabi, ¢ev. Hasim Salih (Beyrut: Daru’s-Sa-
ki, 1997), 97-242. Ibn Miskeveyh'in hayat: ve eserleri konusunda ayrica bk. Meh-
met Bayraktar, “Ibn Miskeveyh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (An-
kara: TDV Yayinlari, 1999), 20/201-203, 206-207; Miifit Selim Saruhan, Eovrim
ve Ahlak Filozofu Ibn Miskeveyh Diisiincesinde Tanri, Evren ve TInsan (Ankara: Es-
kiyeni Yayinlari, 2018), 13-30.
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gegen iliskiyi nasil tesis ettigini sorusturmakta ve boylelikle de fi-
lozofun erdem anlayis: icerisinde aklin oynadig: roli belirlemeye
gayret etmektedir.”

1. Erdemlerin Varlik Zemini Olarak Nefs

Ibn Miskeveyh’in eserlerinde felsefenin farkli disiplinlerine da-
ir ortaya konulan anlatimlarin, gergeklestirilen tartigmalarin, ileri
stirilen fikirlerin ve yapilan temellendirmelerin merkezi kavrami
“nefs”tir. Bunun baglica nedeni, felsefenin insan tirtini bir olgu ol-
mast ve nefs kavraminin da filozof tarafindan insan denilen varlig1
meydana getiren ve onun edimlerini kontrol eden iki temel unsur-
dan biri kabul edilmesidir. Temel unsurlardan ikincisi bedendir.

Ibn Miskeveyh’in hem bir biitiin olarak erdem anlayisini hem de tek tek erdem-
lere dair goriglerini inceleme konusu yapan kitap yahut makale diizeyindeki ¢a-
ligmalarin ¢ok fazla oldugunu séylemek miimkiin degildir. Bununla birlikte, say1-
larinin giderek arttigini da belirtmek gerekmektedir. Bir ahlik felsefesi meselesi
olarak erdemi filozofun eserleri ¢ergevesinde kavramsal diizeyde ele alan ¢alisma-
lardan bazilarina burada isaret etmek yerinde olacaktir. Béylesi caligmalardan er-
ken tarihli bir tanesi, Abdul Haq Ansari tarafindan aslen doktora tezi olarak ha-
zirlanan ve sonrasinda nesredilen The Ethical Philosophy of Miskawayh baslikh
eserdir (Aligarh: The Aligarh Muslim University Press, 1964). Eserin tarafimiz-
ca incelenmesi mimkiin olmamakla birlikte, besinci ve altinct bdliimlerinin er-
dem kavramina ve temel erdemlere hasredildigi ifade edilmektedir. Bk. M. S. H.
Ma‘simi, “Book Reviews”, Islamic Studies 4/3 (September 1965), 347. Bir diger
inceleme, Naci et-Tikriti'nin Aristoteles ve Ibn Miskeveyh'in ahlak felsefelerini
mukayeseli bicimde tahlil ettigi Felseferu’l-Ahlik beyne Aristii ve Miskeveyh isimli
eserdir (Amman: Daru Dicle, 2012). Eserin erdem, akil, adalet ve itidal kavram-
larini sorusturan bagliklar: bu baglamda kaydedilmelidir. Bk. s. 55-133. Bir baska
caligma ise, yazarin Ibn Miskeveyh'in adalet anlayigina iligkin hazirladigi doktora
tezinden tiretilmis bir makaledir. Tlgili makale, filozofun erdem gbriisiine dair
mubhtasar ve buttincil bir resim sunmas: bakimindan burada zikredilmelidir. Bk.
Ramazan Turan, “Ibn Miskeveyh'de Erdem Kavrami ve Temel Erdemler”, Na-
mik Kemal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2 (2015), 13-33.
Gorebildigimiz kadariyla ne burada kaydedilen ne de burada zikri gegmemekle
birlikte Ibn Miskeveyh’in erdem anlayigina degisik agilardan temas eden diger ca-
ligmalar erdem-akil iligkisini mustakil bir sorusturma konusu kilmislardir. Bu an-
lamda, buradaki incelemenin filozofun erdem kavrami etrafinda sekillenen litera-
tiire 6zgiin bir katki sunmasini hedeflemekteyiz.
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Ancak, ilgili unsurlarin insani varolus tizerindeki belirleyiciligi esit
diizeyde olmayip nefsin bu konuda kayda deger bir baskinlig1 s6z
konusudur.® Nitekim o nedenledir ki filozof, insanin nefsi saye-
sinde/nefsi ile insan oldugunu belirtmektedir.’

Ibn Miskeveyh, nefse atfettigi 6nemin dogal sonucu sayilabile-
cek bigcimde onu hem miistakil bir ¢alismaya konu kilmis'® hem
de degisik eserlerinde farkli yonleriyle incelemistir. Biz bu baslik
altinda onun nefs anlayisini detaylica tetkik ve tahlil etmeyecegiz.!!
Kendisinin nefse iligkin gorisleriyle yalnizca konumuz olan er-
dem-akal iligkisini tartigabilmek i¢in gerekli arka plan1 olusturacak
miktarda ve ¢ercevede ilgilenecegiz. S6z konusu miktar ve gergeve,
nefsin mahiyetinin ve onun erdemlerin varlik zemini olarak 6ne
¢tkan temel yetilerinin tespiti ile sinirl kalacaktir.

Ibn Miskeveyh, nefs kavramina kendine 6zgi bir igerik inga
ederken antik Yunan distincesinin iki biiyiik ismi Platon (6. MO
348) ve Aristoteles’in (6. MO 322) Yeni Platonculuk tizerinden
Islam felsefesine intikal eden goriislerinden kayda deger dlgiide is-
tifade etmistir.’> Dolaysiyla, filozofun nefs gériisiiniin eklektik
bir mahiyet arz ettigini soyleyebiliriz. Konuya iliskin detaylara

8 Nefsin bedeni idare eden ve bedende “canlilik” diye adlandirilan olguyu meydana

getiren faktor; bedenin de nefsin kendine mahsus eylemleri icra etmek tizere kul-
landig1 bir “alet” oldugu hususunda bk. Ibn Miskeveyh, e/-Fevzii'l-Esgar (Beyrut:
Y.y., 1319), 35, 49-50.

9 Mohammed Arkoun, “Textes Inedits De Miskawayh (M. 421)”, Annales Islamo-
logiques 5 (1963), 198.

10 iy, Miskeveyh, “Makile fi'n-Nefs ve'l-‘AK1", Dirdsat ve'n-Nusis fi'l-Felsefe ve'l-
Uliim ‘inde’l-Arab, thk. Abdurrahman Bedevi (Beyrut: el-Miuessesetu’l-Arabiyye
1’d-Dirasat ve'n-Negr, 1981), 57-97.

T ibn Miskeveyh'in nefs hakkindaki fikirlerine dair bk. Peter Adamson, “Mis-

kawayh’s Psychology”, Classical Arabic Philosophy: Sources and Reception, ed. P.

Adamson (London: Warburg Institute, 2007), 39-54; Saruhan, Evrim ve Ablik

Filozofu Ibn M iskeveyh Diisiincesinde Tanri, Evren ve Insan, 91-96; Ramazan Tu-

ran, “Ibn Miskeveyh'in Nefs Anlayist”, Tasavour: Tekirdag Ilabiyat Dergisi 5/1

(Haziran 2019), 203-219.

Ibn Miskeveyh'in nefs tasavvurunda yer alan Platoncu ve Aristoteles¢i unsurlarin

varligina dair bk. Arkan, Nez'atu’l-Ensene fi'l-Fikri'l-Arabi, 438-446.

12
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baktigimizda, karsimizda soyle bir tablo belirmektedir. Nefs; ci-
sim veya cismin bir pargasi yahut araz yahut da mizag olmayip
kendi varligi ile kaim bulunan'?® latif, duyularla algilanmasi im-
kansiz, basit bir ruhani cevherdir.!* Ruhani bir cevher kabul edil-
mesine paralel olarak nefs, menge itibariyle ilahi bir varlik seklinde
degerlendirilmekte!® ve 6liimsiiz sayilmaktadur.'®

Ibn Miskeveyh, ahlaki olgu ve eylemlerin varlik bulma siire¢le-
rine iligkin izahlarinin tamamini nefsin birtakim yetileri zerinden
temellendirmektedir. Erdemler s6z konusu oldugunda gindeme
gelen yetiler ti¢ tanedir. Bununla birlikte o, filozoflarin bir kismi-
nin bunlart ayr1 ayri nefsler olarak degerlendirdigi kaydini da dis-
mektedir. Ne var ki Ibn Miskeveyh, konu baglamindaki goriis ay-
riliginin ahlaki problemlere yonelik sorusturmalarda esasa iliskin
herhangi bir degisiklige sebebiyet vermeyecegini ve yalnizca bir
tercih meselesi oldugunu diisiinmektedir.’” Bu diisiincesine uy-
gun bi¢imde de her tg olguya bazen ayr1 nefsler, bazen de tek bir
nefsin yetileri seklinde atifta bulunmaktadir.!®

Erdemlerin varlik zemini kabul edilen yetilerden ilki diiszinme
yetisidir (el-kuvvetu'n-natika). ibn Miskeveyh bunun “meleki yeti”,!
“dustinen nefs”, “ayirt etme yetisi” ve “akil” gibi farkli sekillerde de
adlandirildigint belirtmektedir.?’ Diisiinme yetisinin yani aklin ey-
lem icra ederken beden igerisinde kullandi: vasita beyindir. Akil
sayesinde insan distinebilir, ayirt edebilir ve olgu ile olaylarin haki-

katini gorebilir. Tkincisi dfke yetisi (el-kuvvetwl-gazabiyye), diger

13 ibn Miskeveyh, e/~Fevzii'l-Esgar, 33.

14 fbn Miskeveyh, “Makale fi'n-Nefs ve'l-*Akl”, 70; [ibn] Miskeveyh, Tebzibul-Ah-
lik, thk. Constantine K. Zurayk (Beyrut: el-Cami‘atu’l-Amerikiyye fi Beyrut,
1966), 3-9.

15" ibn Miskeveyh, Tebzibu'l-Ablik, 175.

16 ibn Miskeveyh, e/~Fevzii'l-Esgar, 33.

17 pn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ahlik, 15.

18 Krs. bn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ahlik, 42, 46, 51.

19" fbn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ablik, 16.

20 by Miskeveyh, e/~Fevzii'l-Esgar, 34.
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aduyla sebu % yetidir ve onun beden igerisinde kullandig: vasita kalp-
tir. Bu yeti insan1 6tke duymaya, cesaret sergilemeye, tehlikelerin
Uzerine atilmaya, Ustiin gelmeyi ve her tiirden serefi arzulamaya
sevk eder. Ugiinciisii ve sonuncusu ise arzu yetisi (el-kuvvetu’s-sehe-
viyye), 6teki adiyla behimi yetidir. Bu da yeme-i¢me-cinsi miinase-
betten temin edilecek zevklerin ve her ¢esit duyumsanabilir maddi
hazlarin iretim kaynagidir.?!

Ibn Miskeveyh, bahse konu tig temel yetiyi birbirinden bagim-
siz kabul etmektedir. Bu nedenle de bazilarinin kuvvetlenirken
buna mukabil digerlerinin zayiflamasini; bazilarinin atil kalip 6te-
kilerin de islemesini miimkiin gérmektedir.?? Bununla birlikte o,
insan i¢in imkéan dahilinde bulunan ideal ahlaki yagamin bilfiil te-
sisini, nefsin erdemleri dreten yetilerinin birbirleri arasinda kura-
caklar: kargilikls irtibata dayandirmaktadir. Sayet anilan irtibat hi-
yerarsik bicimde yapilandirilabilirse ve yoneten-yonetilen, egi-
ten-egitilen ayrimina dayali bir diizen igerisinde inga edilebilirse,
ahlaki failin erdemleri elde edebilmesi ve daha genis planda da
ideal bir ahlaki yagam stirebilmesi mimkin olabilecektir. Peki, s6z
konusu yapilandirma ve inga nasil gergeklesebilecektir? Bagka bir
deyisle, erdemler nefste nasil varlik bulabileceklerdir?

2. Erdem Kavraminin Mahiyeti ve Erdemlerin
Varolus Siireci

Erdem (el-fazile) terimi, Ibn Miskeveyh'in eserlerinde “Gsttin-
lik”, “miikemmellik”, “yetkinlik” anlamlarina gelecek sekilde insa-
nin hem nefsine?> hem de bedenine nispetle kullanilmaktadir.?*
Calismamiz erdemi ahlaki bir mitkemmellik/yetkinlik olmak ba-
kimindan incelemeye konu kildigindan 6tiirt, bu baglik altinda ele
alacagimiz erdem de bedenin degil nefsin ve minhasiran da insan

21 ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ahlik, 15-16.
22 ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ahli, 15.

23 ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ahlik, 9-10.
24 ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ahlik, 83.
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nefsinin erdemi olacaktir. Cunki ahlaki olgu ve eylemler iradi
edimler sahasina aittir ve soz konusu iradi edimler sahasi da nefs
tarafindan kontrol edilmektedir.

Ibn Miskeveyh’e gore nefsin erdemi, nefsin kendisine mahsus
eylemleri arzulayip bu yonde ¢abalamasi ve bedene 6zgl eylemlere
yonelmeyip onlardan uzak durmasidir. Nefse mahsus eylemlerin
nelerden ibaret bulundugu sorusuna da “ilimlerin ve bilgilerin tah-
sili” seklinde yanit vermektedir.? Insan nefsine 6zgii erdeme iliskin
bu ilk belirlenim, mevcut haliyle, nefsin yetilerinden yalnizca biri ile
irtibath gérinmektedir. Diger bir deyisle, nefsin yani insanin erde-
mi yalnizca akil yetisinin geregince islemesine indirgenmis olmak-
tadir. Halbuki, bir 6nceki baslikta, erdemlerin kazaniminda nefsin
diger yetileri olan arzu ve 6fke yetilerinin de rol oynadig: belirtilmig-
ti. Dahas: filozof, insanin ilgili ti¢ yetinin hepsiyle ilgilenmeksizin
ve her ti¢ yetinin birden gerektigi gibi islemesine gayret etmeksizin
nihai gayesi olan mutluluga erisemeyecegini agik bir bicimde dile
getirmektedir.?® Sayilan bu nedenlerden 6tiirii, nefse ait erdemin ne
olduguna iligkin yukarida aktarilan yanitin daha fazla ayrintiy: talep
ettigini soyleyebiliriz. Anilan talebi karsilamak maksadiyla Tbn Mis-
keveyh'in eserleri incelendiginde ise, “insan nefsine mahsus er-
dem”in kavramsal yapisinin kendisini tam anlamiyla “huy” ve “ada-
let” kavramlari ile irtibath bicimde disa vurdugu anlagilmaktadir. O
halde, filozofun erdem kavramina ¢izdigi anlam alaninin sinirlarini
netlestirebilmek ve icerigini ortaya koyabilmek i¢in, éncelikle huy
ve adalet kavramlarina yonelmek icap etmektedir.

Huy (el-hulk); nefsin, kendisini diigtintip tasinmaksizin eylem-
de bulunmaya sevk eden bir halidir.” Yalniz bu halin kaynagina

25 ibn Miskeveyh, Tehzibul-Ahlit, 9.

26 iby Miskeveyh, Tebzibu'l-Ablik, 93. Filozofun, insan i¢in s6z konusu olabilecek
mutluluk ¢esitlerine, bu cesitlerin icerdigi farkl: derecelere ve insanin bunlara eri-
sim imkan ve yollarina dair detayli aciklamalar: igin bk. Tbn Miskeveyh, Mutluluk
ve Felsefe (Tertibu's-Sa‘adat ve Menazilul-Ulim), ngr. ve gev. Himeyra Ozturan
(Istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), 47-66.

27 ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ahlit, 31.
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nispetle iki ¢esidi bulunmaktadr. TIki, tabii niteliktedir ve bedenin
sahip oldugu mizagtan kaynaklanmaktadir. En basit seylere dahi
otkelenen ve hirginlagan insanin yahut en alelade seylere abartili
bicimde kahkaha atan birinin sahip oldugu hal, bu ¢eside 6rnek
olarak zikredilebilir. Tkinci gesidi ise, egitimle ve aligkanlikla elde
edilen haldir.28 Uzerinde durdugumuz erdem kavrami agisindan
bizi ilgilendiren, nefsin bu ikinci ¢esit halidir.

Ibn Miskeveyh'in felsefi sisteminde adalet; metafiziksel, fi-
ziksel, toplumsal ve bireysel boyutlar: bulunan ¢ok yo6nli ve ge-
nis ierikli bir kavramdir.?’ Kavramin konumuz agisindan ele
alinmasi gereken yond, bireysel boyutudur. Filozofun “ihtiyari
adalet” seklinde isimlendirdigi bu boyut,3° nefsin erdem fireten
yetilerinin birlikte uyumlu isleyisine ve birbirleri tizerinde Gstin-
lik saglamaksizin bir denge igerisinde kargilikli irtibatina atifta
bulunmaktadir.?! S6z konusu uyum ve dengenin nasil saglanaca-
g1, diger bir deyisle adaletin nefste ne sekilde tesis edilecegi so-
rusuna Ibn Miskeveyh tarafindan teklif edilen cevap, erdemlerin
nasil var olduklar: sorusuna verilen cevapla aynidir ve o nedenle

de 6nem arz etmektedir.

Ibn Miskeveyh, nefsin temel ti¢ yetisi arasindaki irtibatin idea/
sek/inin dikey boyutlu bir siralama oldugunu disinmektedir. S6z
konusu siralama, filozofa gore, ayni zamanda deger bakimindan
bir derecelendirmeye de isaret etmektedir.3? Buna gore,

28 ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ablik, 31.
29" Adalet kavramunin bu cok yonlii ve genis icerigi, Ibn Miskeveyh tarafindan miis-
takil bir risale ¢ercevesinde incelenmistir. Bk. Tbn Miskeveyh, “Risale fi Mahiye-
t'1-‘Adl”, An Unpublished Treatise of Miskawaih on Justice or Risdle fi Mahiyat al-
‘Adl Li Miskawaih, ed. M.S. Khan (Leiden: Brill, 1964), 12-20. Filozofun adalet
kavramini konu alan kapsamli bir calisma igin bk. Ramazan Turan, I6n Miske-
veyh’in Adalet Anlaysi (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisi,
Doktora Tezi, 2014), 61-196.

30" ibn Miskeveyh, “Risale fi Mahiyetil-Adl’, 12.

31 ibn Miskeveyh, “Risale fi Mahiyetil-AdI”, 19.

32" ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ablik, 46.
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stralamanin en Ustiinde ve yonetici konumunda diiginme yetisi/
akil yer almaktadir. Tabiat: itibariyle egitilmis sayilan bu yeti, di-
gerlerinden daha énemli ve degerli kabul edilmektedir.33 Kendisi-
ne atfedilen 6nem ve degerin kaynag: ise onun, bir yandan varligi
ile insan1 diger canlilardan ayirip onlara tstiin hale getirmesi; di-
ger yandan da tagidig1 potansiyel sayesinde insana hem cinslerin-
den ayrilip meleklere yakinlagabilme firsat: tanimasidir.?* Zira fi-
lozof agisindan bakildiginda, insanlar1 deger itibariyle birbirlerin-
den farklilagtiran etken, nihai noktada, s6z konusu aklin kullanim
bigimi ve yogunlugudur.3®

Aklin ardindan ikinci sirada gelen 6tke yetisidir. Bu yeti, tabi-
att itibariyle egitilmis degildir. Ancak, sonradan egitilmesi miim-
kiindiir.3¢ Onun egitimini iistlenecek giig, birincisidir.?” Son si-
rada bulunan yeti ise arzu yetisidir. Bu, tabiat1 bakimindan egitil-
mis olmadig: gibi, egitime agik da degildir.®® O nedenle, insanin
ideal bir ahlaki yasam stirebilmesi adina arzu yetisi i¢in giindeme
gelebilecek tek secenek, zor kullanmak suretiyle her daim kontrol
altinda tutulmaktir. Kontroli saglayacak giig, yonetici pozisyo-
nundaki akildir. Zor kullanma vazifesini tstlenecek giice gelince,
bu da 6fke yetisi olacaktir. Nitekim Ibn Miskeveyh'in ifadesine
gore, insanda 6fke yetisinin bulunma nedeni de esasinda, egitime
kapali olmas: dolayistyla arzu yetisi tizerinde bask: kurabilecek bir
giice duyulan ihtiyagtir.3?

Erdemler; ahlaki failin ¢ temel nefs yetisi arasinda boylesi
bir ideal dizeni kurabilmesine, diger bir deyisle onlarin isleyisini

33 ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ablik, 51.
34 ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ablik, 46. Natik yetinin ve bu yetinin igleyisi anlamin-
da diigiinme ve ayirt etmenin insani meleklere yakinlagtiracagi hususunda ayrica
bk. Ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ahlik, 43.

35 ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ablik, 46.

36 ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ablit, 46, 52.

37 ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ahlik, 53-54.

38 ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ablit, 46, 52.

39 ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ablit, 52, 54.



242 | AKIL KITABI

yoneten-yonetilen, egiten-egitilen biciminde hiyerarsik bir yapi-
ya kavusturabilmesine baglidir. Konuyu detaylandirmaya ilk si-
rada ve yonetici konumunda yer alan akildan baslayabiliriz. Buna
gore, her ne zaman akil kendisinden beklenildigi Gzere mutedil
bir bi¢imde islerse, buna paralel olarak da arzusunu hakiki bilgi-
leri elde etmeye yonlendirir ve aslinda cehalet olan ancak suret
itibariyle hakiki bilgi gibi gériinen zanni malumatlara yonlendir-
mezse, nefs, akil yetisine ait “hikmet” isimli bir erdem kazanir.*
Bu erdem ile birlikte o, var olanlarin tamamini, bagka bir ifadey-
le insani yahut ilahi nitelikteki olgu ve olaylarin bitiinind, var
olmalar1 bakimindan bilir. Bahse mevzu bu bilgisini ise, dig diin-

yada neleri eyleyip nelerden uzak durmas: gerektigini kavramada
kullanir.#!

Yetiler hiyerarsisinin ikinci basamaginda 6fke yetisi bulun-
maktadir. Her ne zaman 6fke yetisi mutedil bir sekilde islerse ve
aklin buyurdugu seylere itaat eder, yersiz kizginliklar tiretmez ve
dahasi, gerektiginde urettigi kizginlik da haddinden fazla olmaz-
sa, nefs, ofke yetisine ait “secaat” isimli bir erdem kazanir.*? Bu
erdem sayesinde o, tehlikeli durumlarda aklin uygun goérdagi bi-
¢imde davranir. Eylemde bulunulmas: giizel gorilecek yahut da
sabredilmesi 6vguyi hak edecek korkutucu durumlar kargisinda
cesaretini kaybetmez ve herhangi bir korkuya kapilmaksizin duru-

mun geregini yalpalr.43

Siralamanin sonunda ise arzu yetisi yer almaktadir. Her ne za-
man bu yeti mutedil bir bigimde iglerse, akla boyun egip onun bu-
yurdugu seylere karsi gelmezse ve kendisini tabiatinin zorladig:
koti isteklere kaptirmazsa, nefs, arzu yetisine ait “iffet” isimli bir
erdem kazanir.* Iffet erdemi vasitasiyla nefsin arzulari akla uygun

40 bn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ablit, 16.
41 bn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ablik, 18.
42 bn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ablit, 16.
43" 1bn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ablik, 18.
4 bn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ablit, 16.
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hale gelir ve boylelikle de insan, arzularinin kélesi olmaktan kur-

tulup hiir bir varlik mertebesine erigir.*>

Belirtilen t¢ temel yetiye ait G¢ temel erdem meydana geldi-
ginde nefs “adalet” isimli d6rdiinci bir temel erdem daha kazanur.
Bu erdem muayyen herhangi bir yetiye ait degildir. Kaynagin: il-
gili ti¢ yetinin aklin yénetiminde kargilikli denge icerisinde isleme-
lerinde ve o gekilde isleyip s6z konusu erdemleri tretmelerinde
bulmaktadir.*® Nefs adalet erdemini elde ettiginde, bir yandan
kendisine karg1 insafli olacak; diger yandan da kendi sahsina yone-
lik tavrinin aynisini bagkalarina da yansitacaktir.*” Adaletin zik-
redilen bu ikinci yoniiniin Ibn Miskeveyh tarafindan 6zel olarak
vurgulandigini sdyleyebiliriz. Zira filozofa gore, adalet erdeminin
nefsin ger¢ek manada bir kazanimi halini alabilmesi i¢in onun sa-
dece igerde yani ilgili yetiler arasindaki iligkide tahakkuku yeterli
degildir. Bunun akabinde adaletin, bagka bir deyisle igsel denge-
nin/itidalin digarida da yani insanin kendisi digindaki varliklarla
iliskisinde de tahakkuku gerekmektedir.*® Nitekim tam bu nok-
tada, filozofun erdemlerin faili eyleme sevk etmedikleri siirece ah-
laki manada iyilik Gretmeyecekleri ve sahibine zarar verecekleri
diisiincesine de ayrica isaret edilmelidir.*

Ibn Miskeveyh’in erdem kavraminin mahiyetine ve erdemlerin
varolus siirecine dair yaklagimini netlestirmek adina deginecegi-
miz son husus, erdemlerin yalnizca bagli bulunduklar: yetilerin
mutedil bi¢cimde islemeleri ile var olabildikleri gercegidir. Bu

4 ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ahlit, 18.

46 iby Miskeveyh, Tehzibu'l-Ahlik, 16, 18. Ibn Miskeveyh, nefsin temel erdemleri-
nin s6z konusu bu dort tane ile sinirl bulundugunu ve bunlarin birer erdem cin-
si oldugunu (A.mlf., Tebzibu'l-Ablik, 16), ahlaki fail icin giindeme gelebilecek di-
ger erdemlerin ise bunlardan ilgili her birinin altina yerlestirilebilecegini (A.mlf.,
Tehzibu'l-Ablik, 18) belirtmektedir. Dort temel erdemin ve onlara bagh alt er-
demlerin mahiyetlerine iliskin detaylar i¢in bk. A.mlf., Tebzibu'l-Ablik, 18-26.

47 ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ahlit, 18.

48 ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ahlik, 112.

49 Arkoun, “Textes Inedits De Miskawayh (M. 421)”, 193.
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anlamda, erdemler birer denge durumuna, iki agir1 ug arasinda yer
alan orta bir noktaya isaret etmektedir.’® Ote yandan, s6z konusu
yetilerin igleyisinde vuku bulacak herhangi bir dengesizlik, baska
bir deyisle ortadan/itidal noktasindan gerek yetersizlik ve gerekse
asirilik yoninde belirecek herhangi sapma ise, nefsin “erdemsiz-
likler” denilen, ahlaki bakimdan koti birtakim nitelikleri edinme-
sine sebebiyet vermektedir. Erdemsizlikler istenmeyen 6zellikler
olmalarina ragmen, onlara iligkin bilgi ve farkindaliga sahiplik er-
demler i¢in gereklidir. Ciinkii erdemler, erdemsizliklere nispetle
birer ortayi/dengeyi ifade etmektedir.’! Her ne kadar iki erdem-
sizlik kutbu arasindaki “orta”lar sayillamayacak kadar ¢ok ise de
onlardan yalnizca bir tanesi gergek manada ortaya, dolayisiyla da
erdeme karsilik gelmektedir.’? Ibn Miskeveyh’in bu sekilde erde-
mi nefs yetilerinin dengeli isleyisine bagimli kilip ifrat ve tefrit ku-
tuplarinin ortasi bi¢iminde tanimlamasi, bize sunu gostermekte-
dir: Filozof; “denge/itidal” manasinda adalet kavramini, yukarida
zikredildigi gibi yalnizca “erdemlerin bir biitin halinde varlik bul-
mus olmast” olgusunun neticesi bir durum seklinde degerlendir-
memektedir. Onu ayn1 zamanda, bizatihi tek tek erdemlerin varlik
bulabilme siirecinin de temel unsuru kabul etmektedir. Oyleyse,
diyebiliriz ki adalet, bir yoniiyle erdemlerin sebebi; diger yontyle

de sonucudur.

Buraya kadar ortaya konulan anlatimlar, erdem kavraminin
kendileri ile kaim bulundugunu belirttigimiz “huy ve “adalet” kav-
ramlarini vuzuha kavusturmaktadir. Béylelikle, Ibn Miskeveyh’in
“erdem” kavramina yiikledigi anlam icerigini tespit i¢in gerekli ar-
ka planin hazirlanmis oldugunu kabul edebiliriz. Buna gore; filo-
zofun ahlik felsefesinde huy, adalet ve erdem terimleri insan nef-
sinin farkli agilardan bakildiginda degisik sekillerde adlandirilan
tek bir yapisina atifta bulunmaktadir. S6z konusu yapi, bizatihi

50 ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ablik, 25.
51 ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ablik, 25.
52 ibn Miskeveyh, Tebzibu'l-Ahlik, 192-193.
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ozii itibariyle degerlendirildiginde “huy”;’® ona sahip olan faile

nispetle degerlendirildiginde “erdem”; failin eylemlerini yonlen-
dirmesi ve onun adil eylemler sergilemesini temin etmesi baki-
mindan degerlendirildiginde ise “adalet” ismini almaktadir.5* Ifa-
deleri biraz daha netlestirebilmek adina diyebiliriz ki; biitiniyle
kavramsal diizeyde ele alindig: vakit, insan nefsinde bulunan ve
ona adil eylemler sergiletecek olan yapinin terimsel karsiligi
“huy”dur. Herhangi bir ahlaki fail boylesi bir yapiya yani huya sa-
hip oldugunda, bagka bir deyisle huy muayyen bir ahlaki faile iza-
te edildiginde, ilgili yap1 soyut bir kavram olmaktan ¢ikip somuta
donisgir ve “erdem” ismini alir. O yapinin sahibi de “erdemli” si-
fatin1 Ustlenir. S6z konusu fail, sahip oldugu bu huya uygun ey-
lemleri dis diinyada sergilediginde yani adil eylemler sergileme
edimi bir imkin olmaktan ¢ikip fiili hale geldiginde, insan adil
olur ve o huy da “adalet” ismini alir. Ozetle belirtmek gerekirse er-
dem; ti¢ temel yetinin akil yonetiminde uyumlu bi¢imde isleme-
siyle birlikte failin nefsinde ortaya ¢ikan ve faili herhangi bir du-
sunlp taginmaya gerek duymaksizin dis diinyada adil eylemler ser-
gilemeye yonelten dengeli/orta bir huydur. Peki, boylesi bir huy,
diger bir deyisle erdem, insanin en 6nemli yetisi kabul edilen akil
ile nasil bir irtibat icerisindedir?

3. Erdem-Akil iliskisi

Bundan 6nceki iki baglik, erdem kavraminin mahiyeti ile so-
mut birer olgu olarak erdemlerin varlik zeminini ve ortaya ¢ikis
siireclerini belirlemeye ¢aligmugtr. Tlgili kisimlarda konu cergeve-
sinde kaydedilen agiklamalar, insanin akil denilen yetisinin er-
demlerle biri dogrudan ve digeri de dolayli bicimde olmak tzere
iki agidan irtibatli bulundugunu ortaya koymaktadir. S6z konusu

>3 ibn Miskeveyh'in burada yer verdigi terim “el-meleke”dir. Ancak, filozofun yat-
kinlik olarak kargilayabilecegimiz “el-meleke” ile huy olarak tercime ettigimiz
“el-hulk”u miteradif bi¢imde kullandif: anlagilmaktadir. Bk. A.mlf., 7Tebzi-
bu'l-Ablik, 31.

54 ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ahlik, 132.
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irtibatin cercevesini ana hatlari ile su sekilde cizebiliriz: Akil er-
demlerle, bizatihi kendisinin “hikmet” isimli muayyen bir erdem
Uretmesi ve o sayede nefse akil kaynakli temel bir erdem kazandir-
mast bakimindan dolaysiz; erdem tiretme imkanina sahip diger
yetileri idare edip onlarin kendi erdemlerini iiretmelerine yardim
etmesi ve boylelikle de nefse 6fke ve arzu yetilerinden kaynakl iki
temel erdem daha kazandirmas: bakimindan ise dolayl bir iligki
icerisindedir. Bu anlamda akli “erdemlerin kaynag:” olarak nite-
lendirmek mimkiindiir. Ne var ki Ibn Miskeveyh, aklin biri bilme
sureglerini, digeri de eyleme streglerini idare eden iki yontini bir-
birinden ayirt etmektedir. Filozof, aklin iki alt yetisi biciminde de-
gerlendirebilecegimiz bu yonlerden ilkine “bilme yetisi (el-kuvve-
tu’l-‘4lime)”, digerine ise “eyleme yetisi (el-kuvvetul-‘4mile)” is-
mini vermektedir.5® Islam felsefesi gelenegince benimsenmis yay-
gin isimlendirmeyi stirdiirmek suretiyle bunlara teorik/nazari akil
ve pratik/ameli akil seklinde atifta bulunmamiz da mimkiindiir.*®
Su halde, erdemlerin kaynaginin bir butiin halinde akil m1 yoksa
daha 6zelde aklin ilgili alt yetilerinden biri mi oldugu sorusu hati-
ra gelmektedir. Bu soruyu yanitlayabilmek icin ise, Ibn Miskevey-
h'in akil yetisinin yetkinligi baglaminda ortaya koydugu izahlara
yonelmek gerekmektedir.

Birinci bolimiin baginda, Ibn Miskeveyh’e gore insanin nefsi

sayesinde insan oldugu belirtilmisti.’” Kendisi, konu gergevesin-
deki fikirlerini ayrintilandirirken ilgili goriigiinii biraz daha tasrih

55 ibn Miskeveyh, Tebzibu’l-Ablik, 39; ibn Miskeveyh, “el-‘Akl ve’l-Ma‘kal”, “Mis-
kawayh: De L'Intellect et de L'Intelligible (fi'l-‘aql wa-l-ma‘qal)”, ed. Moham-
med Arkoun, Arabica 11 (1964), 84. Filozof, insanlar1 aklin bu her iki yonini
kullanma durumlarina ve béylelikle elde edecekleri ahliki mertebelere gore farkls
kategorilere ayirmaktadir. Bk. Ibn Miskeveyh, “el-‘Akl ve'l-Ma‘kal”, 84.

56 Mustakim Arici, “Ahlak Neyi Bilmektir? Bir Ilim Olarak Ahlak”, Islim Ablik Li-

teratiirii: Ekoller ve Problemler, ed. Omer Tiirker - Kiibra Bilgin Tiryaki (Anka-

ra: Nobel Akademik Yayincilik, Genisletilmis 2. Baski, 2016), 47.

“Nitekim o nedenledir ki filozof, insanin nefsi sayesinde/nefsi ile insan oldugunu

belirtmektedir.” Bkz. Mohammed Arkoun, “Textes Inedits De Miskawayh (M.

421)”, Annales Islamologiques 5 (1963), 198.

57
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etmektedir. Boylelikle de onun buradaki kastinin bir bitiin olarak
insan nefsi degil, o bitiinligu teskil eden en 6nemli unsur sayabi-
lecegimiz natik yeti yani akil oldugu anlagilmaktadir.’® Insani ne
ise o kilan unsur akil yani digiinebilme 6zelligi oldugundan 6tird,
Ibn Miskeveyh insanin yetkinlesmesini de en temelde akli bir yet-
kinlesme olarak gormektedir.’® Aklin teorik ve pratik seklinde iki
alt yetisinin bulunmast, yetkinlesmenin de teorik ve pratik yetkin-
lesme bi¢iminde ayr1 olgular olarak tasavvurunu gerekli kilmakta-
dir. Teorik aklin yetkinligi ilk yetkinlik olup zeorik yetkinlik
(el-kemalu'n-nazari) seklinde nitelendirilirken; pratik aklin yet-
kinligi de ikinci yetkinlik olup ameli yetkinlik (el-kemalu’l-‘ameli)
yahut karakter yetkinligi (el-kemalu’l-hulki) seklinde adlandiril-
maktadir.%

“Teorik yetkinlik” diye adlandirilan birinci tiir yetkinlik, insa-
nin bilme siireglerini yoneten teorik akla aittir. Aklin bu teorik y6-
niinln tabii bicimde biinyesinde barindirdig: arzu, bilgi elde et-
meye ve bilimlere vakif olmaya yoneliktir. S6z konusu arzunun
tatmin edilmesi ve insanin bu bakimdan yetkinlesmesi dogru bakis
agisina, saglam bir basirete ve diizglin bir akil yiritmeye sahip
olabilmeye; inangta hataya, hakikatte de siipheye diismemeye bag-
lidir. Nitekim boylelikle insan, sonu metafizik ilmine varacak bir
bilme siirecini bagari ile tamamlayabilecek®® ve teorik bakimdan
yetkinlesebilecektir.

Ikinci tiir yetkinlik olan “ameli yetkinlik” veya “karakter yet-
kinligi, insanin eylem siireclerini kontrol eden pratik akla aittir.
Aklin bu pratik yoniinin tabii bicimde biinyesinde tagidig: arzu
ise, eylemleri olmasi gerektigi bi¢cimde diizenlemeye dontktiir.
Bahse mevzu arzunun tatmin edilmesi ve insanin bu bakimdan

58 ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ahlik, 12-14, 46. Filozofun akil yetisine iligkin agikla-
malari icin ayrica bk. et-Tikritl, Felseferu’l-Ablik beyne Aristii ve Miskeveyh, 79-89.

59 ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ahlik, 39-40.

60 ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ablik, 39-40.

61 ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ablik, 39-40.
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yetkinlesmesi, nefsin erdem denilen karakter niteliklerini tret-
mekle yiikiimli ti¢ temel yetisinin kendi aralarinda bir denge tesis
etmesine ve fonksiyonlarini bir diizene oturtmasina bagldir. Ibn
Miskeveyh’in burada atifta bulundugu denge ve diizen ise, 6tke ve
arzu yetilerinin femyiz edebilen yetinin yonetimine tabi olmalar1 ve
fonksiyonlarini onun belirledigi bi¢im, y6n ve miktarda sergileme-
leri anlamina gelmektedir.®?

Teorik ve pratik yetkinliklere dair bu detaylar: yaniti pesinde
oldugumuz soru yani erdemlerin kaynaginin bir butiin halinde akil
mi yoksa daha 6zelde aklin ilgili alt yetilerinden biri mi oldugu so-
rusu agisindan inceledigimizde, ilk bakista cevap olarak kargimiza
pratik akil ¢tkmaktadir. Zira, bu aklin iyi islemesi neticesinde in-
sanin elde edecegi yetkinlik bir karakter yetkinligidir. Birer karak-
ter 6zelligi olmalar1 dolayisiyla da erdemlerin kaynagini bu akil tii-
rinde bulmak son derece olasidir. Dahasi, pratik yetkinlik iradi
eylemler sahasinda giindeme gelebilen bir yetkinlik tarzidir. Ey-
lemleri olmalari gerektigi bicimde diizenlemek ise, pratik aklin so-
rumlulugu altindadir. Bu agidan bakildiginda, arzu ve 6fke yetile-
rini kontrolii altinda tutacak ve onlar1 kendisine tabi kilmak sure-
tiyle erdemleri var edecek yetinin pratik akil oldugu ileri siirtilebi-
lir. Ancak boylesi bir ilk degerlendirme, Ibn Miskeveyh'in pratik
yetkinlige iligkin agiklamalarinin sonunda kaydettigi ifadelerle
kuvvetini yitirmektedir. Zira orada filozof, nefsin yetileri arasin-
daki dengeyi “6tke ve arzu yetilerinin zemyiz edebilen yetinin yone-
timine tabi olmalari’na baglamaktadir. Goérebildigimiz kadariyla
pratik aklin béyle bir 6zelligi bulunmamaktadir. Aksine bu 6zellik
yani femyiz edebilme, biligsel siireclerle alakalidir ve dolayisiyla da
teorik aklin bir islevi ve 6zelligidir. Bu durumda, pratik yetkinlik
de bir yoniiyle teorik akil ile baglantili goziikmektedir. Oyleyse,
Ibn Miskeveyh'in erdemlerin kaynaginin hangi akil tiri oldugu
sorusuna dair yanitini yeniden formiile etmemiz gerekmektedir.
Ancak bunu yapabilmek i¢in, bir hususun daha vuzuha kavugmas:

62 ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ablik, 39-40.
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gerekmektedir. O da kaynag: akil kabul edilen hikmet erdeminin
durumudur. Diger bir deyisle, su soruyu cevaplamadan kaynaklik
problemini tam anlamiyla ¢6ziime kavusturmamiz mimkin de-
gildir: Hikmet, teorik aklin erdemi midir yoksa pratik aklin erde-
mi midir?

Ibn Miskeveyh’in hikmet erdemine iliskin soyledikleri, anilan
soruya “her ikisi de” seklinde cevap verebilmeyi miimkiin kilmak-
tadir. Soyle ki; filozof, hikmet erdeminin ortaya ¢ikigini aklin bir-
takim biligsel siiregleri gerektigi gibi isletmesi ile irtibatlandirmak-
tadir.®® Yine kendisinin ifadesiyle sdyleyecek olursak; aklin béy-
lesi bir erdeme sahip olmasi, insana her tiirden olgu ve olaylar: “var
olmalar1” itibariyle i/me imkan1 saglamaktadir.®* Her iki akil tii-
rinin ozellikleri ve sorumluluklar: dikkate alindiginda, mevcut
actklamalarin hikmetin kaynag: olarak teorik akla isaret ettigini
rahatlikla belirtebiliriz. Ancak, konuya iliskin agiklamalarinin de-
vaminda Ibn Miskeveyh, insanin elde ettigi o bilgisini dis diinya-
da hangi eylemlerde bulunup hangilerinden ise uzak durmas: ge-
rektigini kavramada kullanacagini da sézlerine ilave etmektedir.%
D1 diinyadaki iradi edimlerle ilgili stirecler birinci derecede pratik
aklin sorumluluk sahasinda bulundugundan 6tiri, buradan hik-
metin pratik akil ile iligkili bir tarafinin da bulundugu sonucu ¢ik-
maktadir. Oyleyse, hikmet erdeminin var olmasinda aklin hem te-
orik hem de pratik yoniiniin bir dahli s6z konusudur. Bu deger-
lendirmeye dayanarak, tipki akil gibi ak/in erdemi/yetkinligi olarak
hikmeti de teorik/nazari ve pratik/ameli seklinde ikiye ayirabilir ve
teorik akla ait erdemi/yetkinligi zeorik hikmet, pratik akla ait erde-
mi/yetkinligi de pratik hikmet seklinde isimlendirebiliriz.%®

63 ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ablik, 16.

64 ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ablik, 18.

65 fbn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ablit, 18.

66 ibn Miskeveyh, aklin sahip olabilecegi bir erdem/yetkinlik olarak hikmeti agik bir
bi¢imde teorik ve pratik hikmet olarak ikiye ayirmamaktadir. Ancak, filozofun
anilan tiirden bir ayrimi kabul ettigini ima eden iki ifadesine rastlamaktayiz. Bun-
lardan ilki; kendisinin, “insanin iyi ayirt edebilmesini temin edecek zihin kuvveti”
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Tum bu agiklamalar: dikkate alarak, akil ile erdemler arasin-
daki kaynaklik iliskisinin Ibn Miskeveyh tarafindan nasil inga
edildigini soyle ortaya koyabiliriz. Arzu ve 6fke yetilerinin fonk-
siyonlarini teorik akil belirlemektedir. Ancak bu belirlenimin
ideal bi¢imde gergeklesebilmesi i¢in, daha 6ncesinde teorik aklin
biligsel stirecleri geregi gibi diizenlemesi ve bunun sonucunda da
kendine mahsus yetkinligi yani teorik hikmeti elde etmesi gerek-
mektedir. Bu yetkinligin temini akabinde, eger s6z konusu arzu
ve Ofke yetileri teorik hikmet sahibi bir teorik aklin buyurdugu
bi¢im, yon ve miktarda fonksiyon icra ederse, o vakit nefs igeri-
sinde bir uyum ve o uyuma bagli bir denge yani adalet meydana
gelir. Bahse konu igsel uyumun, dengenin yani adaletin dig din-
yada somutlagtirilmasindan sorumlu yeti ise pratik akildir. Fakat
pratik aklin da bu gorevini ideal sekilde hayata gecirebilmesi
i¢in, teorik aklin ideal ahlaki eylem bigimlerine dair ortaya koy-
dugu biligsel ¢erceveyi dikkate almasi, kendi edimlerini o gerceve
ile sinirlamasi ve bunun sonucunda da kendine mahsus yetkinli-
gi yani pratik hikmeti elde etmesi gerekmektedir. Sayet pratik
akil kendi yetkinligini elde eder ve sonrasinda da insanin ahlaki
degerlendirmelere konu kilinabilecek eylem siireglerini kontrol
ederse, o zaman insanin i¢i dlinyas: gibi ahlaki eylem diinyas: da
dengeli/ideal yani adil hale gelir. Su halde, Ibn Miskeveyh’e go-
re “nefsin akil, 6fke ve arzu yetilerine ait fonksiyonlarin igsel
uyumu” anlamindaki erdemin kaynag: teorik hikmet sahibi bir
teorik akil iken; “dis diinyada somutlagmis ideal ahlaki eylem du-
rumlarinin ortak adi” olarak erdemin kaynag: ise pratik hikmet

sahibi bir pratik akildur.

ile “insanin geregi gibi eylemde bulunmasini saglayacak huy”u hikmerin iki kismi
olarak nitelendirmesidir. Bk. Ibn Miskeveyh, Mutluluk ve Felsefe (Tertibu's-Sa's-
dat ve Mendzilu'l-Ulim), 69. Bir digeri ise su climlesidir: “.... ve dedik ki, mutlak
iyiyi, tam erdemi ve [aynu sekilde] pratik hikmeti (el-hikmetul-‘ameliyye) -ki bu-
nunla en erdemli olan tercih edip ona wygun eylemde bulunmay: ve bu eylem iizere de
daim olmay: kastetmekteyim- bilmeyen kimse, bun[lar]: elde etmek icin can1 go-
niilden gayret edemez ve [dolayisiyla da] bun[lar]a ulasamaz.” (Vurgular tarafimi-
za aittir). Bk. Ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ahlik, 95.



AKIL-DIN VE AKIL-FELSEFE ILISKiSi | 251

4., Akil Erdemli Bir Yasamin Kaynagidir

Ibn Miskeveyh'in ahlak felsefesinde erdem-akil iligkisinin
cercevesinin nasil ¢izildigine ve filozofun erdem anlayiginda ak-
lin nasil bir rol oynadigina iligkin sorusturmamizin sonuglarini
soyle ifade edebiliriz: Adina erdem denilen olgularin insan nef-
sinde ortaya ¢ikist ve boylelikle insanin erdemli hale gelebilmesi,
nefsin akil, 6fke ve arzu yetilerinin mutedil bir bicimde isleyisine
baglidir. Arzu ve ofke yetilerinin hangi istikamette, stireklilikte
ve yogunlukta isleyislerinin ahlaki agidan mutedil sayilacagini
belirleyen akildir. Bagka bir ifadeyle, arzu ve o6fke yetileri akla
itaat edip onun belirledigi istikamette hareket etmek suretiyle
mutedil bi¢cimde isleyebilmekte ve kendilerine mahsus erdemleri
turetebilmektedir. Ne var ki, akil da bir yetidir ve nefsin diger ye-
tilerinden biitiniyle bagimsiz bicimde is gérememektedir. Nite-
kim, erdemin karsisinda erdemsizlik diye adlandirilan bir olgu-
nun da bulunuyor olusu, bize aklin yalnizca var olmasinin erde-
mi ve erdemliligi garanti etmeye yetmedigini gostermektedir. O
nedenledir ki akil, sonucunda erdemlerin ortaya ¢ikacag: ve in-
sanin erdemli sifatin1 kazanacagi bir siirecin baglatici ve stirdiri-
ci unsuru olabilmek i¢in oncelikle kendi erdemini elde etmeli-
dir. Bir metafora bagvurarak séyleyecek olursak; aklin 6nce ken-
disi aydinlanmalidir ki, 15181 ile diger yetilere de yol gosterebil-
sin. Zira aklin 15131 kendinden kaynaklanmamaktadir. Akl ken-
disi disindakiler i¢in bir 151k kaynagina donistiirecek olan sey,
kendine mahsus yetkinlige yani erdeme erigmesidir. Bu erdem
de hikmettir. Ancak, aklin teorik ve pratik seklinde iki yoni ve
o yonlerin her biriyle irtibatli da bir ¢esit yetkinlik bulundugun-
dan 6tiird, akla 6zgl yetkinligin adi olarak hikmetin de iki gesi-
di vardir: Teorik ve pratik hikmet. Teorik akil, insana mahsus
biligsel stiregleri geregi gibi dizenlemesi neticesinde teorik hik-
meti elde eder. Bu erdeme sahip oldugunda ve sonrasinda diger
yetileri bu erdemle uyumlu bigimde yonlendirdiginde, bagka bir
deyisle 6tke ve arzu yetileri teorik hikmet sahibi bir teorik akla
boyun egdiginde, nefs “4dil yani ahliki agidan ovgiye deger
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eylemler sergilemeye imkan veren biitincil ve dengeli bir igsel
yaptya sahiplik” anlaminda erdem/i olmaktadir. Teorik akil saye-
sinde igeride insa edilen bu yapinin, pratik akil vasitasiyla da 41—
sarida yani dig diinyada somut hale getirilmesi gerekmektedir.
Pratik akil, teorik aklin ideal ahlaki eylem bigimlerine dair orta-
ya koydugu biligsel cerceveyi dikkate alip kendi edimlerini o ger-
ceve ile sinirlamasi neticesinde pratik hikmeti elde eder. Bu er-
deme ulastiginda ve insanin ahlaki degerlendirmelere konu ola-
bilecek eylemlerini bu erdemle uyumlu bi¢imde yonlendirdigin-
de, diger bir ifadeyle insanin ahlaki eylem diinyas: pratik hikmet
sahibi bir pratik akil tarafindan inga edildiginde, bu kez de nefs
“adil yani ahlaki agidan 6vgiiye deger eylem durumlarina sahiplik”
anlaminda erdem/i hale gelmektedir.

Sonug olarak; Tbn Miskeveyh'in erdem anlayisinda aklin rolii-
ni tespit edebilmek maksadiyla sundugumuz verilerden ve yapti-
gimiz degerlendirmelerden hareketle vardigimiz nihai neticeyi su
sekilde 6zetleyebiliriz: Ibn Miskeveyh’e gére akil, teorik ve pratik
yonlerinin hikmet erdemiyle aydinlanmis olmasi kaydiyla, i¢sel ve
digsal boyutlar: ile erdemli bir yagamin kaynagidur.
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POST-RELIGIO ET RATIO:
POSTMODERN DiN BILIMLERINDE
AKIL-DIN ILISKiSi

TN

Prof. Dr. Mustafa Alic1®”

« kil” (ratio), akil ylrtitmenin statik durumu olarak, in-
A sanin diger canlilardan ayirt edici karakteristik 6zelli-
gidir. Bu bakimdan antropolojik a¢idan distindugi-

miizde akil, insanin kendi dustnce ve iradi fiillerini kullanma
melekesidir. Bu meleke ile insan, kendi davraniglarini kontrol
edip fiillerini ger¢ekten beseri ve ahlaki agidan yiiklenebilmekte-
dir. Fizyolojik agidan aklin kullaniminda ortaya ¢ikan bazi ku-
surlar sebebiyle birtakim yoksunluklar meydana gelebilir. Bu ku-
surlarin en radikal olanlari arasinda mutlak degeri rolatif olanlar-
dan ayirt edememe, kendi arzusunu 6zgirliik iginde segememe
gibi soyut diigiinme eyleminde yetersizlikler veya aklini layikiyla
kullanma yetisinden yoksunluk sayilabilir. Bunlara ilave olarak
akil melekesini tamamen yok etmeden ortaya ¢ikan haltsinas-
yonlar gibi duyusal alg1 bozukluklar: veya zihinsel a¢idan ihmal

67 Erzincan Binali Yildinm Universitesi, nahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimle-
ri Boliimt, Dinler Tarihi Anabilim Dali, malici@erzincan.edu.tr
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ve dikkatsizlik dalgali miza¢ bozukluklar: da aklin tam isletilme-
mesinin sonuglaridir.®

Dini inang, akildan farklidir, ama onsuz degildir. Hatta din,
zihinsel neticelere varma agisindan akildan da 6te bir seydir. Dini
inang, bir eyleme karar vermek hatta akli bir eylemin kendisidir.
Bilhassa normatif dini gevreler i¢in akla dayanmayan veya bir
iman formiili olmayan inang ve inanca dayanmayan akil, hatta bir
seye akil olmadan inanmak aptalliktir.®’

Akl yiiriitme veya akil etme eylemi, insanligin, dini distince
tarihi kadar eskidir. Denebilir ki dinin rasyonel izahi, iman ikrar
olarak, insanin dine verdigi spekiilatif imandan ve onu takip eden
ritiie] tepkisinden bile 6nce olmalidir. Dolayisiyla tipk: din duygu-
su gibi dindeki akil yliriitme de zihnin 6nciiller veya 6nermeler yo-
luyla “digariya karg1” imani bir neticeye veya ickin ve nihai bir yar-
gtya ulagmasini ifade eder. Miiminin kabul ettigi eski bir dini ge-
hadet 6nermesinden digerine ge¢mesi olarak hidayet siireci de ba-
sindan sonuna kadar “eski inancin kigisel anlamini yitirmesi ve ye-
ni inancin ayni kiside makul hale déntismesi” olarak anlagilabilir.
Dindeki hidayet dahil tim akil yiiriitme eylemlerinde iki temel
yon bulunur; madde ve form. Bunlardan madde, akil yliriitmenin
ilgili oldugu icerigi olustururken form ise akil etme unsurlarini
birbirlerine baglayan mantiksal usulii meydana getirir. Ikisini bir-
birine uyumlu hale getirenler ise akil yiriitmenin gegerliligi ve
gercekligidir. Bu agidan ayni forma sahip tim akil ylriitme siireg-
lerinde &nciiller dogruysa netice de dogrudur.”’ Bu bakimdan
iman gibi akil yiiritme de, beserin dlemi tecriibe etme ve yargila-
ma aygitlarindan kabul edilebilir.

68 paul K. Meagner, “Reason, Use Of”, New Catholic Encyclopedia, ed. Berard H.
Marthaler (Washington 2003), 11/946-947.

09 K. R. Birkett, “Christian Apologetics: Is It Viable in a Post-Christian Culture?”,
New Dictionary of Christian Apologetics, ed. Campbell Campbell-Jack-Gavin J.
McGrath (Illinois 2006), 33-34.

70 J. A. Ladriere, Reasoning”, New Catholic Encyclopedia, ed. Berard H. Marthaler,
(Washington 2003), 11/946.
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“Rasyonellik” ise kelime olarak nispeten Aydinlanma sonrasi
dénemlerde Avrupa entelektiiel s6zligiine girmistir. Avrupa dille-
rinde “akil” kavram: da tipk: rasyonellik gibi Aydinlanma diistin-
cesine ait bir terim olmasina ragmen XIX. ytzyil sonlarina kadar
diisince sisteminde reva¢ bulmamustir. Bilhassa evrimci pozitivist
felsefe icin insan akl, ilkel ¢aglarin vahsi insanlarindan modern
teknolojik ilerlemelere kadar tek dizlem iginde ilerleyen insanlik
tarihi iginde gelisen zihinsel bir melekedir.”!

Aydinlanma 6ncesi antik donemde akil-din iligkisinde ilk goze
¢arpan din bilginlerinden biri Italyan yarimadasindan filozof Rhe-
gium’lu Theagenes olup (d. MO. 525 civar), politeist din konu-
sunda felsefi acidan akil yiiriitiirken “alegorik anlayis1” esas almak-
taydi. Bir bagka ifadeyle o, insan aklinin en dogal ve kendiliginden
cabasi olarak meylettigi politeizmi, dogal ve psikolojik kuvvetlere
kargilik gelen bir sistem olarak gorerek mevcut tiim ilahlar: alego-
ri ile agiklamaya ¢alisir. O, bu baglamda Atina’da mukim ilahlarin
aslinda alem ve hayatla ilgili fenomenlerin hikmet pesindeki bil-
geler tarafindan yapilan rasyonellestirilme ve ilahlagtirmalarin en
somut halleri oldugunu ileri stirdii. S6z gelisi ona gore Tanri Ares,
aslinda “insanin disebilecegi sonsuz akilsizlig1”, Tanriga Afrodit,
“insandaki sehvet ve agk dolu arzuyu”, Tanri Hermes ise “filozof-
lardaki ayiric1 akli” yansitmaktayd:.”?

Sonraki donemlerde bilhassa Stoacilar, agir mitolojilere sahip mev-
cut Grek ilahblar sisteminin étesinde bulunan ulasilmaz anlasilmasi zor
tek prensip logosun, cesitli oyunlariyla rasyonellestirilmis ama yanlis
anlasilarak tahrif edilmis bir dini gelenek haline gelmis oldugunu id-
dia ettiler. Mesela ayni ekolden Chrysippus (M.O. 280-206), filo-
lojiye bagvurarak Panteon’daki bag tanrinin ismi olan Zeus kelime-
sinin aslinda logosun bir diger ifadesi olan nous kelimesinden

1 Paul Stoller, “Rationality”, Critical Terms for Religious Studies, ed. Mark C. Tay-
lor (Chicago-London 1998), 240-241.

72 Stefan Stenudd, “Theagenes”, The Cosmos of the Ancient-The Greek Philosophers on
Myth and Cosmology, (Malmé 2007), 85-87.
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tiremis oldugunu, buna bagl olarak Tanri Hermes’in “ilahi akil”,
Tanrt Rea’nin ise “maddi yeryiizii” demek oldugunu ileri siirdii.”?

Din-akil diyalektiginde politeizmi rasyonellestirerek akh, felsefi
zemine oturtan bir arag olarak gorenlerin basinda Romali hatip, dev-
let adam: ve filozof Marcus Tullius Cicero (M.0O. 106-M.O. 43) gel-
di. Cicero, M.O. 45 yilinda kaleme aldigi De Natura Deorum
(Tanrilarm Dogasi)’* adli yapitinda politeizm mahiyetinin rasyo-
nalize edilmesi konusunun felsefenin en zor ve en karmagik mese-
lelerinden biri oldugunu agikladi. Séz gelisi Cicero, kendisinden
onceki veya donemindeki filozoflarin, politeist bir diizlemde ilah-
larin var olup olmadigi, varliklar: yaratip yaratmadiklar veya en
basindan beri 6limsiiz Tanrilarin hikmet ve iradeyle insanlarin ig-
lerini y6netip yonetmedikleri veya bunlari yaparken aralarinda go-
rig alig-verisi yapip yapmadiklar: gibi “karanlikta kalan” sorulara
cevap verirken siirekli ¢eliski ve ihtilafa distiiklerini iddia etti. Bu
bakimdan Cicero’ya gére dini cehalet, akl kullanan spekiilatif felsefe-
nin hem ortaya ¢ikis sebebi hem de kaynagidir. &

Son tahlilde pagan Cicero, Hristiyan “logos 6gretisi” ve Miis-
liman “faal akil” nazariyesine benzer sekilde her seyi koruyan ve
idame ettiren doganin, mutlak ve en yiiksek derecede “Tek bir
Akal” ile sevk ve idare edildigini agikladiktan sonra “Doga” ve
“Tanr1” gibi birbirinden farkli iki kavramin aslinda Tek ve Ayni
Varlig1 ifade ettigini iddia eder.”®

Bilhassa Ronesans ve Reform 6ncesi Orta Cag Hristiyan di-
stuncesinde (ozellikle Aziz Tertullian, Aziz Origen, San Aquistine
cizgisindeki erken donem kilise babalarinin bagini ¢ektigi ve

73 Kiirgsat Demirci, Dinler Tarihinin Meseleleri, (Istanbul 1997), 15-16; De Vries, 5.
74 Cicero’s Treatise on the Nature of Gods;On Divination; On the Fate; On the Repub-
lic; On the Laws;And On the Standing For Consulship, cev. ve ed. C.D. Yonge,
(Londra 1853).

C. D. Yonge, “Introduction”, Cicero’s Treatise on the Nature of Gods, (Londra
1853), 1-6.

76 Cicero’s Treatise on the Nature of God, 17.

75
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dindar akli degerlendiren patristik felsefede) ortaya ¢ikan sistema-
tik teoloji, ana hatlariyla 6ncelikle insan zihninin fiziksel bedenle
iligkisini dini agidan mikemmel gordiikten sonra, Tanrinin sure-
tinde yaratilan insanin ilahi akilla yakin ilintisini, asli giinahla kir-
lenen begeri akli ve onu onarmak isteyen ilahi vahiyle uzlag: gay-
retlerini veya onu ilahi olanlardan uzaklagtirmak isteyen agnostik
sekiiler felsefelerle etkileyici irtibatini ve nihayetinde aklin, teolo-
jik distince ve manevi tefekkirdeki itaatkér rolini ortaya ¢ikar-
mak istedi. Bu bakimdan dine boyun egen patristik akil, diizeni
saglayici bir tarzda her seyi kusatan bu 4lemin mantigini, “ilahi
zihnin sistematik ve en somut hali” olarak gordigiinden akil yii-
riitmeyi, hermenétik agidan teolojiden antropolojiye dogru yol
alan, ilahi zihnin akillica ve sistematik olarak evreni anlatan ve
yerli yerince antropolojik izahlar yapan bir yaklagim olarak kabul
etti. Zira erken dénem dogmatik patrolojiye kilise babalarinin dii-
stincesine) gore insan, bu evrende onun igerigini ve tasarimini an-
lamayan yegane varliktir. Patristik teologlarin bu akil yliriitme ey-
lemi, ayni zamanda aklin kismen de olsa teolojilerindeki roliine
isaret ediyordu; yazdiklar seylerde ilahi kozmos diizenini agikla-
mak ve teolojinin gizli mantigini serh ederek anlatmak ayni za-
manda ilahi akli tam yansitan (Hristiyan) insana yiiklenen beseri

aklin en biyuk Vazifesiydi.77

Ayn1 donemde Helenistik felsefeyle entegre cabalarina girisen Ya-
hudi diisiincesi, Kutsal Kitab’s merkeze alan katr bir fideist (imani)
akl benimsedi. Bu dénemin etkin Yahudi dugtnirlerinden Rabbi
Saadia Gaon [Mislimanlarin bildigi adiyla Feyyumi] (d. 882-6.
942), Yahudi Rabbani gelenegini toptan reddedip sadece Tevrat’s
esas alan Karailik mezhebine kars1 Yahudi temel esaslarini savu-
nurken “Ilahi aklin Grind” olarak vahiy (Tevrat) ile begeri (ruh-
ban) aklinin en somut triini ve gelenek killiyat: Talmud’u bera-
ber harmanlamis ve sonugta acik bir sekilde Yahudi kutsal

77 Anna N. Williams, The Divine Sense-The Intellect in Patristic Theology, (Cambri-
dge-New York 2007), 2-4.
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metinleri ile donemin felsefesini, beseri akil ile Israil vahyini uz-
lagtirmay1 dile getiren ilk Yahudi disiiniirlerden biri olmustu.”®

Onun agtig1 yolda ilerleyen Ortagag Rabbani Yahudiliginin en
onemli simas1 Endilisli Musa b. Maymun [Maimonides] (d.
1135-6. 1204) ise Islam felsefe diinyasina ait olan ve eserlerini
Arapga kaleme alan bir filozof olarak, klasik felsefeyi iyi bilen Ya-
hudi dindar entelektiiel kesim ile Musa Seriatini yorumlayan Rab-
bani Yahudiligin uzmanlarini uzlagtirmaya caligir.

O, akil melekesi ile techiz edilmis insanin, Yahudiligi ve bilgi
kaynaklarini 6zel ve egsiz kilan seyin kutsal kitaptan akil sayesinde
¢ikarilan derin anlamlar oldugunu kavrayabildigini agikladi. Onun
sistematik anlayisinda bu derin dini anlamlar, insani iki 6nemli so-
nuca ulagtirir; dinin 6ngordigl saadetli bir hayat ve aklin hedefle-
digi entelektiiel sonuglar. O, bilhassa Yahudi toplumu i¢in “taze bir
telsefi soluk ve yepyeni bir dini terminoloji” kazandiran Delaletii’/
Hairin (Yolunu Sapitanlarin Rebberi) adli eserinde dindar olup fel-
sefeye karsi olanlar ile felsefe sebebiyle dinden uzaklagmis olanlar
gibi “kafasi karigik (Yahudi) insanlara” rehberlik etme amaci tagidi-
gint agiklayarak Tanri'nin varlif, lemin yaratiligi, kotiiliik proble-
mi, varlik anlayig1, kader anlayis1 gibi Rabbani literatiirde gegen bag-
lica dini konular1 kendi zamanina ait felsefi nazariyeler 1s1ginda yo-
rumlar. Ona gére insan aklinin siurlart ve her tirld felsefi zorluga
ragmen temel gayelerinden biri de fizik ve metafizigin aslinda Kut-
sal Kitap'in gizemli 6gretilerinin 6zdesleri oldugunu géstermektir.
Bu 6zdeslestirme isi filozofun degil Musa Seriati'nin talebesinin ah-
laki yiikiimligudir. Béylece Maymonides, akil ile dinin birbiriyle
catigmadigini aksine aymi potada eriyerek Yahudi kutsal kitabin
sunmus oldugu gercekligi en iyi bir sekilde anladigini; sonugta Rab-
banilik ve felsefenin birbiriyle bagdastigini gosterdigini agiklar.”?

78 Omer Faruk Harman, “Feyyumi, Said b. Yusuf”’, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul 1989), 12/517-519.

79 Hatice Dogan, Musa bin Meymun Rambam Maymonides'in Hayat: ve Eserleri De-
laleti’l-Hairin, (Istanbul 2010), 57-64.
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Akl ve dini, kaynak, durum ve hedef agisindan birbiriyle ay-
n1 goren, iman ile bilimsel verileri ayn1 potada eriten, felsefi
hikmet ile vahyi tek kaynaga sahip “iki stt kardes goren” hatta
Dogu ile Batryr uzlastiran Ortagag Islam distincesi bilhassa
Endiiliis felsefesi (6zellikle Ibn Bacce, Ibn Tifeyl ve Ibn Riisd)

olmustur.

Bunlar i¢inde “Endilis’tn ilk sistematik filozofu” olarak bi-
linen Ibn Bacce (d. XI. yizyilin sonlari-6. 1138), kadim Yunan
logos anlayigindan etkilenerek insandaki ilk zihinsel faaliyeti sag-
layan faktorin, insani dine ve tevhide yaklagtiran yine Allah’tan
gelen insandaki gizli ilahi faal akil oldugunu iddia etti. O, nakli
bilginin akildan daha énemli oldugunu savunan ve aklin kesin
bilgi kazandirmadaki yetersizligine vurgu yapan bu yiizden akil-
din iligkisinde mistik tecriibeyi daha fazla 6nemseyip bu tir bir
tecriibenin insanin zihinsel aleminde ilhamlara yol a¢acagini ve
bu sayede ilahi hakikatleri gorebilecegini hatta sirri bir istigrak
ile hakikat bilgisine ulagabilecegini iddia eden Gazzali (6.
1111)’ye kargt ¢1ktr. 5

Yine Endults distnurleri i¢inde kad: kaftanindaki hekim ve
filozof olarak akli ilimlerle nakli ilimleri birbirleriyle uzlagtiran ve
Batililarca Averroes olarak bilinen Ibn Riisd (d. 1126-6. 1198),
bilhassa Fas/-iil-Makal ve Kitab-iil-Kesf adli eserleriyle akil-din
iligkisini hikmet ve geriatin birbiriyle uzlag: i¢inde oldugunu soy-
leyerek anlamaya c¢abaladi. Bu dengeli tavriyla skolastik dustince
kargisindaki sorgulayic aklin baglangici olan Ronesans ve Aydin-
lanmaya fikri zemin hazirlayanlarin baginda gelen Ibn Riigd, aymi
zamanda bir kad1 ve hekim olarak hizmet ettigi irfan ve burhan sa-
hibi hikmetli Dogu (islarn)’yu, filozof olarak “En Biytik Aristo
Sarihi” sifatiyla Aristo felsefesini tanittign Batr'ya yakinlastirip iki
diinya arasinda entelektiiel bir koprii oldu.®!

80 Hilmi Ziya Ulken, Islam Diisiincesi, (Istanbul 2015), 294.
81" Ulken, 295-300.
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Ibn Riisd’e gore din, varliklara akilla bakmayi ve degerlendir-
meyi zorunlu kilmaktadir. Bu bakimdan bilimin temeli ontolo-
jiktir. Felsefe de varliklari incelemek ve onlarin Allah’a delaletini
arastirmaktan bagka bir sey degildir. Béylece o, epistemolojik
olarak din ile onun siit kardesi dedigi felsefeyi entegre etmekte-
dir. Ona gore felsefe kabiliyetli insanlara hikmeti 6gretirken se-
riat ise avama hitap eden bir yoldur. Bu bakimdan Ibn Riisd,
“her nebi bilgedir ama her bilge nebi degildir” der. Dolayisiyla
onun disiince sisteminde din ile akil birbiriyle ¢atigirsa bunun
sebebi ya felsefenin agiklama yaptig1 bir konuda din sessiz kal-
mustir veya o konuda 6nceden dogmatik bir tanimlama yapmig-
tir. Bu noktada akil ile din arasindaki ¢atigmada literal anlam ye-
rine mecaza yonelerek “ze’vi/’(felsefi yorum) tek mantiksal ¢o-
ziim yoludur. Ancak te’vil, uzmani tarafindan yapilmali ve avama
birakilmamalidir. Béyle bir akil yiiritme yontemine sahip olarak
Ibn Riisd, soz gelisi dinde farkli yorumlamalarin olabilecegini,
dini bilginin en az felsefi bilgi kadar ¢ogulcu bir yapida oldugu-
nu; bu ylzden filozoflarin ve mutasavviflarin kelamcilara gore

daha hosgoriilii olduklarini iddia eder.®?

Tevil yonteminin verdigi agilim sayesinde Ibn Riigd’e gore
insan, entelektiie]l melekelerini kullanmakla, bu evrenin gercek
degeri olan miilk alemi tzerinde derin incelemelerde bulunmak
ve Yice Milk Sahibini tanimakla yikimlidir. Béylece nakli
bilgi olarak vahiy, akli bilgi olarak felsefe ¢aligmay1 zorunlu kil-
mugtir. Ona gore insanin entelektiel ve akli aragtirma yontemi
Islam felsefesi terimiyle “burbani kiyas”, Aristo felsefesi terimiyle
“apodeiktik kiyas” denen dogrulugu tartisma gotiirmeyen veyahut
kanitlanmis 6nermelere dayali gegerli ve kesin sonuglar veren ki-
yastir.83

82 Kadir Canatan, “Ibn Rigd’in Epistemolojik Projesi: Dini Bilgi ve Felsefi Bil-
gi'nin Uzlastilmast”, Dogu — Bat1 Iliskisinin Entelektiiel Boyut-Ibn Riisd’ii Yeniden
Diisiinmek-Ibn Riisd, ed. Musa Kazim Arican, (Sivas 2009), 1/55-73.

83 {lhan Kutluer, Yitirilmis Hikmeti Ararken, (Istanbul 2017), 429.
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X. yiizyildan itibaren Islam diigtincesi ile derin etkilesim haline
giren Orta Cag patristik felsefenin etkili isimlerinden Aziz Tho-
mas Aquinas ise 6zel olarak akil ile inang arasinda genel olarak da
Hristiyanlik ile (Islam filozoflarinin yorumladigi haliyle) Yunan
telsefesi arasinda tam bir uyum oldugunu gostermek istedi; ona
gore akil ve iman, bilginin iki yoludur. Bunlar i¢inde bilhassa akal,
tecriibe ve mantik ile bilebildiklerimizi kapsar. Onun teolojisinde
6zel bir vahyin diginda tecriibe ve mantik melekelerine sahip akil
yoluyla tek bir Tanr1 oldugunu bilmemiz mimkin iken iman yo-
luyla ise Tanrr’'nin Isa Mesih yoluyla diinyaya gelisini ve teslis yo-
luyla Tanr’nin dogasini bilebiliriz. Dolayisiyla Tanri bilgisinin
akil ve iman gibi ¢ifte hakikate ihtiyaci oldugundan sadece birinin
bilgisi yeterli degildir. Daha kisa bir ifadeyle Aquinas’a gore iman
akil tizerine inga edilir ve onunla kendi varligini siirdiiriir. Bu yiiz-
den iman ve akil dogru anlagildiginda her ikisinin 6grettikleri ara-
sinda higbir ¢eliskinin olmadig1 anlagilir.84

Neticede Orta Cag Bati Hristiyan dinyasinin Teslis teoloji-
sine uygun olarak “Cifte Hakikat” adin1 verdigi akil-din uzlasis:
anlayisina karsi, Tevhidi diisinceye uygun olarak “Tki Hakikatin
Kaynak Birligi’ni savunan Islam diisiince sistemi, bilhassa Ibn
Risdin gorisleriyle dinin dogrularinin felsefenin dogrularinin
ayni hakikat kaynagi oldugunu iki hakikatin birbiriyle 6zdes ola-
cagini ortaya ¢ikan celigskinin ancak yanlis iddialarda bulunan ta-
raf ylziinden veya zahiren olabilecegini bunlarin ise tevil yon-
temlerine bagvurarak ortadan kaldirilabilecegini savundu.®® Bu
yaklagimlariyla Orta Cag Islam diisiince sistemi, bir taraftan bir
Postmodern dustintr gibi kat1 tenkitciligi ve fikirdeki ¢ogulculu-
ga dayali hoggorisiyt benimseyen ve ¢ogulcu felsefe taraftar:
olurken, diger taraftan Tanrinin, imanin degil beseri bilgi ve
inancin temel konusu olabilecegini ileri strerek natiiralist

84 Harry J. Gensler, Anthology of Philosophy of Religion ed. Peterson, (New York
2002), 67-71.
85 Kutluer, 439.
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aydinlanmacilardan daha gugli bir sekilde antropolojik teolojiye
destek verdi.8¢

Rénesans ve Reform donemi gelismis Ortacag Avrupa diisiince-
sinde ise akil-din diyalektigi, zamanin rubuna uygun olarak dini
daha fazla dogayla ve insanla iliskilendirerek anlamaya dayaniyor-
du. Bu dénemdeki Kilise, zamanina uygun bir akil yiiriitme ge-
listirerek-bilhassa yaratilis kissasindan hareket ederek-olumlu
yonde “insanin” maddi ve manevi agidan “T'anriya benzer (Ima-
go Dei) yaratilist” ve olumsuz agidan insanin seytana kanarak
giinahkar olarak cennetten kovulmas:1” gibi akil ylritmeyle ya-
kin iligkili gerilimli temalar patristik antropolojiyi zihinsel ola-
rak mesgul etmisti. Kilisenin insanin akil edilebilir oluguna vur-
gusu, beserin bu yetenegindeki ilahi hikmetin kéklerinde ken-
dini buldu. Devrin kilise babalari, kendi donemlerdeki akla agi-
r1 6nem verip onu dinle 6zdes goren anlayis1 yerine yaratilmig
alemde yansidig1 sekliyle Tlahi akil edici zihnin ihtigamina 6zel
ilgi duydular. Bu dustinceye gére Yice Tanri, beserin akli kul-
lanma kapasitesinin fark edilmesini bizzat istemekte oldugun-
dan kilise babalari, evrendeki diizenin yani Ilahi kudret elinin
tasarladig1 evrenin tamamen beseri melekelerin Gstiinde olma-
digin1 aksine iyi, kotd, ¢irkin, ser gibi kavramlarin akil ile agik-
lanabilen sistematik, mantikli ve tutarli seyler oldugunu iddia
ederler. Kisacas: onlara gore beserin asli giinaha digsmesine rag-
men, bitiin icerigiyle evren, ilahi yaratici ve nimet verici aklini
tamamen yansitan bir tarzda insan tarafindan anlagilabilecek se-
kilde tasarlanmigtir. Bu ylizden insan aklinin, hem benzerligini
ve ruhunu tagidig: ilahi olanla ad extra bir iligkisi hem de fizik-
sel dleme yogun ilgi duyan beseri beden ve iradeyle ad intra bir
ilgisi bulunmaktadir.%”

86 Aliye Cinar, “Ibn Riisd Diisiincesinde Rasyonel Teoloji ve Akil”, Dogu — Bat:
Iliskisinin Entelektiiel Boyut-Ibn Riisd’ii Yeniden Diisiinmek-Ibn Riisd, ed. Musa
Kazim Arican, (Sivas 2009), 1/365.

87 Williams, 4-6.



AKIL-DIN VE AKIL-FELSEFE [LISKiSi ‘ 265

Reform doneminde Kilise kargitlar1 arasinda en 6nemli sima
rasyonalist filozof ve diplomat Jean Bodin (1530-1596) sayilabilir.
Bodin’e gore rasyonel agidan en iyi din (optima religio), kiltirel ve
tarihsel agidan “en eski” (antiguissima) olandir. Yani insan wrkinin
en basindaki babanin inancindan beri dinin kokeni rasyonel agidan
sorusturulmal (totius humani generis parente origo est petenda) ve en
iyi din tiiriinii bulunmahdir. Bu yizden ona gore tarihin baslangi-
cina dogru akil yirtitirsek insanliin ilk babasinin bizzat tek Tan-
r1 tarafindan en iyi aligkanliklarla, en iyi egitimle, en iyi bilgiyle ve
sonug olarak ez iyi rubani faziletler (animi virtutibus) ile donatildi-
gin1 buluruz. Bir bagka ifadeyle Bodin’e gore, ezeli ve ebedi Tanr1
tarafindan insan zihnine “dogru akilla” (recza ratio) “tohumu ati-
lan” (insita) “en iyi ve en eski din”, monoteizmdi. Dolayisiyla tip-
k1 ilk (orijinal) olani kadar dogal din de, kurtulus i¢in yeterli oldu-
gundan, dogaya ve insana ait kanunlarla da uyum i¢indedir. Bu
gorusleriyle o, dogal dini sistematize eden David Hume, Benja-
min Franklin ve Thomas Paine gibi aydinlanmacilara, akla odak-
lanan evrimci ateist Edward B. Tylor’a son olarak insanligin en es-
ki dini olarak tektanriciligi géren Katolik rahip Wilhelm Schmi-

dt’e ilhamlar vermistir.%®

Bodin ile aymi ¢agda yasayan Cherbury’li Edward Herbert
(1583-1648) ise 1ngiltere’nin “onct deist” filozoflarindan biri ola-
rak Kitab-1 Mukaddes tarihi, vahiy, otorite Uglemesi etrafinda
hem rasyonel hem de dindar olmanin imkani tzerinde durur.
1624 yilinda kaleme aldig1 ve 1645 yilinda gézden gegirip yayin-
ladig1 De Veritate (Hakikat Uzerine) adli eserin sahibi Herbert'e
gore bir dinin iyi veya kot olmasi i¢in vahyin onlari bu sekilde
ilan edip etmemesi temel ol¢iit degildir. Aksine evrensel bir din,
insana bagislanan ve dogasina ait ideler yoluyla depolanmis ve
dogru akil etmeyle saglamas: yapilmis gercek bir gelenek olmali-
dir. Sonugta Tanr1 vergisi olan akil ile dogal dinin dogruyu bulma-
da isbirligi yapmasini isteyen Herbert'e gore fitrata ait dogru akil,

88 Preus, 11-20; Strenski, 18-22.
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vahye ve imana hatta gelenege dayanmaz; aksine tiim insanlik ta-
rihinde dini gelismeler siireci vardir ve bu gelisme tarihiyle tim in-
sanlik Yiice Tanrr'y: tarihsel diizlemde akil edebilir.®

XVIL. yiizyilin sonundan itibaren XVIII. yizyilin tamamini
i¢ini alan ve skolastik Hristiyan diisincesinin tam kargisinda yer
alan dénem, dindar imani yerine insan aklini ytceltip onu 6ne
¢ikaran, onu biricik kilavuz goren bilimsel devrim olarak Aydin-
lanma Cagrdir. Oyle ki Alman filozof Immanuel Kant (6.
1789), Aydinlanmay1 (Aufklaerung), yine kavgali oldugu skolas-
tik Hristiyan diigiincesinin en 6nemli iki iman argiimaniyla-“as-
li giinah” ve “kurtulus” terimleriyle-séyle aciklady, Aydinlanma,
insamin ‘kendi oz ginahryla” diismiis oldugu ergin olmayis duru-
mundan ‘kurtulmasidir”. Bu ergin olmama durumu ise insanin ken-
di akhni bir baskasinin kilavuzluguna basvurmaksizan kullanama-
yisidir. Hatta “kendi aklini kullanmaya cesaretin olsun [Sapere
aude]” diye haykiran Aydinlanma’ya katk: olarak Kant, imanla
bilinebilen her seyin, tek basina akil yoluyla da bilinebilecegini
savunurken imani aklin altinda gérdi ve mucizelerin artik gerek-
siz oldugunu diistindi. %

Avrupa Aydinlanma ve Akil ¢aginin kurucu babalarindan In-
giliz klasik liberalist filozof John Lock (d. 1632-1704), distince
ozgurligint one ¢ikard: ve ister dini olsun ister diinyevi olsun in-
san eylemlerinin akla gore diizenlemesi gerektigini soyledi. O, bir
taraftan aklin Ustinliigiine vurgu yaparken diger taraftan vahyi do-
layistyla dini bilgiyi akl: destekleyen bir bilgi olarak kabul etti. Son
tahlilde Lock, hakikat anlaminda akil ve dinin ( bilhassa vahyin)

mantiksal agidan birbirleriyle celismedigini agiklad.”!

89 Herbers of Cherbury’s De Religione Laici, ed. ve ¢ev. Gunter Gawlick, (New Haven
1944), 124-125.; Preus, 23-33.; Strenski, 22-23.

%0 Immanuel Kant, “Aydinlanma Nedir?”, ¢ev. Atilla Yayla, Liberal Diisiince 10/38-
39 (Bahar-Yaz 2005), 225-227.

T A M. Robbins, “Lecitimacy of Apologetics”, New Dictionary of Christian Apo-
logetics, ed. Campbell Campbell-Jack-Gavin J. McGrath, (Illinois 2006), 22.
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Iskoc asilli filozof David Hume (1711-1776), kendisinden
birkag¢ asir 6nce baglayan “dogal din” kavramini addeta fenomen
haline donustiiren kisilerin basinda gelir. Bu anlayisiyla Hume,
dini distincenin illetlerini dogaya indirgeyen bir anlatima sahip-
tir. Onun aragtirmasi bu anlamda dinin akli temelleri ve dinin
tabiata indirgenen kokenleri ile ilgiydi. Zira inancin rasyonel un-
surlarini zaten skolastik diisiince ele almaktaydi.”? Bir bagka ifa-
deyle Hume, rasyonel bir fideizme inanarak dinin, muspet bir
kanittan veya destekleyici bir arglimandan yoksun olsa da rasyo-
nel agidan kabul edilebilir 6zellikte oldugunu savundu.”® Hume
“vahyedilmis” yani “mucizeye dayal: din” diye isimlendirdigi Ya-
hudi-Hiristiyan (ve tabii ki Islam) geleneklerinin vahiy anlayis-
larin1 (mesela Kitab-1 Mukaddes’i, Kur'an-1 Kerim’i hatta Veda-
lar1) rasyonel agidan tamamen reddederken Doga/ Dinin Tari-
hi'nde ise insanin din olgusunun makul kabul edilebilirligini bil-
hassa ilk din kabul ettigi politeizmin kékeninden baslayarak sor-
gulamaktadir.*

Benzer gorislere sahip aydinlanmaci deistlerden Fransiz Jean
Meslier (6. 1733), “bizim ilk teologlarimiz siit annelerimizdir; on-
lar, bize yeryliziindeki kurt adamlar hakkinda hikéyeler anlatirken
ayni zamanda gokteki Tanr’'dan da bahsettiler” derken, deist ras-
yonelligi “dinin ¢ocugun masum zihinsel yapisina benzeyen yon-
lerine” isaret ederek anlamlandirmaktadir.®> Ondan iki asir sonra
psikolog Sigmund Freud, bu anlayisa genis yer ayirarak dini, mo-
dern akilcilik adma “illizyon”, “tath zehir”, “psiko-nevrotik bir
hastalik” ve “sarhos edici ve alt edilmesi gereken ¢ocuksu masumi-
yet” olarak gorecektir.”®

2 p J. E. Kail, “Understanding Hume’s Natural History of Religion”, The Philosop-
hical Quartely 57/227 (Nisan 2007), 190.

93 Preus, 92-93.

4 Strenski, 31.; Kail, 211.

95 Stark, 240.

% Sigmund Freud, The Future of an Illision, ed. and trans. Peter Gay, (New York
1989), 54-56.
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Neticede vahiyle irtibatlarini tamamen kesen Aydinlanmacilar,
dogal din dedikleri inancin etkisiyle mukayeseli natiiralist din ¢a-
lismalarinin temellerini atip modern din bilimlerinin dogusuna
glclii zemin hazirladilar. Béylece onlar, Hristiyanligin din ve akil
uzerindeki tekelci hegemonyasini kirarak hatta tartisilmaz ve essiz
degerdeki Hristiyanlik dahil tim dinleri sekiiler agidan aragtirma
konusu yapan ve dinin antropolojik ve fiziksel a¢idan akla uygun
bir tarzda incelenmesini 6ne ¢ikaran “yeni bir dini ¢aligma alani”
ortaya ¢ikardilar.””

Aydinlanmay ideolojiye donustiirtip rasyonel pozitivizmi esas
alan Modern déneme gelindiginde din ¢aligmalarinda daha daha
kétiimser, daha sekiler ve glinimiizdeki normatif olmayan ¢aba-
lara benzeyen bir akilcilik ve natiirizm anlayisi dikkatlerden kag-
maz.”® Bu tiir olumsuz modern entelektiiel diinyas1 igin minimum
haliyle inangta dolayisiyla dinde, mantik ve rasyonellik aranmaz.
S6z gelisi modern pozitivizmin kurucularindan filozof Auguste
Comte, dini kiigimseyerek, “mantik dis1” ve “ruhani istiraplarin
akil Gzerindeki mutlak zaferinden kaynaklanan halisinasyonlar”
olarak kabul etti.”” Hatta bu dénemin en belirgin 6nermelerinden
biri olarak, rasyonel diisiinceyi tahrip eden dinin “birey i¢in” zarar-
Ii oldugu iddias1 ortaya ¢ikti. Mesela modern sosyal bilimlerin 6n-
ctlerinden Thomas Hobbes, Leviathan adli eserinde, Hristiyanlik
dahil tim dinleri “gaflete benzeyen saflik”, “cehalet” ve “yalanlar

yigin1” olarak gériip toptan reddetti.1®

Bunlara ilave olarak dine karg1 en sistematik entelektiiel yakla-
sim, Kralice Victoria déneminde yasayan Ingiliz etnolog Edward
Burnett Tylor (1832-1917) ve onun ogrencisi James George

97 Strenski, 29.

% Tvan Strenski, Thinking About Religion-An Historical Introduction to the Theories of
Religion, (Oxford 2006), 9-10.

Auguste Comte, Positive Philosophy, ed. and trans. Harriet Martineau, (New
York 1955), 11/548.

100 Thomas Hobbes, Leviathan, ed. C. B. MacPherson, (Harmondsworth 1968), 98.

99
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Frazer (1854-1941) tarafindan temelleri atilan “Kiiltirel Mukaye-
seli Din Bilimi” ¢aligmalariyla ortaya ¢ikti. Bu yaklagimi benimse-
yenlerde goéze ¢arpan baglica akademik sorunlar, bilhassa dinin
rasyonel kokenini ve dinin irrasyonel unsurlarini anlamak sekline
biiriinen ana hatlariyla dinlerin tasnifini yaparak sosyal bilimcilere
yol gostermekti.

Boylece yeni baglayan modern dini aragtirmalarda sekiler, ag-
nostik ve iman ikrar1 olmayan bu bakis, kilise olmadan vahyedil-
mis imana aklin zaten ulasabilecegini ve din aragtirmalarinda “ak-
lin her tiirli dogmatizmden tam bagimsizligini” ilan ediyordu.!%!
Hatta gittik¢e daha tenkite dayali form kazanan modernist din ¢a-

ligmalari, her zaman su moda 6nermeleri sakli tuttu:

a.  “Tam bagimsiz insan akl karsisindaki tiim uydurma batil
inang ve dinler, insanlik tarihi boyunca hem birey hem de ce-

miyet igin Zarar vermistir.

b. Insanlik, akil ile ¢atistig1 anda zalim tiranlar1 ve icraatlari-
n1 kutsarken, sosyolojik agidan kontrolsiiz kitlelerin ani
infiallerini tezkiye eden ige yarar bir ara¢ olarak kullanildi.

c.  Alkil-din iliskisinde din daima insan: pasiflestirici bir zafer
kazanma pesindedir.

Bu 6nermelere ilave olarak akil-din arasindaki ¢atismacr iligki-
den yana olan pozitivist sosyalizmin ideologlar1 Marx ve Engels,
“dini, ataleti tercih eden [vis inertiae] ve insanlik tarihinin en bii-
yuk geri birakict giici” hatta “toprak sahibi ile el ele vererek insan-

lig1 strekli taciz eden papazin kotd bir eseri” olarak gordd
(Marx-Engel, 1955, 15 ve 18).

Modernite’'nin akil-din diyalektigindeki bu bakss, ayni zaman-
da din olgusunun aleyhinde olumsuz bir imajin dogmasina neden
oldu. Sé6z gelisi bu dénemde din, zihinsel baglamda olumsuz ola-
rak “zararly”, “hayal kirikli31” ve “her bakimdan mahrumiyet” ola-

rak degerlendirilirken en iyimser haliyle bile (Alman sosyolog

101 Cinar, 359.



270 | AKIL KITABI

«“e

Georg Simmel'in tabiriyle) ““ruhun her tiirli kesmekesligine karst

bir agr1 kesici veya her tiirlii ac1 gekmeye kars: yatistiricr” islev go-

ren bir olgu olarak anlagild1.!9

Modern zamanda bags gosteren dinin bu tiirden olumsuz imaj-
lar1 yaninda kismen olumlu yénlerine isaret eden baz: sekiiler din
bilginleri de yok degildi. Onlarin rasyonel temelli 6nermeleri ise
soyleydi; a. Insanlar bu diinyada elde edebilecekleri bazi seyleri din sa-
yesinde kazanmigslardir. b. Din, insanlara diinyevi konularda da mut-
lak yeterlilik bahsetmigtir. c. Inang, insanlarin en kisisel ve 6znel ih-
tiyaglarini kargilayabilir. c. Din ile iyimser bir iligkiye giren akil,
askin kutsal varliklarin antropomorfik ve rasyonel olarak izah, is-
pat ve ikna edilmesine katki saglayabilir.1%3

Modern zihinsel diinyada ortaya ¢ikan dine karg1 bu olumlu ve
olumsuz tutumlarin tam ortasinda modern aklin meydana getirdi-
gi Protestan mezheplerden ziyade Roma Katolik Kilisesi birtakim
uzlagmaci yaklagimlar tiretmeye ¢abaladi. Kilise, bilhassa XIX ve
XX. yuzyillarda gittikge yitirmeye basladig: sosyo-kiiltiirel hayat-
taki etkin yerini tamamen kaybetme endisesi i¢inde, modern akli
esas alan sekilerizmin baskin bir entelektiiel ¢evre dogurdugu bu
dénemde, benzer entelektiel uzlastiric: tedbirler almay: distiindd.
Nitekim donemin papasi XIII. Leo, 1879 tarihli Areterni Patris
(ezeli babalar) adli bir ferman yayimlayarak modern akimlarin hi-
cumlarina kars: dini kurumlar1 korumak tizere Aziz Thomas Aqu-
inas (1225-1274)'in felsefesini yeniden canlandirip modern
akil-dogmatik teoloji ¢atigmasinin 6ntine gegmek istiyordu. Bu
amagla ilk etapta rasyonel pozitivizmin hakimiyetine kars1 gele-
neksel skolastik diisiince ile pozitivist bilimleri uzlagtirmak isteyen

Roma Katolik Kilisesi, 1870 yilinda I. Vatikan Konsili'ni

102 Georg Simmel, Sociology of Religion, trans. Curt Rosenthal, (New York 1959),
32.; Rodney Stark, “Rationality”, Guide to the Study of Religion, ed. Willi Bra-
un-Russell (McCutcheon, London-New York 2000), 240-241.

103 Kinsley Davis, Human Society, (New York 1949), 352.; Gustavo Benevides, “Mo-
dernity”, Critical Terms for Religious Studies, ed. Mark C. Taylor, (Chicago-Lon-
don 1998), 186-201.
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toplayarak modern akimlara kars: yenilenmis Thomist hareketini

baglatarak cevap verdi.1%*

Aslinda klasik Thomist felsefe, kendi devrinin ruhuna uygun
olarak diglayici bir yaklagim benimsemis ve “dinin tek gercek fel-
sefe oldugunu”, “(Hristiyan teolojisi ile (pagan) felsefesinin birbi-
rinden tamamen farkli oldugu” ve “teolojinin biittin ilimlerin kra-
ligesi oldugu” seklindeki 6nermeleri 6ne ¢ikarmigti. Bu maksatla
Roma Katolik Kilisesi, tiim dini séylemlerinin ( magisterium) po-
zitivizm, biyolojik evrimcilik, Marxisizm, Kantcilik, Hegelizm gi-
bi modern akimlar kargisinda tutunabilmesi i¢in Aziz Thomas’in
fikirlerini “Kilise’nin giincel resmi goriisii” ilan etti. Boylece diger
modern ilimlerle uzlagi i¢indeki tim bilim ve fennin istifade ede-
cegi bir felsefeye dontisen Yeni Thomizm, biitiin insanlar: hata ve
dalaletten kurtarmanin aract olarak “yeni skolastik dagstince for-
mu” iginde diinyanin her tarafindaki Katolik Gniversitelerinde, ki-
lise mahfillerinde teolojik séylemlerde baskin yaklagim haline gel-
di. Kilise, “insan, aklini kullanarak ve insanlari vahye hazir hale
getirerekimanve kurtulusa geri gotiirebilir” séylemini benimsedi.'%
Ancak onun inancindaki temel diglayic: fikir uzlagidan ziyade su
dogmatik anlayst savunmakty, mutlak ve tam bir bilgi ancak Ilahi
vahiy yoluyla elde edilebilir. 1%

Kilise bu sonuca ulasmak i¢in ilk énermesini soyle kurmustu;
dogrulanabilir ve ampirik tim bilimsel veriler, dogmatik inang i¢in
teolojik deliller sayilabilir.!%” Bu hazirlik 6nermesini ispat ederken
kilise, Thomist felsefenin su 6nermesine bagvurmustu; “ak1/, insa-
min en yiice melekesidir’. Boylece insanlarin her zaman ayni sekilde
hakikate ulagmak icin akil yurittiiklerine inanan Roma Katolik

104 Mustafa Alcr, Evrimei Politeizm-Devrimci Monoteizm, (Istanbul 2013), 78.

195 Ernest Brandewie, When Giants Walked the Earth-The Life and Times of Wilhelm
Schmidt SVD, (Freiburg 1990), 76-84.

106 Henryk Zimon, “Wilhelm Schmidt’s Theory of Primitive Monotheism and Its
Critique within the Vienna School of Ethnology”, Anthropos 81(1986), 251.

107 Brandewie, 121.
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diinyas1!%8, aklini kullanan insanin Tanrr'nin varligina dair begeri
bilgiye ulagabilecegini; irrasyonel bir imana ulagmak i¢in insan ak-
lina ¢ok fazla giiven duymay: denedi. Nitekim kilise, Aziz Pav-
lus’'un da isaret ettigi (Romalilara, 1/20) tizere alemin yaratiligin-
dan beri Tanr’'nin gérilmez dogasinin, yaratilmig olan her seyde
agik bir sekilde tecelli ettigine bundan dolay: zamanin dinyevi bil-
gileriyle iyi egitilmis akla sahip her insanin, kesin olarak Tanrinin

varligini, Zatini ve birligini ispat edebilecegine iman etti.1%

Kilisenin, Thomizm’in mantiksal sebeplilik ilkesinden o6diing
alip giincellestirdigi bir diger ¢ekirdek 6nermesi de “ber insanda se-
bepleri arastirma konusunda kendiliginden ortaya cikan dogal bir diir-
tii vardir” seklindeydi. Bir bagka ifadeyle kilise, her insanin Tanr1
suretinde yaratilmig ve “T'anrr’yr bilme kapasitesine” (capax Dei)
yani O’nu tanima ve O’nu sevme yetisine sahip olarak yaratildi-
gindan her insanin i¢inde onu Tanrr’ya bir gétiiren bir etken ve ¢a-
ba oldugunu ileri sirdd. Zira kiliseye gore tim insanlar, zihinleri-
ni ortak sekilde calistirmakta, dolayisiyla benzer sekilde Tanri
hakkinda akil yiiriitmektedirler.!10

Akil-din ¢atigmasinin 6niine gegmek i¢in Kilise ayni zamanda
Orta Cag skolastik felsefenin kullandig1 6nerme olan insanda ken-
diliginden ortaya ¢ikan sag duyu (sensus communis) kavramini 6ne
¢ikardi. Bu 6nermeye gore merkezi bir duyum veya sentetik bir
duyum olarak adlandirilan ortak begseri his, insanlarin bes duyuyla
elde ettigi rasyonel yani akli bir melekeydi. Nitekim Aziz Tho-
mas, sagduyunun objesinin daima akla uygun, gérilebilir ve igiti-
lebilir bir sey oldugunu bu yuzden “halklarin sagduyusundan”

(consensus populorum) bahsedebilecegini savunmugtu.!1!

Netice Natiiralizm, Varologguluk, Diializm gibi rasyonalist ve
pozitivist aklin beslendigi modern dénemde “sekiler aklin,”

108 Brandewie, When Giants Walked the Earth, 87-88.
109 Brandewie, 92-93.

110 Brandewie, When Giants Walked the Earth, 88-89.
111 Brandewie, 130-133.
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baskinligina ve agik bir din kargit1 oluguna yonelik materyalizm ve
Marksizm gibi ideolojik dustinceler gelisti. S6z gelisi Karl Marx,
kat1 akileilik kargisindaki din olgusunu en kisa ve 6z haliyle bir af-
yon olarak tanimlarken “yoldasi” Friedrich Engel’e ilham verdi.
Engel'e gore erken donem Hristiyanlik, onceleri kolelerin, tim
haklardan yoksun fakirlerin, Roma tarafindan diz ¢okturilenlerin
ve yerinden yurdundan edilenlerin dini idi. Hem Marx hem de
Engel i¢in tim dinler, insanlarin giindelik hayatlarin1 kontrol
eden insanlarin zihinlerindeki dis giiclerin fantastik yansimalarin-
dan bagka bir sey degillerdir 112 Hatta Marx, dini, mazlumlarin bir
ahi kalpsiz diinyanin kalbi, ruhsuz durumlarin ruhu olarak tanim-

liyordu.113

Modern akimlarin meydan okumasina karg: ikinci kars: tedbi-
rini II. Vatikan Konsili (1962-1964) ile almistir. Kilise modern
aklin icat ettigi felsefi sistem, fen bilimleri ve yontemleri kullana-
rak Tanrr'nin kendini (Isa Mesih’te) vahyetmesini daha iyi anlaya-
bilir ve anlatabilir. Boylece diger dinlerle dinler aras: diyalogu te-
mel uzlag1 yaklagimi olarak belirleyen kilise, ayn1 zamanda modern
aklin sahip oldugu ¢iktilarla da sicak bir diyalogu emretti. Nitekim
Konsiil'e gore vahyin ( Isa Mesil'in) insanlara getirdigi mijdeyi
modern zamanin kazanimlari olan bilim ve sanattan, hatta onlar-
dan neget eden hikmet, adet, gelenek, 6greti gibi medeniyetler
formlariyla tam bir ilk elden kargilasma, dayanisma ve uzlag: siire-
cine girmelidir. Bunun neticesinde inananlara disen gorev, Yara-
ticinin gorkemi, Kutsal Kitap’ta ifade edilen Tanri'nin vahyettigi
olgu ve kelam, tarih boyunca vaz edilen kilisenin tim 6greti ve uy-
gulamalarinin (Magisterium), yeni bilimsel bulgularin 1s131inda ye-
niden degerlendirilerek, kiltirlerle yakin temasa girmeleri, kargi-
likl: zenginleserek faydali bir diyalog ortami bulacak ipuglar: yaka-
lamalaridir. Bunun neticesinde ise son merhalede Hristiyan dini-
nin misyoner karakterini unutmayarak Isanin tim insanlarca

112 Marx-Engels, Selected Works, (Moscow 1955), 16 ve 316.
13 Marx-Engels, 11.
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Kurtarict Rab olusu tim insanlar ve sahip oldugu degerler tarafin-
dan da anlagsilip 6viilmesi ve kabul edilmesi i¢in ¢aba gosterilmis-
tir (Ad Gentes, 22).114

Bu dogrultuda, Papa II. John Paul (1978-2005) bu istikamette
1998 yilinda yayimladig1 Fides et Ratio isimli ensikliginde Varo-
lugguluk, strec felsefesi, felsefi fenomenoloji gibi modern ¢agin
baslica felsefi akim, yontem ve sistemlerinden derinden etkilenen
Hristiyan teologlarin, hicbir akil yiiriitme ve felsefi sistemi kutsa-
yip onu kananlize etmeyen kilise i¢in en uygun ve en uzlag1 dolu

yeni yollari ortaya ¢ikarmalarini emreder (Fides et Ratio, 49, 72).115

Boylece modern dénemde Roma Katolik Kilisesi din-akil di-
yalektiginde tipki diger din ve kiltirlerle iligkilerinde oldugu gibi
misyoner karakterde ve enkiiltiirasyon zirhina biirtinerek “diyalo-
jik yontemi” benimsemekte; bunu yaparken, insanlarin Tanrr'yla
yakin iliskisinde aklin pozitif ve yapici rolini vurgulamaktadir.
Zira kiliseye gore akil Tanr’'nin varligini kendi dogal 1s1g1yla ve
bilimsel sezgisiyle anlayabilecek kapasitedir.

Bu dustince ¢aglarinin birer hazirlik dénemleri olarak Postmo-
dern doénemi inga ettigi gayet agiktir. Biz bu sathada oncelikle
Postmodern aklin temel karakteristik 6zelliklerini, geleneksel din
olgusunu tenkidini ortaya koyduktan sonra insa etmeye caligtigi
Postmodern akla dayali maneviyat algisini ve son olarak bu 6ncil-
lerin yapitaglar1 olarak olusturdugu Postmodern sanal teolojinin
akli islevsel hale nasil donistirdigiini ele alacagiz.

1. Postmodern Cogulcu Aklin Karakteristik Ozellikleri

Modern ile Postmodern arasinda “bir devamlilik?, “karsitliga

116

dayali bir polemik” veya “gelismis hali” olsa da''® en basit haliyle

114 J. Strynkowski, “Reasoning, Theological”, New Catholic Encyclopedia, ed. Berard

H. Marthaler, (Washington 2003), X1/950.

115 Strynkowski, 950-951.

16 Graham Ward, Introduction: Where We Stand”, The Blackwell Companion to
Postmodern Theology, ed. Graham Ward, (Oxford 2005(, XIII-XIV.
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her tiirli 6znel ve tenkitsel akli 6ne ¢ikaran Postmodern, temelde
siyaset, sosyal teoriler, kimlik ve kiltirel irtinler (mesela sanat, si-
nema, mimari) gibi alanlarda modern olanlardan “farkli ve yeni
olusu” gerektirir. Bu agidan Postmodern, klasik ve modern olan-
lara hasim olarak yeni bir tarihsel dénemi, yeni kiltirel ve sanat-
sal trtnleri, yeni diinya gortslerini ve dogal olarak “yeni manevi-
yat formlarini” 6ne ¢ikarir.

Bu agidan bir bitunlige ulasmasi zor olan “Postmodern akli”
betimleyen su asgari ortak noktalar: belirleyebiliriz:

a. Postmodern Cogulculuk

Postmodern akil, cogunlukla kayitsiz veya tutarsiz bir agnostik
yaklagimin neticesi olarak ortaya ¢ikan ¢ogulculuk fikrine tek-
no-kalttirel farkliliklarla veya sistematik ¢ok bilesenli diizenli kar-
masa gibi terimlerle vurgu yaparken her tiirli birlestirici, merkezi-
yetci, dogmatik dislayicilik tekelci totaliter anlayis veya evrensel

diizen verici tavri toptan reddeder.117

b. Post-Benlik ve Subjektiflik

Post-benlik, Postmodern bireyin kendi varligini, sahsiyetini,
vicdanini ve kimligini ¢ok boyutlu farkindaliklarla anlamaya ¢alis-
mast olarak 6ne ¢ikarken ayni zamanda bireyselligimizi daha az
ego-merkezli kisilige indirgemek, benligin yasandig: hayatin do-
nistimi veya benligin dinyasinin yeniden ingasi hatta modern

egonun agkinligidir.!18

Post-ego tasiyan bireysel stbjektiflik; boylece kisiye ait olan
her turlii kapali yapiya sahip sabit anlami terk etmeyi, kesin olma-
yani, ihtimale agik olanlari, ¢oklu anlamlara gelen muglakliklar: ve
ironiyi benimsemeyi gerektirir. Bu bakis ayni zamanda Postmo-
dern bireyin, kendine 6zgi kiltird, dili, tarihi ve cinsiyetiyle

117 Stark, 243.
U8 p R, Hugo, “Post-Ego”, Encyclopedia of Postmodernism, 301-302.
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subjektif bir bilince sahip oldugu fikrini benimser. Hatta ona gore
benlik kendi zihnini bile tam olarak bilemez. Bu yiizden biling,
ilahi bir hediye degil bir gérev sayilir. Postmodern subjektif olarak
post-benlik, maddi diinyanin hatta sosyal ve tarihsel sartlarin
efendisi degil etkin ve bariz bir sijjesidir. Bu bakimdan Postmo-
dern subjektif inang G¢ 6nemli 6nermeyle anlatilabilir:

I.  “Ben olmak, bir ilaha sahip olmaktir”.
II. “Bir ilaha sahip olmak, bir tarihe sahip olmaktir”.
III. “Tek bir ilaha sahip olmak tek bir tarihe sahip olmaktir”1?

Postmodern stibjektiflik, benligi yaratici ve ifade edici kisisel
veya sahsiyete dayali 6zel eylemlerin devam eden siireglerinin ne-
ticesi olan kimligin en somut y6ntini olusturur. Postmodern ben-
lik, duyumlar1 6ne ¢ikaran deneysel girdiler elde etmek icin etkili
kisisel araglar kullanmak ve bu deneysel girdileri yorumlayacak,
ifade edecek ve onlara 6zgiin degerler atfedecek yeterli araglara sa-
hip olmak gibi iki etkili nitelige sahiptir. Bu siibjektif rasyonellik
ancak degisik biligsel kabiliyetler yoluyla elde edilir. Zira Postmo-
dern insanlar, 6zglin benliklerini dogru betimleyecek kisisel zihin-
lerine 6nem verdiklerinden onlar i¢in “akil melekesi benligin do-

layistyla siibjektifligin hayati ve baskin kaynagidir”.120

c. Rolatif Hakikat

Postmodern olanin, hem modern objektifligi hem de gelenek-
sel nihai hakikati reddedip ¢oklu siibjektif perspektifi, metinler
arast hermenotigi ¢ok kiltirlaligi yani ¢oklu teorik rélativizmi
tercih etmesi one ¢ikar. Bu agidan Postmodern hakikat, essizlik,

dislayicilik, objektiflik ve agkin gergeklik baglaminda anlagilamaz. 12!

119 Kevin J. Vanhoozer, “Theology and Condition of Postmodernity: A Report on
Knowledge of (God), (Cambidge 2003), 11-12.

120 Brent Waters, From Human to Post Human-Christian Theology and Technology in
a Postmodern World, (Hamsphire-Burlington 2006), 33-34.

121 Brngt Gellner, Postmodernism, Reason and Religion, (London-New York 2003),
24.



AKIL-DIN VE AKIL-FELSEFE ILISKISI | 277

Dahasi Postmodern hakikat, birlestirici, bitiinlestirici ve ev-
rensellestirici hakikatleri reddederek, hakikatin farkliligina, ¢o-
gulculuguna, parcaciklar halinde veya kismi olusuna ve karma-
sikligina vurgu yapar. Bu anlamda Postmodern, bir seyi tam
dogru anlamak yerine rolatif hakikata sahip olmay: daha dogru
tavir gorir. Zira ona gére modern olan evrensel hakikat kavra-
minin ardinda daima “ideolojik ve kudrete gétiren bir irade

maskesi” bulunmaktadir.122

d. Oznel Kontekst Bagh Akil Yiiriitme ve Post-
Rasyonellik

Bu baglamda Postmodern bilimsel akil, paylagilmis tecribeler
veya paylagilmis mantik temelinde epistemolojik temelciligi esas
alip “hadi gelin akil edelim” seklinde bir ifade kullanmaz. Ancak
gene de bu Postmodern olanin irrasyonel oldugu anlamina gel-
mez. Post-rasyonalistler, aklin evrensellestirilmesine karsidir.
Onlara gore bilimsel akil yirtitmek, daha ziyade “kontekste bag-
11, rolatif ve farkli ifade edilebilen bir eylemdir”. Neticede kon-
tekste bagl akil yiriitmedeki bilimsel dil, kesinlikle evrensel de-
gil aksine belli bir cemiyetin sosyo-kiiltirel odaklarina ait 6znel

bir yapiya sahiptir.123

Neticede bu akil yiirtitme anlayisi, her tiirli sistematik parca-
lara ayirmayi, ¢ok bilesenli ve kopuk bakis acilarini hatta estetige
onem vermeyi merkeze alarak “yeni sosyal mekan formlarina
(mesela posturbanizm)”, “yeni zihinsel ve biligsel kiplere (mesela
posthiimanizm)”, yeni cinsiyet anlayiglarina (mesela cinsiyetsiz-
lige vurgu veya transgender) ve “farkli bireysel manevi deneyim-
lere (mesela yeni ¢ag hareketleri)” alabildigine a¢ik bir yaklagim-
dir.124

122 Vanhoozer, 11.

123 Vanhoozer, Theology and Condition of Postmodernity, 10-11.

124 X F Gotham, “Urban Sociology and the Postmodern Challenge”, Humboldt
Journal of Social Relations 26/1-2 (2001), 58-60.
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e. Yeni Tenkitcilik veya Meta-kritisizm

Postmodern akil, siibjektifligin en biiytik gostergelerinden ola-
rak sundugu yeni tenkitciligi 6nemser. Onceki dénemleri tenkide
tabi tutan Postmodern yeni tenkitcilik, akademik anlays olarak,
sirastyla, yapi-bozum anlayisini kullanarak her tirli sathik veya
orijinallik iddiasinda bulunan 6znel metinleri bilingli olarak ifsat
etmek tzere “metinselligi”, evrensel birlestiricilige veya biitlinsel-
lige gotiiren her tirla “tesekkiil edici anlaysslart”, giig, otorite, cog-
rafya veya kurumsallik kazanan “bilgi anlayisini”, Avrupa-merkez-
cilik gibi hegemonyaci, Bati medeniyeti gibi evrensellestirici
makro politik dayatmaci “diglayiciliga” karsi gelistirilmis elegtiri

yontemlerini kapsar.!?

Meta-kritisizm ise Postmodern aklin daha gelismis tenkitciligi
olarak, bir anlamda tenkitciligin tenkitciligi de demektir. “Meta”
oneki temel ve esaslar1 ima ettiginden belli bir perspektiften tenkidi
degil, ¢ok boyutlu ve en genis veya detayli bakiglar: ifade etti. Boy-
lece metakritisizm, farkli modlarda okumalardan yola ¢ikarak arag

roliindeki metinlerin derin ve ok yonlii tenkitsel yorumlanmasidir. 126

2. Postmodern Aklin-Geleneksel Dini Tenkidi

Kendi nispi din anlayisini “benlik merkezli maneviyatlar” ola-
rak anlayan Postmodern akil, geleneksel din olgusuna ana hatla-
riyla su etkili tenkitlerle tepki vermektedir:

a. Bilinmeyen ve hicbir zaman bilinemeyecek Ustiin Varliga
duyulan inang, bilinmelidir ki her gelenekte farkli varolugsal
formlar halindedir. Bu geleneklerin i¢ine sizmig olan mane-
viyat formlari, eski zamanlarda farkl kiiltirlerde degisik
isimler ile biliniyordu. Artik giiniimiizde bu maneviyatlar
ortaya ¢cikarilmali ve Ilahi Ruh’un temel amaci, insana sev-
gi, bilgi ve bilgeligi emretmek veya iletmek olmalidir.

125 Paul Maltby, “Postmodern Critique”, Encyclopedia of Postmodernism, ed. Victor
E. Taylor-Charles E. Winquist, (London-New York 2001), 302-304.
126 David Clippinger, “Metacriticism”, Encyclopedia of Postmodernism, 241-242.
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b. Insanin iki bilesenli olusu yani distaki kisiligine (veya be-
denine) ve icteki ruhuna (veya yiiksek benligine) dikkat
cekmek gerekir. Dis yapi, materyalizme yonelirken i¢ yap:
sevgiye egilimlidir. Bu nedenle, 6zellikle Hindu mistisiz-
mi gibi Dogu dinlerindeki maneviyatlar ile yeni dini hare-
ketler (kiltler) arasinda ¢ok siki baglantilar olmasina rag-
men Yeni Cag maneviyatlar: biytik 6lgiide Batiya aitmisg
gibi durmaktadr.

c. Insan; zekas, becerileri ve diger tistiin melekeleriyle doga-
ya hakim degil aksine tamamen ona ait olan ve onun do-
gal kanunlariyla hayatini siirdiiren bir canlidir. Bu bakim-
dan klasik dinlerin savundugu dogaiistii varliklara ve giig-
lere yonelik inang teslimiyeti artik miimkiin degildir. Buna
gore doganin karmasik iligkilere dayali giic ve kanunlar:
olarak dinler, bir glin tamamen yeryiiziinden silinecek ve
bilimsel gelismelerin artig1 ve diinya ¢apinda yayilisiyla be-

raber bu alemin disina itilecektir.'?”

d. Postmodern akil, ayn: zamanda klasik dinlerin kurumsal
yapilarina kars: ¢iktigindan objektif kategoriyle degil ken-
dileri i¢in daha uygun gordikleri subjektif gerekgelerle ha-
reket etmektedir. Zira bu maneviyat formu, her tirli bas-
kici dini otoriteye karsi ¢ikmakta, onlarin nihai kurtulug
kaynag: olma iddialarini kabul etmemekte ve kimlik verici

dogalarini inkar etmektedirler.1?®

e. Postmodern akil sayesinde geleneksel dinlerin kargitlari-
nin hatta agnostiklerin daha cesur oldugu bu ¢agda, klasik
din olgusu, tim olgusal ve kurumsal boyutlariyla rasyonel
agidan her yonden sorgulanmaya, tartigilmaya, inkar edil-
meye hatta direngle karsi ¢ikilmaya daha fazla agik hale
gelmigtir. Bu fiili duruma en biiyik katki, dogal olarak,

127 Stark, 241.
128 William D. Dinges, (1996), “Postmodernism and Religious Institutions”, 7he
Way 36 (3), 215.
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Postmodern ¢agin ¢ogulculuk fikri olmugtur. Zira Post-
modern ¢ogulculuk fikri, dindeki beseri kokenleri ortaya
¢ikararak inancin duraksamasina kars1 meydan okudugun-
dan din olgusunu bir kaderden 6te “kisisel tercihler” olarak
gormektedir. Boylelikle ¢ogulculuk dini akil agisindan
“heretik” kabul edilen ve farkli bakis ag¢ilarini sunan arag
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.!??

. Postmodern akil, giindelik hayatin kargilikli 6znel olusunu
daha iyi anladigindan metin, dil gibi geleneksel dinin kla-
sik iletisim araglar1 yerine daha 6zellestirilmis ve kisiselles-
tirilmis farkli aygitlari soz gelisi degisik sosyal medya uy-
gulamalarini ve yeni ve anlik kisisel bilgilendirme araglari-
n1 kullanabilmektedir. '3

g. Postmodern akil, “sembolik ve tarihsel degerleri olan ev-
rensel Ust-anlatilara yonelik “biiyiik kusku duyan” veya
inanmaz bir tavir i¢inde olan buna kargin farkli ve ¢ok bi-
lesenli subjektiflige ilgi gosteren, zihnin biligsel giicini
o6ne ¢ikaran anlayis modeli sunar. Postmodernler, gelenek-
sel dinlerin siklikla 6nerdigi “evrensel gegerliligi olan tarih
anlatimin1”, belli bir irka ait tarihsel iddialar olarak sayip
lineer mantiksal bir ¢izgide gelisip gelismedigini savunup
gecerli gormez. Zira evrensel anlatim sahibi tarih anlayi-
sinda devamlilik degil asir1 kopukluklar mevcuttur. Post-
modern akil, buna bagli olarak parcaci bolgesel tarih anla-
timin1 da gergekei bulmaz. Ona gore bir tarihi olayin ya-
sayanlara ait tek ve gercek bir tarihsel anlatim yoktur aksi-
ne birden fazla birden fazla yerde ve zamanda ortaya ¢ikan

“tarih anlatimlar’” mevcuttur.131

h. Bu baks agisiyla geleneksel dinlerin sembolik fenomenleri

129 Stark, 243.

130 Anthony Giddens, The Consequences of Modernity, (Cambridge 1990), 38-
39.1990

131 Vanhoozer, 10-11.
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tarihsel ve kiltiirel agidan dindarlarin inanglarini koruyor-
ken Postmodern akla gore artik giiclerini yitirmelidirler.
Ciinkt Postmodern aklin 6ngdrdiigi maneviyat, amenti
veya dogmatik 6gretilere dayanmayan, kurumsal baglilik
yerine ahlaki donanimlar: kimlik verici kriter olarak kabul
eden bir inangtir.!3?

Neticede Postmodern ¢ogulcu rolatif akil, ayni: zamanda, ma-
neviyat ¢ogulculugunu savunurken her tirli dislayici, monolitik,
ozgirlugi kisitlayici, tekelci iman anlayislarina karg: ¢ikar. Bu an-
layislar: tenkit ederken Postmodern ¢ogulcu akil, geleneksel din-
leri sorgulanabilir, hakkinda ihtilaf edilebilir hatta giiphe duyula-
bilir hale doniistiirerek Postmodern anlayisa uygulanabilir forma-
lara sokmaktadir.!33

3. Post-Religio: Postmodern Aklin Onerdigi
Ben-Merkezli Maneviyat

Postmodern akil, ana hatlariyla 6ncelikle geleneksel dindarlik
tizerinde zafer kazanan yeni maneviyatci anlayigi esas almaktadir.
Tleri din anlayis1 veya din sonrast maneviyat (posz-religio) olarak al-
gilanan bu inang teoloji formu, ileri hermenoétik yaklagimlarla kut-
sal tarihe manevi agidan 6nem vermeyen, kutsal metinleri imgesel,
sembolik ve mecazi agidan degerli géren, aklin veya vicdanin ma-
nevi basiret ve ince distints kazanmak i¢in baskin ara¢ olmasini
savunan, bilimi dinamik arag, dogay1 ise hayatin en gerekli ortami
kabul eden, her tirld manevi giici sadece ruhbanlarin degil tiim
beserin elde edebilecegini savunan bir anlayistir. Bu inang, bu gibi
akil yliritme mekanizmalar: vasitasiyla korku verici yoniyle agkin,
sevgi verici yoniiyle ickin olan kisisel Tlahi Varliga inanirken, gii-
nahlarin aracisiz affedilecegini, 6liim Uzerindeki begeri zaferi ka-
bul etmektedir.!3*

132 Dinges, 1996, 218-219.
133 Stark, 243.
134 Antoon Geels, Postmodern Spirituality, New York 2009), 11.
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Bu bakis agisiyla post-din olarak Postmodern maneviyat, bir
tercih kiiltird haline gelebilir hatta bir yagsam stili verecek sekil-
de ¢oklu inanglar marketindeki uygun bir fetis fenomen haline
dontgebilir. Zira kisilerin ahlaki donanimlarini “kimlik verici
gecerli kriter” olarak kabul eden bir inang olarak Postmodern
maneviyat formlar:, ruhani hayatin daha fazla “bireysellesmesi-
ni” ve daha fazla “kigiye 6zel olmasini” arzuladigindan kurumsal
sadakat ve kimligi yok edecek her tiirli goreceliligi destekle-

mektedir.13°

Buradan hareketle Postmodern din, kendi diinya goristini in-
sa etmek icin tek bir dinden ziyade eklektik agidan farkl kiltirle-
re ve dinlere agik bir anlayistir. Hem yerel hem de evrensel bakig
agisina sahip olan bu maneviyat, farkli kiltiirler ve onlarin ait ol-
dugu farkli cemiyetler arasinda daima etkin bir iletigimin ve eklek-
tizmin oldugunun farkindadir. Bu eklektizm, diger dinleri beseri
ve rolatif din yorumlari olarak degerli gordigiinden alabildigine

tolerans icermektedir.

Postmodern akil, 6znellige 6nem veren antropolojik anlayisla-
ra malik oldugundan ayni zamanda normatif teolojilerle donanmig
dini dogmalara karg1 ¢ikarak dindarin 6zgiir dini tecriibelerine
odaklanir. Zira o, dogmatik diisiincenin sahip oldugu kolektifizm-
den uzaklagip kisisellesmis bir maneviyat pesindedir. Bu manevi-
yat ortami, dini dogmanin zayifladig1, kurumsallagsmanin 6nemini
yitirdigi, eskatolojik cezalandirmalar veya miikafatlar yerine Tan-
rinin igkinligine ve bu alemdeki varligina 6znel vurgular yapan, ki-
sitlayici otoriter hiyerarsi yerine farkli bakis agilarini kusatici esit-
lik¢i bir anlayisa sahip olup son tahlilde iyilestirme, refah, sevgi,
insani degerler ve sicakkanli iligkiler gibi bireysel dini faaliyetlere

insan1 gotiirecektir.13

Boylece post-din veya Postmodern din olarak 6ne ¢ikan

135 William D. Dinges, (1996), “Postmodernism and Religious Institutions”, 7%e
Way 36 (3), 215-219.
136 Geels, 11-12.
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maneviyat formlarin 6ne ¢ikan en temel 6zelligi, farkli, rolatif ve
coklu kaliplar sunan degisik mistik ve maneviyat tecriibelere agik
senkretik ve harmoniye dayal: bencil ama 6teki inanglara esnek ve
hoggorili bir anlayis olmasidir. Bu formdaki yeni maneviyat an-
layis1, geleneksel tim dindarliktan yiiz ¢evirerek kendi olugturdu-
gu nispi evreninde yasamak istemektedir. Geleneksel dinlerin ce-
maate ait eylem veya kiiltlerle hareket etmesine ragmen bu yeni
maneviyat formu tanim olarak kisisel imani 6ne ¢ikarmaktadir.
Ancak bu yeni iman, inanmak, bilmek ve hakli oldugunu itiraf ve
ikrar etmek seklinde degil, en genis haliyle bireysellestirilmis bir
maneviyat kimligine sahip olmak demektir.

Netice olarak Postmodern aklin 6nerdigi esnek ama karmagik
kavramsal ¢ati altinda post-din, giinimizde ¢agdas din bilimleri
tarafindan gittikce olumlu yonde 6nem kazanan ve meydan oku-
yucu firsat veya bir ilahi hediye olarak gériilmeye bagsladi. Zira bu
tir Postmodernist bir din anlayis1 klasik dinleri yeniden bu ¢aga
dondirerek, onlarin terim ve tanimlarini giincellemekte, diinya
gorislerini yenilemekte ve dinamik bir sekilde yeniden yorumla-

maktadir.137

4. Post-teoloji: Postmodern Aklin Postmodern
Din ile Kesisimi
Ana hatlariyla klasik teoloji, akil ile iligskisinde ilahi mesajin
rasyonel araglarla aciklanabilecegini savunan klasik normatif tan-
risal bilgiyi temsil eder. Rasyonel teoloji formuna giren bu bilgi,
vahyedici Tanrt’nin varligi ve dogasindan evrenin yaratiligina ka-

dar her konuda zorunluluk ve nedensellik ilkelerine sadik kalir.138

Bati diistincesi agisindan ortagag ve modern rasyonel teolojinin
iki tlirtinden bahsedilir; birincisi konservatif fundamentalist teoloji
olup geleneksel olarak bilimsel kabul edilmeyen hatta onunla

137 Philippa Beery, “Postmodernism and Post-religion”, The Cambridge Companion
to Postmodernism, ed. Steven Connor, (Cambridge-New York 2004), 169.
138 Cinar, 356-357.
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¢atisan dlem hakkinda vahye dayali iddialara sahiptir. Tkincisi 720~
dern liberal teoloji olup modernizmle uzlag: iginde olan dogmatik

amaglardan uzak daha esnek teolojik yaklagimdir.!3

Bu yiizden modern teolojiler “dogaiistii bir teizm” sunarken
Postmodern teolojinin (post-teolojinin) “T'anr bilgisi” dogayla i¢
ice, doganin kendisindeki ilahi ve harika eylemlerin pesindedir.
Bu haliyle Postmodern teoloji, “dogayla Tanrr'y1 6zdeslestiren” ve
“teist olmayan” aydinlanmanin dogal teolojisinden farkli olup
Tanri veya Yice Varlik gibi kelimeleri rahatca kullanmaktan ge-
kinmez. Boylece o, teist anlayigini natiralist goriirken, natiralizmi
ise teist bir bakisla degerlendirir.14?

Postmodern kiltirel ortamda kendini gelistiren Postmodern
akal ise klasik dinlere ait rasyonel teoloji anlayisinin “terminolojik
agidan”, “biligsel agidan” ve “kronolojik agidan” artik eskidigini,
onemini ve inandiricihiini yitirdigini ve agir tenkit altinda kalarak
gegerli inang formilleri sunamayacagini iddia eder. Dolayisiyla al-
ternatif olarak Postmodern teoloji, dncelikle ¢agin tekno-kiltirel
ortamlarinin gerektirdigi sekilde eski teoloji anlayigini dontgtii-
ren, dilini degistiren ve uyumlu bir forma sokan yeni ve giincel bir
teolojidir.14!

Oncelikle bilinmelidir ki ge¢misin varligini giiniimiizde ele
alan Postmodern sanal teoloji sanildig: gibi liberal bir teoloji de-
gildir. Zira liberal teoloji, heretik fikirleri de kucaklayacak kadar
esnek ve hosgoriilii bir teolojik yaklagim olup her tiirli radikal ten-
kitcilikten uzaktir. Yine liberal teolojinin aksine Postmodern sanal
teoloji, ne ortaya ¢itkarma ne de yok etmeyi amaglayan din olgusu-
nun sekiler diinyanin gézinde inandiriciigini yitirmesi i¢in de
tahrif edici herhangi bir ¢aba gostermez. Aksine bu teolojinin

139 David Ray Griffin, God and Religion in The Postmodern World, (New York 1989),
1-3.

140 Gyiffin, 3-4.

141 Philip Hefner, The Human Factor: Evolution, Culture, and Religion, (Minneapolis
1993), 238-248.
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amaci, Postmodern ¢iktilar 1s1ginda dindarin kendini yenilemesi-
ni, gelistirmesini ve doniigtirmesi saglamaktir. Bu hedefleriyle te-
oloji, dogmalari reddederek akli her tiirli normatif zincirden kur-
tarmak ve kati ateist materyalizmin saldirici olumsuz tepkilerine
bikip usanmadan gergekgi yanitlar bulmaktir.14?

Post-teolojinin kendine 6zgli post-hermendétik araglariyla fi-
ziksel olmayan metafizigi “mecazi agidan ¢ok boyutlu yorumlama-
styla”, farkhiliklar1 6nemseyen ontolojisiyle ve ahlaki nihilizme da-
yanmasiyla klasik teolojiden dindarlar tizerinde daha etkili gorii-
nebilir. Bu y6nde post-teoloji, dinin kutsal metinlerini interaktif
bir iligkiyle yani igererek kapsayan bir etkilesimi benimseyerek
hem metin-merkezli hem de okuyucu merkezli yaklagimla aciklar.
S6z gelisi onun yorumlamasina gore sade, saf ve naif metafizik un-
surlar, fiziksel dil, diinyevi hayat, antropomorfik teolojik jargon
anlayisiyla kendini anlatirken kaotik olmayan, mikemmel bir for-
ma burinir. Bu agidan agiklama, anlama, hikdyeleme seklindeki
Postmodern anlatiy1 benimseyen post-teoloji, kisisel imgeleri,
kutsal ikonlari, kutsal fenomenleri ve mitleri, ayri ayr1 metafizik
Askint daha belirgin hale getirmek maksadiyla “kendi baglamin-
da yorumlama”, “6znel anlamda anlama” ve “caga uygun ve tutar-
l1 kilma” araglar1 olarak kullanabilir.

Boylece ne tam beyan: ne de tam sapmay: 6neren Postmodern
durumun teolojisi de kendisine benzemektedir. Din olgusunda
dogmatizme gétiireceginden bir seyin tam olarak ortaya ¢ikmasini
istemeyen ve diglayict olacagindan bir seyin tam olarak ortadan
kalkmasini dilemeyen Postmodern teoloji, diistince ile kiiltiirel-ta-
rihsel baglamin birbiriyle olan yakin iligkisine derin ilgi duyar.
Boylece post-teoloji, din ve akil iligkisine dayanan her seyde araci
olunan ve enkiiltiire eden bir yaklagimdir.1*3

Normatif, apolojetik ve polemikgi teolojinin mutlak ve objektif

142 Water, 80.
143 Graham Ward, Introduction: Where We Stand”, The Blackwell Companion to
Postmodern Theology, ed. Graham Ward, (Oxford 2005), XII.
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gerceklik iddialar1 yerine dini farkliliklarin ve ¢ogulculugun sebep
oldugu subjektif rolativizmi savunan Postmodern teoloji, bu 6zel-
ligini yeniliklerin, yenilenmenin ve agiklik igcinde olmanin 6n sart1
kabul eder. Dini ¢ogulculuk, a¢iklik icinde olmayz1, aciklik icinde
olmak ise rolativizmi gerekli gorir. Béylece buyiik bir dontigtim
yasayan Postmodern teoloji, cogulculuk baglaminda kurtulug dahil
tim hakikat iddialarinin megrulugunu kaybetmeyi veya artik mar-
jinal kabul etmeyi esas alarak yeni degerlendirmeler yapmak tzere

Postmodern bir terminoloji icat etmeyi kabul eder.!#

Dolayisiyla Postmodern sanal teoloji genelleyici ve etrafli bir
teolojik yaklagim sergilemez. Genellestirmek, cogulculuktan uzak-
lasmak, diglayic bir karakterle tek bir gelenegin kiiresellesmis te-
olojisini savunmak hatta ayni teolojiyi zamana yayarak genislet-
mek gibi tehlikeli bir diyakronizm tehdidi altindadir. Halbuki
antropolojik karakterdeki Postmodern sanal teolojiler, asir1 tekno-
lojik gelismeler yanlist olarak “ruhsuz insana” veya “insan Otesi/
transhuman bir varliga donisen bir beser anlayigina (cyborg) hiz-
met etmek istemektedir. Bu yonuyle klasik teolojilerden farkl: ola-
rak sanal teoloji, monotilik olmayan ve senkretik her tirli iligkiye
acik olacak sekilde gelecekteki olas: teolojik gelismelere tutarl ka-
labilecek genislikte ¢ok bilesenli, karma bicimleri ve melez canli-
lari, klasik cinsiyet yerine trans-gender kategorileri, gen kopyala-
may1 onaylayan evrimci kiltirel degisimlere olumlu séylemleri ve
¢agin insanlarini yapict ve yaratma eyleminde ortak yaratici kim-
likte goren anlayiglar: hoggorilii bir sekilde temel konular: arasin-

da degerlendirmektedir.!*

Postmodern aklin teolojik yaklagimi “reddedici”, “yenileyici”,
[ . » . . . . . . . . .
yeniden yorumlayici” veya senkretizmi, dnceki siireglerin bir ileri
formu olan “din ile akli tam bir kavsak noktasinda bulusturmak

144 William Lane Craig, “Politically Incorrect Salvation”, Christian Apologetics in the
Postmodern World, ed. Timothy R. Phillips-Dennis L. Okholm, (Illinois 1995)’,
76-77.

145 Philip Hefner, Technology and Human Becoming, (Minneapolis 2003), 77-88.
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yani “kesisim halinde” tutmaktir. Bunu yaparken Postmodern sanal
teoloji, bilhassa doniistiiriicii veya alternatif sunan “post-human’ teo-
loji olarak, insanin doZasiyla tiim beseri teolojilerin ¢iktilarini uz-
lagtirmak, sentezlemek suretiyle dogmatik teolojiden styrilan bu
¢aga uygun bir tarzda inang sistemine yayilan giindemiyle sanal
gercekligi esas alan ¢ogulculuga dayali biiyik bir dénigiim baglat-

mak istemektedir.14

Bu dénistimler arasinda dogmatik teolojiden post-liberal teo-
lojilere yonelme, ontolojik teoloji, metafizik varliklarin fizikselles-
tirilmesi, Hristiyan Tanrisinin 6limi, stbjektif metafizik gibi
post-metafizik sorunlarla mesgul olma, lenguistik yap: bozucu ve-
ya yeniden insaci yaklagimlar, begeri Ustiinligl gerektirmeyen
Sonsuz Varliga baghligin ele alindigy ileri ilahi agkinlik konular: ve
feminizmin getirdigi cinsiyete dayali teolojik sorunlar ve kavrana-
maz dini fenomenleri anlagilabilir hale getirmek gibi Postmodern
teolojik giindemler sayilabilir.

Postmodern manevi aklin bir geregi olarak ortaya ¢ikan bu ye-
ni sanal antropolojik teoloji, kisitlayici olmayan, evrimci doni-
sumlere agik, fen bilimlerinin bilimsel verilerine gére hareket eden
daha analitik ve islevsel giindemlere sahiptir. Bu adlemde yapayal-
niz olmadigini en azindan yar1 makine yari insan meydan okuma-
lar1 6ne ¢ikaran bu teoloji, tekno-tabiatl varliklara iyimser yaklas-
makta buna bagli olarak ser problemine, fena meselesine ve 6liim-
lii olusa uygun interdisipliner bakislar pesindedir.!#

Bu agidan yaratici Postmodern akil yiiriitmenin bir eseri olan
Postmodern teolojinin lokomotif alani olan Hristiyan Postmo-
dern antropolojik teoloji, mutlak hatasiz kutsal metin algis1, Tan-
rinin mutlak hakimiyeti, Isa Mesih’in bakireden dogumu, Me-
sib’in diglayicr kurtariciligi, Tanrinin insana kader olarak bictigi
cinsiyetin degistirilemez olusu ve cehennemin ebedi olugu gibi

146 Hefner, 88.
147 Jeanine Thweatt-Bates, Cyborg Selves-A Theological Anthropology of the Posthu-
man, (Farnham-Burlington 2012’), 135-185.
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klasik teolojik meseleleri kontekse bagh olarak yeniden yorumlamak is-

ter 148

Bunun yaninda bu teoloji, aynt zamanda alternatif giindemler
yaratma pesindedir; soz gelisi Hristiyan inancindaki hirsizlik gii-
nahina sanal hirsizlik gibi tekno-kiltiirel ginahlari eklemeler
yaparken ayni zamanda merkezi meselelerinden olan umut anla-
yist yerine “tekno-optimizmi”, ahlak yerine “durist siije olug”,
azizlik kiltd yerine “yice bedenler” veya giinahkar melekler kav-
rami yerine “kétlirim sayborglarin onarilmasi” hatta misyoner ve
somiirgeci klasik teolojilere karsi “tehdit altindakilere yonelik

yardimsever benlikler” gibi yeni teolojik ajanda terimleri ilave et-
mektedir.1#?

Daha 6zel olarak ise Incil'i (Miijde’yi) tim dogalligiyla realize
etmeye, mega sehirlere ait kilmaya, bir iletisim araci yapmaya, her
alana s1izmasi icin ¢abalamaya ve son olarak Postmodern insanla
bulusturup onunla biitinlestirmeye ¢alisan Postmodern Hristiyan
teolojisi bu yonde ilk adim olarak Kristolojik boyutuyla ilgi ¢ekici
ajandalara sahibidir. Séz gelisi ona gére Tanrinin ete kemige bi-
rinmis hali olan Isa Mesih'in seffafligy, sevgi, hosgori, fedakarlik,
neseli, mutluluk verici ve gayretkes ¢abalari maneviyatini yitirmis
devasa binalarda oturan posturban insanin kaybettigi maneviyati
kazanmasina katk: saglayacaktir. Bitkiden, hayvandan ¢ok insan
ve binalarin bulundugu ruhsuz gehirler olan posturban yerlesim
yerlerine Tanrinin bitkilerden ¢ok hayvanlar: sevdigini soylemek
Postmodern teolojinin jargonlarindan sadece biridir.!°

Postmodern Hristiyan teolojisinin yeni terminolojisi su 6ner-
meleri icermektedir:

148 Justin Taylor, “Introduction”, The Supremacy of Christ in a Postmodern World, The
Supremacy of Christ in a Postmodern World, ed. John Piper-Justin Taylor, (Illinois
2007’), 16.

149 Thweatt-Bates, 185-190.

150 fark Driscoll, “The Church and Supremacy of Christ in a Postmodern World”,
The Supremacy of Christ in a Postmodern World, 114.
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e Tanrinin ezeli ve ebedi olugu, herkesin O’na bagimli olu-
suyla ve O’ndan daha az degerli olusuyla daha iyi anlagila-
bilir.

e Teslisin uyumlu iligkisi i¢inde nese i¢inde olan Tanrinin
bu alemi yaratmasi, O’nun kusursuzlugunu gostermek icin
yeterlidir.

e Tanr, insani kendi suretinde yaratarak gorkeminin onlar
tarafindan da bilinmesini ve sevilmesini murat etmistir.

e Isa Mesih, Rab ve Kurtarici olarak kendi misyonunu ifa
etmek tzere gelmis ve herkes tarafindan en yakindan ve
biitiin beseri duygularla Tanrinin bilinmesini saglamistir.

e Her seyin otesindeki Tanrinin verdigi zevk, Ilahi gorke-
min Tanr’'da nihai bulmas: demektir.

e Tanri, O'ndan hognut olmamiz ve baskalarina goriilebilir
sevgide bulunmamiz igin bizi tesekkdl ettirmistir.

e Tanrinin essiz gorkem verici sevgisi ve nesesi, ancak Tan-

r1 hakkindaki dogru bilgide derin koklerini bulur.

*  Buyilizden saglikli kutsal metin 6gretisi, ne marjinalize ne
de minimize edilmeli daha ziyade yeni kisisel dostluklar ve
yepyeni kilise cemaatleri inga etmek icin temel dayanak
benimsenip zevki ¢ikarilmalidir.

e Tann ve O’nun yollar1 hakkindaki dogru bilgiler, O’na

olan rizay: ve insanlara sevgiyi artiracaktir.

» Kilise, nese, hakikat ve sevgi gibi yaratildig1 temel neden-
leri tam karsilamali ve Tanr’nin gérkemini ve Isa Me-
sih’in egsiz Gstiinliigiinii her seyde izhar etmelidir.!>!

Neticede ¢ok bilesenli ve boyutlu giindem ve yepyeni termino-
lojilere sahip sanal teolojiye gore Postmodern 6ncesi dinler, tarim
gibi dlinyevi meselelere dair ¢gesitli sorunlari ¢6zmekten sorumluy-
dular: bu yaklasima gore ekinlerin ne zaman ekilip ne zaman

151 Justin Taylor, “Introduction”, The Supremacy of Christ in a Postmodern World, 14.
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bigileceginin belirlenmesinin ilahi takvimlere gére olmasi, yagis
miktarini artirmanin ¢arelerinin dinde aranmas: veyahut hagerat-
tan korunmak i¢in kilt ayinler diizenlenip hastalarin iyilesmesi
i¢in bir guru veya bir peygambere bagvurulmas: artik dnemini kay-
betmigtir. Bu ytizden bu alana gore klasik dinler tekno-kiiltiirel
alanlardaki hakimiyetlerini kaybettiklerinden artik sentetik ve ¢ok
bilesenli uzmanlik isteyen nano teknolojilerle donanmis fen veya

saglik bilimlerine bagvurmak daha dogru eylemdir.'>?

5. Degerlendirme

Tarihsel dizlem i¢inde bilhassa Yunan ve Misir'da akil eden
insan, aklin ya Ilah’in bir pargas: (logos) veya ilahi bir meleke ola-
rak kabul etti ve din olgusunu ilahi temelli bu akil ile “anlamaya”
ve yorumlamaya ¢abalad.

Ortagagda ise teolojik (Skolastik) dindar akla ve din anlayigina
karg: sekiiler akli merkeze koyan onu “dogal” ve beseri boyutlariy-
la kutsayip ylicelten Aydinlanma dénemi ise kendi ¢aginin ruhuna
uygun olarak “akil dini (religo rationale)” kavramin icat etti. Boy-
lece akil ile dogay1 uzlastirip aklin teolojik dogmalarla uzlagmasini
reddeden Aydinlanmaci deistler, vahyin insanlia yon verici ve
onarict higbir rolii olamayacagina inandilar. Dahasi onlar, bu diin-
ya hayatinda beseri aklin, teolojik vahiy tarafindan desteklenmesi-
ne veya tamamlamasina bile kars: ¢iktilar. Dinlerdeki metafizik ir-
rasyonel unsurlarin “gercek” olamayacagini, gercegin fizik ve doga
ile uyumlu oldugunda “ger¢eklik” kazanabilecegini iddia eden Ay-
dinlanmaci filozoflar, aklin dogmatik teolojiyi tezkiye edebilecegi
veya onore edebilecegi goriisine de katilmadilar.

Boylece Aydinlanmact deist din bilginleri, kilise gibi yapila-
rin dayattig tim dini kurumlar ret ve inkar ederken teologlar
ise bog durmayip din karsitlarini “rasyonel agidan” ¢liritmeye ve-

ya yok saymaya gayret ettiler. Ancak diyebiliriz ki dinin baskin

152 yyyal Noah Harari, 21. Yiizyi/ i¢in 21 Ders, gev. Selin Siral (Istanbul 2018), 127-
133.
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geldigi donemlerde akademik dini ¢aligmalarda akil, “tam bir
hizmetkar ve misyoner karakterde bir aygit” olarak anlagilirken,
aklin baskin geldigi dénemlerde ise din olgusu “hurafe veya ba-
til” sayildu.

Bu dogrultuda 6zellikle modern dénemlerde akil-din iligki-
si, ¢ogu kez “sekiilerlesme siireci baglaminda” dinin hem birey
hem de cemiyet hayatindan gittikge “silinmesi” agisindan dik-
kat ¢cekicidir. Modern insan akli, bir taraftan kurumsal dini or-
tadan kaldirmak veya en azindan daha 6znel ve rasyonel hale
getirmek isterken diger taraftan bilhassa teorik inang esaslari-
nin uygulama alanlarini gittikge daraltmak ve dini ritiellerin fi-
ziksel gerceklige etkili sekilde yansimalarini azaltmak amacin:
gitmektedir.

Modern dénem karsit, sonrasi veya alternatifi olarak anlagila-
bilen ve ¢ok muglak pek ¢ok tanimla hayat bulan Postmodernite
ise her turlii teknolojik ilerleme ve zihinsel gelismelerin ortasinda
ilk is olarak evrensellik, objektiflik ve radikal rasyonelligi esas alan
ve kendi kriterlerine uymadig: i¢in din olgusunu pejoratif dille de-
gerlendiren moderniteye karsi oldugunu gosterdi.

Gunimuzdeki Postmodern akademik ¢abalar, gelistirmis ol-
dugu ileri din anlayigina (bireysel maneviyat ve aldig1 yeni formla-
ra) teorik ve sosyal ¢cogulculugun biiyik etkisiyle “kiltiirler aras
iligkilerde yakinlagmalar ve kabullenmeler” baglaminda daha ek-
lektik yaklasmaktadir. Daha metodolojik bir terminolojiyle sdyler-
sek; eskiye ait her seye “alternatif bir tepki” veyahut  ilave ve ileri
bir form” verme gayesiyle ortaya ¢ikan Postmodernitenin sunmus
oldugu akil anlayisi, asiri rolatiflik, ¢ok bilesenli ¢ogulculuk,
ben-merkezcilik ve tenkitcilik gibi karakteristik 6zellikleri benim-
ser. Bu yeni anlayisla ¢agdas dini yaklagimlar, din olgusunu ben
merkezli maneviyat formu (posz-religio) olarak gorip “hosgoruli”
ama “agnostik”, “kayitsiz” veya “duyarsiz” ama teorik ¢ogulculugu
one ¢ikaran anlayigla incelemektedir.
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Bunlara ilave olarak, “tam tutarli” ve “standart teorik yaklagim-
lar sunamayan” Postmodern ¢agin sekiiler akademik ¢aligmalari,
her zaman ve her konuda kendisinin en biiyiik destekgisi roliinde-
ki “tenkitci aklin baskin rolini” en bariz gekilde ortaya ¢ikarip,
senkretik bakis acilariyla dini terminolojiyi giincellemektedir.
Boylece Postmodern din ¢aligmalari, insana ait aklin sorgulayici,
tenkitci ve bireysel yapisindan faydalanarak maneviyat: agir1 hassas
kilarak subjektif hile dontstirmekte hatta kisisellestirerek “degi-
sebilir bireysel dini tecribeler” sekline sokmaktadir.

Bunlara ilave olarak Postmodern diyalektik, “posz-religio-ten-
kitci akil” iligkisinde teslimiyetci uzlas: veya karsitlik yerine “inte-
raktif kesisimi” savunan anlayis1 benimsemektedir. Bu yaklagimla
Postmodern din ¢aligmalari, din olgusunu koruyup kollayict olma-
yan, aksine daima elegtirel kimligi sayesinde gegmis akademik dini
¢aligmalar: da tipolojik agidan analiz eden, giincelleyen, yenileyen,
alternatif getiren hatta benzeri olmayan yepyeni bir bakis getiren
bir zihinsel ve entelektiiel gayret icindedir. Bu ¢ok bilesenli hedef-
leriyle Postmodern din ¢aligmalari, ¢abalarinin neticesinde bilhas-
sa teolojik agidan “karsilikli zenginlesip kabullenmeyi”, diger din-
ler agisindan “sosyal ¢ogulculuk ortaminda beraber yagama istegi-
ni” zihinsel agidan ise “stirekli yenilenen dini cevaplar” ortaya ¢i-
karmay: amaglamaktadir.

Son olarak giincellenmis yeni teoloji (post-teoloji), kendi mese-
lelerini sirasiyla ana hatlariyla klasik iman anlayis1 yerine tipolojik
olarak “irrasyonel ve normatif olmayan metafizik gercekleri” 6ne
¢itkarmakta ve “Postmodern maneviyat” baglaminda kendi teolojik
ajandasini ¢ok boyutlu olarak meydana getirmektedir. Bu ileri te-
oloji, gittikce sentetik ve senkretik hale dontiserek alabildigine ay-
rintily, glicli ve kabarik yeni giindemlerle dinamik bir ivme kazan-
maktadir. Klasik teolojiyi bu ¢agda “donustirtici”, “yeni terimler
ekleyici”, kutsal metinlerini “yeniden yorumlayici” veya “alternatif
meseleler tretici” bir kimlige sahiptir.
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Dr. Ogr. Uyesi Turgut Akyiiz

Din-Akil iliskisi Uzerine Bir Degerlendirme

1. insan Nedir?

in-akal iligkisini ele alabilmek i¢in 6nce insan kavramindan

ne anladigimizi tarif etmek gerekiyor. Zira akil, insanin bir

fonksiyonu ve hatta temel ayirt edici vasfidir. Din ise “in-
sanlarin diinya ve ahirette mutlu olmas: i¢in gonderilmis kurallar
manzumesi” olarak tarif edilmektedir. Iki alanin da ortak konusu in-
san olduguna gore insanin tarifi, aklin ve dolayistyla din-akal iligkisi-
nin anlamlandirilmasinda yol gésterici hatta belirleyici olacaktir.

Burada konunun sinirlarini agmamak adina insanin sadece
mantiki ve fikhi-keldmi tarifini esas almak istiyoruz. Mantik il-
minde insan; “natik canli” olarak tanimlanmistir ki buradaki nutk;
bilmek, akletmek, diisiinmek ve konusmak anlamindadir.?

Fikih ve Kelam ilimleri esas alindiginda ise insanin; “teklife

1 Bu béliim, “Aklin Epistemolojik Tarifi Baglaminda Din-Akil Tliskisi Uzerine Bir
Degerlendirme”, bashgiyla, 1. Uluslararas: Din ve Insan Sempozyumu “Din, Dil
ve Iletigim” Tebligler Kitab: (Eskisehir Osman Gazi Universitesi, 2019), s. 33-
44’de bildiri olarak yayimlanmis olup adi gecen makaleden 6zetlenerek alinmugtur.

2 Bke Turgut Akyiiz, “Fahreddin er-Razi’ye Gore Aklin Tarifi ve Temel Isleveri”,
Ortagag Arastirmalar: Dergisi Y2, 28.



298 | AKIL KITABI

mubhatap varlik” olarak tarifi mimkiindir. Ki insanin halife olarak
yaratilmasindan kasit da zaten bu tekliftir.?

Bakara Suresi 30. ayeti kerime dikkate alindiginda insanin halife
olugu ile bilgi sahibi olugu arasinda bir iligki oldugunu anliyoruz. Zi-
ra insanin meleklere Gstiin kilinmasi ve emaneti yiiklenmesinin temel
vasfi, ayetin devaminda “isimleri bilmesi” olarak agiklanmistir.* Bu-
rada isimleri bilmekten kastin tek tek isimler mi yoksa isimlendirme
vasft mi1 oldugu tartisilmis olmakla birlikte 6zetle bu ézelligin “tem-
yiz” vasfi oldugunu sdyleyebiliriz. Ki bu da “akil” adin1 verdigimiz
seydir.’ Bu yiizden ser’i olarak teklifin sartlari arasinda aklin diizgiin
¢alismasinin/kullanilmasinin bulunmast da tesadiifi degildir.®

Klasik Mantik geleneginde insanin mantiki tanimu ile ser’i ta-
rifi arasinda bir ¢eligki yoktur. Zira her iki tarif de insanin akil sa-
hibi canli olarak tarif edilmesi ve orijinal bir tir olmas: hususunda
muttefiktir. Mantik kitaplarinda insan, nev yani tirdir. Her tir
orijinaldir ve tiir asla degismez. Ser’i olarak ise her varligin bir hil-

kati vardir ki bu hilkat Allah’in halk: iledir. Ve hilkat degismez.

[lk bakista basit gériinen bu tarif, modern dénemde insanin ne
oldugunun tartigmaya ac¢ilmig olmasi; hatta daha da ileri gidilerek
insanin klonlanmasi ve 6zellikle insanin sorun ¢ikaran 6zellikleri-
nin klonlama veya diger yollarla ortadan kaldirilma ¢aligmalarinda
onem arz etmektedir. Zira insanin mahiyetindeki herhangi bir de-
gisiklik onun tiriinde ve hilkatinde farklilasmaya yol agacaktir.
Dahas: insanin orijinal bir tiir degil de diger canlilarin herhangi
bir familyas: olarak algilanmas: da teklife muhatap olmas: hususu-
nu etkileyecektir.

3 Krs. Bakara, 2/30 ve Ahzab, 33/72. Ayrica bkz. Ragip el-Isfehani, Miifreditu El-
fazi’l-Kur'an, thk. Safvan Adnan Davadi (Beyrut, (t.y.)), 94.

4 Bks. Fahreddin er-Rézi, Tefsir-i Kebir Mefitihu'l-Gayb, ed. Ahmet Hikmet
Unalm1§ (Istanbul: Huzur Yayinevi), I1/309vd.

5 Ebt Mansar el-Maturidi, 7e'vilati'l-Kur'an, ed. Yusuf Sevki Yavuz (Tstanbul:
Ensar Negriyat), 2015: XII1/37.

® Bkz Maturidi, Te'vilati'l-Kur'an, 11/309, 111/33. Ayrica bkz. Ragip el-Isfehani,
Miifredatu Elfiazi’l-Kur'an, 578.
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2. Hayvani Nefsin Bilme Fonksiyonlarn ve Asamalar

D1s duyu (hasse veya derrake)

I¢ duyu (miidrike)

Asama Duyunun Idraki Duyularin Anlamla-
rinin Idraki

Idrak, suur veya lika | el-Hissii’l-miisterek | Vehim

yani alma agamast

Isleme asamas: Musavvira Mivehhime

Saklama agamasi Hayal Hafiza

Geri ¢agirma ve Mubhayyile Miitehayyile veya mii-

liretme agamast fekkira (miitefekkira)

3. Hayvani Nefsin Pratik Fonksiyonlar1 (muharrike)

ve Asamalari

Agama Kuvvet
Idrak Miidrike
Irade ve karar verme | Vehim veya akil

Yapma

Mubharrike: Sehvet, gazap ve diger duygular’

4. Insani Nefsin yani Aklin Temel Bilme Fonksiyonlar:

ve Asamalari

Asama Tasavvur Bilgisi Tasdik ve Hiiccet
Bilgisi
Idrak, suur veya likd | Zihin-Fehm-Teem- | Fehm
yani alma agamasi mul (mudrike de bu
agamaya dahildir)
Isleme agamas Mutasavvira Miitehayyile veya
miitevehhime
Saklama agamasi Zakire Zakire veya hafiza®
Geri ¢agirma ve Tezekkiir Teffekkiir, hads, ze-

Uretme agamasi

ka’

9

Bkz. Razi, el-Metilibw'l-dliye, VII/152.
Razi, Serhu’/-isarat ve't-tenbihat, 11/249.
Bkz. Razi, el~-Mantiku'l-Kebir, p. 1300-1302.
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Farabi ve daha sonra Ibn Sina tarafindan yapilan Heyulani,
Bilmeleke, Bilfiil ve Mistefad akil kavramlari da yukarida ifade
etmis oldugumuz bilginin olugma agamalari ve aklin ¢alisma pren-

sibi ile alakalidir.10

Ozetle ifade etmek gerekirse Mantik geleneginde akil, temel
olarak; temyiz, tasavvur, tasdik ve kiyas anlamlarini icermektedir.

Fikih ve Kelam gelenegi esas alindiginda ise aklin iki temel an-
lam1 oldugunu séyleyebiliriz: Temyiz ve kiyas.!! Temyiz, hu-
sin-kubiih olarak da ifade edilen, dogru ve yanlig1 ayirt etme vas-
fidir. Bu vasif olmasa idi hak-batil ayrim1 dolayisiyla sahih din-ba-
til din, dogru-yanlis, glizel-¢irkin, adalet-zuliim, iyi-koti olmaya-
cak; dolayisiyla hak dinin kabulii ve haram-helal ayrimini anlama
imkanina da sahip olamayacak idik.

Aklin ikinci 6nemli anlami ve fonksiyonu ise kiyastir. Kiyas ba-
zen igtihadin (genelde ki genel olarak re’y ve istidlal de bu anlamda
kullanilmgtir) bir tiirt olarak kabul edilirken; bazen de timiiyle i¢-
tihat, re'ye ve istidlal anlaminda kullanidmigtir. Fakat kiyasin, aklin
fonksiyonlarindan sadece biri oldugu; dolayisiyla da igtihat yontem-
lerinden sadece birisi oldugu kabulii daha yaygindir.!?

Kelam ilmine “akliyyat” ad: verilmesi ise Metafizik ilmindeki
gibi bu alana ait bilginin kaynaginin akli olmasi anlaminda degil
bu tiir bilgilerin metafizik ve ilahi oldugunu yani mahsts olmadi-
gin1 ifade anlamindadir. Ayrica vahyi de akil ile anlar ve kabul
ederiz. Kelam (ilminin bazi) konularina akliyyat ad: verilmesi bu
ylizdendir. Yoksa bu tir bilgiler, genel goriise gore kiyasla elde
edilen bilgiler degildir.!3

10" Parabinin akil tanimlariin degerlendirilmesi icin bkz. Ferruh Ozpilaves, “Akil

Risaleleri Gelenegi ve Bu Gelenek I¢inde Ebii’l-Berekat el-Bagdadi'nin Akil Ri-
salesi”, Iskimi Ilimler Dergisi Mantik Sayis: 5/2, (Giiz 2010), 84vd.
W Maturidi, Tewiliti'l-Kur'an, XI11/37.
12 Krs. Gazzali, e/-Kistasu'l-Miistekim, gev. Ibrahim Capak (Istanbul: Tirkiye Yaz-
malar Kurumu Bagkanlig1 yayinlari, 2016), 162.
Bkz. Ibn Teymiyye, er-Red ale'l-mantikiyyin, thk. Refik el-A’cem (Beyrat: Da-
ru'l-fikri'l-Liibnani, 1993), 100vd.

13
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Ozetlemek gerekirse Mantik gelenegine gére insanin akill
varlik olmas; killileri idrak etmesi, dogru-yanls ayrimi yapmasi,
metafizik bilgileri elde etmesi ve tasdik bilgisine sahip olmasi an-
lamina gelirken Fikih ve Kelam geleneginde akil sahibi olmak;
temyiz vasfina sahip olmayi ve kiyas yapabilmeyi ifade etmektedir.
Ki genel olarak iki tanimin da 6rtiistiigiind soyleyebiliriz.

Iki gelenegin birbirinden ayrildig1 yer ise esyanin mahiyetinin
bilinmesi ve metafizik bilginin kaynag: konusundadir. Genel olarak
Mantik geleneginde dis diinyadaki varliklarin bilgisini gergek an-
lamda akilla idrak ediyorken ser’i gelenekte bu 6zellik daha ¢ok du-
yularin 6zelligi olarak kabul edilmistir. Yine metafizik bilgiler,
Mantik ilminde aklin bir yetisi iken dogal olarak ser’i ilimlere gore
ilahi olana ait bilgilerimizin kaynag: tevkif yani seriattir. Akil ise sa-
dece bu tevkife muhatap olma ve kabul etme anlaminda gereklidir.

5. Kur’am1 Kerim’de Akletme ile Alakali Kavramlar

KAVRAM AYET
Tefekkiir Bakara, 219
AKkl (akletme veya taakkul) Bakara, 242
Tedebbiir Nisa, 82
Tezekkir Enam, 80
Zikr Saffat, 13
Tevessiim Hicr, 75
Nazar Nur, 33
Itibar Hasr, 2
Fikih Bakara, 269

Tabloya dikkat edilirse Mantik ilmindeki kavramlarin olustu-
rulmasinda Kur'ani Kerim literatiriiniin dikkate alindigini séyle-
yebiliriz.
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6. Kur’an1 Kerim’de Akil Anlaminda Kullanilan

Diger Kavramlar

KAVRAM AYET
Libb Bakara, 269
Akl Bakara, 242
Kalp Muhammed, 24
Basiret Hagr, 2
Fuad Nahl, 78
Niiha Taha, 128
Rusd Nisi, 6

7. Kur’am Kerim’de Kullanilan Bilgi ile Alakal

Kavramlar

KAVRAM AYET
lim Bakara, 31
Zann-timniye Bakara, 78
Rayb Bakara, 2
Sekk Nisa, 157
Yakin Thur, 36
Hikmet Bakara, 269
Irfan Yusuf, 62
Fikih Bakara, 179
Suur Neml, 18

8. Fikih-Kelam ve Mantik ilimlerinde Aklin

Temel Fonksiyonlar:

FIKIH-KELAM MANTIK
Temyiz Heytlani akil
Kiyas Kiyas

rektirmektedir.

Temyiz, idraki yani tasavvur bilgisini ge- | Tasavvur

dolayisiyla tasdiki de icermektedir.

Kiyas, tasdik bilgisini gerektirmekte ve | Tasdik
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9. Akil ve Kiyasin Olumsuz Yonleri

Ser’i ilimlerde aklin, kendisinde kusura yol acan sebepler hari-
cindeki olumsuz yo6ni, izafi olmasi yani sinirlarinin olmasidir. Bu

yiizden akil, tiim hakikatleri idrak edemez ve kusatamaz.!*

Kiyas ise felsefe geleneginin aksine fikih¢ilar ve kelamcilar ta-
rafindan zanni bilgi kaynagi olarak kabul edilmistir. Bu yizden de
Kelam konularinda kiyasin kullanilamayacag zira Kelam ilminin
ustli’d-din oldugu genel gorustir. Oysa Mantik ilminde kiyas ya-
ni timdengelim, yakin yani kati bilgi (burhén) ifade etmektedir.
Ayrica tam istikra yani gercek time varim da yakin bilgi ifade

eder. Ki tam istikraya tecriibe diyoruz.!®

10. Ser’i Acidan Aklin Gerekliligi

Bu konuyu kisaca 6zetlemek adina 6rnek olarak Imam Maturi-
di'nin Teilati’l-Kur'dn'daki baz1 gorislerini incelemek istiyoruz.

* Akil, bazi mahiyetleri (6zellikle egyanin hakikatini) kendi ba-
sina idrak edebilir.1® Aklin bu 6zelligi, teklifi anlama ve kabul et-
me agisindan gereklidir. Sayet bilme olmasa idi idrak ve dolayisty-
la iman da s6z konusu olamazd:.

* Fakat akil, her seyi idrak edemez. Bu ytizden de seriat gerek-
lidir.1” Zira burada soyle bir soru akla gelebilir: “Madem akil, id-
rak edebilmekte ve temyiz kuvvetine sahiptir, o halde seriate ne
gerek vardir?” Oysa akil, bazi mahiyetleri tam olarak kusatamaya-
bilir. Fakat bu bilgiler kendisine sunuldugunda kabul edebilir. Ay-
rica akil, bazi seyleri bilse de aksine davranabilir. Ornegin akil,
yoldaki dikeni kaldirmanin faydali oldugunu bilir ama “niye her
zaman ben kaldirayim?” ya da “bu yoldan falanca gegecek, zaten
ayagina diken batsin” diyebilir. Yani seriatin bir bagka gerekliligi
de akla ilahi/ulvi/metafizik bir gaye gostermesidir.

1% Maturidi, Tewiliti'l-Kur'an, V/407.; V1/319.

15 Bkz. Razi, el~-Mantiku’l-Kebir, p. 1150, 1152, 1180, 1204.
16 Maturidi, Tevilati’l-Kur'an, 1/62.

17 Bkz. Maturidi, Te'vilatii’l-Kur'in, 1/62.
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* Akil, tevhidi idrak edebilir.'® Hatta akil sahipleri (teblige
muhatap olmasalar da) tevhitten sorumludur.!” Bunun sebebi in-
sanin fitrati ve bezmi elestte kendisinden alinan akit olarak géste-
rilmigtir. Felsefi olarak ise Allah’in varlig: evvelidir. Zira bilgi, var-
igin bilgisidir. Varlik i¢in ise tanr1 gereklidir. Ayrica sebep-sonug
iligkisinin en son buldugu yer tanridir ki sebep-sonug iligkisi olma-
dan bilim de yapilamaz.

* Akil, adaleti de bilebilir.?’ Fakat yanilabilir. Yukarda da de-
gindigimiz gibi seriat, burada devreye girer. Hatta Ibn Miskevey-
h’e gore insanlar, kendilerine teblig ulagmasa da tevhit ve adalet-
ten sorumludurlar.?!

* Akil, temyiz giiciidiir.?? Biz, temyiz sayesinde hak-batil ayri-
mi yapariz.

* Seriate muhatap olma ve malin kullanim: gibi bazi mesele-
lerde, akil sart kosulmustur.?3 Akil sagliginda sorun olanlar ya da
sahip olduklari akli kullanamayanlarin bu sorumluluklar: eksiktir.

* Aslinda insan olmanin temel vasfi da akildir. Zira insan, en geref-
li varlik olarak yaratilmistir ve onu bu mertebeye ulagtiran sey akildir.?*

* Akil, 6lumsiizligi yani kiyamet ve ahireti, kendi basina bu-
lamasa da imkansiz gérmez. Bu ylizden bu tiir bahislerin anlagil-

masinda ve kabuliinde de akil gereklidir.?®

* Din bu yiizden akillilara hitap eder. Ve yine bu yiizden igti-
hat ve kiyas mesru kilinmistir.?® Hatta Efendimiz SAV, akil

18 Bkz. Maturidi, Te'vilati’l-Kur'an, 1/88.; 11/191, 564.

19" Bkz. Maturidi, Te'vilati’l-Kur'an, 11/564.

20 Blky. Maturidi, Te'vilati'l-Kur'in, 11/225, 566.

21 by Miskeveyh, e/-Fevzi'l-Asgar, thk. Salih Udayme (Beyrut: Daru’l-Arabiyye,
1il-kitab, (t.y.)), 41.

22 Maturidi, Te'vilati'l-Kur'in, XI11/37.

23 Bke. Maturidi, Te'vilati'l-Kur'in, 111/32-33.

24 isfehani, Mifredatu Elfizi’l-Kur'in, 578.

25 Bkz. Maturidi, Tevilati’l-Kur'an, 11/557.

26 Bis. Maturidi, Te'vilati’l-Kur'an, 111/51.; Konunun tamamu i¢in bkz. Ay eser,
IX/401vd.
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sahibi kimselere goriis sormayr ve bunlarin gorislerine uymayi
tavsiye buyurmustur.?’ Yine Allah Teal, kafirleri, akilsiz olmakla
veya akillarin1 dogru diizgiin kullanmamakla itham etmistir.?8

* Dinde kullanilan temel iki delilden birisi de akildir. Digeri
ise nakil yani tevkiftir.?’

* Dinin anlagilmasi, kabuli ve uygulanmast i¢in akil gerekli ise
ve ayrica ictihat ve kiyas mesru gorilmis ise; akil ve din uyumlu-
dur. Hatta akil, hakikati kavrayabilir. Seriat te yine hakk: emret-
migtir. Aslinda buradan hareketle hakikatin tek-ayn: oldugunu da
sdyleyebiliriz.>? Ki asagida bu ikisi arasinda uyumsuzluga yol agan
seylere deginecegiz.

* Allah’in nimetlerini idrak etme, hakkini verme ve hamt etme
icin de akil gereklidir.3! Bu, aklin ameli akil dedigimiz fonksiyo-
nuna kargilik gelmektedir.

* Insanin hevast ve duygular1 vardir. Seytan da bunlari kullanarak
insani1 yoldan ¢itkarmaya galisir. Seriat ise akla yol gosterir ve akildan,
hevay1 kontrol etmesini ister. Yani ahlak ve amel, akilla olur.3?

Ozetlemek gerekirse; dinin anlagilmasi ve kabulii hak dinin ba-
tildan temyiz edilmesi, dinin uygulanmas: ve ahlak i¢in akil gerek-
lidir. Fakat akil, bazi mahiyetleri idrak edemez veya yanilabilir. Bu
noktada da seriat gereklidir.

11. Dini Acidan Aklin islevleri
® Dini idrak.

* Hak-batil ayrim: yapma.

* Dini kabul etme.

* Dini anlama ve yorumlama.

27 Bkz. Maturidi, Teviliti'l-Kur'an, 11/510.

28 Ble. Maturidi, Te'vilatii'l-Kur'in, 1/62.

29 Blke. Maturidi, Te'vilti'l-Kur'in, 111/344.; VIII/129.
30 Krs. Maturidi, Te'vilati’l-Kur'an, 111/510vd.

31 Maturidi, Tevilati'l-Kur'an, V/395.

32 Krs. Maturidi, Te'wilatiil-Kur'in, 11/259, 288, 540, 564.
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* Dini uygulama.
* I¢tihat ve tahkik yapma.

* Dini 6gretme ve sonraki nesillere aktarma (haber).

12. Aklin Calismasini Engelleyen Seyler ve Akl
Selimin Sartlarn

Yukarida aklin, din i¢in gerekliligi ve genel olarak salim akil ile
Islam dininin temel esaslar1 arasinda uyum oldugunu ifade etmis-
tik. Burada, aklin ¢aligmasina engel olan bazi durumlara deginmek
istiyoruz. Asagida ise din-akil iligkisinde sorun ¢ikaran diger sart-
lar ele alinacaktir.

a. Akil Saghigi: Aklin hakikati idrak ve temyiz edebilmesi i¢in
ilk olarak aklin saglikli ¢aligmasi ve saglikli kullanilmas: gerekir.
Akl saghginda ortaya ¢ikacak sorunlar, insanin akil sahibi olma-
sint etkileyecektir. Akil saghgi ile tip ve psikoloji gibi ilimler ilgi-

lenmektedir.

b. Ahlak: Yukarida da ifade ettigimiz gibi ahlak yani heva ve
duygularimiz, aklin ¢alismasin etkilemektedir. Ornegin faizin zarar-
Ii oldugu genel ekonomi agisindan bilinebilir. Zira tiretimsiz kazang
elde etme ve enflasyon, iktisat ilmi agisindan koti bir durumdur. Fa-
kat kisi, kendi menfaatlerini dikkate alarak bunu giizel gorebilir. Ah-
lak ilmi ve Islam dininin baz ilkeleri, ahlakin muhafazas: ve duygu-
larin terbiye edilmesini amaglamaktadir.>® Bu konuda Mantik ilmi-
nin, “siir”i ele almas1 da 6rnek olarak verilebilir. Siir de bir insan dav-
ranig tiird olup insanin bazi duygulari, karar vermesini ve bilmesini
etkilemektedir. Bu yiizden bu tiir delil ve etkiler de Mantik ilmi ta-
rafindan siir ve hatabe bagliklar1 altinda ele alinmuistir.

c. Cevre: Cevre, insanin dogru-yanlis ve adalet-zulm gibi
temyiz vasiflarini etkilemektedir. Bu ylizden ayeti kerimede;
kendimiz, ailemiz, sevdiklerimiz ve yakinlarimiz aleyhine de

33 Krs. Maturidi, 7e'viliti'l-Kur'an, 11/286.
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olsa hakikatin savunulmas: gerektigi ifade edilmistir.>* Orf, her
ne kadar megru ve gerekli olsa da cogu zaman aligilmis seyler ve
cevre, insanin kararlarini ve dolayisiyla aklimizin ¢aligmasini et-
kilemektedir. Fakat dini agidan bunlarin hi¢biri bahane degildir.
Yani ailemizin, hocalarimizin, 6nderlerimizin ve sevdiklerimizin
bizi yoldan ¢ikarmas: bizi dinyada hakli yapmayacag: gibi ahi-
rette de cezadan kurtaramaz. Ozetle ifade etmek gerekirse Islam
dini, ¢evrenin olumsuz etkilerine karsi bizi ikaz etmektedir.

Son iki maddeyi 6zetlemek gerekirse; akil 6n yargisiz olarak
olaylara baktiginda saglikli bir karar verebilir. Onyarg: iki tiirlii-
diir: Olumlu ve olumsuz yani bir bagka ifade ile sevgi ve nefret. Bir
seye pesin hiikiimli olarak ret veya kabulle baktigimizda olaylar
saglikli olarak idrak edemeyiz.

d. Akli Yanhs Kullanma: Nasil ki mideyi usulsiiz ve diizensiz
kullanmak, beslenme diizenini bozuyor ise aklin ilke ve kurallari-

na dikkat etmemek de hakikate ulagmaya engeldir. Bu konuda
Mantik ilmi faydali olmaktadir.3®

e. Eksik ve Yanlis Bilgi: Mideye tabiatina uygun sey vermedi-
gimizde nasil ki beslenme olmuyor ise akla eksik ya da yanlis bilgi
verildiginde de akil saglikli olarak ¢alismaz. Egitim, bunun i¢in
gerekli ve onemlidir.3¢

f. Insanlarin Akillarinin Farkli Olugu: Bu farkli olug, kabulleri ve
egitimi etkilemektedir. Yani her insan, her seyi, ayn1 diizeyde anla-
yip kabul edilemez. Veya her insana her sey, ayn: sekilde sunulamaz.

Dogustan tim insanlar, esit olarak yaratilmigtir. Zira nefisler
ortaktir/tekdir/aynidir.%” 11k farklilik, bedenle ortaya gikar. Orne-
gin geng veya yagh olmak; aklin kullanimin: etkiler. Aile, ¢evre ve
egitim ise akillarin farkli kullanilmasinda bir bagka etkendir.

34 Bkz. Nisa, 4/135.

35 Krs. Maturidi, Tevilati’l-Kur'an, 11/540.
36 Krs. Maturidi, Te'vilati’l-Kur'an, 11/540.
37 Krs. Nisa, 4/1.
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g. Irade: Son ve 6nemli bir etken ise irade yani kisisel tercihtir.
Insanlar, ayni ortamda yetisse de farkli olabilirler. Zira kisisel ter-
cihler, aklin kullanimin: etkilemektedir.

13. Din-Akil iliskisinde Soruna Neden Olan Bazi
Hususlar

Buraya kadar, aklin din i¢in gerekliligi ve aklin dine olan ihti-
yaci Uzerinde durduk. Fakat tarih boyunca oldugu gibi ginimiiz-
de de bu iki alan arasinda bazi uyumsuzluklarin oldugunu gériiyo-
ruz. Ki bu uyumsuzluklarin olmasi, tartisilmasi ve ¢6ziim aranma-
st normaldir. Zaten ilimler de bu nedenle gereklidir. Aksi durum-
da zaten ilme ve arastirmaya gerek olmayacaktir. Burada sorun ¢i-
kardigini disindigimiz birka¢ hususa deginmek istiyoruz. El-
verdigi ol¢tide olumsuz durumlara yorum yapmaya ve ¢ozim
onermeye caligacagiz. Fakat bu ¢oziimler eksik olabilecegi gibi her
meseleye ¢6ziim onerebilmek de mimkiin degildir.

= Jlk problem kaynagi, aklin tarifidir. Ki bu tarif insanin ta-
rifini de icermektedir. Yukarida akildan her iki gelenekte
de ne anlagildigina deginmeye ¢alistik. Fakat modern do-
nemde aklin tarifi ve fonksiyonlarinda baz: farklilagmalar
ortaya ¢ikmustir. Kant sonrast donemde akil, duyu verile-
rinden hareketle deney yapan ve teori Ureten bir mekaniz-
maya doniismiis; aklin metafizik/ma’kal alan ile alakali sa-
hip oldugu baz bilgiler zanni olarak kabul edilmistir. Ki
oysa klasik metafizikte akilla elde edilen bir¢ok bilgi, zo-
runlu olarak kabul edilmektedir. Varlik bilgisi, cevher-araz
ayrimi vs gibi.

»  Ikinci mesele, dini olanin tanimi ile alakalidir. Genel ola-
rak dini kavrami, birka¢ farkli anlamda kullanilabilir. Bu
anlamlardan ilki, akait anlamindadir ki dinin temel ilkele-
ri akait oldugundan bu kullanim dogrudur. Ikinci olarak
dini kavrami, kaynag: tevkif olan hususlari icermektedir.

Ki bu anlamda fikih da dini olana dahildir. Ugiincii olarak
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dini kavrami; kaynag: tevkif olmamakla birlikte seriate uy-
gun olan veya en azindan aykiri olmayan anlaminda da

kullanilabilir.

*  Bu i¢ anlamin ayrilmasi, kiyasin hangi alanda gegerli ola-
bilecegi tartismalar: i¢in 6nem arz etmektedir. Zira genel
kabule gore temel ilkelerde ve akait konularinda kiyas ol-
maz. Fakat i¢tihada agik hususlarda kiyas kullanilabilir ki
kiyas, aklin iki temel fonksiyonundan birisidir.

* En temel Islami ilim Kelam ilmidir ki konularinin ¢ogu
metafizik konulardir. Kelamin bazi konulari ise Mantik
konularidir. Geriye kalanlar ise akaittir. Kelam ilmi, Al-
lab’in varlig1 ve sifatlari yaninda bilgi ve varliga dair bircok
meselenin de tartigildigi yerdir. Ornegin “dijital ve sanal
varlik alanlar1” klasik Kelam ilmindeki tasnif dikkate ali-
narak yeniden degerlendirilmelidir. Zira giinimiizde bu
iki alan, bir¢ok akdin cari oldugu ve hatta cesitli suglarin
islendigi yer haline gelmistir. Klasik Kelam geleneginde
varlik, cevher-araz olmak tizere ikiye ayrilirken felsefe ge-
leneginde varlik ayrica; hérici, zihni, dil ve yaz: olarak dor-
de tasnif edilmistir. Snaal ve dijital alanlara dair hikim
verebilmek i¢in 6nce bu alanlarin var olup olmadig1, varsa
ne tir varlik olduklari hususu netlestirilmelidir. Nefis ve
tabiat kitaplarinda “ses”in konu edilmesinin bir gerekgesi
de; haber, ikrar ve akitlerin sesle yapiliyor olmasidir.

= limde dikkat edilmesi gereken bir bagka husus ise avim-
havis ayrimidir. Avam, ilk olarak halk anlamina geliyor
gibi goriinse de aslinda bir ilimde uzman olmayan kisi de-
mektir. Havis ise ilk anlamda uzman ve ehil kimseler iken
ozel olarak herhangi bir ilimde uzman kigi anlamindadir.
Mesela bir kimse Mantik ilminde havas, Kelam ilminde
avam olabilir. Ilim ve aragtirma, havésin gorevidir. Avima

38

digen ise uygulamaktir.”® Bu ylizden her meselede

38 ibn Miskeveyh, e/~Fevzii'l-Asgar, 41.
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herkesin s6z sahibi olmasi ya da her meselenin herkesle is-
tisare edilmesi, yahut ilimde insanlarin kabiliyetlerinin
dikkate alinmamasi, ¢ogu zaman soruna neden olabilmek-
tedir.

=  Seri ilimler dikkate alindiginda bir bagka mesele, i¢tihadin
tanimi ve sinirlaridir. Bazi alimlere gore igtihat, rey, kiyas
ve istidlal ayni anlamlarda iken genel olarak kiyas ve reyin,
istidlal ve igtihat yontemlerinden biri oldugu kabul edil-
mektedir. Rey ve kiyasin megruiyeti tartigmalarinda bu
kavramlardan ne kullanildig1 6nem kazanmaktadir.

®  Kiyasin zan mu kat' mi ifade ettigi ile hangi meselelerde
gegerli oldugu tartigmalar: da degerlidir. Genel olarak ki-
yas, temel esaslarda ve akait konularinda gegerli degildir.
Fakat feri meselelerde ve 6zellikle igtihatta, kiyasin kulla-
nilip kullanilamayacagina dair tartismalar bulunmaktadir.
® Kiyasin dilde gecerli olup olmadig1 yani dilin zanni bilgi
mi yoksa kati bilgi mi ifade ettigi tartigmas: ise ayrica
onemli ve degerlidir. Zira seriatin temeli vahiy ve teblig
yani haberdir. Haber ise temelde dile dayalidir. Dilde ki-
yasin gegerli olmasi ve dolayisiyla dilin zanni bilgi ifade et-
mesi durumunda dinin anlagilmas: ve yorumlanmas: husu-
sunda ciddi sorunlarin ¢ikacag: ortadadir. Bu konu Gaz-
zali tarafindan FEsdsu’/-Kiyasin bas tarafinda tartigilmistur.
Ayrica Farabi, Kitabu'l-Hurifta dillerin dogusu meselesi-
ne deginmistir. Dilin zan m1 kat’ m1 ifade ettigine dair 6r-
nek vermek gerekirse: Mesela “igki, haramdir” 6rnegini ele
alalim. Buradaki ilk mesele, icki kavraminin ne anlamda
kullanildig1 ve neleri icerdigi meselesidir. Seriat, ickiden
(hamr) sarhogluk veren seyi kastetmektedir. Fakat acaba
biz bunu kiyasla bagka seyler i¢cin mesela hosa giden veya
nikotin igeren diger seyler icin de kullanabilir miyiz? Ya da
gercekten ickiden sarhogluk veren seyi anlamamiz gerekti-
gine dair delil, tevkif midir yoksa i¢tihat midir? Dahas
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dilde kiyas ve mecaz gegerli ise bizim s6yledigimiz ile mu-
hatabin soylediginin értigmesi yiizde yiiz midar? Zira her
climle, birden fazla unsurdan olugsmaktadir. Bu climlenin
yakin ifade edebilmesi i¢in tim unsurlarin konusan ile
dinleyen arasinda yiizde yiiz ortismesi gerekir. Tipka illet
meselesinde oldugu gibi illetin bir bagka ma'ltlde tim
yonlerinin bulunmasi ancak bir yéninin bulunmamasi
durumunda nasil ki burada zan meydana geliyor ise dilde
de yine unsurlardan birindeki en ufak kiyas veya mecaz,
anlamin kat'iligine golge disirecektir. Dilin akilla baglan-
tist ise dilin konugma duyusu ile natik nefsin birlikte ¢alig-
masindan olugmas; iletisim yani haberin de yine isitme
duyusu ile akil sayesinde gergeklesmesindendir.
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