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ONSOZ

T nsant esrefi mahlukat kilinmasina ve halife olarak tayin edil-

mesine sebep olan sey, akildir. Akil, insanin ilahi bir yeti-
sidir ve bu yoniiyle, duyular ve duygular (heva-tutkular)’dan
ayrilir. Akil, bilimsel faaliyetlerde, felsefi ve dini meselelerde
yol gosterici mercidir. Dolayisiyla, bilimsel faaliyetlerin teme-
linde duyular haricinde akil bulunmaktadir. Felsefe ve 6zel-
likle gelenekte en degerli ilim kabul edilen metafizigin tizerine
ingsa edildigi kaynak akildir. Dini meselelerin anlagilmasi, yo-
rumlanmasi ve uygulanmasinda da akil gereklidir ¢iinkii din
akil sahibi varliklara gonderilmistir. Tim bu 6nemli fonksi-
yonlarina binaen, dini ilimler igerisinde akla en ¢ok vurgu
yapan ve en temel Islimi ilim olan kelam ilmine “akliyyat”
denilmistir. Akil tanimi ayrica insan tanimi ile de yakindan
alakalidir. Insana manevi bir deger atfeden gelenege gore akil,
ilahi ve manevi bir cevherdir. Diger taraftan aklin sadece go-
riinen evrende sz sahibi olabilecegini iddia edenlere gore ise
insan, sadece goriinen tarafindan ibarettir; ulvi ve manevi bir
tarafi olmayan siradan (diger tiirlere gore biraz daha gelismis)
bir canlidir. Zikredilen bu hususlardan dolay1 aklin tarifi, bi-
lim ve felsefe anlayisini etkilemekte ayni zamanda bilim-felse-
fe-din iligkisini de sekillendirmektedir. Diger taraftan akildan
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anlasilan mana, tiim bu sayilan neticelerin sonucu olarak in-
san tanimini da etkilemektedir.

Calismamiz, aklin tarifinden hareketle, dini ve felsefi
ilimlerde aklin nasil kullanildig1 ve kullanim bi¢iminden kay-
nakli olumlu-olumsuz yonleri gibi konular1 igermektedir. Ki-
tabimizin okuyuculara faydali olmasini temenni eder, yazar
arkadaglar basta olmak {izere tiim emegi gecenlere tesekkiir-
lerimi arz ederim.

Dog. Dr. Turgut AKYUZ
Editor
turgutakyuz@hotmail.com.tr

https://www.youtube.com/c/TurgutAkyuz



Epistémé - Doksa Tartigmalar1 Baglaminda:
Parmenides ve Heraklitos’a Gore
Varhigin Akilsallig:

@S

Ars. Gor. Zehra ORUK AKMAN?

1. Kaynagi Bakimindan Bilgi: Epistémé-Doksa

Insan zihni, evrene dair merakini, hakikat arayisini ve
ilgisini varliga yonlendirdiginden beri, neyi bilip neyi bile-
meyecegi iizerinde yogunlasmaya baglamis ve bu baglamda
mubhtelif diisiinceler ortaya ¢ikmistir. Diisiince tarihi de var-
lik ve bilginin imkén1 {izerine yapilan arastirmalarla belir-
ginlesmis; daha sonra bu konular Antik¢ag’da sistemli bir
sekilde ele alinarak bugiinki ilim anlayisinin temelleri atil-
mustir. Grek felsefesinde, varligin olup olmadig, var ise bunun
nasil miimkiin oldugu, miimkiin ise dilde nasil ifade edildigi
tizerinde diistiniilmiis, bu sayede diisiince akimlar1 olusmaya
baslamistir.> Kimi diistintir varligin bilinemeyecegini, bildi-

gimizi diistindiigiimiiz seyin dahi bir yanilsamadan ibaret

1 Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii,
Mantik Anabilim Dali, zoruk@ankara.edu.tr

2 Zeynep Celik, “Klasik Mantikta Dil Kavram Varolan iligkisi”, VII. Mantik
Calistayr Kitab: (Istanbul: Mantik Dernegi Yayinlari, 2017), 159.
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oldugunu soylerken, kimileri mutlak hakikati elde edebilece-
gimiz iddiasinda bulunmustur. Sokrates-dncesi Yunan felsefe-
sinde izlerine rastladigimiz bu ayrim, giiniimiize kadar gelen
tiim epistemik sistemlerin bir sekilde temelinde yer almigtir.
Epistémé-doksa ayrimi olarak karsimiza ¢ikan bu ikilem, bi-
lebilecegimizi diistindiigimiiz konulara yonelik elde ettigi-
miz verilerin epistemolojik degerini niteleyen bir ikilemdir.
Bahsi gegen ikilemin kokenleri ilk ¢aglara kadar uzanir.
O doénemlerden beri, bilginin kaynag, 6zii ve sinirlar {izerine
cesitli aragtirmalar yapilmis ve bircok dgreti ortaya ¢ikmis-
tir. Tarih boyunca bu durum farkl: sekillerde tezahiir etmis;
kimi zaman dini kesim ve bilim adamlar1 arasinda problem
teskil ederek din-felsefe catismasi ve ayrigmasina yol agarken,
kimi zaman bir uzlagim ile sonu¢lanmigtir.* Giinimiizde ise
sasyonalizm, kritisizm, ampirizm, entiiisyonizm, kuskucu-
luk, bilinemezcilik, pozitivizm, analitik felsefe, uygulayici-
lik, pragmatizm, dogustancilik, fenomonoloji, fideizm, misti-
sizm, sansiializm, iradecilik gibi diisiince akimlarinin ortaya
¢ikmasina sebebiyet vermistir.* Bu akimlar Ancak neyi ne
kadar bilebiliriz tizerine gergeklestirilen sorusturmalarin te-
melinde yatan esas sebep dolayisiyla genel olarak tartismalar,
iki farkli goriis etrafinda toplanmuistir. Birincisi; insan bilgi-

sinin ger¢ege ulasabilecegini savunan ‘dogmatikler’, ikincisi;

3 Islam diisiince gelenegimizde de epistémé-doksa kokenli tartigmalar yogun
bir sekilde islenmis ve her birey icin kesin kanita dayali dogrulama, diya-
lektik dogrulama ve retorik dogrulama olmak iizere bilgi edinme siirecinde
ti¢ cesit tetkik yontemi éne siiriilmistiir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Ibrahim
Yildiz - Nesim Aslantatar, “Ibn Riigd’iin Faslu’l Makal Risalesi Baglaminda
Felsefe-Din Celismezligi’, Elestiri Kiiltiirii ve Tahammiil Ahlaki I11 (Istan-
bul: Ensar Nesriyat, 2021), 510.

4 Orhan Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi (Istanbul: Remzi Kitapevi, 1993),
165-166.
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dogru bilginin olamayacagini, her seye siiphe ile bakmak ge-
rektigini savunan “septikler” (siipheciler).” Tiim bu diisiince
akimlarin esasinda yatan unsur ise elde ettigimizi diigiindii-

glimiiziin bilginin ne denli kesin oldugudur.

Insanlarin evreni zihnilestirip yorumlamasi, evrenden ne
anladiklar1 ve ne kadarini yansitabildikleri ile alakalidir. Tec-
riibeleri sonucu olusturduklar1 kavramlar, ¢evresinde olup bi-
tenleri anlamasi ve kavramsallastirmas: dogrultusunda gercek-
lesir. Kisilerin varlig1 anlamlandirabilmek adina bilgi edinme
stirecinde kullandiklar: yontemler de bu sekilde ortaya ¢ikar.
Yunanca bir kelime olan epistémé, cogunlukla bilgiye (know-
ledge) karsilik gelecek sekilde gevrilirken Aristoteles siste-
minde bu kavramin, modern bir problem olan teori-pratik
dikatomisinde teoriye denk geldigi ifade edilir.® Epistemik
skalada ise doksanin karsisinda bulunan ve ona zit olarak be-
nimsenen hakiki bilgiye ve teorik bilgiye karsilik gelecek se-
kilde kullanilir. Aristoteles, Metafizik adl1 eserinin agilis kis-
minda epistéméyi ontolojik bir bakis noktasindan ele alirken,
nedenlerin bilgisi olarak tanimlar. Fakat bahsi gecen neden-

ler var-olanin nedenleridir.”

Doksa (judgment) ise “kani, kanaat, sani, zan, yarg, yar-
gilama, felsefi bir kanaat olarak hiikiim, bilgiye karsit olarak
salt kani, hayal, diis, sanri, hiilya™ olarak tanimlanmaktadir.

Epistémé ne kadar hakiki, kesin bilgi olarak yorumlanirsa,

5  Hilmi Ziya Ulken, Varlik ve Olus (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi,
1968), 462.

6  Richard Parry, “Epistémé and Techne’, The Stanford Encyclopedia of Philo-
sophy, ed. Edward N. Zalta, Fall Edition 2020.

7 Aristoteles, Metafizik, ev. Ahmet Arslan (Istanbul: Divan Kitap, 2019), 67;
Francis E. Peters, Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sozliigii, cev. Hakki Hiin-
ler (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2004), 109.

8  Peters, Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sozliigii, 74.
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doksa da o kadar kesinlikten uzak bir sani olarak yorumla-
nir. Epistémé ile doksa arasindaki farkliligin Ksefones’e kadar
geriye gittigi ifade edilirse de bu ayrimin pre-Sokratik felse-
fedeki kullanimi olan duyumun bir yanilsama, daha dogru
bir ifade ile epistéméden asag1 bir bilgi kaynag: olarak ku-
runtu veya kan1 oldugu ilk kez Parmenides’in siirlerinde kar-
simiza ¢ikacaktir.’

Ksefones, bu ayrimin doksa cephesinde yer alarak bilgi-
mizin yalnizca varliga dair tahminlerimizden ibaret oldugunu
iddia eder."” Ona gore gercek bilgiye yalnizca tanrilar sahip-
tir. Unlii bilim felsefecilerinden biri olan Karl Popper, Ksefo-
nes’1 pre-sokratik donemin gergek bir filozofu olarak tanim-
lar. Ksefones, epistémé-doksa ikilemine yaklasimini, bu her
iki bilgi tiirti arasindaki ayrimina yon veren sebeplerini, agik
bir sekilde su dizeleri ile ortaya koyar:

Acmadilar basindan Tanrilar her seyi oliimliilere;
Ama bizler zamanla buluruz arayarak daha iyiyi.
Ulasamads hic kimse Tanrilar ve soziinii ettigim
Tiim seyler hakkindaki kesin dogruya, ulasamaz da.

Aciklayabilse de biri, bu kusursuz dogruyu,

Asla bilmeyecektir: her sey sanilarla dokunmugstur."!

Giintimiiz diinyasinda bilginin stirekli degismesi ve giin-
cellesmesi diisiincesi de Ksefones’i hakli kilacak emareler ola-

rak goriinmektedir. Zira ona gore bilgimiz tahminlerle 6rila

9 Peters, Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sozliigii, 74.

10 Rafiz Manafov, Karl Popper Akl (Istanbul: 1z Yayincilik, 2020), 102.

11 Karl Popper, Daha lyi Bir Diinya Arayisi: Son Otuz Yilin Makale ve Bildiri-
leri, gev. Ilknur Aka (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2016), 61.

14
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bir agdir. Seye dair bilgimiz sanilardan olustugundan ve ke-
sin olmadigindan, degiserek giincellenmesi ve hatta yanlig-

lanmasi normaldir.’?

Antik Yunan’da Ksefones’in yolundan giderek akli yetile-
rinin bilgiyi elde etmede sinirli oldugunu savunan bir diger
tilozofun Sokrates oldugu ifade edilir. Sokrates de kisinin ha-
kikati elde etme konusunda miitevazi bir tavir takinarak, in-
san bilgisinin doksaya karsilik geldigini belirtir."” Platon fel-
sefesinde de agirlikli olarak karsilastigimiz epistémé-doksa
ayrimi, Platon tizerinde etkili olan kendinden 6nceki filozof-
larin eseridir. Ancak Platon, kendisinden sonra gelecek olan
Aristoteles’in baslattig1 “kesin bilgi” diisiincesinin temellerini

atarak bir yol ayriminda bulunmaktadir.

Belirtilen filozoflarin hepsi ve daha fazlasi, bilginin ma-
hiyetini irdelerken, bir yandan da bilginin nesnesi olan seyi
yani varlig1 incelemislerdir. Bilgi, bir seyin bilgisi ya da bir
seyin varliga gelmesine sebep olacak baska bir seyin bilgisi
oldugundan, goriinenle yetinilmesi ya da goériingiiniin ya-
nilttiginin benimsenmesi epistémé-doksa yol ayriminin en
temel ¢ikis noktasidir. Aristoteles’in, “bilgi, nedenlerin bil-
gisidir” deyip akil ilkelerinin ayn1 zamanda varligin ilkeleri
oldugunu sdylemesi, insan bilgisinin epistémé oldugu gorii-
stinii destekledigi gibi, bir seyin bilinemeyecegi, bilinse dahi
aktarilamayacag1 minvalinde ifadelerde bulunan septik dii-
stinlir Gorgias'in yaklagimi kisinin bilgisinin tamamen bir
zan, san1 olduguna isaret etmektedir. Biz de bu ¢alismamizda
Sokrates-6ncesi Yunan diisiiniirlerden olup bircok konuda

gorislerinin kargilagtirildigi, adi degisim ile 6zdeslestirilen

12 Manafov, Karl Popper Akli, 102.
13 Manafov, Karl Popper Akli, 145.
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“karanliklar prensi” Heraklitos ve bu diisiincenin karsisinda
cok kati bir tutum sergileyen “sitkiinetin efendisi” Parmeni-
des’in bilgiye yaklagimini ve dolayisiyla varligin akledilebi-
lirligi hakkindaki goriislerini inceleyecegiz.

2. Heraklitos’a Gore Bilgi: Varligin Akilsal Oldugu

Sanis1

Varligin neligine ve kokenine dair tartismalar Antik Yu-
nan’da doga ile ilgilenen birtakim diigiiniirler tarafindan giin-
deme getirilir. Kendisi de bir doga filozofu olan Tales’in ana
maddenin su oldugunu soylemesi ile baslayan siireg, kendisin-
den sonra gelen filozoflarin diigiince sistemlerinde bu mad-
denin hava, aperion ve Heraklitos ile atese dogru evrilen bir
devinimin gergeklesmesi ile devam eder.

Heraklitos’a gore ates maddenin en yiiksek ve en saf ha-
lidir."* Ona gore her seyin temelinde arkhe olarak atesin bu-
lunmast, onun fikir diinyasinda statik bir varlik diisiincesinin
olmayisinin isaretidir. Zira ates bir olug yani siiregenlik bildi-
rir. Dinamik bir siire¢ timsali olan ates, ayn1 zamanda hare-
ketin bizatihi kendisi olarak da tanimlanabilir. Bu konudaki
birtakim tespitler dikkat ¢ekicidir. Varlig1 arayan ve anlam-
landirma gayesinde olan 6nceki doga filozoflarinin aksine He-
raklitos'un, kendi ontolojik diisiince sisteminin temeline atesi
koymasi varligin yerine bir olusun s6z konusu oldugunu ve
dinamik olan “olusun” duragan bir varlik diisiincesini disla-
digina isaret eder. Kimlerine gore Heraklitos, kendi ifadeleri
ile varlig1, olusa indirgemek ister gibidir."”

14 Raymond Adolph Prier, Archaic Logic: Symbol and Structure in Heraclitus,
Parmenides, and Empedocles (Paris: Mauton, 1976), 58-59.

15  Ahmet Arslan, ITk¢ag Felsefe Tarihi 1: Sokrotes Oncesi Yunan Felsefesi (Istan-
bul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2018), 1/189.
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Dinamik bir ana madde diisiincesinin yol a¢tig1 olus, mad-
denin siirekli (!) degisime tabi olmasinin kabuliidiir. Her se-
yin temelinde atesin oldugu diisiincesi, Heraklitosun evrene
yonelik yaklagiminin sebebini agiklar niteliktedir. Clinkii ona
gore evren mizani bir sekilde yanip sonen ezeli bir ates gibi-
dir. Herhangi bir agkin varlik tarafindan varliga getirilmedigi
gibi bir insan da evrenin varlik sebebi degildir."* Kozmik ates
i¢in hi¢ batmayacak oldugunu ancak giinesin battigini dola-
yistyla o hi¢ batmayacak olandan kaginmanin miimkiin ol-
madigini ifade eder.”

Evrenin ezeli olmasi, onun ezelden beri ayni sekilde var-
l1igin1 stirdiirmesi anlamina gelmemektedir. Ciinkii ates ev-
rendeki dongiiyii bir sekilde farkli suretlere biiriinerek sag-
lar ve bu dongii var olanin bir 6nceki halinden farklilasmasi
ile gerceklesir. Sozgelimi atesin denize, denizin de bir kismi-
nin toprak bir kisminin buhara dontigerek tekrar etmesi ve
ol¢tiyii saglamasi gibi.' Heraklitos’a gore ayn1 irmaga iki kez
girilmez" ve ayn1 irmaga iki kez girilememesi nesneler diin-
yasinin siirekli degisim halinde oldugu gergekliginden ileri
gelmektedir. Bu yaklagimda bir insanin ayni irmakta iki kez
yikanamamasinin sebebi irmagin ayniligini inkar etmek de-
gil, ayn1 irmaktaki suyun defalarca kez degismis olmasidir.*

Irmak varligini ve kimligini korusa bile, su siirekli degisir.”!

16 Herakleitos, Fragmanlar, ev. Cengiz Gakmak (Istanbul: Alfa Yaynlari,
2018), 93.

17  Herakleitos, Fragmanlar, 65.

18 Herakleitos, Fragmanlar, 95.

19  Herakleitos, Fragmanlar, 221.

20 Roy Sorensen, Paradoksun Kisa Tarihi, gev. Zekeriya Aydin (Istanbul: Alfa
Yayinlari, 2019), 36.

21  Ava Chitwood, Death by Philosophy: The Biobraphical Tradition in the Life
and Death of Archaic Philosophers Empedocles, heraclitus, and Democritus
(United State of America: The University of Michigan Press, 2007), 67.
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Bu degisimin icerisinde kozmik diizende ates gibi degisme-
den kalan seyler vardir.”> Ates, bir dongiiye tabi olup degisi-
min, degisime ragmen sabit bir yasaya bagli oldugunun isa-
retidir. Logos adin1 verdigi bu yasaya gore ates, belirli bir 6l¢ii
ile yanip sonmektedir. Her sey degisse bile her seyin tozii
olan ates degismediginden, degisenler yine asli 6ziine yani
atese donmektedir. Heraklitos, evrende bu degisimin yol ag-
t1g1 karsitlarin biraradaligindan kaynaklanan bir kozmogani
oldugunu digiintir.”® Bu durum, uzlasmaz olarak kabul edi-
len varliklardan neset eden ve mitkemmel bir harmoniye ev-

rilen uyum ile sonuglanir.

Heraklitos’un degisim diisiincesi maddi bir diinya tasav-
vuru i¢in de gereklidir. Zira maddenin oldugu yerde degisi-
min, déniisiimiin, asimilasyonun olmasi kaginilmazdir. Kar-
sitlarin ¢atismasinin yol agtig1 degisim ayni zamanda bedenli
bir evren i¢in de gereklidir. Hareket olmaksizin boyle bir ev-
ren imkani olsa bile sabit ve statik bir yasam tahayyiil edil-
melidir ki rasyonel olarak da miimkiin degildir. Zira, yasam,
olimiin habercisidir. Her varliga gelme ayni zamanda bir
halden 6biir hale gegis oldugu gibi 6liim de bir degisim ice-
rir. Degisim bir taraftan ¢esitlilik iken, obiir taraftan istikrar
sunar.”* Bagka bir ifade ile gergeklik bir oldugu gibi ayn1 za-
manda ¢oktur. Ustelik bu durum arizi degil 6zseldir. Cokluk
icinde tek olma (one-in-many) diisiincesini, felsefe tarihgile-
rinden Copleston, Heraclitos'un her seyin temeline atesi koy-

masi olarak aciklar.”® Bir olan ayn1 zamanda ¢oktur. Ozdesligin

22 Herakleitos, Fragmanlar, 221.

23 Herakleitos, Fragmanlar, 49.

24  Frederick Copleston, A History of Philosophy Volume I: Greece and Roma
(New York: Doubleday, 1993), 46.

25 Frederick Copleston, Greece and Roma, 40.

18



- MANTIK, METAFIZIK, AHLAK, DIN, INANC VE DILDE AKIL -
. @

farkliliklar icerisinde belirdigi diistiniiliirse, Bir'in bir¢ok doga
ile ortaya ¢ikmasi teslis inancindaki bir ferdin bir¢ok bedeni
olmasi gibidir.*

Hegel de Heraclitos’un spekiilatif diisiince metodunun,
“Bir” olmakliga gotiiren karsitlarin diyalektigi izerine yapi-
lanmis hiyerarsik bir hareket oldugunu savunur. Zira var olan
seyin dogasinin “var olmaklik” — “var olmamaklik” ikilemi-
nin esit dogasidan ¢iktigini diistiniir. Baska bir ifade ile va-
rolugsalligin dogrulugunun ilkel karakteristigi, zittinin do-
gasidir.”” Heraklitos'a gore kisinin, bilingsiz halden, Logos
tarafindan yapilandirilmis bir idrake dogru hareket etmesi de
kargitlarin farkli bir formiilosyonu sonucudur.?® “Beni degil
logosu isiterek her seyin bir oldugunu kabul etmek bilgelik-
tir (sophon)”® gibi diisiinceleri ile filozof, kisinin cahil halin-
den bilgelik haline ge¢isinin dahi bir tiir zitlardan miitesekkil

olmus degisim ve dolayisiyla olus siireci oldugunu diisiiniir.

Diistince tarihinde Heraklitos'un felsefesi materyalist bir
monizme indirgenmeye ¢alisilmis olmakla birlikte, onun atesi
evrenin kendisinden tiiredigi basit bir materyel ile 6zdes ki-
linmistir.*® Bazilar1 da Heraklitos'un epistemolojik sisteminin
madde ve ruhun sade bir kombinasyonu oldugunu iddia eder.
Onlara gore logosun bir kismi maddi olup diger kismi ruh-
salken, ates, logosun maddi yoniinii temsil eder.* Yasalarin
garantorii oldugu makul bir diizenin evrene hakim oldugunu

diisiinen Heraklitos akla uygun konusmak ve davranmak i¢in

26 Frederick Copleston, Greece and Roma, 45.
27  Prier, Archaic Logic, 60.

28  Prier, Archaic Logic, 61.

29 Herakleitos, Fragmanlar, 135.

30 Chitwood, Death by Philosophy, 86.

31 Prier, Archaic Logic, 58-59.
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insanlari, her seyde ortada olan yasaya siki bir sekilde tutun-
maya tesvik eder. Onun ifadeleriyle “tiim insan yasalari tanri-
sal olandan beslenir. Bu tanrisal yasa her seyi diledigince yo-

»3)

netir ve her seye fazlasiyla yeter.”*> Dolayisiyla her sey degisir

doniisiir ancak bir diizen ve sabit bir yasa etrafinda gergeklesir.

Onun varlik diisiincesine yonelik agiklamalardan sonra,
varlig1 bilme konusundaki yaklasimina gegebiliriz. Herakli-
tos, kurdugu ontolojik sisteminde net bir tavir sergiledigi gibi
epistemoloji kurarken de benzer bir kararlilik gosterir. Ona
gore varligin bilinebilmesi ancak inangla miimkiin oldugun-
dan, siradan olan arayislardan siyrilarak beklenmeyenin bek-
lenmesi gerekir. ** Inang olmayinca (tanrisal olana ait pek ¢ok
sey) kavrayisimizdan kagar.** Ancak elbette yalnizca inangla
bilgi elde edilmedigi i¢in, inancimizi destekleyecek bir araca
da ihtiyacimiz vardir. Daha 6nce bahsi gectigi tizere evrende
mitkemmel uyum vardir ancak bu uyumun yalnizca bir kismi
tecriibe edilebilir ve kavranabilirdir. Uzlagmaz gibi goriinen
seylerin kendi aralarinda nasil uzlagtigini insanlarin bir¢ogu
anlayamaz.*> Uyumun tecriibe edilmesi de ona gore bilgiyi
elde etme yontemi olarak kullanilmali oldugundan anlasila-
mayan uzlasim bilgiyi elde etmeyi giiglestirir. Bunun sebebi
de goriinglimiize nesne olan uyumun tecriibe edemedigimiz
uyum kadar iyi olmamasidir.’*® Bu bir nevi doganin saklan-
may1 seviyor olusu ile agiklanabilir. Ancak yine de nesnenin
hakikatine ulasmak gii¢ olmakla birlikte’” ona dair bilgiyi
elde etmek imkansiz degildir.

32 Herakleitos, Fragmanlar, 269.
33 Sorensen, Paradoksun Kisa Tarihi, 36.
34 Herakleitos, Fragmanlar, 211.
35 Herakleitos, Fragmanlar, 137.
36 Herakleitos, Fragmanlar, 143.
37 Herakleitos, Fragmanlar, 287.
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Gorme ve isitme yoluyla (mathesis) elde edilen bilgi ak-
tarma ile elde edilen yani birilerinden duyulan bilgiyi 6nce-
ler.”® Gozlerin kulaklardan daha iyi taniklik yapacagini ifade
ederek duyu verileri arasinda bile epistemik bir hiyerarsi ol-
dugunu savunur.”*” Duyu deyimleri bir 6gretmen gibi olmakla
birlikte duyular bizlere her seyi sabit bir halde gosterir. Oysa
sik¢a tekrarlandigi gibi her sey akar degisir ancak bu degisim-
deki birlik 6nemlidir. Yalnizca bu bilgi ile yetinilmemelidir.
Zira insanlarin tecriibe yoluyla elde ettikleri bilgileri deger-
lendirirken de yanilgiya diistiiklerini ve goriingtiden aldiklar:
veriyi etraflica yorumlayamadiklarini savunur.*® Dolayisiyla

deneyim ile akil yiiriitme arasinda da bir birlik olmalidir.*

Bu birlik Heraklitosta doksa kavramu ile karsimiza ¢1-
kar. Zira o, insanlarin ¢ogunu epistemik anlamda asagida
goriirken onlari, baslarina gelenler {izerinde diisiinmemekle,
bu sebeple kanilarina (doksa) itibar ederek eylemde bulun-
makla suclar. Insanlar arasinda da en bilge olarak gériinen-
lerin bile itibar ettikleri yalnizca sanilaridir.** Oysa Herakli-
tos’a gore -ister donemin inanglar geregi askin varlik (yahut
varliklardan biri olarak) Zeus diyelim, ister bagka bir isim at-
fedelim- bilge olan tektir.* Yasa (nomos) da tek olan Bir'in
(Henos) kararina uymaktir. Bilgisine ve kararina uyulmamasi
gerekenlerin basinda ise doksografi gelenegini temsil edenler
olarak sairler gelmektedir. Onlara kati surette itibar edilme-

mesi gerektigini belirtir.**

38 Herakleitos, Fragmanlar, 145.

39 Herakleitos, Fragmanlar, 243.

40 Herakleitos, Fragmanlar, 147.

41 Sorensen, Paradoksun Kisa Tarihi, 36.
42 Herakleitos, Fragmanlar, 67,89.

43  Herakleitos, Fragmanlar, 97.

44 Herakleitos, Fragmanlar, 117.
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Heraklitos, her seyin degisebilecegini ancak degismeyen
bazi sabit seyler oldugunu soylerken gergeklik ve goriiniis ara-
sinda bir ayrim gizer. Ona gore hakiki bilgi ve anlayis igin
insanlarin o degismeyen sabit olan1 kavramasi ve anlamlan-
dirmasi gerekir. Aksi durumda insan, tecriibesinin odagina
yalnizca degiskenleri alirsa bilgi seviyesi diisiik kalacaktir.*
Kald: ki insan tecriibesine yalniz bagina da giivenilmeyece-
gini, hakikatin bilinebilecegine dair bir de inang ve giiven
(pistis) olmasi gerektigi tizerinde 1srar eder. Dolayisiyla ger-
ek bilgi ancak ve ancak bireysel aydinlanma sonucunda ak-

lin ve ruhun aydinlanmasi ile elde edilir.*

Ozetleyecek olursak, Heraklitos’a gore, her seyin kayna-
ginda olusu ve hareketi simgeleyen temel madde olarak ates
bulunur. Bu sebeple her sey degisir, doniisiir ve tiim bunlar
karsit seylerin bir aradaligindan neset eden bir diizen etra-
finda gergeklesir. Logos ad1 verilen bu diizen, evrende mii-
kemmel bir uyum olmast ile sonugladir. Insanin varliga dair
bilgisi, bu uyumu deneyimledigi 6l¢ctidedir. Ancak duyu de-
neyimi kendi basina kesin bilgiye ulastirmaz. Kisinin dogay1
kavramasi, kendi tecriibesine eslik eden bir inanca sahip ol-
mastyla gerceklesir. Aksi takdirde elde edildigine inanilan bil-
giler yalnizca doksa (san1) seviyesinde kalmaktadir. Tecriibe
ile kesp edilen bilginin saglamasi yine tecriibe ile yapilamaz.
Zira higbir sey oldugu hali ile kalmaz, istikrarli bir degisim
dongiisiine tabidir. Dolayisiyla kisi, akil yiiriitme ile tecriibe-

sini desteklemek durumundadir.

45  John Palmer, Parmenides ve Sokrates-Oncesi Felsefe, gev. Eser Yavuz (Istan-
bul: Dergah Yayinlari, 2020), 419.
46 Chitwood, Death by Philosophy, 73.
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Heraklitos, her seyin degisip doniistiigiini vurguladig: ve
ayniligin herhangi iki insan tarafindan es zamanli dahi olsa
deneyimlenemeyecegini belirttigi icin Platon ve Aristoteles
cephesinden degisim temelli diisiince sistemine yonelik yogun
elestirilere maruz kalmistir. Platon, “ayn1” kelimesinden yola
gikarak ayni olguyu iki kez ya da iki farkl kisinin deneyim-
lenmesinden de Gte tek bir kere bile deneyimlenemeyecegini
zira ayni higbir seyin kendi kendisinin ayn1 kalamayacagini
ifade eder. Aristoteles Heraklitos'un celizmezlik ilkesini inkar
ettigini bir seyin hem F hem de F olmayan olabilecegi yoniinde
bir diistinceye sahip oldugunu iddia eder.”” Ancak bu elestiriler
Heraklitos'un diisiince sistemini tam olarak yansitmadig1 gibi
tartismali da bir konudur. Zira Arslan, ayn1 nehirde iki defa
yikanmaz s6zii ile ayn1 nehrin olmadigini degil, ayn1 nehre
iki defa girilmesinin miimkiin olmadigini anlattigini belir-
tir.* Kanaatimizce de Heraklitos'un nehir metaforu 6zdeslik
yahut ondan tiireyen ¢elismezlik ilkesine aykiri bir yaklasim
degildir. Zira her ne kadar deneyimleri bilgi kaynag1 olarak
oncelese de insanlarin deneyimlerinde siklikla yanildiklarini
ve goriileri sonucu elde ettiklerinin ¢ogu insan i¢in bir sani-
dan ibaret oldugunu belirtir. Buradaki ayn1 nehir metaforu
ise ayn1 sanilan ancak ¢oktan degisime tabi olan, dolayisiyla
es zamanda dahi olsa farkli kisiler tarafindan ayn1 “sey”in de-
neyimlenemeyecegi vurgusudur. Nitekim her ne kadar “inen

ve ¢ikan yol bir ve aynidir™®

ifadeleri olus ve bozulusun di-
namik bir dongiiselligine isaret ettigi seklinde yorumlansa
da bu goriise katilmakla birlikte bu ifadelerin ayn1 zamanda

bir izafiyeti barindirdigini diisiiniiyoruz. Siirekli olus, es uzay

47  Palmer, Parmenides ve Sokrates-Oncesi Felsefe, 417.
48 Arslan, Ilkgag Felsefe Tarihi 1, 1/194.
49  Arslan, flkgag Felsefe Tarihi 1, 1/155.
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ve zamani deneyimleyen 6zneler igin tecritbenin ortakligina
mani degildir. Oysa burada bagka bir niians daha bulunur ki
o da 6znelere miindemig goreceli olan bakis agisidir. Yoku-
sun neresinden bakarsaniz alcaldig1 yahut yiikseldigi hiik-
miinii bakis agisiniz sekillendirir. Dolayisiyla “A, A’dir ancak
ve ancak es uzay-zaman-Kkisi kaydina sahip olursa” seklinde
6zdeslik ilkesinde gizil olarak bulunan teorik arka plani ag-
mamiz halinde Heraklitos'u daha iyi anlayabiliriz. Bu g sa-
cayag1 en azindan yasadigimiz diinyada bir arada bagka bir
anda bulunamayacagindan hicbir zaman ne nehir ayni ola-
caktir ne de nehre giren kisi kendiyle 6zdes kabul edilebilir.

Sonug olarak, Heraklitos, bilginin inancin destekledigi tec-
riibeler vasitasiyla elde edildigini ancak buna ragmen mutlak
ve kesin olmadigini, san1 diizeyinde kaldigini, gercek bilgiye
ulagilmasinin imkéansiz olmadigini ancak insanlar tarafindan
ulagilanin da heniiz epistémé seviyesine ¢ikamayacagini savu-
nur. Degisimler icerisindeki sanilarimizin pratik hayatin de-
vami i¢in gerekli oldugunu da vurgulamak gerekir. Diisiince
tarihinde gerek varligin mahiyeti, gerekse de ona yonelik bil-
ginin imkan1 konusunda Heraklitos'un karsisinda yer aldig:
bilinen Parmenides’in konuya yaklasimi ise oldukga farklidir.
Epistémé-doksa ayrimindaki meyli sebebi ile varlik ve bilgi
goriisiiniin parelellik arz ettigi ve kendinden sonra gelen bir
¢ok filozofu etkileyen Parmenides’in yaklasimini incelemek
bu agidan 6nem arz etmektedir.

3. Parmenides’e Gore Varligin Akilsallig:

M.O. 6. ylizy1lin son yarist ile 5. yiizyilin ilk yarisinda ya-
sadig1 kabul edilen Parmenides, Italya’nin giiney sahilinde bu-
lunan Elea’da diinyaya gelmistir.”® O, kendisine kadarki dii-

50 Sorensen, Paradoksun Kisa Tarihi, 32.
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stince sistemini kokten degistirecek etkide bir filozoftur. Onun
fikirleri, kendisinden Onceki filozoflardan da etkilenmenin
yani sira, varlik ve bilgi konusunda 6zellikle Heraklitos’a bir

anti-tez olusturdugu iddiasi ile daha da 6nem kazanmustir.

Parmenides, Heraklitos'un aksine ¢oklugu reddederek
olgusal anlamda var olduguna inanilan c¢esitliligi kabul et-
mez. Bagka bir deyisle, Parmenides’e gore her sey basi sonu
fark etmeksizin birdir.”! Ona gore diisiince ve varlik arasinda
bir ayriklik s6z konusu olup, diisiinmenin nesnesi ancak var
olandir. Bu yaklasimda, bir yonden var olmayanin diisiiniile-
memesi, diger yonden varlik ile yalnizca diisiince araciligryla
iliski kurulabilecegi ifade edilir.”> Dolayisiyla duyu tecriibele-
rinin nesnesi olan varliklar yok ise duyusal bilgi de olmaya-
caktir. Parmenides, Heraklit¢i diisiince sistemindeki ¢okluk
icinde birlik diistincesini tamamen reddederek asil olanin yal-
nizca bir ve tek varlik oldugunu ve ona ulagsmak iginde kul-
landigimiz aracin duyu verileri degil diisinme (akil) olmas:

gerektigini vurgular.”

Parmenides’in varlik hakkindaki sozlerine muhatap olan-
larin disiinceleri incelendiginde {i¢ ayr: fikrin irdelendigi
dikkat geker. Bunlardan ilki varligin var oldugu iken, ikin-
cisi varligin var olmadig1 yoniindedir. Ugiinciisii ise varliga
hem varligin hem de var olmamakligin yiiklenmesi sonucu
Ozdesligi reddettigi varsayilan “varlik hem vardir hem var
olmayandir” gorisiidiir. Parmenides bunu da elestirerek bu

diistinceyi savunanlarin sagir, kor ve saskin oldugunu ifade

51 Parmenides, Fragmanlar, gev. Kaan H. Okten (Istanbul: Alfa Yayinlari,
2019), 81.

52 Kaan H. Okten, “Giris”, Fragmanlar (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2019), 32; So-
rensen, Paradoksun Kisa Tarihi, 32.

53 Okten, “Giris”, 32.
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eder.” Zira Parmenides’e gore var-olmayan ya da var-degilin

varlig1 fiziksel olarak boslugun var olmasina karsilik gelir.

Insanlarin kanilar1 (doksa) ¢ok iken hakikatin bir ve tek
oldugunu diisiinen® Parmenides’in yaklasimi, varligin var ol-
dugu ve var olmayan hakkinda bilginin de imkansiz oldugu
yoniindedir. Var olmayani “var degil” (olumsuzlama) ve “var
olmayan” (madule) seklinde iki ayr1 kavram olarak ifade eder-
ken bunlarin irdelenemez oldugunu zira uygulama alanin di-
sinda oldugunu belirtir.*® Varlik ister nefyedildigi hali ile ister
nehyedildigi hali ile olsun diisiinceye nesne olmast miimkiin
degildir. Ciinkii Parmenides varligin diisiince ile 6zdes oldu-
gunu savunarak® diisiiniilemeyen seyin var olmadig: gibi var

olmayanin da diistiniilemeyecegini belirtir.

Ona gore varlik edilgen bir “var” olmayip yok da edile-
mez. Bagka bir ifade ile bir baslangica maruz kalmamis ve
bir sonu da olmayacaktir. Biitiindiir, tektir, degismez ve do-
niismez (statik) tstelik sonsuzdur.®® Sayet farkli olsaydi bu
goriis, Heraklitosun varlik ve yokluk gibi zitlarin birarada-
ligindan kaynaklanan bir var olus siireci ile mutabik olurdu.
Oysa onun aksine Parmenides hem degisimi reddeder, hemde
“doniisiim” ad1 altinda yoktan varliga gelme sisteminin kar-
sisinda durur. Aksi durumda varliga gelmis olmasi, yokluk-
tan (var olmayandan) varliga gecisini mecburi kilacak bir se-

bebe ihtiya¢ duyar: “Zira ona nasil bir dogus ayarlayabilirsin

54 Parmenides, Fragmanlar, 83; Arslan, flkgag Felsefe Tarihi 1, 1/219.

55 Parmenides, Fragmanlar, 64.

56 Parmenides, Fragmanlar, 67. Bu gériis Islam diisiincesinde madumun iade-
si bahsi ad1 altinda irdelenmektedir. Bkz. Necmiiddin al-Katibi el-Kazvini,
Hikmetii’l-Ayn, ev. Salih Aydin (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu,
2016).

57 Parmenides, Fragmanlar, 71.

58 Parmenides, Fragmanlar, 91.
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ki? Ne “varlik olmayan”dan, ¢iinkii sdylenilebilir ve diisiinii-
lebilir degil “degil var”. Hangi mecburiyet tahrik edebilir onu
sonra ya da 6nce hasil olmaya?” gibi dizelerinden de anlasil-
dig1 tizere Parmenides’e gore varlik kemale ermis bir biitiin-
diir. Tamamlanmamis olmasi igin gerekli olan herhangi bir

mahrumiyete sahip degildir.*®’

Mubhtemeldir ki Heraklitos’a ait olan iki karsit seyden
bir seyin olusmasi, olusanin degismesi, doniismesi diistince-
sine Parmenides’in itiraz etmesinin altinda yatan sebep, var
olanin bir var olmayana evrilmesinin imkansizligiyla ilgili-
dir. Statik bir varlik goriisiine sahip olan Parmenides’e gore
bir seyin bagka bir seye donligmesinin imkani1 bulunmadig:
gibi, belirli bir ontolojik yapinin kazanilmas: ve degismesi
de imkan dahilinde degildir. Bu yaklasgiminin temel sebebi
de diistiniilen seyin ancak ve ancak reel bir sey olmasi ge-
rektigi, yani konusulan ve diisiiniilen seyin daimi bir var-
lik gosterdigine olan inangtir.®' Yukarida da ifade edildigi
gibi varligin edilgen olmadig1 ve yok olmayacagi; degisimin
de olusan ve yok olan seylere bagli oldugu g6z 6niinde bu-
lundurulursa Parmenides’in degisimi kabul etmemesi sasir-

tic1 olmayacaktir.

Russell, Parmenides’i 6nemli kilan 6zelliklerinden biri-
nin mantik temelli bir metafizik sistem oldugunu belirtir.
Heraclitos’ta oldugu gibi karsitlarin birligi diisiincesi Parme-
nides tarafindan reddedildigi gibi ona gore zitt1 bulunan bir

sey yalnizca zittinin olmadig1 seydir. Daha agik bir ifade ile

59  Parmenides, Fragmanlar, 91. Ayrica bkz. Ayni eser s. 93.
60 Parmenides, Fragmanlar, 93.
61 Bkz. Palmer, Parmenides ve Sokrates-Oncesi Felsefe, 105.
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ornek verecek olursak “soguk” denildiginde bu yalnizca si-

cak olmayandir. Karanligin, aydinlik olmayan oldugu gibi.*

Heraklitos’un duyulara verdigi 6nemin aksine Parmeni-
des duyu verilerinin giivenilirligini tamamen inkéar etme gi-
risiminde bulunarak Pisagorcular tarafindan edimlenen saf
akil yiiriitme durumunun yiiceltilmesi eylemini bir st ba-
samaga tagimistir. Zira kendisi de one stirdiigii teorilerinin
tecriibe ile ¢atistiginin farkinda olarak akli her seyin tistiinde
tutmak konusunda 1srarci davranir. Ona gore bir akil yiirtitme
kisiyi nereye gotiiriirse oraya kadar gidilmeli ve elde edilen
duyu verileri bile akil siizgecinden gegirilmelidir. Oyle ki akli
edimlemeden daha iist, daha iyi goriinen baska metotlar bu-
lunursa dahi yine de kullanilmadan 6nce aklin yarg siirecine
tabi kilinmal1 ve ona goére kullanilmaya baglanmalidir. Elbette
biiyiik bir yanilsama kaynag: olan duyular: tamamiyla gor-
mezden gelmeyi savunmaz. Zira pratik hayatimizda goriin-
giilerin gerekliligi inkar edilemez bir gergektir.”’

Parmedides’in kurmus oldugu iddia edilen mantik temelli
metafizik sisteminde varliklar i¢in “ger¢eklik, hakiki olmak-
lik”, “dogruluk™an daha 6n plandadir.%* Varlik sifatini tasi-
yan her sey vardir. Var-degil i¢in herhangi bir sdylemde bu-
lunulmas1 miimkiin degildir. Dolayisiyla onun yaklasiminda
varliga ¢ikmamis anlaminda bir miimkiinden s6z etmek pek
miimkiin goriinmemektedir. Var ve var-degil arasinda zo-
runlu bir ayrim s6z konusu olsa da® buradaki zorunlulugun

mantiksal anlamda bir zorunluluk olmadigina 6zellikle isaret

62 Bertrand Russell, A History of Western Philosophy (New York: Simon&Sc-
huster, 1945), 48.

63 Sorensen, Paradoksun Kisa Tarihi, 36.

64 Palmer, Parmenides ve Sokrates-Oncesi Felsefe, 122.

65 Bkz. Parmenides, Fragmanlar, 93.
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etmek gerekir. Bahsi gecen zorunlu olmak ya da zorunlu ola-
rak olmamak (imkansizlik da denilebilir) varliklarin birer var

olma tarzlaridir.®

Varligin akilsallig1 s6z konusu olunca, Parmenides’in var-
l1iga yonelik goriisleri arasinda 6nemli bir yer kaplayan “Bir”
diistincesine deginmek gerekir. Ona gore “Bir”, bizim Tanr1
tasavvurumuza karsilik gelmemekle birlikte diinya gibi maddi
ve uzamsal bir sey olarak boliinemezdir, her yerdedir, her sey-
den 6nce gelir ve varliktan pay almaz.” Nigin var olanin ve var
olan Bir’in her seyden 6nce geldigine ve varliktan pay almadi-
gina gelince, Platon’un iinli sarihlerinden biri olan Proklos,
Platon’un felsefesinin de temelini olusturan ve Parmenides’ten
gelen bu diisiinceyi var olmaklik ve varliga ait nitelikler bag-
laminda yorumlar. Ciinkii Platon’a gore, bir sey varliktan pay
aliyorsa, o sey, ¢cokluk, biitiinliik, parca sahibi olmak, baslan-
gi¢ ve sona sahip olmak, bagimsiz veya bir seye ait olmak, bi-
¢im gibi Bir tarafindan yadsinan varlik sekillerinden birine
gore olusur.®® Bu varlik sekillerinden birine gore var olmak,
varlig1 sonradanladig i¢in, Bir'e herhangi bir nitelik atfetmek-

sizin onun yalnizca var olan oldugu ifade edilir.®

Ozetle Parmenides, var olmakligi, var olanin degisimini
ve varliga ait ¢oklugu reddettigi i¢in, duragan bir varlik ve
dolayistyla ongoriilebilir bir evren diisiincesi mevcuttur. Her

sey bir ve tek olmakla birlikte bahsi gegen her seye temel olan

66 Palmer, Parmenides ve Sokrates-Oncesi Felsefe, 124.

67 Russell, A History of Western Philosophy, 48.

68 Diadochos Proklos, Platon'un Parmenides Diyalogunun Yorumu
(141e-142a), gev. Oguz Oziigiil (Istanbul: Pencere Yayinlari, 2006), 11-13.

69 Benzer kaygiy1 Platinos'tan baslayarak Orta Cag Islam filozoflarina atfedi-
len sudur diistincesinde de gérmek miimkiindiir. Bahsi gegen ontolojik sis-
temde, ilk olana Bir gibi isimlendirmelerde bulunmalari, Var-olani, varliga
ait nitelendirmelerden tenzih etme ¢abasidir.
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ve varliktan pay almayip her seyi 6nceleyen “Bir” diisiincesi
mevcuttur. Varliga ait bilgimiz degisemediginden mutlak-
tir ve akil yiirtitme ile elde edilir. Dolayisiyla epistémé-doksa
ayriminin epistémé cephesinde yer alan filozof, varlik ile dii-
stinceyi 6zdeslestirdiginden diisiintilebilenin var oldugu, var
olanin degismeyecegi dolayisiyla ona dair bilgimizin sabit ka-

lacag1 yoniinde fikri bir egilimde bulunur.

4. Degerlendirme

Insan gevresinde olup bitenleri anlamlandirmak igin ¢aba
harcamaya basladigindan beri, problematik mahiyette bir-
gok sorular sormus ve bu sorular1 cevaplamaya yo6nelik ¢ag-
lar boyu birbirinden farkli yaklasimlar olusmustur. Bilginin
ne oldugu, bilginin hangi kaynaklardan nasil kazanildig, bil-
ginin degerlendirilmesinde dogruluk olgiitlerinin ne oldugu,
bilginin olusumunda siije-obje iliskisi, siijenin bilgi olustur-
madaki etkinlikleri, bilginin objesine uygun olup olmadig:
tizerine fikirler tiretilmis, kimileri insanla ¢evresi arasinda
bilgi aligverisinin hi¢bir sekilde olamayacagini, kimi kismen
kurulabilecegini, kimisi metafizik boyutta olabilecegini, ki-

misi de her an kurulmakta oldugunu savunmustur.

Varlig: bilebilmemiz yoniinde beyan edilen ve birbirleri
ile paralellik arz etmeyen bu iki goriis, genel anlamda epis-
temolojik tartismalar baglaminda siiregelmistir. Bilgi akilsal
muidir olgusal midir gibi sorularin cevaplanmasi noktasinda
epistémé ve doksa taraflarinin olusmasi, bugiin kullandi-
gimiz rasyonalizm, ampirizm, realizm gibi bilgi elde etme
noktasinda bir tavir takinmaya mecbur birakir. Bir tarafta
yogun bir devinim igerisinde yalnizca duyu verileri olmasa

bile inangla desteklenen biiyiik olgiide tecriibe ile elde edilen
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sanilar, diger tarafta statik, degismeyen bir evrende yalnizca
akil yiiriitme ile elde edilen ancak pratik hayat i¢cin duyu ve-

rilerini de yadsimayan epistémé karsimiza gikar.

Bu ¢aligmada ele alinan digiintirlerden Heraklitos, bahsi
gecen yol ayriminda saniy1 temsil ederken, Parmenides,
epistémé cephesinde yer alir. Bu ayrimin sebebi de varliga yo-
nelik disiinceleridir. Varlik degismez doniismez ise ona yone-
lik bilgimiz de sabit ve kesin olacaktir. Ancak degisim siire-
cine tabi bir varlik hakkinda sabit bir fikir edinmek miimkiin
degildir. Yalnizca degisim siirecinin getirisi 6ngoriilebilirdir
bu da bilgi hanemize sanilar olarak islenir. Oysa degismeyen
varlik hakkindan degisen bilgi de miimkiin degildir. Varlik
bir ve sabit ise o haliyle bilinir ve bilgimiz de varlik gibi sa-
bit kalir. Her iki filozof da varliga yonelik kat1 bir septik ta-
vir takinmak yerine 6n goriilebililirligi tercih etmistir. Her
iki yaklasimda da varligin akledilebilirligi sebebi ile insanin
bilgiyi elde edebilmesinin miimkiin oldugu diisiiniiliir. Insa-
nin varlig1 bilebilme seriiveni de genel olarak bu iki goriis et-

rafinda sekillenmistir.
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Dr. Ogr. Uyesi Ahmet Mekin KANDEMIR!

“Gozler hata yapabilir, duyular yanilabilir.
Kesin hiikmii veren ve dogru bilgiye ulastiran ise
ancak akildir. Ciinkii akil organlar: dizginler ve
duyulara bir standart saglar.”

Céahiz

Mu'tezile, Islam diisiince tarihindeki ilk sistemli kelam
ekolii ve ayn1 zamanda kelam ilminin kurucusudur. Genelde
kelam ilminin 6zelde ise Mu‘tezile ekoliiniin tesekkiiliinde
cesitli sebepler etkili olmustur. Bunlardan belki de en 6nem-
lisi, Islam toplumunun fetihlerle birlikte kisa zamanda ¢ok
genis bir cografyaya hitkmetmesi ve buralarda kadim ve en-
telektiiel derinlige sahip kiiltiir ve felsefelerle karsi karsiya
gelmesidir. Mu‘tezile, bu karsilagsmada varligin hakikatini ve
bilginin imkanini reddeden septik akimlara (Sofistaiyye) ya-
raticty1 tiimden inkar eden inkarci akimlara (Dehriyye), tev-
hid inancini reddeden diialist akimlara (Seneviyye) ve bilginin

1 Ankara Sosyal Bilimler Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi, ahmetmekin@
hotmail.com https://orcid.org/0000-0002-0030-8297

2 Ebti Osman el-Cahiz, “et-Terbi’ ve't-tedvir’, Resdilii’l-Cahiz (Beyrut: Da-
ri’l-Cil, 1991), 3/58.
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tek kaynaginin duyular oldugunu savunan ve buna dayana-
rak niibiivvet kurumunu inkar eden Hint kokenli akimlara
(Siimeniyye ve Berahime) kars1 Islim itikadini savunan ilk
ekol olmustur.

Mu‘tezile, bu akimlara kars1 miicadele ederken aklin
onemli bir epistemolojik arag¢ oldugu gercegini fark etmis-
tir. Islim’ ve onun esaslarini reddeden veya bunlar1 kiyasiya
elestirenlere karst yine Islam’in temel kaynaklarindan hare-
ketle karst koymak miimkiin degildi. Ciinkii vahiy sadece ona
iman edenler i¢in bir deger tasimakta, bu muhalif dini ve fel-
sefi akimlar nezdinde higbir baglayiciligi bulunmamaktaydi.
Bu durumda mubhalif akimlara cevap verirken Kur’an ve ha-
dislerin disinda her iki tarafin da kayitsiz sartsiz kabul ede-
bilecegi ortak bir zemine ihtiya¢ duyulmaktaydi. Ote yandan
bu zemine duyulan ihtiya¢ sadece harici diismanlara kars:
dini savunmak i¢in degil ayni zamanda dini nasslarin dogru
bir sekilde anlasilmasi, yorumlanmasi ve bu temel metinler-
den inang esaslarinin tespit edilip temellendirilebilmesi i¢in
de gerekliydi. Zira tiim Misliimanlar Kuran ve siinneti te-
mel bir kaynak olarak kabul etmekle birlikte bu kaynaklarda
yer alan ifadelerin nasil anlagilmasi gerektigi konusunda ih-
tilaf etmis; her firka ve mezhep ayni ayetleri kendi goriisle-
rini savunmak i¢in birer dayanak olarak kullanabilmislerdir.
Bu durumda hangi iddianin gegerli oldugu ortaya koyacak is-
tidlal yontemlerine ihtiya¢ duyulmustur. Ancak istidlal yon-
temi her iki taraf¢a da kullanilacagindan bu durumda istidlal
yontemlerinden gegerli ve fasit olani tespit etmek igin bir kri-
tere bagvurma ihtiyaci ortaya ¢ikmaktadir.’ Kelimcilar hem

3 Orhan Sener Kologlu, “Mu’tezilede Akilcilik (Ya da Aklilik) Uzerine”, Akaid
ve Kelam Ilminde Vahyin ve Aklin Yeri (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2013),
302-303.
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Islam dis1 firka ve mezheplerle miicadelede hem de iimme-
tin kendi icindeki tartigmalarda ortak zemin olarak akli ka-

bul etmislerdir.

Bu anlayisla hareket eden Mu‘tezile alimleri IslAim inan-
cina yonelik disaridan tehdit olusturan dini ve felsefi akim-
lara karsi dini savunurken diyalektik bir yontem kullanmis-
lar; immetin i¢inden de her tiirlii akil yiiriitmeye karsi ¢ikan
Hagviyye gibi ekollere de kars:i ¢ikarak inang esaslarinin te-
mellendirilmesinde akli delillere basvurmus ve bu sekilde
dini bilgiye akli bir temel saglamaya ¢alismislardir. Bu ger-
cevede Allah’in varlig1 ve sifatlari ile peygamberligin gerek-
liliginin akilla ispat edilmesi Mu‘tezile kelam sistematiginde
zorunlu goriilmistir. Zira bunlarin vahiyden hareketle is-
pat1 mantiksal bir kisirdongtiye (devir) yol agacaktir. Ciinkii
vahye dayanan bir delil Kur’an’in vahiy oldugunu, Kuranin
vahiy olmasi peygamberin dogrulugunu, o da Allah’in varli-
gini ispat etmeye baglidir.* Allah’in varlig1 da ancak akalla bi-
linebilecegine gore tiim bunlarin ispati1 nihai olarak akla da-

yanmis olmaktadir.

Mu‘tezile'nin dini diisiincede akla bu derece merkezi bir
yer vermesi onun [slam diisiince geleneginde akilla 6zdesles-
mesine ve akilci bir mezhep olarak anilmasina neden olmus-
tur. Ancak bu durum kimi zaman Mu‘tezile’nin vahye ye-
terince deger vermedigi ya da Mu‘tezile disinda akla 6nem
veren bagka firka olmadig: seklinde yanlis anlamalara da
sebebiyet vermistir. Oysa bir kelami ekoliin akla deger ver-
mesi vahyi tamamen digladig1 anlamina gelmedigi gibi, bir

digerinin vahyi 6n plana ¢ikarmasi da akli tamamen devre

4 M. Sait Ozervarly, “Mu’tezile Akilciligr” (I. Uluslararast islam Diisiincesi
Konferansi, Istanbul: IBB Kiiltiir Yayinlari, 1997), 104.
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dis1 biraktigini gostermez. Nitekim klasik kaynaklara bakil-
diginda Hagviyye disindaki biitiin kelam ekollerinin, Ehl-i
Hadis gelenegine mensup bazi alimler de d4hil olmak tizere
belli él¢iilerde akilcr oldugu goriilmektedir. Ozellikle miite-
ahhir dénem Es‘ari keliminda yogun bir akilciligin hakim

oldugu bilinmektedir.’

Sunu da belirtmek gerekir ki her ekoliin akla bigtigi rol,
akil ytriitme metodolojisi ve aklin nakil karsisindaki dege-
rine iligkin farkli tasavvurlar: vardir. Bu bakimdan Mu‘tezili
sistemde aklin epistemolojik ve ontolojik degerinin tam ola-
rak neye tekabiil etigini, dini diisiincenin insasinda akla bi-
cilen roliin tam olarak ne oldugunu, hangi bilgilerin akilla
hangi bilgilerin vahiyle elde edilebilecegini ve bu gergevede
vahyin karsisinda aklin sinirlarinin tam olarak nereye kadar
uzandigini tespit etmek gerekmektedir. Bu ¢alismada bu so-

rularin cevabi arastirilacaktir.

1. Varlik Tiirii Olarak Akil

Akil, dogruyu yanlistan, iyiyi kotiiden, faydali olani za-
rarl1 olandan ayirt etmeyi sagladigi i¢in Allah’in insana ver-
digi en biiyiik liituftur. Insan akli sayesinde ilahi hitaba mu-
hatap olur, dini sorumluluklarini anlar ve kendisini helak
olmaktan korumus olur. Dolayisiyla akil insani insan yapan,
onu diger canlilardan ayiran en 6nemli yetidir.® Gerek Arap
dilindeki gerekse de kelami literatiirdeki tanimlarina bakil-

diginda aklin bu 6zelliklerine vurgu yapildig: goriilmektedir.

5  Ozervarly, “Mu’tezile Akilciligy’, 101.
6  Ramazan Altintas, “Nass Karsisinda Aklin Degersel Durumu’, Kelam Aras-
tirmalart Dergisi 1/1 (2003), 12.
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Sozlitkte akil, kok anlamu itibariyla “menetmek, engelle-
mek, alikoymak, baglamak” anlamina gelmektedir.” Devenin
ayagina baglanan ipe Arap dilinde ‘ikdl denmistir. Buradan
hareketle akla, insan1 mecnunun kendisini engelleyemedigi
zararlardan alikoydugu i¢in, engel manasina gelen bu isim
verilmistir.® Terim olarak ise esyanin hakikatlerini bilmeye
ve varliklar1 ayirt etmeye imkan saglayan yeti anlamina ge-
lir.* Akl bilgi edinmek i¢in insanda bulunan bir kuvve ola-
rak tanimlayanlar da vardir. Bu kuvve sayesinde insanin elde
ettigi bilgilere de akil denmistir. Bu baglamda aklin iki tiirii
oldugu ifade edilmistir. Ilki insanda yaratilistan itibaren bu-
lunan ve tabiatina yerlestirilmis olan matbii‘ akildir. Tkincisi
ise insanin matbt‘ akli sayesinde elde ettigi bilgilerden olu-
san mesmii‘ akildir. Fakat sunu da belirtmek gerekir ki gozii
kor olana giines fayda etmeyecegi gibi matbi* akil olmadan
mesma‘ akil fayda vermez."

Diisiince geleneginde akul ile ilgili tartigsmalarin biri epis-
temolojik digeri ontolojik olmak iizere iki boyutu oldugun-
dan s6z edilebilir. Epistemolojik boyutu, aklin bilgi edinme
siireglerindeki delalet niteligiyle ilgili olup bilginin mahiyeti,
tanimyi, ¢esitleri ve tiirleri gibi konular ¢ercevesinde ele alin-
muistir. Ontolojik boyutu ise aklin bir varlik tiirii olarak neligi

ile ilgili olup din alaninda vahiyden bagimsiz bir bilgi kaynag1

7  Ragb el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur 'an, thk. Ebi’'l-Kasim Hiiseyin
b. Muhammed Safvan Adnin ed-Davadi (Beyrut: Darir'l-Kalem, 1412),
342.

8  Ebul-Hasan el-Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin ve ihtilafiil-musallin, haz.
Omer Aydin-Mehmet Dalkili¢ (YEK Yayinlari, 2019), 373.

9  Ebu Muhammed el-Endelusi Ibn Hazm, el-Fasl: Dinler ve Mezhepler Tarihi
(Istanbul: Turkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2017), 825. Seyyid
Serif Curcani, et-Ta ‘rifat (Beyrut: Mektebetu Lubnan, 1985), 157.

10 Ragb el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur ’an, 342.
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ve hitkiim merci olup olmadig1 gibi problemler ¢ergevesinde
ele alinmigtir." Aklin ontolojik mahiyeti ile ilgili diisiince ta-
rihinde farkli tanimlar yapilmistir. Bu baglamda akli cevher,

alet, duyu, meleke ve kuvve seklinde tanimlayanlar olmustur.'?

Mu‘tezile i¢inde de aklin tanimuyla ilgili farkli yaklagim-
lar s6z konusudur. Zira diger kelami firkalar gibi Mu‘tezile
de bir ¢ok meselede kendi icinde homojen ve statik bir yapiya
sahip degildir. Mezhebin bes ilkesi ve bunlara iliskin tali me-
selelerde ekol i¢inde farkli fikirleri savunan alt ekoller, hatta
bazi konularda daha ug diisiincelere sahip marjinal sahsiyet-
ler bulunmaktadir. Bu bakimdan akil konusundaki yaklagim-
lar1 ele alirken mezhebin bu 6zelligini dikkate almak ve miim-
kiin oldugunca genelleyici ifadelerden kaginmak daha dogru

bir bakis agisi ortaya koymak agisindan 6nem arz etmektedir.

Mu‘tezile’nin kurucusu Vasil b. Ata’ya gore akil “hakika-
tin bilinmesini saglayan kaynak”tir.”” Ebu’l-Huzeyl ise akli
kendisiyle bilgi elde edilen ve insanin kendisi ile diger varlik-
lar1 birbirinden ayirmasini saglayan bir kuvve ve his olarak
tanimlamaktadir. Ona gore bu kuvve insandaki zorunlu (ap-
riori) bilgilerden olusmaktadir.”* Bu tanimiyla Ebu’l-Huzeyl
aklin suur ve biling ile iligkili olduguna isaret etmistir. Bisr b.
Mu‘temir’e gore akil bilinenden (sahid) yola ¢ikarak bilinme-
yen (gaib) hakkinda hiikiim veren ve iyi ile kotiiyii birbirinden

11 ibrahim Aslan, “Mu’tezile Rasyonalizmi Uzerine’, Islami Ilimler Dergisi
12/2 (2017), 84.

12 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-adl, thk. Taha Hiiseyin
(Kabhire, 1963), 11/375; Ciircani, et-Ta ‘rifdt, 157-158.

13 Yusuf Sevki Yavuz, “Akil’, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 09 Agustos
2021).

14 Es‘ari, Makalat, 673.
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ayiran bir hakimdir."” Cahiz ise akly, insanin zararli seylerden
kacinmasini, faydali seylere yonelmesini saglayan kavrama
(fehm) giicii” seklinde tanimlamaktadir.’® Ebai Ali, aklin bilgi
elde etmeye yarayan bir kuvve oldugunu kabul etmeyerek onu
belli bir tiir bilgi olarak tanimlar.”” Bagdat ekolii ise akl1 bilgi
elde etmeye yarayan bir meleke olarak tanimlamis ve akil sa-

yesinde insandaki siiphenin dagildigina vurgu yapmislardir.'

Kédi Abdulcebbér da aklin cevher, kuvve, meleke ve 4let
seklinde tanimlanmasini dogru bulmamigtir. Ona gore akil
bir kuvve ve cevher olarak dogustan insanda bulunmaz. Ka-
di’ya gore akil, 6zel baz1 bilgilerin (4o guasesll ¢ slal) topla-
mindan ibarettir. Bu bilgiler bir kimsede bulundugu zaman o
kisi akilli olmakla nitelenir, bu bilgilere sahip olmayan kisiler
akillr olarak nitelenemezler. Bu bilgiler elde edildigi zaman
miikellef bazi seylerle sorumlu olur, bunlar sayesinde nazar
ve istidlalde bulunabilir. Bu bilgiler akilda miindemig bilgi-
ler degildir, bunlar bizatihi akli meydana getirirler. Bu bilgi-
lerin akil olarak adlandirilmasi ise dildeki manasindan hare-
ketle kisiyi zararli seylerden korumasi ve insanin bu bilgilerle

kavrama ve istidlal kabiliyetini kazanmasindan dolayidir.”

Gerek akl1 bir kuvve olarak géren gerekse de bazi bilgilerin
toplami olarak goren Mu’tezile alimleri aklin belli bir olgun-
luga ulasmasini kisinin balig olmasinin ve dolayisiyla da tek-

life muhatap olmasinin bir sart1 olarak degerlendirmislerdir.

15 Ebt Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, Kitabu’l-Hayevdn, thk. Abdiisselam M.
Harun (Misir: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1968), 2/92.

16 Hiisni Zeyne, el-Akl ‘inde’l-Mu’tezile (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, 1978),
21.

17  Es‘ari, Makalat, 673.

18 Ibrahim Agéh Cubukgu, “Mu’tezile ve Akil Meselesi”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/ (1964), 58.

19 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 11/375-76, 386.
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Fikihgilar ise genellikle kisinin ya akli saglam olmakla bir-
likte ihtilam olmakla ya da on bes yasina ulagmakla balig ola-
cagini kabul etmislerdir. Bazilari ise akli saglam olsa bile bir
kisi ihtilam olmadikga balig sayilmaz demislerdir.?® Kelamci-
lar aklin iyiyi kétiiden, dogruyu yanlistan ayirabilecek bir ol-
gunluga erismesini 6l¢ti kabul etmekle birlikte bu olgunlugu
saglayan niteliklerin neler oldugu konusunda akil tasavvur-

larina bagli olarak farkl: fikirler 6ne stirmiislerdir.

Ebu’l-Huzeyl, buliga ermenin ancak aklin keméle erme-
siyle olacagini, akil kemale ermedikge balig olunamayacagini
belirtmistir. Simame b. Esres’e gore ise bir kimse ancak dini
bilgilerin gerektirmesiyle balig olur. Ona goére zorunlu olarak
Allah’1, peygamberlerini ve kitaplarini bilen kimseler balig
olur ve onlara teklif gerekli olur. Bu kimselerin teklife konu
olan emirlere uymasi da vacip olur. Bu bilgileri zorunlu ola-
rak bilmeyen kimseye teklif gerekli olmaz, ¢iinkii o cocuk
mesabesindedir.”» Akl belli bir tiir bilgi olarak tanimlayan
Ebt Ali'ye gore akli meydana getiren bu bilgiler belli bir bi-
rikime/olgunluga ulastig1 zaman kisi balig olur. Bu bilgiler-
den bir kism1 zorunludur. Insan akli heniiz tekamiile ulas-
madan da varliklar: inceleyerek, deney ve gozlem yaparak ve
akil ytirtiterek aklin alanina giren bazi konularda hiikiim ve-
rebilir. Ornegin bir fili gérdiigii zaman bunun bir igne deli-
ginden gecemeyecegine hitkmedebilir. Insanda bu tiir bilgi-
ler tekimiile ulagtigi zaman balig olur. Insan selim bir akil
yiiriitme ile zorunlu bilgi elde etme kabiliyeti kazanmadig1
stirece ne akil ne balig ne de mii’'min olur. Bu nedenle ken-

disine teklif de vacip olmaz. Zira bir kimse varliklarin bir

20 Es‘ari, Makalat, 675.
21 Es‘ari, Makalat, 675.
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yaraticisi oldugunu ve yaraticinin akletmeyi terk edenleri
cezalandiracagini akletmedikge ona teklif gerekmez. Bun-
lar1 yapabildigi zaman akli olgunluga ulasmis olur ve dola-
yistyla teklife muhatap olur. Bagdat Mu‘tezile’sine gore eger
insan dogru bir akil yliriitmeyle zorunlu bilgilere ulagami-
yorsa bu durumda insandaki bilgiler ve ondaki bilgi elde
etme kuvvetine dair bir hatirlatma (hatir) ve uyari (tenbih)
gerekir. Bundan dolay1 insan ancak bir hatir ve tenbih ile

birlikte balig, kamil ve miikellef olur. >

Kadi da aklin teklife muhatap olmak i¢in ihtiya¢ duyulan
bir sey olduguna vurgu yapar. Zira miikellef sorumlu oldugu
seyleri, nimete siikretmesi gerektigini, emaneti sahibine iade
etmesi gerektigini, koti, ¢irkin, iyi ve giizel olan seyleri an-
cak akliyla bilebilir. Bir kimse olgun bir akla (kamilu’l-‘akl)
sahip olmadikea delilleri kullanarak akil ytriitemeyecegi
gibi, bunlarin neye-nasil delil olacagini da bilemez. Yine akil
kisinin sevap ve cezaya miistehak eylemler yapabilmesi i¢in
de 6n sarttir.”® Peki, akli olgunluga ulagsmis olan biri ile ba-
lig olmayan kiigiik bir ¢ocuk arasinda akil yoniinden ortak
noktalar nelerdir? Kadi’ya gore insanin akil sahibi oldugunu
bilmesi, kendi varliginin ve kendisi digindaki varliklarin far-
kinda olmasi, yani bir bakima kendilik bilincine sahip olmasi
ortak yonlerden biridir. Ayrica mahsusati idrak etmek ve gii-
diileri kontrol etmek de ortaktir. Ancak akli olgunluga eren-
ler bu konuda daha giigliidiir.** Kadi’ya gore miikellef olmak
icin gerekli olan akli olgunlugu ii¢ kissmdan olusmaktadir.

flki “delillerin asillarina dair bilgiler”, ikincisi “delillerle talep

22 Es‘ari, Makalat, 673-675.
23 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 11/375.
24 Zeyne, el-Akl ‘inde’l-Mu’tezile, 39.
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edilenleri bilmeyi saglayan bilgiler”, ti¢iinciisti ise “deney ve
tecritbeden elde edilen pratik bilgiler”dir.®

2. Bilgi Kaynag1 Olarak Akil

Aklin 6nemi sadece bireyin teklife muhatap olmasinin 6n
sart1 olmasiyla sinirli degildir. Bundan daha 6nemlisi onun ha-
kikatin bilgisini elde etmede temel bir kaynak kabul edilme-
sidir. Kelamcilar genellikle insan i¢in saglam duyular, dogru
haber ve akil olmak iizere iig tiir bilgi kaynag1 oldugunu ka-
bul etmislerdir.*® Duyu organlar1 keldimda bir bilgi kaynagi
olarak kabul edilmektedir. Ciinkii insan gérme, isitme, kok-
lama, tatma ve dokunma duyularini kullanarak dig diinya-
nin var oldugunu idrak eder ve bes duyusuyla buradaki var-
liklarin niteliklerini algilar. Saglikli duyularla elde edilen bu
veriler kelamcilara gore insanda zorunlu bilgiler meydana ge-
tirir. Ote yandan bu veriler diger bilgi kaynag1 olan aklin is-
levini yerine getirmesi i¢in de gereklidir.

Kelamda diger bir bilgi kaynag: dogrulugu kesin olarak
bilinen haber-i sadiktir. Bunun mu‘cize ile desteklenmis resti-
liin haberi ve yalan tizerinde birlesmesi miimkiin olmayan bir
topluluk tarafindan rivayet edilen miitevatir haber olmak tizere
iki tiirii vardir. Inang esaslarinin da kaynagini olusturan bu iki
haber tiiriiniin ihtiva ettigi bilgiler kesindir.”” Kelamda ti¢tincii
bilgi kaynag1 akildir. Akil, duyu organlarindan ve haber kay-
naklarindan elde edilen verileri isler, bunlardan hareketle yeni

bilgiler iiretir ve bu sekilde inang esaslarini temellendirmeye

25 Bu tasnifle ilgili detayl bilgi i¢in bk. Murat Memis, Mu'tezili Bir Bakisla
Bilgi Problemi (Ankara: Sarkag Yayinlari, 2011), 133-135.

26 Ebti Manstr el-Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu, Muham-
med Arugi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, 2003), 12-16.

27 Osman Demir, Kavram Atlas:t Kelam I (Ankara: Gazi Kitabevi, 2020), 34.
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calisir. Inang esaslar1 konusunda asil kaynak vahiy olsa da,
bunlarin izahi ve temellendirilmesi akil ile olur. Akilla elde
edilen bilgiler herkesce apa¢ik, kesin ve zorunlu bilgiler ola-
bilecegi gibi delillerden hareketle akil yiiriiterek, yani nazar
ve istidlal ile ulagilmig bilgiler de olabilir.?®

Mu'tezile’ye gore bir seyin bilgisi ya dogrudan duyu ve-
rilerinden elde edilen algilarla, ya da akil yiiriitmek suretiyle
elde edilebilir.*® Mu‘tezile’nin kurucu 6nderi Vésil b. At4 ha-
kikatin bilinmesinin dort yolla miimkiin olacagini belirtmis-
tir. Bunlar Kur’an-1 Kerim, miitevatir haber, akli delil ve im-
metin icmasidir. Ona gore kitabin yani sira akil hitkiim verme
yetkisine sahip bir kaynaktir.*® Kadi Abdulcebbar da bu tas-
nifi kabul etmis ve insan1 dogru yola iletecek olan delilleri
akil, kitap, stinnet ve icma olarak siralamigtir. Burada aklin
ilk sirada zikredilmesi bilingli bir tercih olup diger bilgi kay-
naklarina tistiinliigiinii vurgulamay1 amaglamaktadir. Ciinkii
Kadi’ya gore Allah ancak akil sahiplerine hitap eder, yani akil
teklifin sartidir. Fakat bundan da 6nemlisi diger delillerin de-
lil olma degerini kazanmasinin akil ile miimkiin olmasidir.
Ciinki insan ancak akil sayesinde kitabin, stinnetin ve icma-
nin delil oldugunu bilebilir. Bundan dolay1 bu deliller i¢inde

akil asil, digerleri fer’ olarak nitelenmisgtir.*

28 Ulvi Murat Kilavuz - Ahmet Saim Kilavuz, Keldma Giris (Istanbul: Isam
Yayinlari, 2010), 109-111.

29 Ebu’l Huseyn Hayyat, el-Intisar ver-redd ‘ala Ibnir-Ravend; el-Miilhid, ed.
Henrik Samuel Nyberg (Beyrut: Mektebiid-Diraseti’l- Arabiyye, 1993), 117;
Ahmet Mekin Kandemir, “Kelam (Tanim-Tarih¢e-Ekoller-Problemler)”,
Islami Ilimlere Giris, ed. Mahmut Samar (Istanbul: Hikmetevi Yayinlari,
2021), 42.

30 Eba Hilél el-Askeri, el-Evdil (Kahire: Daru’l-Besir, 1998), 374.

31 Kadi Abdiilcebbar, Fadlii’l-i'tizal ve tabakatiil-Mu'tezile, nsr. Fuad Seyyid
(Tunus: Darii’t-Tunisiyye, 1974), 139.
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Kadi’nin ifadelerinden de anlasilacag tizere Mu‘tezili an-
layista akil, diger bilgi kaynaklarinin iizerinde bir giice ve 6n-
celige sahiptir. Zira duyu ve tecriibeyle elde edilen bilgileri
isleyen, bunlari sistematik hale getiren ve test edip anlamlan-
diran akil oldugu gibi, haber yoluyla ulasan bilgilerin dogru-
luguna ve yanligligina hitkmeden de yine akildir. Yani diger
bilgi kaynaklar1 ancak akil tarafindan dogrulandiklar: zaman
bir bilgi degeri tagirlar. Bu yoniiyle akil diger bilgi kaynakla-
rinin temelini tegkil eder. Baska bir deyisle akil olmadan di-
ger bilgi kaynaklarindan elde edilen verilerin ve yine akilla
celisen habere dayali verilerin de bir anlami olmaz. Bundan
dolay1 akil vahye dayali delillerin degerlendirilmesinde ve do-
layistyla dinin esaslarinin anlasilmasinda 6nemli bir role sa-
hiptir. Bu 6neminden dolay1 Mu‘tezili diisiincede akil bilgi-

lerin bilgisi olarak kabul edilmistir.*

a. Aklin Sistematik Diisiince Uretmesi: Nazar

Kelamcilar akil yiiriitme eylemine karsilik olarak nazar
ve istidlal kavramlarini kullanmislardir. Bu iki kavram as-
linda kelam faaliyetinin dogasina da 151k tutmaktadir. Zira
miitekellimin yaptig1 sey esas itibariyla Allah’in varligs, bir-
ligi, sifatlari, niibiivvet ve me‘ad gibi inang esaslarini temel-
lendirmek i¢in naklin yani sira akla bagvurmaktir. Ele aldig1
konularin izahinda delile dayali akil yiiriitmeye (istidlal) ve
sistematik diisiinceye (nazar) ¢okea yer verdigi i¢in kelam il-

mine nazar ve istidldl ilmi denmistir.”

32 Osman Karadeniz, “Akil-Vahiy liskisi”, Diyanet [lmi Dergi 33/4 (1997), 39;
Memis, Mu'tezili Bir Bakisla Bilgi Problemi, 128.

33 Muhammed Ali et-Tehanevi, Kessdafu istilahati’l-funiin ve’l- ‘ulium (Beyrut:
Mektebetii Liibnan, 1966), 1231.
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Nazar, liigatte bir seyi gormek ve idrak etmek i¢cin gozbe-
begini ona dogru ¢evirmek, beklemek (intizar), rahmet ve ih-
san anlamlarina gelmektedir.** Fakat kalp sozciigiiyle iligkili
olarak kullanildiginda nazar tefekkiir anlamina gelir. Ciinki
kalp goziiyle gorenler ancak tefekkiir edenlerdir. Tefekkiir ise
bir seyin neligi tizerine diisiinmek, onu diger seylerden ayi-
ran farkli yonlerini ve diger nesnelerle benzer yonlerini tes-
pit etmeye ¢aligmaktir. Ornegin bir cismi cisim yapan seyin
ti¢ boyutlu olmasi oldugu, onu diger seylerden ayiran seyle-
rin neler oldugu konusunda diisiinmek tefekkiirdiir. Bunlar
insanin din ve diinya hakkinda tefekkiir ettigi zaman ulasa-
cagi bilgilerdendir. Yine yolda vahsi hayvanlarla karsilagan
bir kimsenin bunlardan kurtulmanin yollarini aramasi, bir
tiiccarin daha ¢ok kar etmenin yollarini aramasi da tefekkii-

run orneklerindendir.*

Es‘ari’nin aktardigina gore, bir akil yiiriitme formu ola-
rak nazar ilk olarak Sii/Rafizi firkalar tarafindan kullanil-
mistir. Buna gore nazar konusunda $iilik i¢inde sekiz farkli
goriis ortaya ¢ikmistir. Bazi firkalar biitiin bilgilerin zorunlu
oldugunu, nazar ve kiyasin bilgi dogurmayacagini savunur-
ken, bazilar1 da biitiin bilgilerin zorunlu olmadigini, Allah
bilmenin kesbi oldugunu, nazar ve istidlalin bilgi elde etme-
nin bir ydontemi oldugunu, peygamber gelmeden 6nce de ak-

lin tevhid konusunda bir delil oldugunu savunmustur.*

Kelamcilarin terminolojisinde nazar, duyu organlarini kul-
lanarak varlik hakkinda elde edilen veriler {izerinde diisiin-

mek ve arastirma yapmak suretiyle yeni bilgiler elde etmeye

34 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur an, 497.
35 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 11/4.
36 Es‘ari, Makalat, 103-105.
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calismaktir.’” Mu‘tezile alimleri de bilgiyi zorunlu (apriori)
ve iktisabi (aposteriori) olmak tizere ikiye ayirmis ve iktisabi/
kazanilmis bilgiye ulasmanin tek yolu olarak nazari gérmiis-
lerdir. Kadi Abdulcebbér nazari dogru bilgiye ulastiran akil
ylriitme seklinde tanimlamaktadir. Bu yoniiyle tefekkiir (de-
rinlemesine diisiinme), bahs (arastirma), teemmdiil (derin dii-
stinme) ve tedebbiir (bir isin sonucunu en bastan diisiinmek)
ve rii’yet (bilmek) gibi kavramlara karsilik nazar kavrami kul-
lanilmaktadir.”® Kadi’ya gore bu tiirden eylemleri yapan in-
san kendisinin diistinen/nazarda bulunan biri oldugunu bi-
lir. Zira bu eylemleri yapmadan 6nceki durumuyla bunlar
yaptig1 andaki durumu birbirinden farklidir. Insanin kendi
durumuyla ilgili bu farkliliklar hakkindaki bilgisi sahip ol-
dugu en agik bilgidir. Tipk: bir eylemi yapma iradesi (miirid)
ortaya koydugu veya bir seye inandig1 (mu‘tekid) andaki du-
rumunda oldugu gibi.”

Nazar kavramina iligkin yapilan tanim ve tahliller bir
biitiin olarak degerlendirildiginde nazari su sekilde tanim-
lamak miimkiindiir: insanda dogustan bulunan apriori bil-
gileri, duyu organlariyla elde edilen duyu verilerini ve giive-
nilir kaynaklardan ulasan haberleri akli kullanarak belli bir
sistematik dahilinde siralamak, bunlar: birbiriyle iliskilen-
dirmek, analiz etmek ve bu verilerden hareketle yeni veriler
tretmek. Buradaki nazar eylemi bir bakima akil yiiriitmek
suretiyle eldeki verileri, yani bilinenleri kullanarak bilinme-
yen seyleri elde etmeye ¢alisan miitekellimin zihinsel ¢aba-
sin1 ifade eder. Bu gabanin sonunda elde edilen seye de bilgi

37 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur an, 497.

38 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse -Mu’tezilenin Bes Ilkesi-, gev. Ilyas
Celebi (Istanbul: Yazma Eserler Kurumu Yayinlari, 2013), 1/75.

39 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 12/5.
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ad1 verilmektedir. Ancak her nazar bilgi dogurmayabilir. Bir
nazarin bilgi dogurabilmesi i¢in belli nitelikleri tasimasi ge-
rekir. Bu noktada kelamcilar nazarin tiirleri ve tasimasi gere-
ken niteliklere dair bazi tespitlerde bulunmuslardir.

Mu'tezile’ye gore nazarin diinya igleriyle ilgili ve din igle-
riyle ilgili olmak tizere iki tiirii vardir. Dini konularda nazar
da hasmin ileri siirdiigii iddialar (siibeh) hakkinda akil yii-
riitmek ve kisiyi bilgiye ulagtiracak gergek deliller tizerinde
akil ytrtitmek olmak tizere iki tiirliidiir.** Kadi Abdulcebbar,
dogru bir nazarin nasil olmasi gerektigine iliskin de degerlen-
dirmeler yapmaktadir. Ona gore sahih bir nazarin tagimasi
gereken ozellikler sunlardir:

o Nazarda bulunan kimse akil sahibi olmali ve nazar
eylemine iligskin bir farkindaliga sahip olmalidir.

« Nazar, yonelimsel olmalidir. Yani belli bir seye, belli
bir yoniiyle nazarda bulunulmalidir.

« Nazarda bulunurken, elde edilecek bilgi konusunda
sonuca ulagincaya kadar siiphe pozisyonunda olun-
malidir. Nazarin bu 6zelligi onu itikattan ayirmak-
tadir.

o Nazarin sonug vermesi i¢in nazarda bulunan kimse,
medlale dair ne tam bilgi sahibi olmali ne de tam bir
cehalet icinde olmaly, bu ikisi arasinda zan, siiphe ve
tereddiit durumunda bulunmalidir. Zira medlal ko-
nusunda bilgi sahibi olmak ya da tam tersi cahil ol-
mak nazara duyulan ihtiyaci ortadan kaldirir. Bazi-
lar1 medlal hakkinda siiphe duymay: da nazarin sarti
olarak zikretmislerdir. Ancak nazar icin stipheyi ge-
rekli gérmeyenler de vardir.

40 Kadi Abdulcebbar, Serh, 1/75.
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Nazarin belli bir gayeye doniik olmasi gerekir. Bu gaye
bilginin veya en azindan zann-1 gélibin elde edilme-
sidir.

Nazar bir bilgi, emare ve delile dayali olarak yapilma-
lidir. Bu yoniiyle nazar aklin siradan bir faaliyeti degil,
belli sartlar1 haiz olmasi gereken nitelikli bir eylemi
olmalidir. Bagka bir deyisle nazar biitiin diisiinsel fa-
aliyetleri degil, bunlar icerisinde sadece belli nitelik-
lere sahip olanlari ifade eder.

Nazar eylemi belli bir hiyerarsi ve sistematik biitiin-
liik gozetilerek yapilmalidir. Ornegin arazlarin hadis
olduguna iliskin nazarda bulunmadan 6nce onlarin
var oldugunu gostermek gerekir. Bu sekilde komplike
bir problemi ele alirken 6nce ulagilmak istenen sonug-
lara gotiirecek onciiller iizerinde diistinmek, yani so-
nuca zemin teskil edecek nazar eyleminde bulunmak
gerekir.

Bu kurallara uygun tarzda yapilan bir nazarin bilgi
tiretmemesi s6z konusu degildir, nazar mutlaka bil-
giyi liretir. Ancak nazar eylemi diinya isleri hakkinda
olursa bu bilgi zann-1 gilib seviyesinde kalabilir. Fa-
kat nazar eylemi hicbir surette cehl ve siipheyle so-
nuc¢lanmaz.

Nazar eyleminin sihhatini gosteren sey onun bilgiyi
tiretmesidir. Bunun ol¢titii de nefsin sitkiin bulmasi-
dir. Nefsin bu hali kiside bilgiye ulastigina ve ikinci
bir nazara ihtiya¢ olmadigina dair bir itikadin hasil
olmasidir. Bu sayede kisi nazarin sihhati icin tekrar
bir nazara bagvurmak gibi bir kisirdongtiden kurtul-

mus olur. Bu durum nazarda bulunan kisinin zan,
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stiphe ve cehalet i¢inde bulunanlardan farkini ortaya

koyar."!

b. Aklin Delile Dayali Bilgi Uretmesi: Istidlal

Nazar ile delil arasinda dogrudan bir iligski vardir. Zira
nazar esas itibariyla delil ile medlal arasinda bir bag kur-
mak, bagka bir ifadeyle delilden hareketle medlile ulasma ¢a-
basidir. Ancak delilden hareket eden nazar eyleminin med-
lale ulastirmasi icin belli niteliklere sahip olmasi gerekir.*> Bu
bakimdan delilden hareketle bilgi tiretme eylemini ifade et-
mek i¢in kullanilan istidlal kavramini daha yakindan irdele-

mek yararli olacaktur.

Istidlal sozlitkte, lafizlarin manaya, rakam ve sembollerin
sayilara isaret etmesi gibi kisiyi bilgiye ulastiran sey anlamina
gelir.® Terim olarak ise kendisine isaret edilen seyin bilinmesi
ve bir hiitkiim veya kavramin dogrulugunu veya yanlsligini
kanitlamak icin zihnin yaptig1 akil yiiriitme eylemidir.** Istid-
lalde hedeflenen sey kanitlanmak istenen seyin dogrulugunu
delil ile sistematik olarak ortaya koymaktir. Bu delillendirme
eserden miiessire olabilecegi gibi miiessirden esere de olabi-
lir.** Bu yoniiyle istidlal, delil ile medlal arasindaki mantiksal
iliski seklinde tanimlanabilir. Ancak bu alelade bir iligki de-
gil, bu iliskiyi gostermek {izere 6nermelerin belli bir sistemde

diizenlenerek istenen sonucun elde edilmesidir. Temel islevi

41 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 9-12, 69-70; Jan R. T. M. Peters, God’s Created
Speech (Leiden : E.J. Brill, 1976), 160; Memis, Mu'tezili Bir Bakisla Bilgi
Problemi, 190-193.

42 Peters, God’s Created Speech, 59.

43 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an, 171.

44 Yusuf Sevki Yavuz, “Istidlal’, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 10 Agustos
2021).

45 Ciircani, et-Ta ‘rifat, 17.
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acisindan ise istidlalin iki anlami vardur. Ilki delil ile medlil
arasindaki delalet yoniini gostermek, ikincisi ise muhataptan

fikrini delillendirmesini istemektir.

Mu‘tezile alimleri inang esaslarini temellendirecek delil-
leri ortaya koyarken ¢esitli istidlal yontemleri kullanmislar-
dir. Bunlarin basinda sahidin gaibe delil getirilmesi (istidlal
bi’s-said ‘ale’l-gaib) gelmektedir. Bu yontemde duyu/tabiat ala-
nina dayanarak duyu 6tesi alana iliskin ¢ikarimlarda bulunu-
lur. Yani tagidiklar: ortak bir illetten dolay1 bilinenden hare-
ketle bilinmeyen, goriinenden hareketle géritnmeyen hakkinda
hiikiim verilir. Bu baglamda istidlal kavraminin igerigi “istid-
lal bis-sahid ‘ale’l-gaib yontemi” ile biitiiniiyle uyusmaktadir.
Zira istidlal, bilgi talep edilen sey hakkinda diisiinmek ve te-
fekkiir etmektir. Bu tefekkiiriin amaci ise sdhidden hareketle
gaibe, bilinenden hareketle bilinmeyene ulasmaktir. Bundan
dolay1 kelam literatiiriinde istidlal ile istishad kavramlar1 kimi
zaman es anlamli olarak kullanilmistir. Ancak buradaki sa-
hitle gaibin, asil ve fer* gibi oldugunu, sahidin bilinen, gai-
bin ise bilinmeyen anlaminda kullanildigini belirtmek gere-
kir.*” Benzer sekilde istidlal bissahid ‘ale’l-gdib yonteminde
de gaib ve metafizik konular, insanin akliyla ve duyulariyla
tespit ettigi verilerle kiyas edilmektedir.

Mu'‘tezile sahidin giibe delil getirilmesi yontemine tevhid
ilkesini izah ve ispat ederken ¢ok¢a basvurmaktadir. Zira on-
lara gére Allah’in sifatlar1 hakkinda konusmak ancak bu sifat-
larin taalluku olan olgusal durumlardan hareketle miimkiin
olur. Ciinkii bilinenlere dayanmadan bilinmeyen hakkinda

46 Mustafa Selim Yilmaz, Kavram Atlasi Kelam II (Ankara: Gazi Kitabevi,
2020), 62.

47 Ebu Bekr Ibn Farek, Miicerredii Makalati’s-seyh Ebi’l-Hasan el-Es ‘ari, thk.
Daniel Gimaret (Beyrut: Darir’l-Masrik, 1986), 286.
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dogrudan bir ¢ikarim yapmak miimkiin degildir. Bilinme-
yen hakkinda bilinenden hareketle istidlalde bulunmak daha
dogru olan yontemdir. Kadi, Allah’in kelam sifatindan hare-
ketle buna 6rnek vermektedir. Bu sifat konusunda sahid ile gaib
arasinda kurulan benzerlikten hareketle gaib hakkinda hitkiim
verilir. Verilen bu hiikiim sahidde bulunmayan herhangi bir
durumu igermez. Yani sifatlar konusunda akilla belirlenmis
ve sehadet aleminde insanlar tarafindan bilinmesi miimkiin
olmayan bir ¢ikarimin gaib i¢in yapilmas: dogru degildir.*®

Kelam alimleri bagka istidlal yontemlerine de bagvurmus-
lardir. Bunlardan biri olan sebr ve taksim yonteminde bir konu
hakkindaki muhtemel hiikiimler tespit edilir, daha sonra bun-
lardan yanlis olanlar elenir ve geriye kalan hiikiim dogru ka-
bul edilir. Kelamcilarin sik¢a bagvurdugu yontemlerden biri
de cedeldir. Karsilikl: tartigmaya dayanan cedelde amag ¢o-
gunlugun ve tartigmada yer alan taraflarin ortak kabullerin-
den hareketle hasmi susturmak ve galip gelmektir. Bunlarin
disinda mukaddimelerden sonuca varmak, ittifak edilene da-
yanarak ihtilaf edileni tespit etmek ve bir seyin benzerinden
hareketle dogruluguna ve yanhshgina delil getirmek gibi ge-
sitli yontemler de kullanilmigtir.*’

3. Akil Yiiriitmenin Alanlar1
Mu'‘tezile alimleri itikddi meselelerin bilinmesine iliskin

aklin alanina girenler ve naklin alanina girenler seklinde bir

48 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii’l-Kuran, thk. Adnan Muhammed Zerzur
(Kahire: Dartr't-Tiras, 1969), 1/216; Kamil Giines, “Mu’tezili Disiincede
Aklin Nakilden Once Gelmesi Meselesi Uzerine (Kadi Abdiilcebbar Orne-
81)”, Bakii Devlet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ilmi Mecmuast 1/1 (2004),
144.

49 Detayh bilgi i¢in bk. Ramazan Altintas, Islam Diisiincesinde Islevsel Akil (Ts-
tanbul: Pinar Yayinlari, 2003), 281-292.
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ayirim yapmiglardir. Bu ayirimda bazi konular sadece akil
araciligiyla, bazilari sadece nakille bazilar1 da hem akil hem
nakille anlasilabilecek konular olarak tasnif edilmistir. S6zge-
limi Kadi, vacipleri akli olanlar ve ser‘i olanlar seklinde ayur-
mis ve akli olanlar1 emanetlerin iadesi, bor¢larin 6denmesi,
nimete siikredilmesi, nazar ve marifet seklinde siralamistir.
Ser‘i véacipler ise namaz, orug, hac ve zekat gibi hususlardir.
Bu ayirimda 6nemli olan husus Kadi'nin akli vaciplerin an-
cak akulla, seri vaciplerin ise ancak vahiyle bilinebilecegini
vurgulamasidir.®® Buradan hareketle Kadi, mezhebin bes esa-
sindan tevhid ve adalete dair konularin akla, el-menzile bey-
ne’l-menzileteyn ilkesinin nakle, va’d ve vaid ile emir bi’l-
ma'rif nehiy ‘ani’l-miinker ilkelerinin ise hem akla hem de
nakle dayandigini belirtmektedir. Ona gore tevhid ve ada-
let konularinda nassin kaynagi da akildir.”' Sadece vahiyle
bilinebilecek hususlar namazin farz olusu, sartlar ve diger
ibadetlerle ilgili ser‘i hitkiimlerdir. Vahiy olmadan bilene-
bilecek konular ise riiyetullah ve vaid konularidir. Bunlarla
ilgili vahiy gelmemis olsaydi bile akil bunlar hakkinda hii-
kiim verebilirdi. Ancak bu konularin vahiyle bilinmesi de
miimkiindiir. Bu noktada Kadi Abdulcebbar vahiyle bildiri-
len hususlari da ikiye ayirmaktadir. ki ilahi hitap olmadan
akil tarafindan bilinmesi miimkiin olmayanlar, ikincisi ise
hitap olmadan da akil tarafindan bilinmesi miimkiin olan-
lar. Akil tarafindan bilinenler de kendi i¢inde ikiye ayrilir.
Hitap olmadan da akil tarafindan bilinebilecekler, bu gruba
giren hususlar hitapla da bilinebilir. Tkinci grup ise ancak ve
ancak akilla bilenebilecekler. Akilla bilinebilecek hususlarin

50 Kadi Abdulcebbar, Serh, 2/51.
51 Tlyas Celebi, Islam Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar (Istanbul:
Ragbet Yayinlari, 2002), 230-231.
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vahiyle bildirilmesi nazar ve tefekkiir i¢in bir tesvik olustu-
rur ki bu da kullar i¢in bir latuftur.

Kadi’nin talebesi EbtI’l-Hiiseyn el-Basri de hocasinin tas-
nifini esas alarak delile dayal1 olarak bilinen seyleri sadece
akilla bilinenler, sadece seriatla bilinenler, hem akilla hem se-
riatle bilinenler olmak iizere tice ayirmaktadir.”® Fakat bu ay1-
rimin Mu‘tezile’ye 6zgii olmadigini belirtmek gerekir. Ben-
zer sekilde Es‘ari de aklin alanina giren konular ile naklin
alanina giren konular arasinda ayirim yapilmasi gerektigini
ve bu iki alanin birbirine karistirilmamasi gerektigini belirt-
mektedir. Ona gore usilu’d-din ile ilgili sonradan ortaya ¢1-
kan problemlerin ¢6ziimii konusunda akla dayanmak gerekir.
Ser‘i konularda ise Kur’an ve hadislerden bir asla dayanmak
gerekir. Kuranin halku’l-Kur'an gibi sonradan ortaya ¢ikan
tartigmalarin ve atom ve hareket (tafra) gibi tabiat felsefesine
dair konularin akil, deney ve gozleme dayali olarak ele alin-
masi ve tartigilmasi gerekir.>

Bu tasnifin ¢ok genel bir tasnif oldugunu ve hem akli
hem de nakli bir bilgi kaynag: olarak kabul eden anlayigin
bir {irtinii oldugunu géz 6niinde bulundurmak gerekir. Ote
yandan bu ayirim “akil nakil ile catigmaz” tezini desteklemek
yerine her iki unsurun hakimiyet alanlarini belirleyerek bir-
birlerinin alanlarina girmesini engellemeyi hedeflemektedir.
Zira akil tek basina kaldiginda naklin bildirdigiyle gelisen hii-
kiimler verebilir.”> S6zgelimi akil tek basina hiikiim verdiginde

52 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii’l-Kuran, 1/35-37.

53 Muhammed b. Ali Ebirl-Hiiseyin el-Basri, el-Mu ‘temed fi usili’l-fikh, thk.
Muhammed Hamidullah (Dimask: Dari’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1964), 2/886-
87.

54 Ebu’l-Hasan el-Eg‘ari, “Kelam [lminin Megrtiyeti”, gev. Ahmet Mekin Kan-
demir, Marife 16/1 (2016), 164.

55 Kologlu, “Mu’tezilede Akilcilik (Ya da Aklilik) Uzerine”, 307.
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namaz gibi naklin vacip kildig1 ve nafile ibadetler gibi tesvik
ettigi seyleri kabih; zekét ve kefaretler gibi vacip kildig: sey-
leri hasen; zina ve orug giinlerinde yemek gibi haram kildig:
seyleri miibah; hayvanlar1 kesmek gibi miibah gordiigii sey-
leri kerih gorebilir.*® Bundan dolay: akil ibadetler s6z konusu
oldugunda yetkinligini kaybetmekte, bu husustaki hiikiimler
biitiiniiyle nakil tarafindan belirlenmektedir.

Mu‘tezili gelenege bakildiginda bu ayirima uygun olarak
tevhid ve adalet ilkelerinin kapsamina giren Allah’in bilinmesi,
zat1 ve sifatlari, niibiivvetin imkani ve gerekliligi, hiisiin ve ku-
buh, salah ve aslah, liituf ve teklif gibi konularin ancak akilla
bilinebilecegi kabul edilmistir.”” Her ne kadar vahiy Allah’in
tek oldugunu, bir benzeri olmadigini, kimseye zulmetmeye-
cegini bildirmisse de bunlar Allah’in birligine, adaletine ve
tesbihin ondan nefyedilmesine dogrudan delalet etmez. Zira
bunun vahyin delil olabilmesi i¢in 6ncelikle vahiy génderen
yaraticinin bilinmesi, taninmasi ve bu vahye aracilik edenin
niibiivvetinin ispat edilmesi gerekir. Bunlar ise ancak akilla
miimkiin olur. Aklin alanina giren bu tiir konularda vahyin
varit olmas1 miimkiin olmakla birlikte bu sadece akli ilke-

leri destekleyen ilahi bir littuf olarak degerlendirilmelidir.*®

Ahiret hallerine iliskin hasir, nesir, mizan, ceza, sevap vb.
sem‘iyyat alanina giren konular ile ibadetlerin miktari, zaman
nasil yapilacag1 ve lizumu gibi meselelerin ise ancak nakille
bilinebilecegi belirtilmistir. Bununla birlikte aklin bu konu-
larda nakli destekleyici oldugu da kabul edilmistir.” Burada
sadece vahiyle bilinenlerden kasut, akla ihtiya¢ duyulmaksizin

56 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 6/1, 64.

57  Basri, el-Mu ‘temed, 2/886.

58 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii’l-Kuran, 1/36.

59  Altintas, “Nass Karsisinda Aklin Degersel Durumu’, 18.
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sem‘i bir delile dayanan hususlardir. Bunlar dini maslahatlar
ve mefsedetlerdir. Bagka bir deyisle, yapildiginda ibadet terk
edildiginde isyan hitkmiinde olan eylemlerdir. Ornegin nama-
zin farz olmasi, ickinin haram olmasi gibi hususlar ancak va-
hiyle bilinir. Zira bunlarin farz veya haram olusuna dair aklen
bir delil yoktur. Vahiy olmadan Ramazan ayinda orug tutan-
larin mikafat, tutmayanlarin cezay: hak ettigi bilinemez. Bu
tiir ibadetleri ancak vahiyle bilmek miimkiindiir. Bununla bir-
likte baz1 ser‘i hitkiimlerin sartlari, sebepleri ve illetlerinin bi-
linmesi yine akilla olur. Ornegin satis akitlerinin sthhatiyle il-
gili sartlar akilla bilinir. Ancak namaz i¢in avret yerleri 6rtmek
ve taharet gibi hususlarin sartlar1 sadece nakille bilinir. Bu-
nunla birlikte hem aklin hem de naklin alanina giren husus-
lar da vardir. S6z gelimi Allah’in hikmetini ve tevhidini akilla
tespit etmek miimkiin oldugu gibi, bunlarin vahiyle bildiril-
mesi de miimkiindiir. Akla mutabik bu hususlarin peygamber
tarafindan beyan edilmesi peygamberin dogruluguna delalet
eder. ® Bu ayirimda aklin alanina giren konular dikkate alin-
diginda aklin naklin 6niinde oldugu, bagka bir deyisle “aklin

asil, nassin fer’ olarak kabul edildigi goriilmektedir.

a. Tevhid

Mu'tezile alimleri Allah’in varligy, birligi, zat1 ve sifatlar
gibi konularin akilla temellendirilmesi gerektigini savun-
mugslardir. Onlara gore Allah’1 bilmek (marifetullah) aklen
vacip olup, peygamber gelmese de her insan akliyla Allah’in
varligini kavrayip buna inanmakla yiikiimliidir. Bu hususta
Ebu’l-Huzeyl, akil sahiplerinin din gelmeden 6nce Allah

biitiin hitkiim ve sifatlariyla bilmek zorunda oldugunu, bu

60 Basri, el-Mu ‘temed, 2/887-89.
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konuda kusurlu olup da Allah’ bilmeyen ve O’na siikretme-
yen kimselerin ebediyen cehennemlik olacagini, bu kimsele-
rin ebedi cehennemlik olmasinin gerekliliginin de yine akilla
ispat edilecegini belirtmektedir.® Mezhebin 6nemli alimlerin-
den Nazzam da akli olgunluga ve diistinme yeterliligine sahip
olan bir kimsenin din gelmeden 6nce akil yiiriitmek suretiyle
(nazar ve istidlal) Allah’in varligini bilmek zorunda oldugunu
vurgulamaktadir. Benzer sekilde Cahiz da akil sahibi biitiin
varliklarin kendilerini yaratanin Allah oldugunu ve bir pey-
gambere ihtiya¢ duyduklarini bilebileceklerini, bunu bildik-
leri ol¢tide de sorumlu olacaklarini kabul etmektedir. ¢ Ka-
di’ya gore de Allah’in akil sahibi insana vacip kildig: ilk sey,
marifetullaha ulastiran akil ylirtitmede (nazar) bulunmasi-
dir. Zira biitiin dini hitkimler ancak Allah Teald’y1 bildik-

ten sonra anlam kazanir.®

Marifetullahin aklen vacip oldugu konusunda Mu‘tezile
alimleri hemfikir olmakla birlikte bu bilginin nasil elde edile-
cegi konusunda farkl: fikirler vardir. Bu hususta onciiligiinii
Cahiz ve Ali el-Esvari’nin yaptig1 Ashabu’l-me‘drif’e gore tim
bilgilerde oldugu gibi Allah’1 bilmek de zaruridir, bilgiler na-
zar aninda insan zihninde tabiat geregi (tab ‘u’l-mahal) zo-
runlu olarak hasil olmaktadir. Baz1 alimler ise tiim bilgile-
rin ilham yoluyla elde edildigini, bunun i¢in akil ylirtitmeye
gerek olmadigini savunmaktadir.®* Kadi Abdulcebbar Al-
lah’in zorunlu bir bilgi ve ilhamla bilinmesine kars: ¢ikmak-

tadir. Ona gore eger Allah’t bilmek zorunlu olsaydi, gecenin

61 Ebu’l-Feth es-Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, thk. Eba Ali Mehn4, Ali Hasan
Fa“ar (Dari’'l-Ma‘rife, 1993), 66, 84.

62  Sehristani, Milel, 72, 88.

63 Kadi Abdulcebbar, Serh, 1/65, 114.

64 Kadi Abdulcebbar, Serh, 1/111.
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karanlik ve glindiiziin aydinlik olmasinda oldugu gibi akil sa-
hiplerinin bu konuda ihtilaf etmemesi gerekirdi. Oysaki bu
konuda insanlar farkli diisiinmekte ve kimileri O’nun varli-
gin1 ikrar ederken kimileri de inkéar etmektedir. Yine Allah
bilmek zorunlu olsayd: hi¢ kimse kusku ve stiphe ile O’nun
varligini inkar edemezdi. Fakat bir¢ok kisinin siiphe duyarak

inkara yoneldigi bir vakiadir.®®

Kadi’ya gore tevhid ve marifetullah konusunda taklit
de dogru degildir. Ona gore taklit bir bilgi kaynag1 olamaz,
zira taklitte herhangi bir hiiccet ve delil olmaksizin bir kim-
senin gorisiinii kabul etmek s6z konusudur. Bu yéntemin
dogru bilgiye ulagtirmasi miimkiin degildir.®® Bu durumda
bir kimsenin nazar ve istidlale bagvurmaksizin bu konuda
bir mezhebi veya sahsi taklit ederek Allah’a iman ettim de-
mesi dogru olmaz. Ciinkii taklit ettigi kimselerin dogrulu-
gundan emin olamaz. Zira taklitte bir mii’'min ile bir miin-
kiri taklit etmek arasinda bir fark olmaz. Hangisinin dogru
oldugunu tespit etmek icin yine akla ihtiya¢ vardir.®” Bu nok-
tada Kadi, Allah resuliine tabi olmanin taklit olmadigini be-
lirtmektedir. Ciinkii taklit bir kimsenin goriisiinii herhangi
bir akli ve nakli delil olmaksizin kabul etmektir. Oysa Miis-
limanlar Restlullah’in s6ziinti mucize deliline dayanarak

kabul etmislerdir.®®
Kadi Abdulcebbar’a gore Allah Teala zorunlu bir bilgi

veya taklit ile degil ancak belli bir metoda dayanan ve siirek-
lilik arz eden bir akil yiirtitme (nazar ve istidlal) sonucu elde

65 Kadi Abdulcebbar, Serh, 1/89.

66 Kadi Abdulcebbar, Serh, 1/101.

67 Kadi Abdiilcebbar, “el-Muhtasar fi ustlid-din”, Resdilii’l- ‘adl ve’t-tevhid,
thk. Muhammed Ammara (Kahire: Darir’s-Surik, 1988), 200.

68 Kadi Abdulcebbar, Serh, 1/99, 103-104.
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edilen iktisabi bir bilgiyle bilinebilir.” Allah’ ve peygambe-
rini bilmenin ancak akil ytirtitmekle miimkiin olacaginin de-
lili sudur: Eger Allah ve resuliinii bilmek zorunlu bir bilgi ol-
sayd1 bu konuda akil sahibi herkesin ayni bilgi iizerinde ittifak
etmesi gerekirdi. Ancak durum bdoyle degildir. Ayrica Allah
Teala’nin tefekkiirii vacip kilmasi, onu tesvik etmesi, tefek-
kiir edenleri 6vmesi, etmeyenleri yermesi nassin da buna de-
lil tegkil ettigini gosterir. Ote yandan insanlar Allah inanci
konusunda farkli farkl: fikirlere sahiptir, her biri kendi go-
riisiintin aksini savunanlar tekfir etmektedirler. Bunlardan
bazis1 alemin ezeli oldugunu savunurken, bazilari ise ha-
dis oldugunu savunmaktadir. Bazilar1 Allah’in goriilebilece-
gini savunurken bazilar: bunu reddetmektedir. Akil sahibi
bir kimse birbirine zit iki iddianin ayni1 anda dogru olama-
yacagini bilir. Dolayisiyla bu goriislerden hangisinin dogru,
hangisinin yanlis oldugunu tespit etmek i¢in akil yiiriitmeye
ihtiyag duyar.”® Allah’in varligini bilme ve O’na iman etmek
siirecinde akil yiiriitmenin gerekliligi konusunda diger kelam
ekolleri de Mu‘tezile’nin bu hassasiyetlerini paylasmaktadir.”!

Mu'‘tezile’ye gore insan, evren hakkinda diisiinmek sure-
tiyle onun hadis olmasindan hareketle bir yaraticisinin olmasi
gerektigine ulagabilir. Fakat aklin rolii sadece Allah’in varli-
gin1 kesfetmekle sinirli degildir, O’'nun zat1 ve sifatlarina ilis-
kin bazi bilgileri de elde edebilecek potansiyele sahiptir. Zira
dlemin hadis olusundan hareketle Allah’in varligina delil ge-
tiren insan, daha sonra bu yaraticinin insan ve diger canli-
lara benzememesi gerektigi (muhalefetiin lil-havadis), O’'ndan
cesitli fiillerin sadir olmasi gerektiginden hareketle kudret

69 Kadi Abdulcebbér, Serh, 1/65, 114.
70 KAadi Abdiilcebbér, “el-Muhtasar fi ustilid-din”, 200-201.
71 Es‘ari, Makalat, 219.
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sahibi oldugu, fiillerinin tam bir ahenk ve intizam i¢inde ol-
dugu tizerinde diisiinerek alim oldugu, kudret ve bilgi sahibi
olmasindan hareketle diri (hayy) oldugu bilgisine akliyla ula-
sir. Akil yiiriitmeye bu sekilde devam etmek suretiyle Allah’in
isiten, goren ve varliklar1 idrak eden oldugu, mevcut oldugu,
ezell ve ebedi oldugu, tek oldugu, adil ve hikmet sahibi ol-
dugu, hicbir seye muhtag¢ olmadig1 ve mahltkat icin cdiz olan
tiim noksanliklardan miinezzeh oldugu bilgisine de ulagir.””
Sifatiyye dahil olmak tizere diger kelam ekolleri de akil yii-
riitmek suretiyle Allah Te4la’nin bir benzeri olmadigina ve
yaratilmislardan higbir varliga benzemeyecegine ulasilabile-

cegini kabul etmektedir.”®

b. Adalet

Mu‘tezile alimleri adalet ilkesi cercevesinde ele aldiklar1
meseleleri de akla dayandirmiglardir. Onlara gore akil yiiriit-
mek suretiyle Allah’in alim oldugu ve hicbir seye muhtag ol-
madig: bilindikten sonra, kotii olan1 yapmayacag: da akilla
bilinir. Zira O’nun ilmi kétii olanin bilgisini de kapsamakta-
dir. Allah’in kotii olani bildigi halde kotiilugii islemesi diisii-
niilemez, eger boyle olmasaydi Allah’in soziintin dogrulugu
ortaya konamazdi. Ciinkii Allah bircok ayette adalet sahibi
oldugunu beyan etmektedir.”* Diger taraftan Mu‘tezile’ye gore
insan akli ve Allah’in mahltikata verdigi nimetler de Allah’in
zulmetmeyecegine delalet eder. Bagka bir deyisle Insan sa-
dece aklini kullanarak ve varliklar tizerinde diisiinerek Al-

lah Teala’nin zulmetmeyecegini kavrayabilir. Clinkii zulim

72 Kadi Abdulcebbér, Serh, 1/107-109; Kadi Abdulcebbar, Fadlii’l-i ‘tizal ve ta-
bakatu’l-Mu ‘tezile, haz. Fuad Seyyid, ts., 139.

73 Sehristani, Milel, 104.

74  Kadi Abdulcebbar, Fadlii’l-i ‘tizal, 141.
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ile Allah’tan zulim meydana gelmeyecegine delalet eden ak-
lin bir arada olmas1 miimkiin degildir. Eger Allah’tan zuliim
meydana gelse bu durumda varliklarin akillardan soyutlan-

mis olmasi gerekirdi.

Mu‘tezile'nin akla verdigi roliin en 6nemli gostergele-
rinden biri de hiisiin ve kubuh konusudur. Onlara gore akil,
seriat gelmeden Once tek basina varliklardaki ve fiillerdeki
iyilik ve kotiiliik vasiflarini tespit etme kudretine sahiptir.
Dahasi insan bu vasiflari tespit ettikten sonra bunun bir ge-
regi olarak dogruluk ve adalet gibi erdemlere yonelmek, ya-
lan ve zuliim gibi ¢irkinliklerden de kaginmakla da miikellef
tutulmustur.’ Bu baglamda akil sahiplerinin akli kemaliyle
iyiyi ve kotiiyii birbirinden ayirmakve bilgi sahibi olmak, ni-
met verene sitkretmek, iyilik ve kotiiligii bilmek gibi eylem-
leri yapmasi beklenmektedir. 77 Mu‘tezile’ye gore eger insan
akliyla fiillerin hiikiimlerini tespit edemeseydi, seriat bu hii-
kiimleri bildirdiginde de bunlar1 kavramas: miimkiin olmazdi.
Zira insan Allah Te4la’nin kabih ve hasen olan seylere veya
bazi fiilleri emredip bazilarini yasakladigina iliskin hitabini
duydugunda, bunlarin hasen ve kabih olduguna dair akilda
onceden bir bilgi bulunmasaydi bunlarin da béyle oldugunu
bilemezdi. Benzer sekilde insanda Allah’in kabih olani yap-
mayacagl, verdigi haberlerde yalan sdylemeyecegi, haseni ya-

saklayip kabihi emretmeyecegine iliskin 6nceden bir bilgi

75 Hayyat, el-Intisar, 90; Es‘ari, Makalat, 299, 769.

76  Sehristani, Milel, 66, 72.

77 Kadi Abdulcebbar, Serh, 2/21; ibn Hazm, Mu‘tezilenin bu yaklagimini
elestirerek Allah’a zuliim isnat etmenin kiifiir oldugunu, bununla birlikte
sadece aklin giizel gordiigii seylerin Allah igin giizel, aklin ¢irkin gordiigi
seylerin de Allah i¢in ¢irkin oldugu seklinde aklin hiikiim vermesinin dog-
ru olmadigini belirtmektedir. Clinkii bu yaklasgim Allah1 yaratiklara ben-
zetmek anlamina gelir. ibn Hazm, el-Fasl, 2/497.
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olmasaydi, bu durumda Allah bir seyin kabih veya hasen ol-
dugunu bildirdiginde bu haberin yalan olmasi miimkiin go-
riilebilirdi. Dolayisiyla sem* vasitasiyla belirli bir fiilin hiik-
miinii bilmek icin, 6ncesinde bu fiillerin hitkiimlerinin akli
yonden ve Allah’in hikmeti bakimindan bilinmesi gerekir.”®

Mu‘tezile diistiniirleri insanin giiciiniin yetmeyecegi seylerle
(teklif-i ma la yutak) mikellef tutulmasinin caiz olmadigini da
akildan hareketle temellendirmektedir. Kadi’ya gore Bunun
Allah icin caiz olmamasi kabih olmasindandir. Kabih olma-
stysa akildan hareketle tespit edilebilir. S6zgelimi akil sahibi
bir kisi, akli kemali ile bilir ki korii okumakla, kétiiriimii yii-
riimekle miikellef tutmak kabihtir. Ayn1 durum Allah’in kul-
larini gii¢ yetiremeyecekleri bir seyle sorumlu tutmast i¢in de
gegerlidir. Kadi “Allah hi¢ kimseye giicii disinda teklifte bu-
lunmaz”” ayetini iknai bir delil olarak zikretmekle birlikte,
bu konuda nakli delillerle istidlal yapmanin dogru olmadigini
belirtmektedir. Bu tarz bir teklifin caiz olduguna delil geti-
rilen ayetlerin ise te’'vil edilmesi gerektigini belirtmektedir. *

Mu’tezile 4limlerinin biiyiik ¢ogunlugu Allah’in kafir-
lere yonelik vaidinin akilla mi1 yoksa haberle mi bilinebilecegi
noktasinda akil lehine tavir sergilemislerdir. Onlara gore ak-
lin ve hikmetin bir geregi olarak hikmet sahibi olan Allah’in
itaatkar kullarini 6diillendirmesi, isyankar kullarini ise ceza-
landirmasi gerekir.* Bagka bir deyisle biiyiik giinah isleyen
kimselerin cehennemde ebedi olarak kalacagini seriat gelme-

den akilla bilmek miimkiindiir. Bu cezalandirmanin detaylar1

78 Riikniid-din Ibnii'l-Melahimi, Kitabii'l-Faik fi usilid-din (Tahran, 1386),
122-123.

79 el-Bakara 2/286.

80 Kadi Abdulcebbér, Serh, 2/159, 163. 165.

81 Sehristani, Milel, 91-92.

61



AKIL KiTABI 7
@y

konusundaysa farkli yaklasimlar s6z konusudur. Bazilarina gére
hem kiiftir hem de kiifiir digindaki biiyiik glinahlarin ceza-
landirilmasi aklen vacip iken bazilar1 bunun biitiin giinahlar
i¢in gegerli olmadigini sadece kiifiir i¢in azabin aklen vacip
oldugunu savunmustur.* Bazilarina gore ise aklin sadece iyi
ile kotiiyii, dost ile diigmani ayirt etmesi vaciptir. Giinahka-
rin cehennemde ebedi kalmasi veya yok olmasy, itaatkar kulun
ise azaptan kurtulmasi, ona cennette ikramda bulunulmasi ve
orada ebedi kalmasi da aklin zorunlu goérdiigti hususlardan-
dir. Ancak az sayida da olsa Mu‘tezile i¢inde kafirlerin aza-
binin ancak haberle bilinebilecegini ileri siirenler de vardir.*’

Mu‘tezile ahiret hallerinin tam olarak nasil gerceklese-
cegini bilmenin haberle miimkiin oldugunu kabul etmekle
birlikte bu hususta sadece nasslarin zahirinden hareketle de-
lil getirilmesini dogru bulmaz. Zira ahiret halleri konusunda
nassin delil olabilmesi 6ncelikle Allah’in adil ve hikmet sa-
hibi olusunun aklen ispat edilmesiyle miimkiin olur. Bu ispat
edildikten sonra da konuya dair nasslarin Allah’in adaletine
ve hikmetine uygun olarak te’vil edilmesi gerekir. Kadi buna
“Insanlarin ve cinlerin ¢ogunu cehennem igin yarattik”* aye-
tini ornek vererek bu ayetin aklin ve naklin delaletinin mu-
vafik oldugu bir sekilde te’vil edilmesi gerektigini belirtmek-
tedir. Ona gore bu ayet insan ve cinlerden sadece cehennemi
hak edenler i¢in gegerli olmalidir.® Zira Allah’in adaleti bunu

gerektirmektedir.

Mu‘tezile’nin kelam sisteminde bu sekilde naklin te‘vi-
linde akli ilkeler esas alinirken diger taraftan akli ilkelerin

82 Es‘ari, Makalat, 401.

83 Es‘ari, Makalat, 401; Sehristani, Milel, 73.
84 A‘raf7/179.

85 Kadi Abdulcebbir, Serh, 2/261-63.
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temellendirilmesinde de nakilden destek alinmaktadir. S6z
gelimi adalet ilkesinin temellendirilmesinde temel degerler
akil tarafindan belirlenmekte, biitiin ilahi ve insani eylemler
bu degerler ¢ercevesinde konumlandirilmaktadir. Fakat aklin
ulastig1 bu tiimel ilke temellendirilirken Kur’an’da yer alan
ifadelerden de destek alinmistir. S6zgelimi “Allah hi¢ kimseye
zulmetmek istemez”®, “Allah kullarina asla zulmedici degil-
dir” ayetleri Allah’in mutlak adalet sahibi oldugu seklindeki
aklin ulastig1 genel ilkeyi tasdik etmektedir. Bagka bir deyisle
Mu‘tezile akil yiiriitmek suretiyle ulastig: genel ilkelerin vahye
de uygun oldugunu, dahasi vahiy tarafindan desteklendigini
Kur’an’dan ayetlerle ortaya koymaya ¢alismigtir.®

4. Aklin Vahiy Karsisindaki Konumu

Mu‘tezile diisiiniirleri insan1 dogru yola iletecek olan delil-
leri akil, kitap, siinnet ve icma geklinde siralamiglardir. Ancak
bu siralamada akil en tistiin ve 6ncelikli konumda tutulmus-
tur. Zira akil ilahi hitabin ve dolayisiyla da teklifin 6n sartini
olusturmaktadir. Yani bir bakima din akil izerine bina edil-
mis olup, nass akildan sonra gelmektedir. Insan akil sayesinde
iyi ve kotiiyti ayirt edebilir ve yine akil sayesinde kitabin, siin-
netin ve icmanin delil oldugunu bilir. Bundan dolay1 bu de-
liller i¢inde akil asil, digerleri fer’ olarak kabul edilmistir.*

Aklin vahyin 6niine gegirilmesinin temel nedeni, vahyin
delil niteligini kazanmasinin Allah’tan geldiginin ispat edil-
mesiyle miimkiin olmasidir. Bu da éncelikle Allah’in varligi-
nin, hikmetinin ve adaletinin bilinmesine ve daha sonra bu

86 Mir'min 40/31.

87 Enfal 8/51.

88 Kologlu, “Mu’tezilede Akilcilik (Ya da Aklilik) Uzerine”, 313.
89 KAadi Abdulcebbar, Fadlii’l-i ‘tizal, 139.
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vahyi bize getiren kisinin nebi oldugunun tespit edilmesine
baglidir. Bu olmadan vahiy delil 6zelligini kazanamaz. Bagka
bir deyisle dini meselelerde Kur’an ile istidlalde bulunmak
i¢in oncelikle Kuranin yalan sdylemeyen, kotii ve ¢irkin sey-
ler yapmayan bir varligin so6zii oldugunu akilla bilmek gere-
kir. Bundan dolay1 Kuran’in kendisinden hareketle Allah’in
varligina ve sifatlarina delil getirilmesi dogru bulunmamaigtur.
Zira bir haberin igerigi, sahibinin dogruluguna veya yanlish-
gina dogrudan delalet etmez. Haber sahibinin durumu, hig-
bir sekilde yalan soylemeyecegi ve zuliim isleyemeyecegi bi-
lindigi takdirde haber hakkinda da bir hitkiim vermek veya
haberin dogrulugunu tasdik etmek miimkiin olur. Bunun i¢in
oncelikle vahye aracilik eden peygamberin dogrulugunu bil-
mek gerekir. Peygamberin dogrulugu da mucize gosterdiginde
bilinir. Mucizenin sihhati ise ancak, Allah’in bir yalancinin
elinde boyle olaganiistii bir seyi yaratmayacagini akilla bil-
mekle miimkiin olur. Zira béyle bir seyi yapmasinin kabih bir
sey oldugunu, Allah’in asla kabih olan1 yapmayacagini akilla
biliriz. Bunu da O’nun kétiiniin kétii oldugunu bildigi, bunu
bildikten sonra da yapmayacagindan ¢ikarsariz. Bunu bilmek
ise, O’nun varligini bilmenin geregidir. Biitiin bunlarin bilin-

mesi ancak akilla miimkin olur.*®

Bu 6nermelerden anlasilacag: tizere vahiy, ancak akil tara-
findan dogrulandiktan sonra gegerlik kazanabilir. Akil ise bu
anlamda vahye bagimli degildir. Yani akil vahiyden bagimsiz
bir sekilde hiikiim verebilir, ancak vahyin verdigi hiikiimle-
rin gegerli olabilmesi akil tarafindan dogrulanmasina bagli-
dir. Zira “vahiy akil nezdinde dogruluk degeri kazanmadik¢a

90 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii’l-Kuran, 1/1-3; Kadi Abdiilcebbar, Mugni,
16/395; Basri, el-Mu ‘temed, 2/886.
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beseri diizlemde bir deger tasimadig: gibi, vahyin getirdigi iyi,
kotii gibi ahlaki hitkiimler de aklin hitkiimleriyle paralellik
arz etmedigi siirece bir baglayicilik tasimaz. Cilinkii vahiy ta-
rihsel ve toplumsal sartlar altinda sinirli bir hidayet imkani
iken akil tiim zaman ve mekanlarda her insanin sahip oldugu
kesintisiz bir hidayet imkénidir.”' Bu 6zelliginden dolay1 akli
teklif asil, vahyi teklif fer’idir. Yani akli teklif vahiyden bagim-
s1z bir sekilde var olabilir, ahlaki ve dini ylikimliliikler de
vahiy olmadan kategorik olarak tek basina akilla bilinebilir.
Ancak ayn1 durum vahiy i¢in gegerli degildir, vahyin insana

sorumluluk ytikleyebilmesi i¢in mutlaka akla ihtiyag vardir.”*

Mu‘tezile, siralamada akla 6ncelik vermekle birlikte kendi
alaninda olmak kaydiyla nassin da kesin bir bilgi ifade edebi-
lecegini belirtmektedir. Hz. Peygamber’den sadir oldugu ke-
sin olan haberler (miitevatir siinnet) de kesin bilgi ifade eden
bir delildir. Ancak ahad haberler kesin bilgi ifade etmez ve iti-
kadi konularda delil olamaz. Sadece fiiruu konularinda onlarla
amel edilebilir.”> Mu‘tezile’ye gore her ikisi de ayn1 kaynaga
dayanan akil ve nassin ¢elismesi soz konusu degildir. Ancak
zahiren de olsa bir ¢atigma olmasi durumunda nassin akla uy-
gun olarak te’vil edilmesi gerekir. Baska bir deyisle Kur'an’da
yer alan akilla celisen ayetlerin daha dnce akilla tespit edilen
tevhid ve adalete iliskin ilkelere arz edilmesi gerekir. Bu ilke-
lere uygun olanlar zahiri tizere hamledilmeli, muhalif olan-
lar ise te’vil edilmelidir. Ciinkii burada fer‘i olanin asil olana

muhalefeti s6z konusudur. Bu yontem uygulandiginda akal ile

91 Aslan, “Mu’tezile Rasyonalizmi Uzerine”, 95.

92  Aslan, “Mu’tezile Rasyonalizmi Uzerine’, 98.

93 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 11/375-79; Celebi, Islam Inang Sisteminde Akil-
cilik ve Kadi Abdulcebbar, 230.
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nakil arasinda bir ¢eliskiden s6z edilemez.** Mu‘tezile’nin bu
yaklagimin arka planinda tevhid ve adalet konularinda ak-
lin ulastig1 ilkeler olmadan bu konudaki ayetleri de sahih bir
sekilde anlamanin miimkiin goriilmemesi yatmaktadir. K&-
di’ya gore bu zati bir imkansizlik tasimaktadir.”> Yani once-
den belirlenmis akli ilkeler olmadan nasslardan dogrudan
ilkeler ¢ikarmak mimkiin degildir. Bu durumda Ehl-i siin-
net’in yaptig1 gibi dogrudan naslardan hareketle bir tanri ta-

savvuru insa etmek imkansizdir.”

Kur’an ayetlerinden hangisinin muhkem hangisinin mii-
tesabih oldugunu tespit edecek olan yine akildir.” Aklin il-
keleriyle uyumlu olan, yani aklin Allah’in varligina, birligine,
zati ve fiili sifatlar: ile adaletine iliskin belirledigi ilkelerle
uyum i¢inde olan ayetler muhkem, bunlara aykiri olan ayetler
ise miitesabih olarak kabul edilmeli ve muhkem ayetler esas
alinarak te'vil edilmelidir.”® Sunu da belirtmek gerekir ki Al-
lah’in muradinin agik bir sekilde anlagilamadigi miitesabih
ayetlerin te’vilinde saf ve bilgisiz bir akil yeterli olmayacak-
tir. Aklin yani sira bazi faktorler de dikkate alinmalidir. Bun-
lar ayetlerin tenzilini bilmek, dile hdkim olmak ve akil yii-
riitme yontemlerini bilmek gibi hususlardir. Buna gore sahabe
nesline yakin dénemde yasayan ve dile hakim olan &limler
te’vil konusunda daha yetkindir. Ancak zéhiri agik olan mu-

amelata iligskin ayetler konusunda (hirsizin elinin kesilmesi,

94 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 16/395.

95 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 7/174-75.

96  Giines, “Mu’tezili Diisiincede Aklin Nakilden Once Gelmesi Meselesi Uze-
rine (Kadi Abdiilcebbar Ornegi)”, 142.

97 Kadi Abdiilcebbér, Miitesabihii’l-Kuran, 1/7-8.

98 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii’l-Kuran, 1/30; Cemalettin Erdemci, “Kelam
Ilminde Akil ve Naklin Etkinligi Problemi” (Kelam {lminin Yeniden Inga-
sinda Gelenegin Yeri, Elazig: Firat Universitesi, 2004), 331.

66



- MANTIK, METAFIZIK, AHLAK, DIN, INANC VE DILDE AKIL -
. @

zina edenlerin kirbaglanmasi vb.) bu farklilik ortadan kalkar.
Cunki zaten bu ayetlerde Allah’in muradi agiktir. Bu konuda

ictihada gerek yoktur.”

Mu‘tezile’nin akil-nakil konusundaki bu fikirleri Es‘ari
gelenekle ayristig1 6nemli noktalardan birini tegkil etmekte-
dir. Es‘arilerin akil ve nakil konusundaki genel yaklasiminda
biitiin dini gereklilikler (vacibat) ancak sem‘/vahiy ile bilinir.
Bunlara iliskin bilgi elde etmek akilla mimkiin olmakla bir-
likte akil hicbir sekilde dini sorumluluk yiiklemez, varlik-
lardaki iyilik ve kotiiliik vasiflarini ortaya koyamaz, bir seyi
gerekli ve zorunlu kilamaz.'”® Aklin bilgi edinebilecegi alan-
lar ve konular da sinirhidir. S6zgelimi Es‘arilere gore Allah
Teala’nin akilla bilinmesi miimkiindiir, ancak vahyin gelisiyle
insan bundan sorumlu tutulabilir. Zira Allah “Biz bir kavme
peygamber gondermedikge azap etmeyiz™® buyurmustur.
Akil, Allah diger varliklardan ayiran 6zel hususiyetleriyle
birlikte bilemez. Bu konuda vahiy de bir sey bildirmemistir.
Dolayisiyla Allah’t diger mevcutlardan ayiran hususiyetleri
konusunda tevakkuf etmek gerekir.'””Ayni sekilde nimet ve-
rene sitkretmenin gerekliligi, itaat eden kullara miikafat ve-
rilmesi gerektigi, isyankar kullarin cezalandirilmas gerektigi,
akilla degil dinin gelmesiyle vacip olur. Salah-aslah ve lituf
gibi hikmetin bir geregi olarak aklin zorunlu gérdiigii seyle-
rin hi¢biri Allah’a vacip degildir.'”

Ne var ki Mu‘tezile akla verdigi bu 6énemi daima bu dii-

zeyde stirdiirmemis, degisen ve gelisen sartlara gore nakle

99 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 16/361-62.
100 Sehristani, Milel, 55.

101 Isra 17/5.

102 Sehristani, Milel, 113.

103 Sehristani, Milel, 115.
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verdigi degeri daha fazla 6n plana ¢ikarabilmistir. Ekoliin
onciileri Vasil b. Ata ve Amr b. Ubeyd’le baslayan akilciligin
sonraki tabakadan Ebu’l-Huzeyl el-Allaf, Nazzam ve Cahiz
gibi alimlerde zirve yaptig1 goriilmektedir. Ancak Hayvyat,
Ebt Ali ve EbGi Hasim ile birlikte bu akilci séylemin yumu-
sadi1g1 ve Mu‘tezile’nin diger mezheplere benzemeye basla-
digin1 séylemek miimkiindiir."* Bir bakima Mu‘tezilenin
sistemlesme donemiyle birlikte, aklin hakimiyet sahasinda
kabul edilen bazi hususlar tarihi siire¢ icinde naklin otori-
tesine tevdi edilmistir. Akil-nakil dengesinde naklin lehine
bir odak kaymasi olarak niteleyebilecegimiz bu durumu Ebta
Hésim’in kelami diisiincesinin detaylarina baktigimizda gor-
mek miimkiindiir. S6zgelimi ona gore varliklarin yaratildik-
tan sonra yok olacaklari, kiigiik giinahlardan tovbe etmenin
gerekliligi, emir bi’l-ma‘ruf nehiy ‘ani’l-miinkerin viicbiyeti
ancak nakille bilinebilir. Bu durum, gayr-i Islami unsurlara
kars: gelistirilen ve dis muhaliflere yonelik oldugu i¢in ya-
pist geregi daha fazla akilci olmak zorunda olan bir kelam
sistematiginin i¢ biinyeye uygun olmadigi, dolayisiyla revize
edilmesi gerektigine yonelik mihne hadisesiyle birlikte veri-
len mesajin iyi algilandigini gostermesi bakimindan 6nem

arz etmektedir.'®

5. Mu‘tezile Akilcilig1

Mu‘tezile tarihsel kosullar i¢inde inkarci din ve felsefi
akimlarla miicadelesinde kaginilmaz olarak akla basvurmak
zorunda kalmis ve deyim yerindeyse biitiin keldmi sistemini
bunun iizerine kurgulamak durumunda kalmistir. Bundan

104 Osman Aydinli, Dogusundan Biiyiik Selguklulara Mu'tezile Ekolii Tarihi ve
Ogretisi (Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2018), 146.
105 Kologlu, “Mu’tezilede Akilcilik (Ya da Aklilik) Uzerine”, 309.
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dolay1 da tarih boyunca asir1 akilcilikla suglanmigtir. Fakat
Mu‘tezile’nin ne odlgiide akilct oldugunu ele almadan 6nce
akilcilik derken neyi kast ettigimizi belirgin hale getirmemiz
gerekmektedir. Diistince tarihinde akilcilik deneyciligin kar-
sit1 anlaminda, bilginin kaynaginin akil oldugunu, dogru bil-
ginin ancak akil ve diistinceyle elde edilebilecegini savunan
yaklagimi ifade etmektedir. Bu anlamda akilcilik, hakikatin
tek ol¢iistiniin akil oldugunu, bir anlamda hakikatin tek ba-
sina akilla inga edilebilecegini ngérmektedir. Islam diisiince
tarihinde gerek Yunan filozoflar: gerekse de Islam filozoflar1
tarafindan temsil edilen akilciligin bu tiirdi, kelamcilar tara-
findan sistematik elestirilerin muhatab1 olmustur. Zira kelam
ilminin ve kelamcinin varlik sebebi nasslar1 savunmaktir. Do-
layistyla bir kelamcinin hakikatin nihai 6lgiitii olarak akli sa-

vunmasi varlik nedenini ortadan kaldiracaktir.!o¢

Aydinlanma hareketi ile birlikte akilcilik farkl bir forma
biiriinmiis, din ve metafizik temelli deger ve hakikat iddia-
larini akil 15181nda ve akli esas alarak elestiren bir metodo-
loji olarak anlasilmistir. Bu metodoloji daha ziyade bilgi ve
diisiincenin dini ve mitolojik unsurlardan arindirilmasi y6-
niindeki ¢abalar: ifade etmektedir.'” Akilciligin bu tiirtiniin
de Mu‘tezile tarafindan kabul edildigini sdylemek miimkiin
degildir. Ciinkii Mu‘tezile’nin sergiledigi akilcilik, dinin ké-
kenlerini sorgulamay1 ve metafizik varliklarin dislanmasini
degil, tam aksine bu iddialar1 savunan felsefi akimlarin eles-
tirisini ve reddedilmesini hedeflemektedir. Dahasi onlar akli
kullanarak dini esaslar1 ve inang ilkelerini ispat etmeye ¢alis-

miglardir. Bu anlamda Mu'‘tezile akilciligi hem dini nasslarin

106 Kologlu, “Mu’tezilede Akilcilik (Ya da Aklilik) Uzerine”, 306.
107 Aslan, “Mu’tezile Rasyonalizmi Uzerine”, 83.
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anlasilmasi ve yorumlanmasinda hem de nasslardan bagim-
s1z bir sekilde bazi bilgilere ve tiimel ilkelere ulagilmasinda

izlenen akil merkezli bir yontemi ve sistemi ifade etmektedir.

Meseleye bu agidan bakildiginda diger kelam ekolleri de
ozellikle tevhid konularinda tipki Mu‘tezilenin yaptig1 gibi
akla bagvurmak durumunda kalmislardir. Ornegin Mu‘tezile
ilahi sifatlarin zatin ayni oldugunu ispat etmek i¢in ne kadar
akla bas vurmugsa, Ehl-i siinnet kelam ekolleri de ilahi sifat-
larin zé4ta zaid manalar oldugunu ispat etmek i¢in ayni dere-
cede akla bas vurmuslardir. Benzer sekilde halku’l-Kuran ile
ilgili tartigmalarda taraflar kendi tezlerini ispat etmek i¢in
her tiirlii akil yiirtitme yontemini kullanmislardir. Bu durum
dikkate alindiginda akil yiirtitmenin her tiirliisiinii reddeden
ve dini nasslarin zéhirini oldugu gibi kabul eden selefi ve ha-
sevi yaklasimlarin disindaki biitiin kelam ekollerinin, farkl
diizeylerde de olsa akl1 bir bilgi kaynag1 olarak benimsedigi
goriliir. Dolayisiyla akilciliktan kasit teolojik tartigmalarda
akli verileri kullanmak ise, biitiin kelam ekollerinin meto-
dolojik olarak akilci oldugu ve bu baglamda akilciligin ortak
bir deger oldugu kabul edilmelidir. Fakat burada asil mesele
akli verileri kullanmak degil akla ne 6l¢iide hiikiim koyma
yetkisi tanindigidir. Bu zaviyeden bakildiginda Mu‘tezile’nin
bir adim 6nde oldugu soylenebilir.'®® Ancak burada da onun
kelami sistemini kurarken tarihi ve sosyo-politik sartlar ge-
regi akli sistemin merkezine almak zorunda oldugu gercegini
goz oniinde bulundurmak gerekir.

Mu‘tezile’de Bat1 aydinlanmasinda oldugu tanriy1 ve vahyi
timiiyle devre dis1 birakan salt bir akilcilik s6z konusu de-

gildir. Bilakis onlarin sisteminde Allah ve alem hakkindaki

108 Kologlu, “Mu’tezilede Akilcilik (Ya da Aklilik) Uzerine”, 305.
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cekirdek fikirler vahiyden siiziilerek tesis edilmis, aklin tek
basina elde edemeyecegi bilgilerin oldugu kabul edilmigtir.'”
Mu‘tezile nakli hi¢bir zaman diglamamis ve mutlak bir akilci-
lik yapmamustir. Sozgelimi Kadi Abulcebbar Mugni’de “Sem°i
konularin akli istidlalle bilinmesinin caiz olmadigina dair”
bir baglik agmakta''’ ve ibadet, muamelat ve ahirete dair ko-
nularin sadece Allah’in bildirmesiyle bilinebilecegini ve akli
delilin bulunmadig: yerlerde tafsili meselelerde sem‘i delile
basvurulacagini belirtmektedir.!"! Mu‘tezile’nin akli hitkiim
vermeye yetkili gormesiyse aklin hakikati tek basina kura-
bilecegi tezine degil, daha ziyade aklin hakikate uygun ol-
dugu tezine dayanmaktadir. Ciinkii onlara gore akil teklifin
6n sart1 olduguna gore, teklife konu olan seylerin de akla uy-
gun olmasi gerekir. Bu ilkeden hareketle onlar dini akidelerde
daima bir makuliyet aramislar ve dini akidelerin akli bir se-
kilde agiklanabilecegini diistinmiislerdir."? O halde Mu‘tezile
akilciligini mutlak bir akilcilik olarak degerlendirmek miim-
kiin degildir. Bu ger¢egin farkinda olan bazi arastirmacilar
Mu‘tezile’nin akilc1 olmaktan ziyade akli bir ekol oldugunu
ileri stirerken, bazilar1 Mu‘tezile akilciligini imani bir akilci-
lik, bazilar1 da izafi bir akilcilik olarak tanimlamaktadir.!”?

6. Degerlendirme
Mu‘tezile, duyu ve haberi de bir bilgi kaynag1 olarak kabul

etmekle birlikte aklin bunlarin tizerinde bir giice ve 6ncelige

109 Ozervarli, “Mu’tezile Akalciligy’, 104.

110 Kadi Abdilcebbar, Mugni, 15/26.

111 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 15/44-45.

112 Kologlu, “Mu’tezilede Akileilik (Ya da Aklilik) Uzerine”, 306.

113 Zeyne, el-Akl ‘inde’l-Mu'tezile, 140-143; Celebi, Islam Inang Sisteminde
Alkileilik ve Kadi Abdulcebbar, 35; Kologlu, “Mu’tezilede Akilcilik (Ya da
AKlilik) Uzerine”, 306.
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sahip oldugunu vurgulamistir. Ciinkii akil olmadan diger bilgi
kaynaklarindan elde edilen verilerin bir anlam1 olmaz. Gerek
duyu ve tecriibeyle elde edilen bilgileri gerekse de haber yo-
luyla ulagan bilgilerin dogruluguna ve yanlishigina hitkkmede-
cek olan akildir. Vahyin delil niteligini kazanmas1 Allah’tan
geldiginin ispat edilmesiyle miimkiin olur. Bu da o6ncelikle
Allah’1in varliginin, hikmetinin ve adaletinin bilinmesine ve
daha sonra bu vahyi bize getiren kisinin nebi oldugunun tes-
pit edilmesine baglidir. Bu tespiti yapacak olan akildir. Bu ol-
madan vahiy delil 6zelligini kazanamaz. Duyularin sagladig:
bilgiler de ancak akil siizgecinden gegtikten sonra dogruluk
degeri kazanirlar. Bundan dolayidir ki din akil tizerine bina
edilmis olup, akil ilahi hitabin ve teklifin 6n sart1 olarak be-
lirlenmistir. Bu olgunun farkinda olan Mu‘tezile hem Islam
dist firka ve mezheplerle miicadelede ederken hem de timme-
tin kendi icindeki tartismalarda akli ortak bir zemin olarak
gormiistiir. Bu gergevede Allah’in varligy, birligi ve sifatlari ile
niibiivvetin gerekliligi gibi hususlarin akilla ispat1 gerekli go-
rilmistiir. Zira bunlarin vahiyden hareketle ispatinin man-

tiksal bir kisirdongiiye sebep olacag: diistiniilmiistiir.

Mu‘tezili gelenekte her ikisi de ayn1 kaynaga dayanan akil
ve nassin ¢elismeyecegi kabul edilir. Zahiren de olsa bir ¢a-
tigma olmast durumunda nassin akla uygun olarak te’vil edil-
mesi gerekir. Bu baglamda Kur’an'da yer alan akilla gelisen
ayetlerin daha dnce akilla tespit edilen tevhid ve adalete ilis-
kin ilkelere arz edilmesi gerekir. Bu ilkelere uygun olanlar za-
hiri tizere yorumlanir, aykir: olanlar ise te'vil edilir. Clinki
fer‘i olanin asil olana muhalefeti s6z konusu oldugunda asil
olani esas almak gerekir. Bu yontem uygulandiginda akil ile

nakil arasinda bir ¢eliskiden s6z edilemez. Kuran ayetlerinden
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hangisinin muhkem hangisinin miitesabih oldugunu tes-
pit etmek i¢in yine akli esas almak gerekir. Aklin ilkeleriyle
uyumlu olan ayetler muhkem, bunlara aykir1 olan ayetler ise
miitesabih olarak kabul edilir ve muhkem ayetler esas alina-

rak te’vil edilir.

AKkla diger bilgi kaynaklarinin tizerinde bir 6nem vermis
olsa da Mu‘tezilenin sergiledigi akilcilig, tanriy1 ve vahyi
timiiyle devre dis1 birakan salt bir akilcilik olarak degerlen-
dirmek miimkiin degildir. Zira onlar dinin kokenlerini sor-
gulamak ve metafizik varliklar1 dislamak anlaminda salt bir
akilcilik faaliyeti ytiriitmemislerdir. Aksine bu tarz iddialar:
savunan felsefi akimlar1 siddetle elestirmis ve onlara reddi-
yeler yazmislardir. Dahasi onlar akli kullanarak dini esaslar1
ve inang ilkelerini ispat etmeye ¢alismislardir. Mu‘tezile’nin
akla bu derece 6nem vermesi onun hakikati kendi bagina ku-
rabilecek tek kaynak oldugunu diisiinmelerinden degildir. Bi-
lakis onlar Allah Tedla’nin hakikati akla uygun yarattigini
ve bundan dolay1 da akil sahiplerini muhatap aldigini diisii-
nerek akli epistemolojilerinin merkezine yerlestirmislerdir.
Bununla birlikte onlar nassin da bilgi kaynag1 oldugunu ve
bazi hususlarin ancak ilahi bildirimle bilinebilecegini belir-
terek aklin da bir sinir1 oldugunu kabul etmislerdir. Bu an-
lamda Mu‘tezile akilciliginin hem dini nasslarin anlasilmasi
ve yorumlanmasinda hem de nasslardan bagimsiz bir sekilde
bazi bilgilere ve tiimel ilkelere ulasilmasinda izlenen akil mer-
kezli bir yontemi ve sistemi ifade ettigi soylenebilir. Fakat ak-
lin yaninda nakli de hiikiim kaynag1 olarak gordiigiinden do-
lay1 Mu‘tezile akilciligini teolojik akilcilik olarak adlandirmak
daha dogru olacaktir.
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Dr. Ogr. Uyesi Osman KARAAGAC!

Insan sosyal bir varlik oldugu i¢in toplum halinde yasa-
mak zorundadir. Toplum halinde yasamanin gerektirdigi bir
takim kurallar vardir. Bu kurallarin bir kismi yazili iken bir
kismu ise yazili olmayan genel yargilara baglidir. Yazili olma-
yan bu kurallarin herhangi bir cezai miieyyidesi olmamakla
beraber kendisini toplumsal onama veya kinama olarak gos-
termektedir. Bu durumda ¢ogu zaman insanlar1 inandiklar:
seyleri yapamamaya ya da inanmadiklar: seyleri yapmaya it-
mektedir. Bu da insanlari ikircikli bir karakter yapisina bii-
riindiirmektedir. Toplumsal onama ve kinamanin insanlarin
davraniglarina etkisi dolayisiyla ortaya ¢ikan bir mesele var-
dir. O da bu onama ve kinama énemli midir? Onemli ise bu

6nem nerden gelmektedir?

Toplumsal onama ve kinamanin énemine ve gereklili-
gine inananlar bu degerlerin toplumlarin devam ve beka-
lar1 i¢in kaginilmaz oldugunu ve bu degerlerin dayanagi-
nin Tanrisal oldugunu ifade etmektedirler. Diger taraftan

1 Erzincan Binali Yildirim Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bi-
limleri Boliimii, Felsefe Tarihi Anabilim Dali, osmankara24@hotmail.com
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bu degerlerin dnemine ve gerekliligine inanmayanlar ise
bu degerlerin insanlar1 yasamlarini diledikleri gibi ya-
sama imkanini ellerinden aldigini ifade ederek bu deger-
lerin herhangi bir Tanrisal tarafinin olmadigini dile ge-

tirmektedirler.

Etik degerlerin istenilen ragbet edileni iyi olarak istenil-
meyeni ise kotii olarak degerlendirilmektedir. insan ise 8gren-
digi seyleri ya kendinden daha iyi bilen birinden ya da bizzat
deneme yanilma yoluyla 6grenir. Etik degerlerin insana harici
bir gii¢ tarafindan 6gretilmesini insan onuruna aykir1 géren-
ler, insanin kendi yeti ve donatilari ile iyi ve kot bilebilece-
gini iddia ederken, insanin iyiyi ve kétityii bilme konusunda
birtakim eksikliklerinin oldugunu dile getirenler ise insanin
nihai noktada iyi ve kétiiyii bilemeyecegini, dolayisiyla Tan-
risal bir yonlendirmeye ihtiya¢ duyacagi kanaatindedirler. In-
sanlar1 bu noktada farkli noktalara iten durum ise iyi ve kotii
kavramlarina yiiklenilen anlam ve onlarin mahiyet ve sinir-

larinin net olarak belirlenememesidir.

1. Tyi ve Kotii Nedir?

Insanlik tarihinin en kadim tartismalarindan biri de iyi
ve kotiiniin bilinme meselesidir. Insan kendi kisisel yetileriyle
bunlari bilebilir mi yoksa Tanrisal bir bilgilendirme ve y6n-
lendirmeye ihtiya¢ mi1 duyar? Tanr1 merkezli diisiince ve inang
sistemine sahip olanlar i¢in bu sorunun cevaba bellidir. Eger
Tanr1 merkezli diistiniilmeyecek olursa o zaman sorgulanan
sey, iyi ve kotiintin sorgulamasinin 6tesinde bizzat Tanrrnin
bilgisi ve niyeti olacaktir. Ciinkii, o zaman Tanrrnin iyi de-
digi kotii, kotti dedigi iyi ¢ikabilir.
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Tanrisal iradenin insan iradesini devre dig1 birakacagini
diisiinenler ise iyinin ve kétiintin bilinme konusunda insa-
nin herhangi bir harici yonlendirmeye ihtiya¢ duymadigini
ifade etmektedirler. Bu konuda iki farkli yaklagim s6z konu-
sudur. Birincisi Tanr1 merkezli diisiinen insanlarin yaklasi-
mudir. Onlara gére Tanrr'nin yaratmis oldugu en degerli sey
akildir. Tanri, akli Gist diizey yetilerle donatmistir. Dolayi-
styla akil iyi ve kotiiyii bilebilecek durumdadir. Eger akil, iyi
ve kotiiyii bilemeyecek durumda olursa o zaman hem insan
acisindan hem de Tanr1 acisindan bir eksiklik ve kusur du-
rumu meydana gelecektir. Diger Taraftan akil merkezli dii-
stinenler ise insanin iyi ve kotiiyi kendi donatilariyla bilebi-
lecegi kanaatindedirler. Ancak akil merkezli yaklagim sahibi
olanlarda iki farkli yaklasim icerisinde olduklar: goriilmek-
tedir. Bir kismi insanin bu konudaki bilgisinin tamamen de-
neme yanilma yoluyla gerceklestigini savunurken diger kismi1

ise bunun apriori bir sekilde var oldugunu iddia etmektedirler.

Apriori bilginin kabul edilmesi dolayli bir sekilde Tan-
rrnin varliginin kabul edilmesi anlamina gelecegi i¢in John
Locke ve onun gibi diisiinenler insanin zihninin dogustan bos
bir zihin (Tabula Rasa) ile geldigini iddia etmektedirler. John
Locke gibi diisiinenler eger insan diinyaya bir takim donatil-
mis degerler ile geliyorsa o zaman neden yeryiiziinde birgok
farkli degerler s6z konusudur. Eger hepsinin Tanr1 tarafin-
dan donatildigini kabul edecek olursaniz o zaman Tanri1 i¢in
herhangi bir etik degerin olmadigini kabul etmek zorunda
kalirsiniz. Diger taraftan Tanrisal donatiyla diinyaya gelen
insanlar nasil oluyor da bu yanlis ve kétiiliik yapabiliyor sek-
linde elestiriler yoneltmektedirler. Tanr1 merkezli diisiinenler

ise insanin yanilma ihtimali ve siibjektifligi tizerinden genel
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etik degerlerin tiiretilemeyecegini bu nedenden dolay1 seyle-
rin Oniind, arkasini, i¢ini ve disini bilen bir Tanrisal giice ih-

tiyacin oldugu kanaatini tagimaktadirlar.

Westermarck, insanin duygular: olmadan ahlaki bir yar-
gilama yapamayacagini ifade etmektedir. En yalin degerlen-
dirmelerde bile duygular devreye girer. Havanin sicaklig1 ya
da soguklugunu ifade ederken dahi insanin duygular1 dev-
reye girer. Dolayisiyla duygulardan soyutlanmis bir deger-
lendirme s6z konusu olamaz. Seylerin iyi ya da koti vasfini
kazanmasi insan zihninin onlar hakkindaki degerlendirme-
leriyle gerceklesir. Zira bir¢ok insan begendigi bir seyi bir
zaman sonra begenmemeye, begenmedigi seyi ise bir zaman
sonra begenmeye baslar. Eger begenilmek ya da begenilme-
mek esyanin 6ziinde olsaydi o zaman insan duygularinda da
herhangi bir degisimin olmamasi gerekir ve esyay1 oldugu
gibi degerlendirirdi. Oysaki degisen esyanin 6zii degil insa-
nin duygularidir.?

G. E. Moore’a gore etik degerler “iyi nedir?” sorusuna ve-
rilen pratik ve teorik cevaplarin toplamindan ibarettir. in-
san ister giindelik hayatin igerisinde kurmus oldugu siradan
ciimlelerin icerisinde isterse yasama dair varolugsal sorgula-
malar yaparken birtakim degerlendirmelerde bulunmaktadir.
Bu degerlendirmeler ¢ogu zaman igerisinde onaylama ya da
kinama ifadeleri icermektedir. Hep birlikte yenilen bir yeme-
gin degerlendirmesinin farklilik arz etmesi kisilerin fiziki ve
psikolojik durumlarinin yansimasindan ibarettir. Ancak etik
degerlerin tamamen insanin duygularina indirgemenin yol
agacag1 sikintiy1 fark eden Moore insan duygularindan yalin

olarak degerlendirilmesi gerektigini ifade etmektedir. Herkesin

2 Edward Westermarck, Ethical Relativity (London: Routledge,1932), 114.
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vicdani muhasebesinin iyi ve kotiiyti yalin bir sekilde deger-
lendirme imkani olmadigina gore herkesin kendi arzu ve is-
teklerine gore degerlendirme yapmasi ortada etik deger adina
bir sey birakmayacaktir. Dolayisiyla diinyada var olan iyi ve
kotii seyler onlar1 degerlendirecek herhangi bir kimse olmasa
dahi iyi ya da kotii olarak var olmaya devam edecektir. Moo-
re’'un bu yaklasgimindan hareketle esyanin 6zii itibariyle notr

bir vaziyette olmadig1 soylenebilir.?

Moore’un bu yaklasimindan hareketle degerlendiril-
mesi gereken sorun etik degerlerin insan bilincinden bagim-
s1z olup olmadigidir. Etik degerlerin nesnelligi tizerine yapi-
lan en 6nemli vurgu seylerin iyiligi ya da koétiliigiintin insan
zihninin algilamalarina indirgenemeyecegi yoniindedir. An-
cak burada takinilan etik degerlerin dayanak noktasiyla da
yakindan iliskilidir. Jeremy Bentham (1748-1832) ve Stuart
Mill (1806-1873) gibi isimler etik degerlerin formlar1 insan
zihni tarafindan sekillendirildigini, dolayisiyla seylere 6z iti-
bariyle iyi ya da kotii nitelendirilmesi yapilamayacagini id-

dia etmektedirler.*

Etik degerlerin giivenilirligi ile alakali olarak ortaya ¢ikan
bir sorun bulunmaktadir. O da siradan insanlarin degerlen-
dirmeleri sahsi menfaati ve yetersizlikleri gz 6niine alindi-
ginda degerlendirilmeye tabi tutulmamaktadir. O zaman ki-
min degerlendirmesi nazari itibara alinacaktir? Filozoflarin
ya da din adamlarinin goriisleri mi belirleyici olacaktir? An-
cak o zamanda yine onlarin goriisleri bir gelenek haline gele-

cek ve tartisma gotiirmez hal alacaktir. Ayrica diger yandan

3 G. E. Moore - Thomas Baldwin, Principia Ethica (Cambridge, Cambridge
University Press, 1993), 53.
4 Brand Blanshard, Reason and Goodness, 2002, 105.
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filozoflar ve din adamlarinin ortaya atacag: farkli farkli dii-
stinceler olacaktir. Bunlardan hangisi dogru kabul edilecek
ve buna kim karar verecektir.

Etik degerlerin bireyselligi kabul edildigi takdirde tize-
rinde konusulmaya deger etik degerler kalmayacak demek-
tir. Etik degerlerin bireyselligini savunan filozoflar dahi bu
imkan1 herkese tanimamaktadir. Bu durum sadece ve sadece
bir takim ayricalikli insanlara verilmektedir. Ancak onlarin
diisiinceleri bagkalar: tarafindan paylagildig1 andan itibaren

ortada bireyselligin kalmayacag: agiktir.

Etik degerlerin metafiziksel bir dayanaginin olmadigini
gostermek icin dile getirilen yaklasimlardan biri de zihinde
dogustan getirilen apriori bilginin olmadig1 yontindedir. Bu
yaklasimin 6nemli temsilcilerinden biri olan John Locke, asa-
gida siraladigimiz nedenlerden dolayi zihinde dogustan geti-

rilen ide yaklagimina kars1 ¢cikmaktadir:

1-) Bir bilginin nasil elde edildiginin gosterilmesi onun
dogustan olmadigini gostermek icin yeterlidir. Bazi insanlarda
ruhun baslangicta sahip oldugu goriisii hakimdir. Eger insan-
larin kendi dogal yetilerini kullanarak bilgiyi elde ettigi ispat-
lanirsa o zaman bu yanilgidan kurtulma imkani olacaktir.

2-)Insanlarin dogustan ide diisiincesine gotiiren en 6nemli
sebep evrensel genel yargilardir. Béyle bir yarginin ancak do-
gustan miimkiin olacag: diisiincesidir. Yeryiiziinde birtakim
genel yargilar olsa da bu onlarin dogustan getirildigi anla-
mina gelmez. Cilinkii genellik diistincesi dogustanlig: gerek-
tirmez. Burada yapilmasi gereken sey insanlarin uzlastiklar:

konularin nedenlerinin ortaya konulmasidir.

5  John Locke, Insan Anhi Uzerine Bir Deneme (Istanbul: Kabalc1 Yaynevi,
1996), 63.
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3-)“Bir sey neyse odur” ve “Bir seyin hem olmasi hem de
olmamasi olanaksizdir.” Ilkeleri tizerinde genel bir onama
yoktur. Dahasi dogustan ilkelerin olduguna dair genel bir
onama kanit1 da yoktur. Ciinkii tiim insanligin tizerinde an-
lagmis olduklar: herhangi bir ilke yoktur.

4-)Zihne dogustan bir seylerin yerlestirilmediginin en
onemli kanit1 ¢ocuklarin ve budalalarin higbir sey bilmeme-
leridir. Bu iki grup dogustan ide diisiincesini yok etmek i¢in
yeterlidir. Ayrica heniiz zamani gelmedigi i¢in zamansiz ola-
rak ruha yerlestirilen geligkili goriinmektedir. Zira onu na-
s1l kullanacagini bilmedigi gibi ayn1 zaman ruhuna yerlesti-
rilme seklinin de disina ¢ikma imkéani olmayacak demektir.
Ayrica ¢ocuklar ve budalalar da herhangi bir konuda genel
bir ittifak icerisinde goériinmiiyorlar. Bu da onlarin zihinle-
rinin dogustan bos olarak geldiginin 6nemli bir kanitidir.®

5-)Insanin zihnine yerlestirilen seyleri onu kullanmaya
bagladiktan sonra bilebilecegine dair de herhangi bir kanit
yoktur. Eger bunlar1 akil bulmugsa bu da yine dogustan bir
sey getirilmediginin kanitidir. Zira akil yapisi geregi {iretir.
Eger akil’a bu paye verilmeyecek olursa o zaman akil varo-
lussal bir problemle kars1 karsiya kalir.

6-)Zihin ¢aligma faaliyeti duyularin tikel ideleri iceriye al-
mast ile baglar. Heniiz bos olan zihin odasi dis diinya ile irti-
bat1 kurulan nesnelerin isimleri ve islevi ile ilgili yerlestirme
ile baslar. Daha sonra zihin onlar1 soyutlar genellemeler yap-
maya bagslar. Nihai olarak ta ideler ve dil ile donatmaya bas-
lar. Zihne aktarilan seylerin ¢ogalmasi zihnin kullanimi da
giinden giine artacaktir. Kimi bilgilerin erken kavrandig: bir
gergektir. Ancak dikkat edilirse bunlarinda kazanilmis ideler

6  Locke, Insan Anlig Uzerine Bir Deneme, 65.
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bilgisi oldugu goriilecektir. Cocuklarin davranislarindaki ile-
tisim farkliliklar: bu gercegi destekler mahiyettedir. Bir ¢ocuk
esittir kavramini 6grenmedigi siirece 3 ile 4 “tin toplaminin
yedi ettigi gercegini bilemeyecektir. Esittir kavrami algilama
¢agina gelince onu algilar ve onar. Bu onamanin kolaylig1 do-
gustan getirildiginin ya da zihnin faaliyet gostermeksizin elde
ettigi sonucunu ortaya ¢ikarmaz. Zihin ayristirmay1 ve bir-

lestirmeyi zamanla 6grenir.

John Locke’a gore dogustan getirilen ilke olmadig: gibi
yine dogustan getirilen herhangi bir ahlaksal ilke de yoktur.
Inang ve adalet insanlarin iizerinde en ¢ok konustugu konu-
lardandir. Faka bu iki konu hakkinda insanlhigin ittifak etti-
gine dair bir bilgi mevcut degildir. Ahde vefa ve anlagmalara
uyma ilke olarak genel bir kabule sahiptir. Ancak uygulamada
durum hig te i¢ agic1 degildir. Eger dogustan bir takim ah-
laksal ilkelerin varligina inanilacak olursa o zaman bu sah-
tekarlik durumu nasil izah edilecektir. Oysaki ahlak kural-
lar1 kanit gerektirir. Sebebi sorulmayacak kadar agik ve segik
bir ahlak kurali yoktur. “Bir sey hem vardir hem de yoktur.”
Anlayis1 tizerinden bir davranis bir bolgede kabul goriirken
var olmus oluyor diger bolgede ise kabul gormedigi takdirde
yok olmus oluyor. Boylesi bir durumda genel bir ahlak ilke-
sinden bahsedilmesi miimkiin degildir.

Erdem konularina yonelik genel kabullerin nedeni do-
gustanliktan degil tamamen yararliligindandir. Clinki ser-
gilenilen kétii davranislardan kétii olarak iyi davranislardan
da iyi olarak etkilenmek ka¢inilmazdir. Bu durumda insan-
lar erdemliligi degil de kendi zarar ve menfaatini gozetle-

mis oluyor. Cogu zaman insanlar davraniglarinin temelini

7  Locke, Insan Anlig Uzerine Bir Deneme, 69.
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bilmeden sadece kendilerini 6diillendirecek ya da cezalandi-
racak olan Tanrinin buyruklarina uymak isteginden baska
bir sey degildir.®

Dogustan kilgisal ilkelerin var oldugunu iddia edenler
bunlarin neler oldugunu agiklayamazlar. Kilgisal ilkelerle ala-
kal1 olarak insanlar arasindaki anlayis farki o kadar nettir ki
bunun tizerine daha fazla s6z sdylemeye gerek yoktur. Ayrica
dogustan ilkelerin ne olduguna dair agiklama yapilmamasi da

o diisiinceyi savunanlarin zannindan bagka bir sey degildir.

Egitim, gelenekler ve ¢evrenin etkisiyle dogustan ilkele-
rin ¢esitli nedenlerle bozulma diisiincesinin de bir kiymeti
yoktur. Bu diisiincenin dogrulugu kabul edilecek olursa o za-
man ahlak ilkelerinin evrensel onay diisiincesi anlamsiz hale
gelecektir. Bu noktadan hareketle zihinsel olarak insanlarin
bozulma diisiincesi tizerinden dogru diistinmeyi ve davran-
may1 kendi tekellerine alirlar. Kendileri gibi diisiinen insan-
lar iizerinden bir evrensel ahlak yasasi olusturmaya ¢alisirlar.

Ayrica diinyada birbirine zit o kadar ahlak ilkesi var ki
bunlarin hangileri dogustan ide olarak kabul edilecek.” Bu
ilkelerin bir kismi sagmaliklar1 yiiziinden bir kismi da birbir-
lerine taban tabana zit olmasindan kaynaklanmaktadir. Igin
kotii tarafi bu ilkelerin bir noktadan sonra akil dist olma du-
rumu bir¢ok insan i¢in hi¢bir anlam ifade etmemektedir. Bu
sagma diye nitelendirilebilecek davranislar i¢in hayatlar hige
sayllmaktadir.

Tanr1 idesi de dogustan degildir. Eger bir idenin dogus-
tan oldugu disiincesi kanitlanabilseydi o zaman Tanr di-

stincesin de dogustan oldugu kanitlanabilirdi. Tanr1 idesi

8  Locke, Insan Anlig Uzerine Bir Deneme, 76.
9  Locke, Insan Anlig Uzerine bir Deneme, 78.
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kanitlanamadig1 halde bir ahlak ilkesinin dogustanligini ka-
bul etmek daha zor goriinmektedir. Son zamanlarda deniz-
cilerin kesfetmis oldugu Tanrisiz toplumlar Tanr1 diisiincesi
olmadan da bir takim ahlak ilkelerine sahip olunabilecegini
gostermektedir.

Eger tiim insanlikta bir Tanr1 kavrami olmus olsayd: o
zaman da yine Tanri kavraminin dogustan bir ide oldugu
sonucuna varilamazdi. Ciinkii Tanr1 kavraminin ates, giines
ve masa gibi karsilig1 yoktur. Bu diisiincelerin ve kavramla-
rin kusaktan kusaga aktarilmasindan bagka bir sey degildir.
Yine degisik toplumlarda goériinen Tanri ideleri toplumlarin
gevresel faktorlerin etkisi altinda ortaya ¢ikan beklentilerin-
den baska bir sey degildir.

Insanlar1 dogustan ide diigiincesine gotiiren sebeplerden
biri de zihinsel faaliyetten uzak durma ve sonu gelmez aras-

tirma yorgunlugundan kurtulma ¢abasidir."!

2. Deger ve Olgu

Olgu, gergeklik diinyasinda meydana gelen ve 6lgiilebi-
len olaylardir."”” Deger ise kisinin, isteyen, gereksinim du-
yan, erek koyan bir varlik olarak nesne ile baglantisinda be-
liren seydir."” Disarida yagmurun yagmasi, tarihin herhangi
bir deminde bir savasin olmasidir. Biri fiziksel bir olgu iken
digeri ise tarihsel bir olgudur. Ancak disarida yagmurun yag-
mast birilerini memnun ederken birilerini sikintrya sokabi-

lir. Ornegin tarlasindaki mahsuliiniin suya ihtiyaci oldugunu

10 Locke, Insan Anligi Uzerine Bir Deneme, 81.

11 Locke, fnsan Anligi Uzerine Bir Deneme, 82.

12 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii (Istanbul: Inkllap Kitabevi, 2016),
135.

13 Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, 49.
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diistinen ciftci yagmurun yagmasindan memnun olur ve onu
iyi olarak degerlendirir. Diger taraftan ¢omleklerinin kuru-
maya birakmig olan ¢omlekgi ise yagmurun yagmasini iste-
mez. Bu durumu en azindan kendisi i¢in kotii bir sey olarak

degerlendirir.

Normal sartlarda tarlada @irtinii olmayan ¢ift¢i de kuruma
asamasinda ¢omlekleri olmayan ¢omlek¢i de yagmurun iyi
yagmursuzlugun kétii oldugu konusunda hemfikirdir. Zira
yagmur, bolluk ve bereket, yagmursuzluk ise kuraklik ve kit-
lik demektir. Ancak isin icerisine ¢omlekgi ve ciftcinin arzu,
istek ve ihtiyaglari girince iyi ve kotiiniin igerigi degisime ug-
ramaktadir. Ornegin ¢omlekgi isin camur agsamasinda yag-
muru kotii diye nitelendirmez iken ayni kisi iirtintiniin ku-
ruma agamasina onu kotii olarak degerlendirmektedir. Diger
taraftan cift¢ide tiriinti bitylime agamasinda iken yagmurun
gelmesinden memnun olurken ayni kisi harmandaki tirtiniin
1slanmasinin iyi olmamasi sebebiyle yagmurun yagmasini

kotii olarak degerlendirebilir. Bu da olayin degersel tarafidir."

Cevremizde olup biten olaylar1 olgu ve deger zemininde
degerlendiririz. Cogu zaman olgusal olaylar mahiyeti itiba-
riyle iizerinde ¢ok fazla konusulmaz iken degersel olaylarin
tizerinde ise genis ve ayrintili degerlendirmelerde bulunu-
ruz. Mesela herhangi bir yerde bir depremin olmas1 olgusal
bir olaydir. Bilmeyen bir insan i¢in sadece bilgilendirme ya-
pilir. Onun olup olmadig: tizerinde herhangi bir degerlen-
dirme yapilmaz. Ancak depremin 6zellikle nedeni ve sonuglar:

tizerinden sonu gelmez tartigmalar yapilir. Clinkii depremin

14 Ahmet Arslan, Felsefeye Giris (Ankara: Adres Yaynlari, 2009), 119.
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nedeni ve sonucunu somut bir sekilde ortaya koymak miim-
kiin degildir.”

Iyi ve kétiiniin belirlenmesinde cevabi en ¢ok tartigilan
soru sudur: Seylere iyilik ve kotiilitk vasfin1 kazandiran ni-
telik nedir? Tanr1 merkezli yapilan tartigmalarda bir sey iyi
oldugu i¢in mi Tanr1 onu iyi olarak nitelendirmistir yoksa
Tanr1 onu iyi olarak nitelendirdigi igin mi o iyi olmustur. Bu
tartigma konusu Antik Yunan’a kadar uzanmaktadir. Platon,
Euthyphron diyaloglarinda Sokrates’in sorusuna Tanrilar
dine uygun olani, dine uygun oldugundan dolay: m1 sever-
ler, yoksa sevdikleri i¢in mi dine uygun bulurlar?'® Euthyph-
ron'un Tanrilarin hosuna giden dine uygun, hosuna gitme-
yen dine aykiridir. Burada dine uygunluk olarak kastedilen
sey bizatihi iyi olan seydir.

Eger akil seylerin bizatihi iyiligini ve kotuliigtni bilebi-
lirse 0 zaman Tanr1 buyruguna ihtiyag kalmayacak demektir.
Seylerin iyilik ve kotiligiiniin Tanr1 merkezli degerlendiril-
mesine karsi ¢ikanlar soyle bir yaklasim sergilemektedirler:
Seylerin iyilik ve kétiiliigiini Tanri belirliyorsa iyi dedigi iyi,
kotii dedigi kotii oluyorsa o zaman Tanri merkezli yasayan
insanlar igin iyi ve kétiiniin hi¢bir 6nemi yok demektir. Or-
negin hirsizlik yapmak kottidiir. Dindar bir insan hirsizligi
kotii oldugu igin degil de Tanr1 yasakladigi igin terk ediyorsa
o zaman Tanr1 hirsizlig1 yasaklamadigi zaman hirsizlik yapa-
cak demektir. Bu da Tanr1 merkezli insanlarin herhangi bir
ahlaksal tutumlarin olmadigini gosterir. Dolayistyla iyi ve ko-
tiiniin tek belirleyicisi akil olmak zorundadir.”” Ancak, burada

15 Recep Kilig, Ahldkin Dini Temeli (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari),
172.

16 Platon, Euthyphron ¢ev.Ahmet Cevizci, (Istanbul: Say Yayinlari, 2011), 53.

17 Richard Dawkins, The God Delusion (London: Bantam Press, 2006), 226.
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unutulmamasi gereken nokta sudur: Tanrr'ya inanan insan-
lar Tanr1 her seyin iyisini bilir ve ona gore emreder inancin-
dan dolay1 Tanrrnin emir ve yasaklarina boyun eger. Eger
Tanrrnin bilgisinden ve kararlarindan siiphe edecek nok-
tada olursa o zaman Tanri inanci yara alacaktir. Dolayisiyla

burada inanan insan i¢in bir ilkesizlik s6z konusu degildir.

Bertand Russell’a gore ise iyi ve kotii bilinemez. Seylerin
iyi ya da kotiiliigiinii iddia edecek olursak o zaman karsimiza
cok biiyiik giicliikler ¢ikacaktir. Russell, iyi ya da koti diye
nitelendirilen seylerin arka planinda farkli duygularin yatti-
gin1 ifade etmektedir. Degerler yapisi geregi bilimin kapsama
alaninin diginda kaldig1 igin onlarin dogrulugunun test edil-
mesi miimkiin degildir. Ciinkii cogu zaman amag ile arag bir-
birine karistirilmaktadir. Ornegin kitlelerin 6zgiirlestirilmesi
ve ozgiirligiini kullanma arzusunu dile getirenler genellikle
kendi niyetlerini gizlemektedirler. Dolayisiyla istenen 6zgiir-
lik nihai amag olarak mi yoksa birilerinin amacini gergek-
lestirmesi i¢in bir arag olarak mi kullanilacag: sonug ortaya

¢ikmadan anlasilamayacaktir.’®

3. Mutluluk

Her insan mutlu olmak ister. Mutlu olmak icinde haya-
tinda hep iyi seylerin olmasini kotii seylerin ise kendinden
uzak olmasini ister. Iyi ve kétii “niin belirlenmesinde tartis-
malar iki etken etrafinda sekillenmektedir. Bunlar: Tanr1 ve
akildir. Tanr1 inancina sahip olan insanlar, Tanrrnin ge¢misi,
hali ve gelecegi bilmesi agisindan ve ayrica esyanin 6ziinii bil-

mesi agisindan iyi ve kotiintin bilinmesinde yegéne giictin O

18 Bertrand Russell, Religion & Science (London: Oxford University Press,
1974), 223.
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oldugunu disiinmektedirler. Diger taraftan Tanri inancina
karsi negatif veya notr vaziyette duranlar ise iyi ve kotiiniin

belirlenmesinde yegéne giiciin akil oldugu kanaatindedirler.

Akil, mutlu olmak i¢in ne kadar 6nemlidir. Bir diger ifade
ile mutlu insanlarin mutluluklarinda akil ne kadar bir 6neme
sahiptir. Akil yapisi geregi gecmisin hatiralarini ve gelecegin
timit ve korkularini yasatir. Gegmis, ister hiizlin isterse seving
agirlikli olsun her iki halde de insan1 halihazirda hiizne bo-
gar. Zira hiiztinler ge¢misin acilarini tazelendirir halden zevk
alinmasini engeller, sevinglerde geride kalmas: ile onlardan
uzaklagsmanin hiizniinii yasatir. Gelecek te ayni sekilde bir-
¢ok endiseyi yasatmaktadir. Bu noktadan hareketle zeki in-
sanlarin ¢ogu zaman daha alt diizeydeki zeka sahiplerine gore
daha mutsuz olduklar1 gériilmektedir. Bu durum beraberinde
misolojiyi yani akla nefreti getirmektedir. Clinkii gogu zaman
bilmek endise ve korku demektir. Endise ve korku ise insanin
mutlu olmasini engelleyen 6énemli etkenlerdendir

Gereksinim nedir? Gereksinim ihtiya¢ duyulan seydir. Th-
tiyaci belirleyen giidii ise istektir. Bir seye kars1 istek duyula-
bilmesi i¢cin onu iyi olmasi gerekir. Ancak iyinin ne oldugu
ve aklin bunu tek basina belirleyip belirleyemeyecegi kadim
bir tartigma konusudur. Zira insanin iyi algilamas1 degisebil-
digi gibi her insanin da aklinin iyiyi belirleme noktasinda ye-
tersiz kalacag1 asikardir. Yapilan tercihlerin ya da verilen ka-
rarlarin olumlu neticelenmesi sonucu insan kararinin isabetli
oldugunu diistinerek mutlu olur. Ancak ¢ogu zaman yapilan
tercihler yanlis ve verilen kararlar hatali olmaktadir. Bu du-
rum nasil izah edilecektir. Clinkii o kararlarin ya da tercih-
lerin dogru ve iyi oldugu diisiiniilerek hareket edilmisti. In-

sani yanlisa ve hataya siiritkleyen neden nedir? Bu sorunun
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cevabi verilemedigi stirece iyi ve kotiiniin belirlenmesindeki

etken gii¢ tartismasi yapilmaya devam edecektir.

Iyi ya da kotiiye yonelik ayrisim noktalarindan biri de 6n-
celigin ferdin kendisinde mi yoksa toplumda m1 oldugu konu-
sudur. Clinkii cogu zaman insanlar kendileri i¢in iyi oldugunu
diistindtigii seyin toplum tarafindan kinanacag diistincesiyle
yapmamakta ya da yapamamakta diger taraftan kotii ya da
faydasiz oldugunu diisiindiigii halde toplumun onay1 ya da
tesviki ylizinden istenilmeyen bir davranisi sergilemektedir.
Bu durumda sergilenilen iyi ya da kétii davranis ne kadar iyi
ya da kotii olacaktir. Ferdi dnceleyen anlayis, toplumun ¢ogu
zaman gerek¢esinin dahi bilmedigi anlamsiz yasaklar ya da
gelenekleri dayattigini dolayisi ile kisinin kendi bildigi dog-
rular dogrultusunda hareket etmesi gerektigini ifade etmek-
tedirler. Toplumcu yaklasima gore ise 6nemli olan toplumun
huzuru ve selametidir. Toplumun huzur ve selameti bozulursa

ferdin de huzur ve selametinin yok olmasi kaginilmaz olacaktir.

Fert-toplum iligkisi a¢isindan i¢ginden ¢ikilmasi zor gorii-
nen bir dongii meydana gelmektedir. O da 6zgiirlitk konusu-
dur. Eylemlerin vazgecilmez unsurlari olan isteme duygusu ve
amag’1 belirleyen etken gii¢ nedir. Kisinin, 6zgiirligiini kulla-
narak yaptig1 eylemin iyi ya da kétiiligiinii belirleyen kendisi
midir yoksa toplumun onun bilingaltini doldurmastyla toplum
mudur? Ya da ferdin 6zgiirliigiiniin hakim oldugu toplumlarda
zamanla 6zgiirliiklerin kétiiye kullanilmasiyla o toplumlarin
yok olma tehlikesi ile yiizlesmeleri gercegidir. Ornegin farkly
cinsel temayiillerin ve cinsiyet degisikliklerinin yogunlastig:
toplumlarda neslin devami konusu ortaya ¢ikmaktadir. Yok
olus ve ozgiirlitkk arasinda gergeklesecek bir se¢cimin iyi ya

da kotii noktasindaki degerlendirmesi toplumlarin zihninde
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derin ¢atlaklar meydana getirmektedir. Birinin ahlaksizlik
olarak gordiigii bir konuyu bir bagkas: 6zgiirliik olarak de-
gerlendirmektedir. Inang merkezli ahlak anlayisina sahip bir
kisi escinsellik, farkli cinsel temayiiller ve cinsiyet degisiklik-
leri konusunu ferdin 6zgiirliigii baglaminda degerlendirebilir
mi? Degerlendirdigi takdirde Yaraticisinin iyi ya da kotiyi
belirleme konusunda bir gatisma yasayacaktur.

Platon, bir¢ok insanin yaratilistan kétiiliiklerle dolu oldu-
gunu ifade etmektedir. Isin daha da kétiisii ¢ogu insan bu du-
rumdan rahatsiz olmamaktadir. Hatta kendi karakterinde var
olan olumsuzluklar1 gormemek bir yana onlar1 sevip dogru
ve gerekli oldugunu savunmaktadir. Biitiin bunlarin nedeni
insanin kendisini ¢ok sevip begenmesinden kaynaklanmak-
tadir. Sevmek insani sevdigine karsi korlestirir. Bu sevmek
ister kendisi i¢in isterse yakindaki bir insan i¢in olsun fark
etmez. Bu korlesme de insani ¢ogu zaman adaletsizlige go-
tiiriir. Yine ayni sekilde insanlar cahilliklerini bilgelik diye
gorme yanilgisina diismektedirler. Cogu zaman bir sey bil-
medigi halde ¢ok sey bildigini sanmaktadirlar. Yapamayacagi
seyleri bagkalarina giivenmedigi icin kendisi yapip olumsuz
bir sonug almaktadirlar. Bu durumda yapilmas: gereken sey
insanin kendini asir1 sevmekten vazgecip yine kendinden
daha iyi olarak gordiigi izlemek ve onlarin tecriibelerinden
yararlanmak olmalidir. Bu durumun asla utanilacak bir sey

olmadig1 bilinmelidir. *

Herkes umutla yasamalidir. Ancak her sey olmasi gere-
ken diizeyde olmalidir. Hazlar, acilar ve tutkular yapisi geregi

insana 6zgudiir. Her insan, 6nemli ugraslarinin ¢cogunda bu

19 Platon Yasalar, gev. Candan Sentuna - Saffet Babiir (Istanbul: Kabalc1 Ya-
yimncilik, 2012), 193.
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duygularla kosullanir. Cogu zaman daha ¢ok zevk almak i¢in
denemeler yapariz. Bunu yaparken de dogru olduguna ina-
narak yapariz. Peki! Dogru olan nedir? Hos yasam ile kederli
yasam arasinda hos olani tercih ederiz. Aciyi, kederi isteme-
yiz. Ancak, ardinda daha biiyiik bir haz getirecek olan azi-
cik olan bir aciy1 tercih edebiliriz. Ornegin ticarette evladi-
nin basarili olmasini isteyen bir baba evladinin kiigiik kiigtik
zararlar edip zarar etmenin kotiliigiini kar etmenin iyiligini
tecriibe ederek ileride onu daha biiyiik zararlardan kurtarip
biiyiik karlar elde etmesini riza ile karsilayabilir. Yine hig
kimse ardinda biiyiik acilar getirecek kiigiik hazlarin yasan-
masini arzulamaz. Insan ¢ogu zaman eylemlerini gercekles-
tirirken haz/aci denklemine goére hareket eder. Ancak ¢ogu
zaman iyi ile kot ayr1 ay1 segenek olarak karsimiza gelmez.
I¢ ige gegmis olarak gelir.

Platona gore insanin se¢im sonucu goniilden istedigi seyle
goniilsiiz oldugu seyi goriip bunlarin arasinda tercihte bulu-
narak dort tiirlii bir yagam siirdiirebilir. Bunlar: Ol¢iilii, akalls,
yigitce ve saglikli yasamdir. Bunun aksi olarak ta aptalca, kor-
kak, olciisiiz ve hastalikli yagsam siirmektir. Oyleyse, ol¢iilii
yasam bi¢cimini tercih eden kisi, haz ve acilarinda ilimly, tut-
kular1 yumusaktir. Yani sevmesi ve nefret etmesi dengelidir.
Olgiisiiz yasami tercih eden kimsenin ¢ogu hali dengesizdir.
Onun acilar1 da hazlar1 da giddetlidir. Olgiilii yasamda haz-
lar acilardan daha fazla iken 6lgiisiiz yasamda acilar hazlara
daha baskin bir haldedir. Boyle bir durumda 6lgiistiz yasa-
may!1 bir tarz haline getiren insanlarin ¢ogu hazlarin haya-
tinda baskin olmasini isterken aksine bir durumla yiizlesmek
durumunda kalir. Cogu insan ya bilgisizlikten ya da kendinin

kontrol edememekten dolayi 6l¢iilii bir yagamdan yoksundur.
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Ayni sekilde saglikli yasamda hazlar acilar1 baskilarken has-
talikli yasamda acilar hazlar1 baskilamaktadir. Akl baginda
olan ¢ogu insanin tercihi yasaminda acinin hi¢ olmamasidir;
eger bu olacak ise miimkiin oldugu kadar az olmasidir. Yigit
insan korkaklig: alt ederken akilli insan da aptallig: alt eder.
Buradan sdyle bir sonug cikarilabilir: Ol¢iili, yigit, akilli ve
saglikli insanlarin hayat1 6l¢iistiz, korkak, akilsiz ve hastalikl

insanlarin hayatindan ¢ok daha tstiin ve daha mutludur.*

Aristoteles, Delosta bir tapinagin girisinde su ifadelerin

yazili oldugunu ifade etmektedir.
En giizel sey en adil olandir, en iyi sey saglikli olmak;
En hos sey ise kisinin arzuladig seye kavusmasidir.”!

Aristoteles, tapinagin girisinde olan bu yaziya katilmadi-
gini1 her seyin en giizelinin mutluluk oldugunu ifade etmek-
tedir. Mutlulugun agilimi kisiden kisiye farklilik arz ediyor
olsa da burada cevabi aranan soru sudur: Iyi yagam nedir ve
nasil elde edilir? Mutluluk arzulanan bir seyin elde edilmesi

ile mi gerceklesir yoksa deneme yanilma yolu ile mi 6grenilir?

Mutluluk ile ilgili olarak ortaya konan {i¢ genel yaklagim
vardir: Kimisi mutluk igin akli basinda olmay1 gerekli goriir-
ken kimisi, mutluluk igin iyi bir karakteri kimisi de haz elde
etmenin mutluluk i¢in yeterli ve gerekli gormiislerdir. Kisi-
nin bunlardan hangisini 6nceledigi oniine koydugu hedefleri
ve yagsam felsefesi ile yakindan iliskilidir. Ancak, buradaki te-
mel sorun mutlulugun ne oldugu ile ilgilidir. Mutluluk, kimi
bilge insanlarin dedigi gibi ruhun belli bir nitelik kazanmas:

sonucu bir dinginlik hali yagamak midir yoksa tamamen

20 Plato Yasalar, 195.
21  Aristoteles - Nikomakhosa Etik gev. Furkan Akderin, (Istanbul: Say Yayinla-
1, 2015), 11.
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bedenin istek ve arzularina yonelik eylemler yapip onun istek-
lerini yerine getirmek midir? Ruhun varligina yonelik ortak
bir anlayis olmadigina gére ruhun varligini inkar eden biri-
nin mutluluk olarak sahiplenecegi tek bir secenek kalmakta-
dir. O da tamamen hazza dayali bir seklidir.** Ancak hayatta
yasanilan ¢ogu sey haz vermemektedir. Hatta hayatin bir do-
neminde yasanilan hazlara tekrar yasama teklif edilse cogu
insan bu hazzi yasamay1 istemeyecektir. Ayrica hastaliklar, da-
yanilmaz acilar ve 6liim var iken hazza dayali bir yagam nasil
gerceklesecektir. Diger taraftan Tanrr'ya inanan bir insan i¢in
en ideal yol Tanrrya teslim olmaktir. Ciinkii insan yasayacagi
olumsuzluklara karsi ancak Tanrrnin yardimi ile bas edebi-
lir. Insan yasamis oldugu hayata geri doniip baktiginda yasa-
mis oldugu seylerin ¢ogunu yagamamis olmay1 tercih ederdi.”

Pek ¢ok Atinalr'nin sayg: géstermis oldugu Apis adl1 okiiz
haz cihetiyle insandan ¢ok daha avantajlidir. Hayatinin ya-
risin1 uyuyarak gegiren bir varligin haz diizeyi ne olabilir.
Uyuyarak yasamanin bitki olarak yasamaktan ne farki var-
dir. Ayni sekilde anne karnindaki cenin hayat1 da bir hayat-
tir. Birgok insanin diinya hayatinda -tabiri caiz ise- ekmek el-
den su golden yiyip i¢ip yatmaktadir. Ancak hi¢ kimse boyle
bir hayat1 arzulamamaktadir.** Anaksagoras’in da ifade et-
tigi gibi biitiin mesele var olmak ve istemek ise o zaman ce-
vabi aranan soru gu olacaktir: Istediklerini yapabilen biri var
midir? Su hayatta istediklerimizin ne kadar: gergeklesmekte-
dir? Yapip ettiklerimiz bir kismi bizim tercihlerimiz sonucu,

bir kismi da bizim irademizin disinda meydana gelmektedir.

22 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 19.
23 Aristoteles, Nikomakhosua Etik, 21.
24  Aristoteles, Nikomakhosua Etik, 23.
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Kaldi ki tercihimizle yaptigimiz seylerin 6nemli bir kismi da

yanlis ¢ikmaktadir.

Immanuel Kant’a gore kendi kisisel tasarimlarimiz olma-
dan gelen ve nesneleri bizi uyardiklar: gibi bilmemizi sagla-
yan ve ne olduklar1 konusunda bilgimizin disinda kalan, sirf
goriiniislerine ulasabildigimiz seylerin 6ziinii bilme sansimi-
zin olmadig: agiktir. Egyay1 anlamamizi saglayan duygu ve
yarg! yetilerimizin ayr1 ayri seyler oldugunun anlagilmasin-
dan sonra bizim algilarimizin uyarilmadan bagka bir sey ol-
madig1 ortaya ¢ikacaktir. Bu da gostermektedir ki biz hi¢bir
zaman esyanin 0ziiniin ne oldugunu bilemeyecegiz. Duyu-
lar ve anlama yetisinin nasil bir ayrigima sebebiyet verdigini
anlamak i¢in ayni olay1 gozlemleyen iki kisi tizerinden olaya
bakildiginda goriilecektir ki olayla duygusal bir iliskisi olma-
yan kisinin degerlendirmesi ile duygusal iliskisi olan kisinin
degerlendirmesi birbirinden ¢ok farkli olacaktir. Her ikisi de
olay1 tarafsiz bir sekilde gozlemledigini ve degerlendirdigini
ifade etmis olsa da her ikisinin de degerlendirmesi duygula-

rindan soyutlanmis degildir.?

Iyi ya da kotii gogu zaman bizim hosnut olma ya da ol-
mama zevk alma ve ac1 duyma durumumuzla yakindan ilis-
kilidir. Bu nedenle biz bir nesne ya da olaydan zevk aliyor-
sak onu arzuluyor ve iyi olarak degerlendiriyor, ac1 duyuyor
ve rahatsiz oluyorsak o zaman da onu koétii olarak nitelendiri-
yoruz. Oysaki iyi ya da kotii her zaman i¢in duygulardan so-
yutlanmis bir halde degerlendirilmelidir. Bu noktadan hare-

ketle iyi ya da koétii diye nitelendirilen seyler genellikle insanin

25  Aristoteles, Nikomakhosa Etik, 99.
26 Immanuel Kant, Pratik Aklin Elestirisi, gev. loanna Kuguradi, ,(Ankara:
Tiirkiye Felsefe Kurumu,1999), 70.
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isteme duyusunun diga vurum halinden bagka bir sey degil-
dir.”” Yalana kargilik dogrunun yaninda yer alma diisiincesi
duyulardan soyutlanmis dogru bir tavirdir. Ancak isin iceri-
sine farkli duygular girince yalan ve dogru algilamalar1 de-
gisecek ve ona gore bir tavir sergilenecektir. Bu yapilirken de
olaylar farkl: sekilde degerlendirmelere tabi tutulacaktir. Boy-
lelikle kétii olan sey ya dogrudan iyi olarak degerlendirilecek
ya da dolayl1 olarak kaginilmazlik gerekgesiyle olmasi gere-
ken diye nitelendirilecektir.

Hig stiphe yok ki bir seyin iyi ya da kétii olusunu deger-
lendirmede aklin ¢ok biiyiik bir rolii vardir. Ancak akil tek
ve yegane belirleyici degildir. Ciinkii insan duyu ve duygu-
larla donatilmistir. Akil da kendini bu duyu ve duygulardan
soyutlayamaz. Akil ne tamamen duyu ve duygularin bir esiri
ne de tamamen onlarin iizerinde bir hakim pozisyonunda
degildir. Akil tamamen duyu ve duygularin kontroliine ve-
rildiginde i¢giidiileri ile hareket eden bir hayvan seviyesine
indirgenirken, tersi durumda akil duyu ve duygulardan so-
yutlanarak onlara hakim bir vaziyet aldiginda insaniistii bir
konum kazanmasi kaginilmaz olacaktir. Oysaki her iki du-

rumda insani tanimlar durumda degildir.*®

Iyi ya da kotii ile alakali olarak bilinmesi gereken husus-
lar vardir. Bunlar: Ya arzulama yetisi devrede olmaksizin bir
akil ilkesinin istemeyi herhangi bir neden olmadan bizzat
kendinden istemesidir ki o zaman bu bir apriori pratik bir
yasa olmus olur. Etkensiz olarak nitelendirilmis olan bu iyi
en {ist maksimde bir iyi olmus olur. Ya da arzulama yetisini

belirleyen neden istemenin maksiminden dnce gelmelidir. Bu

27 Kant, Pratik Aklin Elegtirisi, 67.
28 Kant, Pratik Aklin Elestirisi, 69.
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neden haz ve ac1 nesnesini var sayarak aklin hazza yonelme
ve acidan kaginmasini saglayarak dolayl: bir sekilde iyiye yo-
nelmesini saglar. Ancak bu durum bir yasa olmaktan 6te bir

akil buyurtusudur.”’

Mutluluk, genellikle insanlarin kendilerine en yiiksek erek
olarak koyduklar1 degerdir.*® Dolayisiyla mutluluk kisinin ar-
zulariyla doganin bu amagla uyumuyla miimkiindiir. Ancak
akil sahibi olan insan doganin ve diinyanin nedeni degildir.
Bundan dolayi ahlak yasasinda ahlaklilik ilkesi ile diinyanin
bir pargasi olan insanin ahlaki ve mutlulugu ile zorunlu bir
baglant: kurmak i¢in hi¢bir neden yoktur.

4. Hiisiin ve Kubuh’un Bilinemezligine Dair

Septik Tavir

Helenistik Roma déneminde ortaya ¢ikmis olan bu anla-
y1s seylerin gercekligine yonelik siipheye dayanmaktadir. Or-
taya ¢iktig1 donemin galkantilarindan dolay1 zihinsel bir ka-
¢isin ifadesidir. Gergegin ne oldugu, iyi ve kétiintin birbirine
karistig1 bir ortamda yapilabilecek en iyi sey zihinsel aktivi-
telerden uzak durmaktir. Bu uzak durma hayatin tiim alan-
lar1 icin gecerli degildi. Uzerinde ittifak edilemeyen soyut kav-
ramlar1 tartigmaktan ve diigiinmekten ibaretti.

Septiklere gore dis diinyadaki seylerin iyiligi ve kotlagi
farkliliklara sebebiyet vermektedir. Bu da beraberinde birgok
sikint1 ve giigliik getirmektedir. Ayni zamanda seyleri iyi ve
kot diye nitelendirmek insanin kendi hareket alaninin da-
raltmaktan bagka bir seye yaramamaktadir. Zira iyi diye ni-

telendirdiginiz bir eylemi yapma konusunda insan kendini

29 Kant, Pratik Aklin Elestirisi, 70.
30 Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, 129.
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zorunlu hisseder. Ayni zamanda kotii diye nitelendirdigi bir
eylemi yapmaktan da kendini uzak tutmak zorunda hissede-
cektir. Septisizmin 6nemli temsilcilerinden biri olan Pyrrhon
(MO 361-270) insanlarin mutsuzluklarinin nedeninin olay-
lar1 algilama bi¢iminden kaynaklandigini ifade etmektedir.
zira insan iyi oldugunu diisiindtigii seylere sahip olmak is-
ter. Onu elde edemedigi zaman da ona sahip olamadig: i¢in,
elde ettigi zamanda ise onu kaybedecegi korkusundan dolay:
mutsuz olur. Pyrrhon’un “ataraxia” olarak nitelendirdigi bu
yaklasim seyler arasinda herhangi bir yargilama yapmamak-
tir. Tam bir aldirmazlik ve kayitsizlik hali yagamaktir. Bu hal
yasandig1 takdirde insan dis diinyada olup biten seylerden et-

kilenmeyecek ruh dinginligini korumus olacaktir.”

Frederich Tennant ( 1866-1957) da etik yargilarin mut-
lak bir ilke veya ahlaki kriter ortaya koyamayacagini ifade
etmektedir. Clinki iyi ve kotityti tanimlamanin bir sinir1 ve
tanimlama imkani yoktur. Ancak diger yandan mesela bir
rengin tanimlanmasi, spektrumdaki dalga uzunlugu ve di-
ger renklerle olan korelasyonu rahatlikla tanimlanabilir bir
durumdadir. Dolayisiyla bir renk tizerine gelisigiizel bir de-
gerlendirme yapilamaz iken etik degerler iizerine rahatlikla
yapilabilir. Zira bunun saglamasini ¢ogu zaman istenilen ne-
ticeyi vermeyebilir. Ornegin “mavi” rengin ne oldugu konusu
agiktir. Rengin tonlar1 tizerini goriis ayriliklar: olabilir. An-
cak genel hatlari ile ilgili bir anlay1s birlikteligi olusturulabi-
lir. Ancak mavinin iyiligi konusunda ortak bir noktanin bu-

lunmast zor goriinmektedir.*

31 Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi (Istanbul: Say Yayinlari, 2012), 155.
32 Fredeich Tennant, Philosophical Theology (New York: Cambridge Univer-
sity Press, 1928), 158-159.
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5. Hiisiin ve Kubuh’un Akilla Bilinmesi

Mu'tezile'ye gore iyilik ve kotiilitk objektiftir ve akilla bi-
linebilir.** Onlar igin, kétiilitkk bir acziyet tiim zanlilara kar1
bir acimasizlik ifade ettigi i¢cin Allah’in fiilleri kotiiliikle yan
yana getirilemez. Dolayisiyla Allah’in fiilleri mahza hayirdir.
Hiistin ve kubuh meselesi ¢ogunlukla adalet ve zuliim kav-
ramlari ile birlikte degerlendirilmistir. Yasanilan ac1 olaylar
Allah’in giici ve merhameti agisindan degerlendirilmis bu
olumsuz durumun Allah’in giicii ve merhameti ile bagdasma-
yacag1 yoniinde tartismalar yapilmstir. Iste bu noktada Mu’te-
zile imamlar1 Alemde var olan kotulik, acilar ve zuliimler 0zt
itibariyle hiistin icerikli eylemlerdir. Bu noktadan hareketle
Mu’tezile’ye hiistin ve kubuh varlik agisindan nesnel olmakla
beraber bilgi meselesi olarak tamamen aklidir. Yaratma ko-
nusunda Allah ile kotii fiiller arasina set ceken Mu'tezile ka-
¢inilmaz olarak insanin eylemlerinde yaratma kabiliyetini in-
sana vermek zorunda kalmistir. Dolayisiyla iyiyi ve kotiiyi
yaratma kabiliyetine sahip olan insanin iyi ve kotiiniin ne ol-
dugunu bilmesi kaginilmaz hale gelmektedir.

Mu'tezile’ye gore seylerin ve eylemlerin giizellik ve gir-
kinlik vasfi nesneldir. Bir sey 6z itibariyle iyi ya da kotiidiir.
Dolayistyla dinin bir seyi iyi ya da kot diye nitelendirme-
sine gerek yoktur. Clinkii din, 6ziinde iyi olan bir seyi kotii,
kotii olan1 da iyi diye nitelendirmez. Din sadece bir seyin iyi
ya da kotii oldugunu teyit eder.

Es’arilere gore esya 6z itibariyle fiiller de baslangic itiba-
riyle nétr bir vaziyettedir. Hiisiin ve kubhu sadece din belir-
ler. Bundan dolay1 seylerin hakikatinin bilinmesi ancak na-
kille méimkiindiir. Akil higbir seyi vacip kilma yetkisine, bir

33 Kadi Abdulcabbar, el-Mugni fi Ebvabi’t Tevhid (Kahire, 1974), 152.
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seyin iyi ya da kotii olduguna dair degerlendirme giiciine sa-
hip degildir. Es‘ari, aklin Allah’in giicii ve kudretini anlama
konusunda bir fonksiyonunun oldugunu kabul ediyor olsa da
Allah’in bilinebilmesi i¢in naklin gerceklesmesini sart olarak
gormektedir. Egari'ye gore bir seyin iyiligi ya da kotiiligii ta-
mamen Allah’in nitelendirmesi ile miimkiindiir. Allah neye
iyi diyorsa o iyi neye de kotii diyorsa o da kotiidiir. Egari ve
miintesiplerine gore iyi ve kétiiniin Allah’in iradesinin di-
sina ¢ikarilmasi, Allah’t hem aciz hem de mahktm hale geti-
rir. Eger bir sey Allah’in iradesi disinda iyi olarak kabul edi-
lecek olursa o zaman Allah o seyi iyi olarak nitelendirmeye
mahkiim olacaktir. Diger yandan neyin iyi neyin kétii oldu-

gunu bilemeyecek kadar aciz bir duruma diigmiis olacaktir. **

Akil, esyadaki giizellik ve ¢irkinlik konusunda tek basina
hiikiim veremez. Onlara gore hiisiin ve kubuh {i¢ anlam ifade
etmektedir. Birincisi, kemal sifat1 olana giizel, kusurlu ve ek-
sik olan c¢irkin olarak nitelendirilir. Ornegin ilim giizeldir,
cehalet kotiidiir. Bunlarin giizelligi ve ¢irkinligi konusunda
bir ihtilaf yoktur. Ikincisi, giizel tabiatli olmak giizel kaba ve
hir¢in olmak kotiidiir. Ancak 6lmek ve dldiirtilmek kétii ol-
makla birlikte ac1 veren bir eylemdir. Bununla birlikte 6lme
ve oldiiriilmenin kaginilmaz oldugu durumlarda élen ve 61-
diriilen kisilerin hem kendilerinde hem de ¢evrelerinde farkli
duygular meydana gelmektedir. Oldiiren kimse ve ¢evresi bir
taraftan 6len taraf olmadiklari i¢in sevinirken diger taraftan
ceza alinacag icin tiziintii yagamaktadirlar. Diger taraftan
olen insanin ¢evresinde de farkli duygular yasanabilir. Sevi-
len bir birey ise ¢evresindeki herkes iziiliir, ancak sevilme-

yen bir kisilik ise kah umursamazlik kah seving yasanabilir.

34 Egari, Kitabu’lLumma (Beyrut, 1952.), 38.
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Béylesi durumlar hiisiin ve kubhu bulunulan taraf ile ilgili
olarak degisiklik arz eder. Uciinciisii ise, dviilmeye deger sey-
ler giizel yerilmeye layik olan seyler koétiidiir.”

Eg’arilerin akli ikinci plana atmalarinin nedeni insanlarin
iyi ve kotii konusunda ihtilafa diisiip ortak bir kanaate sahip
olamamalaridir. Bir kimsenin ya da bir toplumun iyi olarak
gordiigii sey bir bagka sahis ya da toplum tarafindan kétii ola-
rak degerlendirilebilmektedir. Ayni sekilde kétii algilamasi da
kisiden kisiye ve toplumdan topluma degisiklik arz etmekte-
dir. Boylesi bir durumda kimin ya da hangi toplumun deger
yargilar1 esas alinacaktir. Ornegin, insanligin kahir ekseriye-
tinin iyi diye nitelendirdigi “dogruluk” ve kotii diye nitelen-
dirdigi “yalan” konusu kavram olarak degerlendirildiginde or-
tak bir kanaat olusabilir. Ancak uygulama safthasinda fayda
ve zarar iliskisi kuruldugunda ¢ok farkli degerlendirmelerin

ortaya ¢ikmasi bilinen bir gergektir.

Maturidi'ye gore insan akliyla giizeli ve ¢irkini idrak etme
yetenegine sahiptir. Zira insanin diger canlilardan ayrildig:
ve iistiin oldugu taraf idrak etme algilama kabiliyetidir. Al-
lah, insani yiiksek cihazlarla donatmis ve ona bazi sorumlu-
luklar yiiklemistir. Bu sorumluluklar muvacehesinde iyilik
yapmasi ve kotiiliiklerden uzak durmasi yoniindedir. Matu-
ridi, iyi ve kotiiyi iki sekilde degerlendirmektedir. Birincisi,
nimeti verene tesekkiir etmenin giizelligi ve yalan séyleme-
nin bilinmesidir. Akil, herhangi bir yénlendirme olmaksizin
her iki durumda da iyinin ve kotiiniin ne oldugunu bilebi-
lir. Tkincisi ise aklin bir seyin evveliyatini su andaki halini

ve nihai sonucunu bildigi seylere yonelik degerlendirmelerdir.

35 Ramazan Altintas, Saban Ali Diizgiin (ed.), Kelam: el kitab: (Ankara: Grafi-
ker Yayinlari), 456.
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Intikam alma duygusuyla hareket eden bir adamin cezalan-
dirilmasi bu nevidendir. Béyle bir durumda hem toplumun
hem magdur olabilecek kimselerin hem de tagkinlik yapan
kimsenin selameti s6z konusudur. Boyle bir durumda aklin
neyin iyi neyin kot oldugunu bilebilmesi i¢in genis bir ma-
lumata ihtiyaci vardir. Ancak bu durumda iyi ve kotii konu-
sunda dogru karar verebilir.*

Maturidi'ye gore bazi seylerin giizellik ve ¢irkinligi i¢ ice
gecirilmistir. Boylesi durumlarda akil yetersiz kalir. Allah’in
yasaklamis oldugu seylerde insan aklinin agiklanmadig: sii-
rece anlayamayacagi sirlar vardir. Bu tiir durumlar ates ve su
gibidir. Ates bir taraftan yakici, yok edici iken diger taraftan
hayat1 kolaylastiran en 6nemli unsurlardan biridir. Diger ta-
raftan su bir taraftan yasamin kaynagi iken ayni1 zaman bo-
gup oldiiriicii 6zellige de sahiptir. Dolayisiyla bazi nesneler
salt iyi ve koti diye nitelendirilebilirken bazi nesnelerin iyi-
ligi ve kotiiligii duruma ve kullanilma sekline gore degisik-
lik arz etmektedir.”’Bundan dolayr Maturidiler’e gore hiisiin
ve kubhun bilinmesinin hem akli hem de ser’i boyutlar: var-
dir. Hiisiin ve kubuh 6zii itibariyle nesnel olup akilla biline-
bilir ancak meseleleri tiim boyutlar: ile bilemez. Bu sebeple
vahye ihtiya¢ duyar.

Diger taraftan Kuran-1 Kerim’de mubhtelif yerlerde ifade
edilen “Hiikiim yalniz Allah’a aittir.” Hikmiinden hareketle
Maturidiler, nihai noktada akla hakem rolii vermekten kagin-
muislardir. Bu hassasiyetten dolay1 akil icin Maturidilerin big-

mis oldugu rol araci ve kesfedici olmaktan ibarettir. Eger akla

36 Ebu Mansur Maturidi, Kitabu’t Tevhid, serh, Abdurrahman b. Ndsir es-Sadi
,(Istanbul, 1979), 82.
37 Ebu Mansur Maturidi, Kitabu’t Tevhid,201.
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nihai noktada hakem roli verilecek olursa o zaman Allah’in

peygamber gondermesi anlamsiz hale gelecektir.

David Hume’a gore ahlakin eylem ve duygular tizerinde
etkisi oldugundan dolay1 ahlak akildan iiretilemez. Ciinki,
akil tek basina insanin eylemlerini harekete ge¢irme ve kont-
rol etme giiciine sahip degildir. Tutkular1 uyaran, eylemleri
tireten ve 6nleyen konumunda olan ahlaktir. Bunun sonucu
olarak ahlak kurallar1 aklimizin vargis1 olmadigi sonucuna
varabiliriz. Akil, dogruluk ve yanlisligin kesif aracidir. Dog-
ruluk ya da yanliglik ise gercek var olus ve olgular iizerinde
meydana gelen anlagsmazliklar1 bertaraf i¢in kullanilir. Ah-
laki konular bu neviden konular degildir. Dolayisiyla hi¢bir

zaman aklin nesnesi konumunda olamaz.3®

Iyi ve kétii yapisi geregi aklin dlgiilerine tabi tutulama-
masindan dolay1 evrensel bir zorlayicilik ve yiikiimliiliik te
s6z konusu olmayacaktir ve bunu apriori olarak ispatlamak
ta miimkiin olamayacaktir. Ancak bazi durumlarda ahlaksal
iyi ve kotiiniin evrensel olarak kabul edildigi 6rnekler olabi-
lir. Mesela yeryiiziindeki tiim toplumlarda nankorlik kot
olarak kabul edilir. Hele bu anne ve babaya kars1 yapilirsa
daha da korkung olarak degerlendirilir. Béyle bir davranis
hem halk tarafindan hem de felsefeciler tarafindan kétii ola-
rak kabul edilmekle beraber bu davranisin ¢irkinliginin akil
ylrtitme tarafindan mi1 saptanacagi yoksa boyle bir eylemi
diistinmenin yol ag¢tig1 bir his araciligiyla igsel bir duygu ta-
rafindan m1 duyumsanacag1 sorusu sadece felsefecileri ilgi-
lendirmektedir. Bu soruya cevap verebilmek i¢in aynu iligkiyi

farkli nesnelerde sugluluk ve haksizlik duygusu olmaksizin

38 David Hume Insanin Dogas: Uzerine Bir Inceleme cev. Ergiin Baylan (Anka-
ra: BilgeSu, 2009), 307.
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ortaya konulabilir ise o zaman bu eylemin ¢ikis noktasinin
akil m1 duygu mu oldugu ortaya ¢ikacaktir. Yine ayni sekilde
bir mese ya da karaagag gibi bir agac1 6rnek olarak ele alalim.
Bu agaclar tohumunu diisiirerek altinda bir filiz iirettigini ve
bu iireyen filizin de zaman igerisinde biiyiiyerek zaman igeri-
sinde ebeveyn agacin boyunu asarak zaman igerisinde onun
kurumasina yol agtigini varsayalim. Béyle bir durum nan-
korliik olarak degerlendirilebilir mi? Hume, burada anne ve
babaya kars: yapilan nankorliik ile karaagac ve mese agaci-
nin filizi tarafindan kurutulmasi arasinda bir bag kurmakta-
dir. Burada iligkiler farkli olsa da aga¢ 6rneginde oldugu gibi
anne babaya kars: yapilan katl ya da nankoérliik ahlaki dav-

ranis olarak degerlendirilemez.*

Hume, boyle bir akil yiiriitmenin sonucunda ahlakin bi-
limin nesnesi olmadigini ispatlamakla birlikte eger agiklana-
bilir ise ahlakin aklin da bir nesnesi olmadig1 gercegine ula-
silabilecektir. Mesela erdem ya da erdemsizligin akil yoluyla
ortaya cikarilamayacag1 bir cinayet {izerinden ele alinabilir.
Ne sekilde olursa olsun her cinayetin ardinda birtakim gii-
diiler, tutkular, istemeler bulacaksiniz. Bunun disinda baska
bir olgu miimkiin degildir. Nasil bir degerlendirme yaparsa-
niz yapin sizin vardiginiz sonug cinayeti isleyen kisiye dair
icinizde tagidiginiz duygudan bagka bir sey olmayacaktir. Bu
durumda felsefe sizin erdem ya da erdemsizlik diye nitelen-
dirdiginiz ilgilenmeyecek demektir. *

Burada sorulmasi gereken soru sudur: erdem ya da erdem-
sizlik diye nitelendirilen davraniglarin kaynagi nedir? Bunun

altinda yatan neden akil midir tasarim midir? Erdem ya da

39 Hume, Insanin Dogas: Uzerine Bir Inceleme, 315.
40 Hume, [nsanin Dogas: Uzerine Bir Inceleme, 316.
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erdemsizlik akil ya da tasarim ile yolu ile ortaya ¢iktigi ispat
edilemedigine gore geriye tek bir secenek kalmaktadir. Bu da:
[zlemin ya da histir. Ahlaksal dogruluk ya da yanlishga yone-
lik téim algilar ya izlemin ya da birinin bizi ikna etmesi so-
nucu ortaya ¢ikmaktadir. Bu noktadan hareketle su rahatlikla
soylenebilir: insanlarin ¢ogunun ahlakin bir tasarim oldugu
sonucuna gotiiren yanilg: kusaklar tstii aligkanliklarin tasa-

rim ile birbirine ¢ok benzemesinden kaynaklanmaktadir.*

Kant’a gore en yiiksek iyi kavrami dikkat edilmez ise ge-

2«

reksiz tartigmalara yol agabilir. “En yiiksek iyi” “en iist” ya da
“eksiksiz” demektir. En yiiksek iyi bir yoniiyle kendisinden
baska his bir seye bagimli olmayan demektir. Diger yandan
ayni tiirden daha biiyiik bir par¢anin pargasi olmayan bir bii-
tiindiir. Erdem analitik olarak istenmeye deger olarak deger-
lendirilen her sey olarak tanimlanmis olsa da yine de insa-
nin istek yetisi tam olarak tanimlanamadigi i¢in eksik olarak
kalmaktadir. Erdem i¢in mutluluk gerekmektedir. Ancak er-
dem, yalnizca kendini erek yapan kisinin yanli bakisi ile de-

gerlendirilemez.*

Bir kavramin degerlendirmesinde iki 6nemli unsur var-
dir. Bunlar: Zemin ve sonugtur. Birincisi, 6zdeslik ikincisi ise
nedensellik yasasina gore degerlendirilir. Erdemin mutluluk
ile olan iliskisi 6zdeslik yasasina goredir. Erdemli olma ug-
rast mutluluk i¢in ussal bir ¢aba olmanin 6tesinde 6zdes bir
eylemdir. Antik Yunan’da 6nemli diisiince ekollerinden olan
Epikiirciiler ve Stoacilar erdem ve mutlulugun en yiiksek iyi

olarak 6zdes olduklari konusunda ayni fikri paylasmakla

41  Hume Insamn Dogast Uzerine Bir Inceleme, 318.
42 Immanuel Kant, Kilgisal Usun Elestirisi, cev. Aziz Yardimli,(Istanbul: Idea
Yayinlari, 2006), 141.
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beraber hangisinin 6ncelikli oldugu konusunda ayr1 distii-
ler. Epikiirciiler, erdemi bizi mutluluga gétiiren seylerin bi-
lincinde olmaktir diye tarif ederken Stoacilar ise mutluluk
erdemin bilincinde olmaktir diye ifade etmislerdir.**her iki
ekolde erdemin ve mutlulugun kilgisal ilkelerinin 6zdesligini
ortaya koymaya calisirken bu 6zdesligi nasil tanimlayacaklar:
konusunda farkl yaklasim igerisinde bulundular. Zira birinin
yaklasimi estetik digeri mantiksal gereksinimler iizerine biri
davranis digeri akil zemininde degerlendirme yapmuistir. Epi-
kiirciiler, “kendi mutlulugunu ilerlet” ilkesinden hareket etmis-
lerdir. Stoacilarin yaklasimi ise daha ziyade erdeme yonelikti.

6. Tanrinin Varolusu ve O’nun Emir ve

Yasaklarinin Mahiyeti

En yiiksek iyi ahlaksal yasa ve duyusal giidiilerin katkis
olmadan sadece akil tarafindan degerlendirilen kilgisal bir
probleme ¢6ziim getirmek miimkiin degildir. En yiiksek iyi-
nin meydana gelebilmesi i¢in Tanrr'nin varlig1 zorunluluk arz
etmektedir. Bu baglantinin inandiriciligini saglamak igin mut-
luluk kavrami tizerinden hareket edebiliriz. Mutluluk diinyada
ussal bir varligin durumudur. Bu durumda her sey istek ve ar-
zulara gore hareket eder. O zaman mutluluk doganin erekleri
ile insan istencinin uyumundan bagka bir sey degildir. An-
cak diinyada eylemde bulunan akilli varlik bir¢ok donatisina
ragmen diinyanin ve doganin kendisinin ereksel nedeni de-
gildir. O zaman ahlaksal yasa ve buna bagimli olarak isteng
yoluyla doganin nedeni olmayan onun mutlulugunu ilgilen-
dirdigi 6l¢tide zorunlu bir baglant: zemini yoktur. Saf aklin

kilgisal probleminde en yiiksek iyinin bilinmesinde tore tek

43 Kant Kilgisal Usun Elestirisi, 142.
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basina yeterli degildir. Dolayisiyla en yiiksek iyinin bilinme-
sinde en iist nedenin varlig1 zorunlu gériinmektedir. Doga-
nin en st nedeni ise Tanrr'dir. Buna gore en yiiksek iyinin
var olma olasilig1 ancak Tanrrnin varliginin kabul edilmesi
demektir.* Kant’in burada varmaya ¢alistig1 nokta Tanrrnin
varligini kabul etmenin zorunlulugu degildir. O, sadece en
yiiksek iyiye bir dayanak aramaktadir. Clinkii ona gore akil
en yiiksek iyiyi tek basina bilebilecek durumda degildir.

Iyi olan bir seyi Tanr1 ister mi emreder mi ya da Tanri
bir seyi iyi oldugu i¢in mi emreder? Eger Tanr1 bir seyi iyi ol-
dugu i¢cin emrediyorsa o zaman o iyinin Tanrr'dan bagimsiz
oldugu anlamina gelir. Ciinkdi Tanr1 bir seyi iyi diye emret-
meden 6nce onun iyi oldugunu algilamis ve insanlara yap-
malarini istemektedir. Bu durumda gostermektedir ki iyili-
gin tanimlamasi i¢cin Tanri iradesine ihtiyag yoktur. Tanrrnin
olmadig1 bir diinyada bile ¢ocuklar1 6ldiirmek kotii ve onlara
bakmak iyi olarak algilanabilir. Diger taraftan iyi bir sey is-
temek ahlaki bir zorunluluk dogurmaz. Ornegin bir &gret-
men o6grencilerinden gevsek yaprakli bir defter almalarini
isteyebilir. Bu istek 6grencilerin defterlerini daha rahat ve
kolay kullanmalar: i¢indir. Bu defteri alip almamak 6gren-
cinin inisiyatifinde olmalidir. Ogretmen 6grencilerinin ter-
cihine sayg1 duymali ve asla bunu bir otorite boslugu nokta-

sina getirmemelidir.

Ahlaki ifadeler bize bir seyler yapmamizi soyleyebilir.
Ancak bunlar kesinlikle nedenleri ile desteklenmesi gerekir.
Her komut igeren ifade dogru olmayabilir. Nielsen bu gorii-
siinit desteklemek icin Incil’de Lut Peygamberin kizlarinin

babasinin neslinin devami i¢in onu sarhos edip ondan ¢ocuk

44 Kant, Kilgisal Usun Elestirisi, 158.
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dogurmalarini® ve Tanrrnin sik sik inangsiz insanlari lanet-

lemesini 6rnek olarak vermektedir.

Walter Sinnot Armstrong’a gore dini komutlar insanlar:
iyi ve kotiiyt diissiinmeden eylemlerde bulunan varliklar ha-
line getirdigini ifade ederek insanlarin sekiiler ortamlarda
daha iyi ve ahlakli olacaklarini ifade etmektedir.” Teistlere
gore Tanri biitiin kotiiliikleri cezalandiracaktir. Ancak Kut-
sal Kitapta Tanr1 “Insanlarin isledikleri her giinah, ettikleri
her kiifiir bagislanacak, ancak Ruha edilen kiifiir bagislan-
mayacaktir.® Inanan i¢in Tanrrnin komutlar: tartigilmaz-
dir. Zira Tanr1 yanlis ve kéti bir sey emretmez. Ancak bu-
radaki sorun miimin Tanrrnin iyi oldugunu nereden biliyor.
Tanrrni iyi oldugunu anlamak igin emir ve yasaklarinin so-
nuglarini gérmeliyiz. Lut’un kizlarinin davranislari ya da ka-

tirlerin lanetlenmesi nasil iyi bir sey olabilir?

Nielsen’e gore burada tartisilmasi gereken sey bizim ah-
laki anlayisimizi kullanip kullanmadigimizdir. Bize dayati-
lan ya da tavsiye edilen seyin vahiy olup olmadig: da ayrica
bir tartisma konusudur. Ayrica Tanrrnin iyi niyetini ve bize
tavsiye edilen seylerin Tanrrya ait oldugunu 6grensek dahi
biz, bizim yanlis dahi olsa kendi ahlaki ilkelerimizden vaz-
gegmemeliyiz. Ciinkii iyi kavramini Tanrr'ya has kilamayiz.

Tanrr'siz bir diinyada da iyilikler olmaya devam eder.

X sahst Y yi yapmamu isteyebilir. Fakat ben bunu yap-

mal1 miyim?

45 Kutsal Kitap: Eski ve Yeni Antlasma (Tevrat, Zebur, Incil) (Istanbul: Kitabi
Mukaddes Sirketi, 2013), 18.

46 Kutsal Kitap, 1350.

47  Walter Sinnott- Armstrong, Atilla Tuygan, Tanrisiz Ahlak (Istanbul: Ayrintt
Yayinlari, 2011), 93.

48 Kutsal Kitap,1024-,1056.
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O X’in emridir. Fakat o iyi midir?
X bana bunu yapmami soyledi. Ben onu yapmali mryim?
X onu ilan etti. Ancak ilan ettigi sey kotii idi.

Nielsen’in burada varmaya ¢alistig1 sonu¢ sudur: Dindar
insanlar Tanrrnin iyi niyetinden yola ¢ikiyor ve O’nun emir
ve yasaklarinin iyi temelli oldugunu diisiiniiyorlar. Ancak
durum béyle degil ise 0 zaman ne olacak? Yani sizin iyi diye
diislindiigiiniiz Tanr iyi niyetli degil ise o zaman sizin iyile-
riniz kotiiye kotiileriniz iyiye mi dontisecek?*

Nielsen ve Armstrong gibi ateistlerin iyi kavraminin Tanri
ile iliskilisini koparmaya ¢aligmalar: kendileri agisindan an-
lagilabilir bir durumdur. Tanrisal ilkeleri emir ve tavsiye ola-
rak degerlendirip 6rneklemeler yapilmaktadir. Ancak yapilan
orneklemeler konunun saglamasini yapmaktan ve kusatici ol-
maktan ¢ok uzaktir. Zira Yahudiligin ve Hiristiyanligin vahiy
algilamasi beraberinde bir¢ok sorun getirmektedir. Lut Pey-
gamber ve kizlar1 tizerinden yapilan elestiri dogru degildir.
Zira bu durumun gergeklesmesi bir yana Tanrisal bir emrin
olmasi s6z konusu bile olamaz. Tiim kutsal kitaplar icki ve
zinay1 yasaklamis iken bir peygamberin hem i¢ki i¢mesi hem
de kizlari ile birlikte olmasi s6z konusu olamaz. Lut Peygam-
ber ve kizlari ile olan olayda ne bir emir nede bir tavsiye sz
konusudur. Dolayisiyla 6rnegin yanlishig: bir tarafa boyle bir
konu ahlaki ilke olarak 6rneklenemez. Diger taraftan Niel-
de konuyu yansitic1 olmaktan ¢ok uzaktir. Zira yumusak bir
defter alip almama tamamen kisinin kendi imkéan ve zev-

kine kalmig bir durumdur. Burada verilmesi gereken 6rnek

49 Kai Nielsen, God and the grounding of morality (Ottawa: University of Ot-
tawa Press), 13.
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ogrencinin sinifta 6gretmenin ders anlatmasini engellemesi
ya da arkadaslarini ders dinleyemez hale getirmesidir. Og-
retmen bu durumda 6grencisiyle ne tiir bir iletisime ge¢mesi
gerekir. Emir kipi ile mi yoksa 6neri kipi ile mi konusmasi
dogru olur. Eger ne sartta olursa olsun 6gretmen emir kipi ile
konusmamali deniyorsa ve 6grenci de sinif kurallarina uymu-
yor ve kendi bildigi ve uyguladig1 davranislarin dogruluguna
inaniyor ve ona gore davranmaya devam ederse o zaman ce-
vab1 aranan soru su olacaktir: Bu sinifin huzuru nasil sagla-
nacaktir? Bir an i¢in tiim 6grencilerin akli melekelerinin ye-
rinde oldugunu varsayalim. Yine tiim 6grencilerin dogruyu
ve yanlis1 birbirinden ayirt etme mekanizmalarinin giiglii ol-
dugunu ve bu 6grencilerin —kendilerince bile olsa- dogruyu
bulma arzularinin oldugunu kabul edelim. Bu durumda bu
6grencilerin yapacagi bazi yanlislar tolera edilebilir. Ancak
saydigimiz bu hususlara sahip olmayan 6grenci ya da 6gren-
cilerin oldugu bir sinifta sinifin diizeninin saglanamayacagi
ve diger 6grencilerin ders dinleme haklarinin ellerinden ali-

nacag1 agiktir.

7. Degerlendirme

Sosyal bir varlik olan insanoglu toplum halinde yasa-
maya basladig1 giinden beri icerisinde yasamis oldugu top-
lumun selameti agisindan birtakim kurallar koyarak diizen
ve huzuru saglama yoluna gitmistir. Bu kurallarin bir kismi
“kanun” ve “yasa” ad1 altinda yazil1 iken diger taraftan yazili
olmayan kurallar ise “ahlak” ,’etik”, “6rf” ve “gelenek” ola-
rak adlandirilmigtir.

Yazili olan “kanun” ve “yasa”lar herhangi bir kinama ve

odiillendirme duygusu tasimadan sadece kisiler arast iligkilerin
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diizen igerisinde islemesini saglamaktadir. Yasalarinin yapti-
rim sekli ve cezalandirmas: farklilik arz ediyor olsa da belirli
bir gerceve dahilindedir. “etik” degerler ise daha ziyade top-
lumun kinama ve onama duygusu igerisinde sekillendigi i¢in
bir toplumsal tesvik ya da reddedis s6z konusudur. Etik de-
gerler toplumdan topluma degisiklik arz etmekle beraber on-
lara uyup uymama konusunda da farkliliklar géze carpmak-
tadir. Bu farkliligin en 6nemli nedeni yasalarda olugu gibi net
bir ¢ergeve ¢izilememesinden kaynaklanmaktadir. Bir ferdin/
toplumun iyi dedigine bagka bir fert/toplum koétii, kotii dedi-
gine ise iyi diyebilmektedir.

Iyi ve kotiiniin belirlenmesinde de farkli yaklagimlarin ol-
dugu goriilmektedir. Tanr1 inancina sahip olan insanlar etik
degerlerin belirlenmesinde yegane giiciin Tanr1 oldugunu ifade
ederken Tanr1 inancini reddeden gevreler ise yegane giiciin
akil oldugunu dile getirmektedirler. Tanr1 merkezli yaklagimi
savunanlar aklin sinirlarini ve yetersizliklerini dile getire-
rek aklin iyi ve kotiiyii belirleme konusunda yetersiz kalaca-
gin1 ve bu durumun genel geger iyi ve kotii anlayisinin olusg-
masinda bir engel teskil edecegini ileri siirmektedirler. Akil
merkezli diisiinenler ise iyi ve kétiiniin Tanr1 tarafindan be-
lirlendigi bir ortamda insana dair bir deger yargisinin olama-
yacagini dillendirmektedirler. Bu durum ise insanlarin etik
degerleri sorgulamadan, 6ztimsemeden onlar1 kendinden 6n-
ceki kugaklardan alip sonraki kusaklar aktaran araci konu-

muna diigiirecektir.

Tanri, mahiyeti itibariyle esyanin 6ziinii en iyi bilendir.
Dolayisiyla insan sinirli akliyla her seyin en ince ayrintilarina
vakif olamaz. Bu noktadan hareketle bazen Tanrrnin iyi ya da

kot nitelendirmelerini anlayamayabilir. Ancak ¢ogu zaman
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Tanrrnin iyi ya da kétii diye nitelendirdigi davranislar: akliyla
idrak edip onlarin mahiyetini kavrayabilir. Kald1 ki Tanri, in-
sanoglunun aklini kullanmasini tavsiye etmektedir. Olaylara
akliselim yaklasanlar ve onlari genis bir perspektiften deger-
lendirenler gérecektir ki Tanrr'nin emin ve yasaklarinda aklin
anlamakta zorlanacagi bir husus géze ¢arpmamaktadir. Sonug
itibariyle sunu soyleyebiliriz: Akil iyi ve kétiintin belirlenme-
sinde 6nemli bir aygit olmakla beraber bir takim yetersizlikle-
rinden dolay1 iyi ve kétiiniin belirlenmesinde yeterli goriilme-

mektedir. Bu nedenle Ilahi bir yonlendirmeye ihtiyag vardir.
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Ars. Gor. Dr. Zeynep CELIK!
Ars. Gor. Zehra ORUK AKMAN?

Insan, evrende bulunan varliklar arasinda aklini kulla-
narak yagsamini idame ettirmek zorunda olan tek canlidir.
Ciinkii yasamini devam ettirebilmek i¢in ona gereken en
onemli sey, bilgiden aldig: giigtiir. Bilgiyi elde etmek i¢in sa-
hip oldugu diistinebilme yetisinin verimliligi bazi gerecler ile
desteklendigi miiddetge artar ve hayat1 da bu dogrultuda de-
gisir, gelisir. Ancak insanoglunun biytik bir kismi hayatla-
riny, akillarini en ilkel seviyede kullanarak diger bir deyisle
elestirel bir zihniyete sahip olamadan ge¢irmektedirler. Pla-
ton’un su sozleri ilkgaglardan beri degismeyen bu gercegi goz-
ler Oniine sermektedir;

“... Ruhun yiiceligine ve bilgelige erisememis kisiler; sirf
bedeninin ihtiyaglarini doyuranlar yalnizca algaga inip ortaya
kadar ¢ikar gibidirler; biitiin yasamlar1 bu iki kat arasinda gi-

dip gelmekle geger. O sinirin disina ¢ikmayi bagaramazlar; ne

1 Kahramanmaras Siitgii Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din
Bilimleri B6liimii, Mantik Anabilim Dali, zeynepcelik@ksu.edu.tr

2 Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii,
Mantik Anabilim Dali, zoruk@ankara.edu.tr
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baslarini kaldirip hakiki yiiksege bakmis ne de ona dogru git-
meye ¢abalamiglardir. Ruhlar varlikla hi¢bir zaman biitiin-
lesmemis ve giivenilir, sirf kendisi i¢in olan bir haz tadama-

muglardir...”

Aristoteles de Platon’a benzer sekilde erdemi, ruhun lo-
gos (akil) olarak isimlendirilen kismu ile iliskilendirir. Ru-
hun geri kalan kisimlarini da akil ile iligkili olma seviyeleri
bakimindan, akildan yoksun kisim, akildan pay alan kisim
ve tam olarak akil sahibi olan kisim seklinde tasnif eder. Bu
kistmlardan ilki, kendine hakim olamayan kisilerin akil ile
catigan kismidir. Bu durum insana has olmayip, bitkiler gibi
tiim beslenen canlilarda miisterek olan bir kisimdir. Ikincisi,
akli dinleyen ve kendisine verilen 6giitlere tabi olan, ken-
dine hikim olan kiside bulunan, akildan pay alan kisimdir.
Tam olarak akil sahibi olan kisilerin kullandig: kisim ise, il-
keleri bagka tiirlii olabilecek ya da olamayacak nesneler iize-
rinde akil yiiriiten bilimsel kisim olarak kargimiza ¢ikar.* O
halde, elestirel diigsiinen bir insanda Aristoteles’in tasnifine
gore ne birinci kistm olan akildan yoksunluk ne de akildan
pay almaklik yeterlidir. Aklin faaliyet alanina gore karakter-
ler de belirlendiginden, elestirel diisiinen bir kisi, sadece bu-
lundugu ortama tabi olmaktan daha 6teye gitmeli ve ona su-

nulan verileri sorgulayabilmelidir.

Elbette her insan diisiiniirken hata yapabilir. Bir¢ok aras-
tirma en zeki insanlarin bile, diizeltici miidahale olmaksi-
zin (ve hatta bazen olsa bile), akil yiiriitmelerini ve tartis-

malarini bariz bir sekilde 6nyargili yollarla yiiriiterek, hatali

3 Platon, Devlet, gev. Ersin Tiirkdonmez (Ankara: Divan Kitap, 2012), 372.
4  Ender Biiylikozkara - Tufan Cétok, Dogru Uzerine, ed. Murat Kelikli (An-
kara: Elis Yayinlari, 2018), 16-17.
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disiinme egiliminde oldugunu gostermistir.” Biz bu ¢alis-
mada, her insanin hatasiz bir sekilde diistinmesini degil, en
azindan mantikli digiinme dedigimiz, onciillerle sonug ara-
sindaki zorunlu bagin kuruldugu, akil ilkelerinin 6zellikle de
celismezlik ilkesinin goz ardi edilmedigi bir diisiinme prati-
gine vurgu yapmaktayiz.

Oncelikle sunu belirtmeliyiz ki mantiksal diisiinme bir
aligkanliktir ki bu aligkanlikta diger aligkanliklar gibi bir
anda olusmaz zamanla kazanilir. Bu aliskanlik bebeklik d6-
neminden baslayarak kademeli olarak kazanilir. Bebeklikte
taklit ve benzerlikle baslayan akil yiiriitme 3 yasindan itiba-
ren egosantrik ve taransdiiktif diisiinme ile devam eder, 7-8
yaslarinda ni¢inli diistinmeye gecilir ancak bu donemde ¢o-
cuklar egosantrik diistindiikleri i¢in tek gerceklik kaynaklar:
kendi diistinceleridir bu yiizden formel diigiinme gergekles-
tirilemez. 10-11 yaslarinda soyut diisiinebilme yetisi olus-
maya baslayan ¢ocuk aklini dogru kullanabilmeye diger bir
deyisle olaylar arasindaki sebep-sonug iliskini kurmaya bas-
lar. 11-12 yasindan itibaren tamamen soyut diigiinebilmeye
baslayan ¢ocuk, toplumsal hayata adapte olmaya baslar, bu
donemde diisiincelerinde hem bireysel hem de toplumsal bir
catigma vardir. Ama zamanla bu ¢atismalar yerini dinginlige
birakir ve toplumsal normlari kabullenir. Bu sayede artik for-
mel diisiinebilir ve saglikli bir sekilde tiimdengelim yapabi-
lir.* Ancak bir¢ok insan, yasaminin geri kalaninda bu man-

tiksal siireci gelistirmez, dolayisiyla formel diisiinmenin ilk

5  Michael D. Baumtrog, “Others and Imagination in Reasoning and Argu-
mentation: Improving our Critical Creative Capacity’, Informal Logic 37/2
(2017), 133.

6  Piaget Jean, Cocukta Dil ve Diistinme, ¢ev. Sabri Esat Siyavusgil (Ankara:
Palme Yayincilik, 2017), 251-252.
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asamasinda kalir. Hatta cogu zaman sebeple sonug arasinda
zorunlu bag1 kurmadan, sebepten sonuca direk sigrama yapa-
rak transdiiktif akil seviyesine geriler. Gazali'ye gore bunun
sebebi aligkanliktir. Yani insanda akli hitkiim verebilme ye-
tenegi olusmadan once, hissi ve vehmi hiikiim verme meka-
nizmasi gelisir. Dolayisiyla soyut islemler doneminden once
verilen hiikiimler bu iki mekanizma tarafindan yonetilir. In-
san bu iki hitkiim tarzina zamanla alisti1 icin akli diistine-

bilme 6zelligine gegse bile bunlar1 kullanmaya devam eder.”

Cocuk ulastig1 sonucun gercek olmamas: durumunda bu-
nun sebebinin nesneden kaynakli oldugunu diistiniir, asla kendi
fikrinden kaynakl1 oldugunu diisiinmez, ilkel disiinceye sa-
hip insan da ayni sekilde diisiincesini sorgulamaz, farkl: bir
kaynak tretir. Her ikisi de kendi diisiincelerini elestiri siiz-
gecinden geciremez. Ornegin, oniinden kara kedi gecen biri-
nin, kara kedinin ugursuzluk getirecegi inanciyla, basina gelen
kotii seyleri bu hurafeye baglamasi, kisinin ilkel bir diistinme
tarzina sahip oldugunu gosterir. Giinliik hayatta ¢ok sik rast-
ladigimiz bu diisiinme pratigine sahip insanlar, elestirel diisii-
nebilme yetisinden mahrum kisilerdir. Dolayisiyla bu kisiler
akillarini dogru kullanamaz ve baslarina gelen katii olaylarda
hep bir dis etmeni suglu olarak telakki ederler.

Bu yargilardan, aklini1 dogru kullanarak formel diisiinen
kisi ile bu diisiinme tarzini gelistirmeyip ilkel bir akil yii-
riitme tarzi benimseyen iki farkli insan tipine ulasmaktay1z.

Bu iki tip arasindaki farklar su sekilde olur;

Formel diisiinmeyen kisilerin akil ylirtitmeleri;

7 Gazali, Mi'yaru'l-ilm, ¢ev. Ali Durusoy, Hasan Hacak (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2013), 34.
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Timdengelime dayali degildir, daha ¢ok sezgisel ve
senkretik yani akil ylirtitmesi belirtili degildir. Cika-
rimda aradaki basamaklar atlanarak bir hamlede 6n-
ciilden sonuca erisilir.®

Kanitlamada dnermeler kontrol edilmez, elde edilen
sonucun kesinligine inanilir.

Kisisel analoji (benzesim) semalar1 kullanilir. Bun-
lar 6nceki akil yiriitmelerden elde edilen tecriibeler-
dir ve sonraki akil yiiriitmeleri de idare ederler. An-
cak bu etki hep gizli kalir’

Bildirime elverigli derin diistinen kisi de ise;

Akil ytirtitme daha ¢ok tiimdengelime dayalidir ve
onermeler arasindaki baglar1 agmaya ¢alisir.
Kanitlar iizerinde daha fazla durur. Hatta anlatmak
istedigi seyi kanitlamayi, baskalarinda uyandirmasi
gereken kanilara gore ayarlar.

Analoji semalar yerine tiimdengelimi koyar

Genel deger yargilarina, kisisel deger yargilarindan

daha fazla onem verir."°

AKkli dogru kullanmak i¢in bir alet olan mantik ilminin

bizlere sundugu akil ilkeleri, akli dogru kullanabilmemiz hak-
kinda bizlere kritik veriler sunar. Bu ilkelere uygun sekilde
yiritiilen akil yliritme de belli dl¢iilerde dogru kabul edilir.
Bununla birlikte irdelenmesi gereken bir diger konu ise akli-
mizi neden ve nasil kullanmamiz gerektigidir. Sokrates’in sor-
gulanmamuis hayat tizerindeki yargisi birgogumuz tarafindan

tasvip ve takdir edilir. Zira her otoritenin iistiinde bir otorite

Jean, Cocukta Dil ve Diisiinme, 49.
Jean, Cocukta Dil ve Diisiinme, 50.
10 Jean, Cocukta Dil ve Diisiinme, 50.
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olarak “akli” kabul etmek, onu korumak ve giincellemek de
giinlik hayatimizda bilingdis1 edimledigimiz faaliyetlerdir.
Bu noktada karsimiza aklini farkli sekillerde kullanan farkli
kisilik tipleri ¢cikmaktadir.

1. Akl1 Kullanmada Farkl: Kisilik Tipleri
Esasinda her insan disiiniirken belli bir sistem kullanir.
Bunlar diisinmenin ana unsurlaridir ve Baykan bu unsurlar:

su sekilde siralamigtir;

o Baglantilarin idraki: cisimler, sahislar, olaylar, olgu-
lar arasindaki baglari, baglantilari kavrama melekesi.
Mesela anahtar-kilit, ates-yakma veya kardeglik mese-
lesi gibi, aile icinde ve toplumdaki baglar1 kavrama."

o Cikarim-istidlal: Baglantilarin sonucunda elde edilen
netice. Iki tarz1 bulunur:

» Yeni bir sey 6grenmek: atesin yakic1 olmasi gibi."?
Bu tekil tecriibe vasitasiyla elde edilebilir. Mill,
bilgi elde ettigimiz siirecin temelinin analoji ol-
dugunu ifade eder. Burada da elimizin yanmasi
gibi bir olay sonucunda, atesin yaktig1 sonucuna
varip yeni bilgi elde ederiz. Mill’e gére genel bil-
giye ulasmayiz bu bilgi tekil kalir."” Ancak bu, ¢o-
cuk ve hayvan i¢in dogru olsa da yetigkin bir bi-
rey bu sonucu hemen genelleme egilimdedir.

> Eski tecriibe birikimi zemini i¢inde yeni al-

giy1 degerlendirmek. Bu da eski bilgilerle yeni

11 Fehmi Baykan, “Akil Yiiriitme Uzerine”, Felsefe Diinyast 3 (Mart 1992), 56.

12 Baykan, “Akil Yiiriitme Uzerine”, 56.

13 John Stuart Mill, A System of Logic Ratiocinative and Inductive (London,
1967), 123.
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karsilastigimiz durumu analoji vasitasiyla karsi-
lastirmamizdir. Mesela karda gordiigiimiiz izlerin
kedi képek veya insana mi ait oldugunu degerlen-
dirmemiz gibi. Ancak bu durum kesin sonuglar
vermez. Ciinkii muhtemel sonuglardan birini ter-
cih etmekten ibarettir. Bu durumda kardaki iz
eser, eserden dogrudan algilayamadigimiz muh-
temel neden ¢ikarimlanir. Bilimde, teorik fizikte,
ozellikle kuantum fizigindeki ¢ikarimlar bu min-
valdedir. Atom alt1 alemle ilgili fikirler ‘eserden’
gozlemlenemeyen ‘nedenlerin’ tasavvuri ¢ikarim-

lar1 seklinde ortaya konur."

o Mukayese: farkliliklar1 ve benzerlikleri kavrama®

o Birlestirme-sentez: bazi bakimlardan birbirine benze-
yen tikellerin (ciiz-ferd) benzemeyen yanlarini bir yana
koyup, benzer nitelikleri itibariyle onlar1 bir araya ge-
tirme. Zihnin bu faaliyet siireci tamamen analojik bir
stirectir. Zihin benzer seyleri tek tek algilayip karsilas-
tirir, (Ali- Ayse’ye benziyor insan olma bakimindan-
iki eli iki ayag1 var- vs.) bu karsilagtirma sonucunda
guruplar meydana gelir ve bu guruplar sayesinde tii-
meller elde edilir.”®

o Soyutlama- analiz: bir tikelin tali- ikinci derece nite-
liklerini bir yana koyup onun asli 6zelligini kavrama,
oze indirgeme. Kalem, kalem olmas1 bakimindan sil-

giden ayrilir. Bu 6zelligi yazma 6zelligidir. Rengi boyu

Baykan, “Akil Yiiriitme Uzerine”, 56.
Baykan, “Akil Yiirtitme Uzerine’, 57.
Baykan, “Akil Yirtatme Uzerine”, 57.
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vs. onun tali 6zellikleridir. Soyutlamada felsefe 6ze
ulagilir.
Birlestirmede-sentez diisiincenin objesi guruptur. Neti-
cede gurupla ilgili ortak yan tespit edilir.
Soyutlamada- analiz diisiincenin objesi tek tek seylerdir.

Neticede onun asli yani yani 6zii tespit edilir."”

« Toplama-gikarma: birlestirme ve soyutlamanin ilkel ve
mekanik tarzidir. Tek tek nesneleri bir araya getirme
veya ayirma iglemidir. Carpma toplamanin, bolmede
¢ikarmanin 6zel halidir. '®

Elestirel diisiinme zihnin edindigi bilgileri rasyonel bir

elekten gecirmektir. Elestirel olmayan diisiinme ise ilkeldir.
Akil sahibi olan her bireyin diistinme yetisinin islevi ayni
oranda tezahiir etmez. Bu noktada karsimiza farkl kisilik
tipleri ¢ikmaktadir. Farkl: kisilige sahip insanlar farkl dii-
stinme egilimi gosterirler. Nevzat Tarhan’in dorde ayirdig: ki-
silik tiplerini" biz bu ¢aligmada aklini kullanma tipi olarak

yorumlayacagiz. Bu tipleri su sekilde agiklayabiliriz;

a. Siinger Tipler

Giiniimiizde siinger tipli insanlar var. Bu kisiler her tiirlii
olumsuzlugu gekip stres yasarlar. Hemen her seyden de sika-
yetgi olurlar ve hi¢ mutlu olamazlar. Bu kisiler yakinmacidir,
her seyin olumsuz tarafini goriirler. Ani tepkiler verirler. So-
nunu diisiinmeden hareket ederler, aceleci, sabirsiz 6zellikleri
nedeniyle dur-diisiin-yap yapamazlar. Akillarina ilk gelen seyi

17 Baykan, “Akil Yiiriitme Uzerine”, 57.

18 Baykan, “Akil Yiiriitme Uzerine”, 57.

19  Bu tipler Prof. Dr. Nevzat Tarhan'n 07.03.2016 tarihinde yayinlanan “Ka-
ucuk musun ¢amur mu?” isimli yazisindan alintilanmigstir. https://www.
nevzattarhan.com/kaucuk-musun-camur-mu.html (erisim: 08.09.2021).
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soylerler, en son duyduklarinin etkisinde kalirlar. Bu tip ki-
silige sahip insanlar siinger gibi bir diisiinme yapisina sahip-
tirler. Yani akillarini kullanirken elestirel bir bakis acgis1 ge-

listirmeden direk en kotiistint diistiniirler.

b. Teflon Tipler

Bazilar ise tipk: teflon gibidir. “Teflon Adam” modeli,
merhametin olmadig1 insan modelidir. Teflon tencere nasil
kendi yanmadig: halde iginde bulunani yakarsa teflon adam
da bagkalarina ac1 vermesine ragmen hicbir iiziintii ve suglu-
luk hissetmez. Bu kisiler, baskalarina zarar verir ama kendi-
leri rahatsiz olmaz. Bu insanlar acima duygusu tasimadiklar:
gibi empatiden de yoksundurlar. Bu tip kisilige sahip insan-
lar da akillarini dogru kullanamazlar. Kendi dogrular1 oldugu
i¢in yeni ve dogru bilgi 6grenme konusunda hevesli degildir-

ler. Elestirel zihniyete ulasmada basarisizdirlar.

c. Camur Tipler

Bir de “¢amur tipler” vardir. Bu kisiler herkese bulasirlar,
kiminle temas etse iz birakirlar. Bulunduklar: ortam kirle-
tirler, karartirlar. Insanlar bu kisilerden yararlanir ama uzak
durmak ister. Diger insanlar bu kisilerden kagar ¢iinkii temas
kurdugu kisilerde mutlaka olumsuz izler birakir. Karsisindaki
kisileri 6fkelendirecek, tizecek ve kizdiracak bir seyler yapar.
Bagkalarinin hayatini karartmaktan zevk alir, bulasirlar. Bir
insanla karsilastiklarinda incitecek soz soylerler. Asagilayan
bir dil kullanirlar. O nedenle bu tipler sevilmeyen kisilerdir,
yalniz kalmaya mahktim olurlar. Bu tip kisiler kendileri akil-
larini dogru kullanamadig; gibi karsisindaki kisinin de dogru

diisiinmesini engellemektedirler.
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d. Kauguk Tipler

Saglikli bir ruh haline sahip kisi, iginde bulundugu du-
ruma gore uyum saglayabilmeli. Ideal insan modeli kauguk
gibi olmali. Duruma gére esneklik gelistirebilmeli. Ancak kop-
madan esneyebilmeli. Stresi i¢ine almamali, olumsuzluklar
emmemeli. Stres yonetimi ve sorun ¢ézme becerisini kazan-
mali. Kauguk insan, duruma gore esniyor ama kendisine za-
rar vermiyor, buna zihinsel esneklik diyoruz. Bu zihinsel es-
nekligi sayesinde yeni karsilastig1 durumlara elestirel gozle
bakabilir, durum analizi yapabilir, iyi ve kotiiyii, dogru ve
yanlis1 birbirinden rahatlikla ayirabilirler.

Zihnin isleyisine gore kategorize edilen bahsi gegen ki-
silik tipleri, verili olarak bir insanda bulunmaz ya da ytizde
yiiz genetik bir sekilde aktarilmaz. Sosyo-kiiltiirel sartlarinda
onemli rol oynadigi kisilik tipleri bireyler nezdinde bir kader
olmayi1p, zihnin isleyisine katki saglayan birtakim 6zellikle-
rin gelistirilmesi yahut kazandirilmasi ile degisir, glincelle-
sir. Bu ozellikler, herhangi bir varliga ait bilgiyi edinmek is-
teyen insanlarin sahip olmasi gereken niteliklerdir. Bununla
birlikte bilgi, her zaman dogrudan deneyimlenebilen bir nes-
neye yonelik olmaz, kimi zaman da miisahede alanimizin ve
zamanimizin Gtesinde, ancak bagka insanlardan elde edebi-
lecegimiz tiirden bilgiler ile de karsilasiriz. Dolayisiyla eles-
tirel bir tutum igin gerekli yontemlere dikkat edilmelidir. Bu
yontemlerden biri Sokrates’in sorgulama teknigidir. Sokrates
ziyaret ettigi politikacilary, sairleri akillarini kullanmamakla,
zanaatkarlar1 bilmedikleri konularda da uzmanmis gibi dav-

ranarak akillarina golge diisiirmekle® itham etmesiyle akilly

20 Platon, Sokrates’in Savunmast, ¢ev. Sila Okur (Istanbul: Diisiince Klasikleri,
2021), 15-16.
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davranmanin sinirlarini ¢izer. Bu ziyaretleri aklin bilgi ile
paralel olup, ancak bilgi ile sinirli olmadigini, akilli davran-
manin bilgi ile 6lgiilemedigini bunun igin birtakim usuller
ve tavirlar olmasi gerektigini vurgular.

Sokrates’in sorgulama teknigi, insanlarin goriiglerinin,
teste tabi tutuldugu takdirde ne dl¢iide savunabildikleri ile
ilgilidir.*! Yani bir diistinceye sahip olmak i¢in ne derece
akli kullanmak gerekiyorsa, onun saglamligini tespit edebil-
mek i¢in de disaridan gelen saldirilara direnmek gereklidir.
Bu da elestirel diisiinceyi gelistirmek adina yapilan en etkili
pratiklerden biridir.

Sokratik sorgulamanin ve akli aktif olarak kullanmanin
en bitylik diismani da gelenektir.?? Clinkii gelenegin sundugu
taklit, zihnin yaraticiligina engel olmakla kalmaz, onu pasif
bir hale getirerek tabi oldugu stirecten kusku duymasina da
engel olur. Her ne kadar gelenegin olusmas: dogal bir siire¢
olsa da geleneksellesen bilginin esaretinden kurtulmak dii-
stinsel gelisim i¢in mecburidir; bu da ancak elestirel diisiin-
cenin geleneklesmesi ve yeti haline gelmesi ile gergeklesebilir.

Bireysel olarak her akil felsefi (mantiksal/elestirel) yontem
ile islenmelidir. Filozof Philip Quin’in felsefe egitimi verdigi
Notre Dame Universitesi 6grencilerine, bu egitimin ¢iktilar:
soruldugunda, Katolik olan bu 6grenci grubunun ¢ogunlugu,
felsefe egitimi sayesinde Katolik inanglarini daha iyi savu-
nabilecekleri argiimanlar olusturabildiklerini ifade ederken,
azinlikta olan bir grup 6grenci ise, bu egitim vesilesi ile kendi
inanglarini sorguladiklarini belirtir.”* Dolayisiyla buradan

21 Martha Nussbaum, Cultivating Humanity (Cambridge: Harvard University
Press, ts.), 18.

22 Nussbaum, Cultivating Humanity, 18.

23 Nussbaum, Cultivating Humanity, 16.
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elestirel bir bakis a¢isinin akli korumada ne kadar 6nemli ol-

dugu sonucuna varmaktayiz.

2. Elestirel Bakis A¢isiyla Akli Kullanma ve Koruma

AKl1 iyi kullanmak Emirogluna gore; “kendisini esareti
altina alacak egonun esareti altina girmemek; esya, fikir ve
olaylar1 sagduyu bir sekilde degerlendirmek; saglikli arama ve
arastirma huyunu gelistirmek, bunun igin de acele etmeden,
taklide diigmeden, iradeyi saglamlastirarak, bilgiyle donana-
rak, mantik inceliklerine dikkat ederek, ozellikle énciil-so-
nug veya sebep-sonug iligskisine odaklanarak bilingli sekilde
yol almak demektir. Ayrica, cehalet, zan, gaflet, taklit, taas-
sup, onyargili olma, acelecilik, nefsin asir1 istek ve tutkulari,
kizmak, kuruntu, haset, kibir gibi aklin 6niindeki engel ve tu-
zaklari bilip, bunlar1 dikkate alarak kullanmak” demektir.>*

Diisiinmek, zor ve sorumluluk gerektiren bir eylemdir.
Bu sebeple ¢evremizde gordiigiimiiz insanlarin ¢ogu, kendi-
sine dayatilan kaliplar1 dogrudan kabul eden, herhangi bir
akil siizgecine tabi tutmadan direk uygulayan kisilerdir. Ka-
liplara uyarak kendini rahatlatan, sorumlulugu, orf, adet ve
gelenek kurallarinda arayan Kisi i¢in, sorulacak soru, senin
fikrin nerede, sen neredesin olmalidir. Her birey bir insan
olarak bu kural ve kaliplar i¢inde ilkelesmeli ve her boyuta,

duruma gore kendi kararini vermelidir.®

Bir benzetme yapacak olursak, kaliteli bir ¢eki¢ nasil bir

tahta parcasini ¢ivilemeyi kolaylastiriyorsa, ¢ekic ne kadar

24 Ibrahim Emiroglu, “Mevlana’ya Gére Akil Nasil Kullanilmalidir?”, Felsefe
Diinyast 70 (2019), 7.

25 Aslanoglu, Mehmet, M. Arif Aksit. “Pesin Kaliplar1 Kabul Edip, Aklini Kul-
lanmama Durumu {le flgili Vurgular” Tiirk Diinyasi Uygulama ve Aragtur-
ma Merkezi Yenidogan Dergisi 1/2 (2016), 360.
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iyi yapilmis olursa olsun, ¢ekici kullanan kisi ¢iviye iki kez
sertce vurmak yerine 15 kez hafifce vurursa, ¢ekic gereken
performansi gosteremez. Bu, aletin kalitesinin 6nemini kii-
ciimsemek degildir. Mesele su ki, herhangi bir aragta oldugu
gibi ister muhakeme ve argiimantasyonda ister marangoz-
lukta kullanilsin, arag ile kullanicisi arasinda karsilikl bir
iliski vardir ve her ikisi de gelistirildiginde en iyi sonuglar
elde edilir.*® Ayni donatilarla her insanda bulunan akil da
dogru kullanildig: takdirde, kisilerin hata yapma risklerini

en aza indirir.

AKklini kullanan kisi diisiiniir ve ne?, neden?, nerede?, na-
s1l?, ni¢in?, dogru nedir? ne yapmaliyim? nasil yasamalryim?
gibi sorular sorarak yagsamini irdeler. Soru sormak insanoglu-
nun varligini anlamlandirmak icin yaptig diistinsel bir eylem
olup, insanlik tarihi kadar eskidir. Insanlar var olma gayele-
rini anlamlandirmak i¢in sorular sormuslar, bu sorularinin
sonucunda da bilim ve felsefenin temelleri atilmigtir.?” Farkli
tipteki sorular1 Altinisik sistemli bir sekilde kategorize etmis-
tir.*® Bunlar1 kisaca ele almak gerekirse;

Nitelikleri kullanarak soru sorma

Cevremizdeki nesnelerin sahip oldugu 6zellikleri, siniflan-
dirma mantig1 yardimiyla ya da onlarin direkt 6zlerine dik-
kat ¢ekilerek kullanilan bir tekniktir. Bu teknikle elde edilen
sorular, sozciiklerin ve nesnelerin zihinde nasil anlamlandi-

rildigini1 gérmek agisindan 6nemlidir.

26 Baumtrog, “Others and Imagination in Reasoning and Argumentation: Im-
proving our Critical Creative Capacity”, 132.
27 I Latif Hacinebioglu, “Soru Sormanin Mantig1’, SOBE 1 (2005), 22.
28 (Halim Altinigik, Bagarili Insan Iligkilerinde Sorularin Gizli Dili (Ankara:
Detay Yayincilik, 2015), 45-50.)
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Celiskileri kullanarak soru sorma

Bu teknikte, gelismezlik ilkesinin yardimiyla yani sagmaya
irca metoduyla kisilerin elestirel bir bakis agis1 kazanmasi he-
deflenir. Dolayistyla sorular goriislere, durumlara, yaygin kav-
ramlara zit ilkeler olabilir. Bu sorularla insanlarin, gercekte
dogru olan diisiinceleriyle dogru olarak farz ettigi diigiince-

leri arasindaki tutarsizliklar giin yiiziine ¢ikarilir.
Benzerlikleri kullanarak soru sorma

Zihnin en temel islevlerinden bir sentez yapmaktir. Bu tek-
nikte de analoji kullanilarak, gecmiste yasadigimiz ve simdi
karsilastigimiz durumlar arasinda sentez yapilir. Bu vesileyle
insanin empati yaparak sorgulamasi ve elestirel bir bakis agis1

gelistirmesi saglanabilir.
Aykir1 soru sorma

Aykiri soru sorma teknigi, sokratik sorgulama teknigiyle
benzerdir. Dolayisiyla bu teknikte de amag, karsimizdaki ki-
sinin ne bildigini degil ne bilmedigini ya da bildigi seylerin
eksik kistmlarini agiga gikarmaktir.

Uyarla Soru sorma

Bu teknik yeni bir bilgi elde edinilmek istendigi zaman
atilan ilk adimdir. Clinkii 6grenilmek istenen konu hakkinda
farkli bir perspektif gelistirmek icin 6ncelikle bu sorulara ya-
nit alinmasi gerekir. Uyaric1 sorular giinimiizde 5NIK diye
bilinse de bu sorular Aristoteles’te 1-Var mi, 2- Nedir, 3- Han-
gisi, 4- Nigin olmak {izere dort tanedir. Nitekim Sithreverdi
bu dort soruya “ilmi taleplerin usulu” demektedir.

Degistirme amagl soru sorma

Degistirilmesi istenen durum ile ilgili farkli sorular sora-
rak farkli bakis agis1 gelistirmeye yarayan bu teknikle eldeki,
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malzemeler kullanilarak ¢ok farkli iiriinler elde etmek miim-
kiindiir. Ornegin, geri doniisiim diye bir olguyu hayatimiza
sokan, degistirme amagli sorulardir. Bu sorular vasitasiyla

kullan at yerine dontstiir kullan devri baglamistur.
Arastirma istekli soru sorma

Bu teknikle zaten halihazirda varolan seylerle ilgili kar-
simizdaki kisiye; “Eger bunu yapan sen olsaydin nasil yapar-
din?” gibi sorular sorarak, kisiye farkli bir bakis agis1 kazan-
dirilmaya calisilir. Ornegin “bu makaleyi sen yazsan nasil
yazardin” gibi. Boylece hem varolan seyin eksiklikleri bulu-

nur hem de yeni seyler i¢in akil yiiriitiilmis olur.
Belirsizlikleri ¢oziimlemeye yonelik soru sorma

Insan zihni bosluk kabul etmez. Dolayisiyla bilinmeyen
ya da belirsiz olan bir durumla karsilastig1 zaman hemen yeni
senaryolar iiretmeye baslar. Bu teknik belirsizlikler karsisinda
insana, akil ilkelerini kullanarak mantikli ¢c6ztimler tiretmesi

i¢in yardimcr olur.
Mevcut durumlari degerlendiren soru sorma

Bu teknikte, “Eger...?, Sayet...?, Soyle olsa ne olurdu?” gibi
sorularla mevcut durum sorgulanir. Boylece kisi karsilasabi-

lecegi olumsuz durumlara hazirlikl: olur.
Ornegin, “Sayet yanan senin evin olsaydi ne yapardin?”

Ardi sira gelen sorular arasinda bosluk birakarak soru

sorma

Sonuca baglanmamis sorular olarak da adlandirilan bu
tiir sorular kaynaktan belirli bir cevabin alinmasini amag-
lar. Kaynagi, kendi aktardiklari gergevesinde tanimlamak

amaciyla yoneltilir. Karsimizdaki kigilere mimkiin olan en
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iyi hizmeti vermek i¢in olduk¢a ayrintili ve ¢esitli bilgi al-
mak gerekir.
Beklenen cevaba gire soru sorma

Bu tiir sorular genellikle bazi konularda yeterince bilgi
sahibi olmayan ancak bildigini zanneden ya da kisisel ¢ikar-

lar1 dogrultusunda hareket eden kisiler tarafindan sorulur.”

Soru sormanin bir rolii, kullaniciyr makul bir sonuca yon-
lendirmektir. Bir kisi akil ytriitmeyi mantik ilkelerine uy-
gun olarak yaparsa ve ilgili kritik sorular: tatmin edici bir
sekilde ele alirsa muhakemenin veya sonucunun dogrulu-
gundan bahsedilebilir. Ancak diisiinceyi zayiflatabilecek po-
tansiyel olarak sorunlu yonler de ortaya ¢ikabilir.*® Ciinkii bir
kisinin akil ytiritmede kullanilan tiim segenekleri dikkate al-
mast olasi degildir. Ayrica planlama hatasindan, asir1 iyim-
serlikten, onyargilardan veya kendini begenmislikten kay-
naklanan sebeplerden dolay: kritik sorulara verilen 6nemli
yanitlar1 gozden kagirabilir veya kii¢iimseyebilir. Akil yii-
riitme ve argiimantasyondaki bireysel hatalara kars1 koyma-
nin bir yolu, karsidakinin goriisiinii de dikkate alip akil siiz-
gecinden gecirmektir. Ciinkii karsimizdaki kisi kendimizin
goremedigi hatalar konusunda bizi uyarmaya yardimei ola-
caktir. Bu durumda karsimizdaki kisinin bize en az iki se-
kilde yardimci1 oldugu goriilebilir: mevcut akil yiiriitmeyi ve
tartigmayi elestirel olarak test etmek ve buna yaratici bir se-
kilde katkida bulunmak.*

29 Halim Altimgik, Basarili Insan liskilerinde Sorularin Gizli Dili (Ankara:
Detay Yayincilik, 2015), 45-50.

30 Baumtrog, “Others and Imagination in Reasoning and Argumentation: Im-
proving our Critical Creative Capacity”, 131.

31 Baumtrog, “Others and Imagination in Reasoning and Argumentation: Im-
proving our Critical Creative Capacity”, 135.
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Kendini begenmis kisiler genellikle iyi fikirlere sahip ol-
salar da ayn1 zamanda bu fikirlere agir1 giivenmeye daha yat-
kindirlar. Endigeli kisiler ise, “iyimser, hos, hatta coskulu ve
giilimsemelerle dolu olabilirler, ancak ayn1 zamanda endiseli
ve stiphecidirler, her yerde engelleri, olumsuzluklar: ve zorluk-
lar1 goriirler. Her ikisi de karsidakinin fikrine givenmedigi
i¢in akil ytiritmede hata yapma riski tagimaktadirlar. Dolay1-
styla akil yiirtitiirken ne kendimize asir1 giivenmeli, ne tama-
men Ozglivensiz davranmali ne de ¢ok fazla siipheci davran-

maliy1z. Dogru bir akil yiiriitmenin anahtari 6lgiilii olmaktur.

Ornegin, bir dgrenci ile danigmani arasindaki bir tar-
tigma sirasinda 0grenci, danigmanin bir tiir mantiksal hata
yaptigini diisiinebilir. Bununla birlikte, danismanin mantik
alaninda doktorasi oldugundan ve 6grenci bir dilbilimci ol-
dugundan, 6grenci, danismaninin bir hata yapmadigindan,
bunun kendi yanlis anlamasindan kaynaklandigindan makul
bir sekilde siiphelenebilir. Kendi yanlis anlamasi olasiligina
daha fazla giivenmek, onun konugmasini kolayca engelleyebi-
lir. Ancak danigman bir hata yapiyor veya énemli bir hususu
gozden kagiriyor olabilir.”> Bu yiizden elestirel diisiince her
konuda yalnizca septik davranip, ilgili konuya herhangi bir
yanliglama yonlendirmemek degildir. Descartes, bir¢ok sey-
den kusku duyup bir yanlislama tiretmeyen kisinin durumu-
nun, hi¢bir konuyu akil siizgecinden gegirmeyen kisinin du-
rumundan daha iyi olmadigina isaret eder.”

Elestirel diisiince, hakikati arayan insan i¢in duyduguna
korii koriine tabi olmaya engel bir tavirdir. Ancak bunun yani

32 Baumtrog, “Others and Imagination in Reasoning and Argumentation: Im-
proving our Critical Creative Capacity”, 140.

33 Descartes, Aklin Yonetimi Icin Kurallar, gev. Engin Sunar (Istanbul: Say Ya-
yinlari, 2014), 10.
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sira yontemsiz bir sekilde gercegin izi siiriilemez. Descartes
yontemden kastinin “itinayla gozlemlendikleri takdirde yan-
lisin dogru olarak varsayillmasinin 6niine gegecek ve aklin,
gliciinii bos yere harcamaksizin, bilgisini kademe kademe ar-
tirarak ulasabilme yetisinde oldugu her seye dogru bilgi dii-
zeyinde yiikselmesini saglayacak kesin ve basit kurallar” ol-
dugunu ifade eder.** Dolayisiyla Descartes’in de bahsettigi
yontem ile yanlisin dogrunun yerine gegmesine engel olmaz,
yalniglama ile sinirli kalmayacak, yanlislanan seye saglam bir
gerekce sunulmakla birlikte ayni1 zamanda yerine kanitlan-
mis bir dogru getirmek gergeklesecektir.

Bir goriise elestirel bir bakis agisi ile yaklasmak icin iz-
lenmesi gereken bazi yollar vardir. Bunlar:

«  Onciiller ve sonucu birbirinden ayirt etmek,

« Fikirleri dogal bir diizen i¢inde savunmak,

o Giivenilir 6nciillerden baslamak,

o Acik-secik, 6zel, somut bir dil kullanmak,

o Terimleri tek anlamli ve tutarli olarak kullanmak.*

Kisi, bir problem ile karsilastiginda edimledigi akil ytiriit-
meler birkag cins olarak karsimiza ¢ikar. Ilki, grenenin ikna
lerinin irdelendigi 6gretici (didaktik) akil yiiritmedir. Ikincisi
meshur bilinen kanilarda bulunan geligkilerin incelendigi ey-
tisimci (diyalektik) akil yiiriitmedir. Ugiinciisii, deneyici (pe-
irastik) akil yiiriitme olarak karsimiza ¢ikar ve problem ile
karsilasan kisinin, problemi anlamada ve ¢6ziim iiretmede
ihtiyac1 olan 6nceden bilmesi gereken bir takim zorunlu bil-
gilerdir. Son olarak, dnciillerden ¢ikarilan ya da ¢ikarilmis

34 Descartes, Aklin Yonetimi Igin Kurallar, 14.
35 Yaran, fnformel Mantik, 55-60.
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gibi goriinen didigmeci (eristik) akil yiiriitmelerdir.’® Bu tiir
akil yiiriitmeler bir diyalog ya da miinazara esnasinda kisinin
mubhatabi tarafindan ifade edilenlere yonelik takinmasi gere-
ken elestirel tavirlardir. Giindelik hayatimizda siklikla rast-
ladigimiz bu tarz diyaloglarda yoneltilen ifadeleri anlamlan-

dirmada pratik yontemlerdir.

Elestirel tutuma sahip olan kisi, belirli becerilerin yani sira
belirli bir karaktere de sahiptir: nedenler aramaya ve yargi ve
eylemi bunlara dayandirmaya meyilli bir karakter; tarafgir-
ligi ve keyfiligi reddeden; ilgili kanitlarin objektif olarak de-
gerlendirilmesini taahhiit eden; ve elestirel diisiinmenin ente-
lektiiel diirtistliik, kanitlara karsi adalet, ¢cikarlarin sempatik
ve tarafsiz bir sekilde dikkate alinmasi, nesnellik ve tarafsiz-

lik gibi yonlerine deger veren kisidir.”

3. Degerlendirme

Mantik, ilimlere bir alet olmast itibari ile bilginin tetkik
edilmesi i¢in en 6nemli kriterleri sunan ilimdir. Bu disiplinin
catist altinda yer alan elestirel diisiince ise mantik formlarin-
dan beslenerek, dogru diisiinmenin yontemlerini sunar. Bu
yontemler pratik hayatta mantik ilminin prensiplerinin kar-
silik bulmasi ve hayata gecirilmesidir. Zira diisiinme eylemi,
her zaman iradi olmaksizin zihin tarafindan gerceklestirilir ve
bazen diisiincelerimiz bizi yaniltabilir. Bu yiizdendir ki Des-
cartes siiphe etmeye once kendinden baglamis ve nihayetinde
diisiindiigiimi saniyorum oyleyse varim sonucuna ulagmis-
tir. Kendi benligini tanimaya ve anlamlandirmaya ¢alismis

36  Aristoteles, Sofistce Ciiriitmeler, gev. Gurur Sev (Istanbul: Pinhan Yayinci-
1k, 2019), 15.

37 Baumtrog, “Others and Imagination in Reasoning and Argumentation: Im-
proving our Critical Creative Capacity”, 141.
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ancak gercek manaya ulagmasi miimkiin olmamistir. Ciinkii
nasil ki dil de her kelime ger¢ek manasiyla tanimlanamazsa
diistincede de her tasavvur tam manasiyla anlamlandirila-
maz. Bu yiizden mantik, elestirel diisiinmeye ulastirmasi su-
retiyle aklin yaniltilmasina kars: bir miicadele olup, zihni ha-

tadan korumaya ¢aligir.

Rasyonalitenin kendisiyle 6zdeslestigi, makul olanin izini
stiren elestirel diisiinceye, yalnizca akademik hayatimizda de-
gil, giindelik yasantimizda karsilastigimiz tartismalarda da ih-
tiya¢ duyariz. Bu gibi durumlarda mantikl diistinmek ve id-
diamiza kanit getirmek durumunda kaliriz. Bu iglem, ortaya
konulan fikirler arasinda hangisinin daha iyi oldugunun tes-
pit edilmesi, en dogru goriisii bulmak icin bir ara¢ olmasi ve
kendi goriistimiizii daha etkin bir sekilde savunabilmek gibi

bir¢cok yonden diisiincenin gelisimine katki saglar.’®

Mubhatab1 olunan herhangi bir veriye yonelik elestirel yak-
lasim, duyumlamadan tecriibeye, tecritbeden soyutlamaya ve
dolayisiyla soyut idrake, buradan da mantiki diissiinme dogru
giden aktif bir siirectir.’ Sirasiyla; algi, soyutlama, yarg: ve
akil yiirtitme olarak devam eden bu siireg bilgi elestirisinde
bastan basa gecerlidir. Bilgiyi olusturan her adim, onu denet-
leyen elestirel diisiince yonteminde de gormezden gelinemez.
Onceki, sonrakini hazirladig: gibi, karmagik olanlar da basit
olanlarda miindemigtir. Tiim bunlar bilginin asil amaci olan
nesne ile dogrudan iligkilidir. Bir analiz yapildiginda bilgiyi
olusturan yap1 unsurlari tek tek incelenir ve her birinde do-
layl1 bir sekilde digerlerine dair veriler edinilir. Bu siire¢ her

38 Cafer Sadik Yaran, Informel Mantik (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2014), 52-
53.

39 Ernst Cassirer, Sembolik Formlar Felsefesi I: Dil, ev. Milay Koktiirk (Anka-
ra: Hece Yayinlari, 2005), 341.
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birey i¢in mutlak bir nesnellige sahip degildir. Bu durumda
kisilik tipleri, sosyo-ekonomik ¢evrenin bireyin gelisimi iize-
rindeki etkisi devreye girer. Kisi mensubu oldugu tiplemenin
dogrultusunda aklini kullanir ve sorular sorarak edindigi ve-
rileri gozden gegirir. Bu siire¢ birkag¢ defaya mahsus kilinma-
malidir. Sokrates’in de bizzat edimledigi ve tavsiye ettigi gibi
omre mal edilmelidir. Akil, ancak sokratik sorgulamanin
¢izdigi yolda ilerledigi siirece, taassub, gelenek ve herhangi

bir fikri otoritenin esareti olmaktan kendini korur ve gelisir.

Elestirel diisiincenin pratik hayattaki karsilig1 sorgulama
oldugu gibi, bahsi gecen sorgulamanin dogru, yontemli ve tu-
tarl1 gerceklestirilmesi, bireye diisiincelerinde hayati bir an-
lam kazandirir. Ancak, sadece elestirel bakis yeterli olma-
y1p, bir de elestirinin nesnesi olan seye alternatif tiretmek de
gereklidir. Diistince ancak bu durumda bir gii¢ haline gelir.
Blaise Pascal'in da dedigi gibi “diinyay1 idare eden diistince-

ler degil kuvvettir; ancak kuvveti kullanan da diisiincelerdir.”
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Dr. Ogr. Uyesi Yunus Emre AKBAY"

Bu caligmada, Helenistik donemin 6nemli ekollerinden

biri olan Epikiirciiliigiin kurucusu Epikiiriin (MO.342/1-

270/1) Kanon/Olgiit Bilimi adiyla ortaya koydugu mantik an-

layis1 baglaminda aklin mahiyeti analiz edilecektir. Epikiir
farkliliklar1 olmakla birlikte? Demokritosun (MO y.460-y.360)

atomcu varlik teorisi {izerine diisiincesini insa ederek® man-

tik, fizik ve ahlak boliimlerinden olusan felsefeyi yeniden yo-

rumlamistir.* Felsefi arastirmanin amacinin haz ve mutluluk

1

Siileyman Demirel Universitesi, Hahiyat Fakdltesi, Felsefe ve Din Bilimleri
Boliimii, Mantik Bilim Dali Ogretim Uyesi, emreakbay@sdu.edu.tr

Karl Heinrich Marx, Demokritos ile Epikourosun Doga Felsefelerindeki Ay1-
rim, Cev. Saffet Babiir, BilgeSu, Ankara, 2013, 15-20.

Epikiir, Herodotosa Mektup, iginde D. Laertius, Unlii Filozoflarin Yasamlari
ve Og“'retileri, Cev. Candan Sentuna, YKY, 6. Baski, Istanbul, 2015, X. B6-
lim, fr. 40, 487. Epikiiriin bu eseri Laritiusun kitabinin 10. Boliimiinde,
35-83 fragmanlar arasindadir. Benzer sekilde Epikiir'in Pythoklese Mek-
tup’u 84-116 ve Menoikeusa Mektup’u 122-135 fragmanlar: arasinda yer
almaktadir. Bu eserlere Laertius'un belirtilen kitabinki fragman numara-
lariyla Epikiir adiyla atifta bulunulacaktir. Konuyla ilgili Laertius'un kendi
yorumlarindan faydalanirken ise kitabin kendi kiinyesine atif verilecektir.
Robert M. Strozier, Epicurus and Hellenistic Philosophy, University Press of
America, MD/London, 1985, 54-55.
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oldugunu savunan® filozofa gore dogru ve yanlist birbirin-
den ayirt etmeye yarayan mantik ruhun kaygilarindan ari-
narak siikinete ulagmasini sagladigindan aktif olarak ug-
rasilmasi gereken bir disiplindir.° Bu nedenle mantik, doga
lizerine aragtirma yapmak ve ahlakin eregi olan hazzi, ruh
dinginligini bulmak icin gereklidir.” Kanon/Olgiit Bilimi ola-
rak mantik, fizik ve ahlakla ilgili aragtirmalarin yegane y6n-
temidir.® Zira insan akliyla mantik sayesinde atomlari, bile-
sik cisimleri, yeryiizii ve gokyiiziindeki varliklar ile tecriibe
ettigi olgulari, doga felsefesini teolojik ve metafiziksel bir te-
mele dayanmadan analiz edebilir. Nitekim bu yaklasim, aklin
efsanelere bagvurmadan ve kaygilarindan kurtularak bilinen-
den bilinmeyene dogru,’ sebep sonug iliskisine dayanarak ha-
kikati kavrayabilmesini varsaymaktadir. Boylece filozof mito-
lojiyi doga arastirmasi yahut felsefeden ayirmakta, toplumda
“yayginca ve yanlsca” bilinen teolojik ve eskatolojijk igerigi
yeniden yorumlayarak fizik ve ahlaki yeni bir bakisla ele al-
maktadir.!” Mantik bu yeni bakisin sekillendirdigi felsefenin

sadece teorik degil ayni zamanda uygulamali metodudur."

5  Ahmet Arslan, Ilkcag Felsefesi Tarihi, Hellenistik Dénem Felsefesi, Epikuros-
¢ular, Stoacilar, Septikler, Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 5. Bask, Is-
tanbul, 2017, 132 vd.

6  Epikir, Menoikeusa Mektup, fr. 122, 517.

Epikiir, Herodotosa Mektup, fr. 37, 486.

8  Sextus Empiricus, Mantik¢ilara Kars, 1, fr. 14-15-21-22, 294-295. Iginde
Sextus Empiricus, Kugkuculuk, Cev. M. K. Siit¢iioglu, Ayrint, Istanbul,
2017, 289-508. Ayrica Sextus'un Phyrhonculugun Ana Hatlar: 7-287 ile Fi-
zikgilere Kars1 s5.509-687,adl1 eserleri bu kitaptan faydalanilarak atifta bu-
lunulacaktir.

9  Epikiir, Herodotosa Mektup, fr.38, 486.

10 Robert M. Strozier, Epicurus and Hellenistic Philosophy, 51.

11 Allan Marquand, The Logic of The Epicureans, 1, iginde Ed. Charles Peirce,
Foundations of Semiotics I, ‘Studies in Logic’ by Members of the Johns Hop-
kins University (1883), Little, Brown, And Company, Boston, 1983, 1-10.

~
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Epikiir, atom ve bosluk kavramlarina dayanan bir varlik
temeli {izerine mantig inga eder. Epikiir'iin felsefesini yo-
rumlayan Lucretius’un belirttigi gibi atomlar, nesnelerin to-
humlari ilk tézleri (tozanlar1) olarak “her varligin temel yap:
birimi”dir.”> Madde ve form teorisine, soyutlamac fizige ve
mantiga'® dayali Aristoteles¢i yaklasimdan farkli olarak o,
biitiin varligin atomlardan meydana geldigini savunarak fi-
ziki tozleri diisiincenin temeli olarak degerlendirmekte, ka-
tegori, 6nerme, dogruluk degeri, akil yiiriitme gibi mantigin
bazi konularini yeniden yorumlamaktadir. Epikiir’iin Kanon
adl1 kitabr maalesef kayiptir. Ancak Laertius sayesinde giinii-
miize ulasan Herodotosa Mektup, Pythoklese Mektup ve Meno-
ikeusa Mektup adl1 eserleri basta olmak tizere Vatikan Sozleri
ve Herkiilianum kazisinda bulunan bazi fragmanlara daya-
narak onun mantik hakkindaki goriislerine dair ¢ikarimlar
yapmak miimkiindiir. Ayrica Philodemus ve Sidonlu Zenon
gibi Epikiir'iin 6grencilerinin eserleri, Laertius, Cicero, Se-
neca ve Ozellikle Sextus Empiricus’un atiflarindan hareketle
filozofun dogrudan ulasilamayan goriislerini anlamaya yar-

dimc1 olmaktadir.

Epikiiriin mantik konularindan diyalektigi 6nemseme-
digi, tiimdengelim ve tiimevarimi kullanmadig1, tanim ko-
nusunda ¢ok az sey ortaya koydugu bilinmektedir. Filozof
tek gecerli akil yilirtitmenin benzerliklere dayanarak yapilan
analoji metodu oldugunu savunmaktadir. O'nun kavram te-

orisi ise oldukga elestirilen bir yapiya sahiptir. Buna ragmen

12 Lucretius, Seylerin Dogast Uzerine, Cev. Tomris Uyar-Turgut Uyar, Hiirriyet
Yayinlari, 1. Bask, Istanbul, 1974, I, fr. 50-56, 15.

13 Aristoteles, Fizik, Cev. Saffet Babiir, 4. Baski, YKY, fstanbul, 2012, II. Ki-
tap, 2,192b4-194al1, 49-57. Aristoteles, Kategoryalar, Cev. H. R. Atademir,
MEB Yay., Istanbul, 1989, 5, 6-7.
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ozellikle delalet konusundan hareketle Epikiir'iin aklin mantik
kullanimini ad/terim arastirmasi ve gercek nesnelerin arastir-
masi olarak iki ana konuyla gergeklestirdigini soyleyebiliriz.
Adlarin anlamlar1 ve isaret ettikleri nesneleri bilmek, evre-
nin bilgisini aragtirmak i¢in gerekli bir 6n basamaktir. Adlar,
nesnelerden gelen imgelerin etkilenimleriyle olusan kavram-
lara dogal olarak verildiginden, adlar1 aragtirmak, kendinden
acik nesnelerin imgelerini arastirmak demektir. Duyumlarin
ve duygularin dogrulugu, sorgulamanin disindadir. Kavram-
lar, duyumsamanin igerigi olan etkilenimlerden olustugun-
dan ve imgeler de her zaman dogru oldugundan, duyum ve
duygular gibi dogru kabul edilirler. D1 diinyada dogrudan
tecriibe edilen varliklarin arastirmasi ad arastirmasiyken, dis
diinyada dogrudan tecriibe edilemeyenler tecriibe benzerligin-
den hareketle analojik ¢ikarimla bilinebilirler. Dogru kanaat-
ler, analojik ¢ikarimla varilan hitkiimlerin dis diinyada lehte
sahitlik bularak desteklendigi kanaatlerdir. Yanlis kanaatler
ise, dis diinya tecriibesi tarafindan desteklenmeyip, hakkinda
aleyhte sahitlik bulunan kanaatlerdir. Epikiir’e gore diistince-
nin olusumu, atom ve bosluk sayesinde miimkiindiir. Varlik
arastirmanin konusu olmak bakimindan bes duyu sayesinde
bilinenler ve akilla bilinenler (atomlar, tanri, ruh vs.) olmak
tizere ikili bir tasnifle bilime konu olmaktadir. Bu anlamda,
Epikiir'iin duyulara dayanan bir bilgi teorisi inga etme nok-
tasinda Aristotelesci gelenekle benzerlik tasimasina ragmen,"
her duyum verisini dogru kabul etme iddiasiyla ondan ay-
rildigini belirtmek gerekmektedir. Filozof duyum, duygu ve
kavramlar: mutlak dogru kabul eder. Bilesik tozlerden her an
akint1 seklinde ¢ikan imgeler (eidolon) bedene dagilmis olan

14  Aristoteles, Ruh Uzerine, Cev. Zeki Ozcan, Bitlesik, Yay., 3. Baski, Ankara,
2011, II, 432a-15, 168-169.
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ruha girerek izlenimler (pathe) ve duygular olusturmakta, dis
diinyadaki nesneler bu izlenimlerin islenmesiyle 6n/genel kav-
ramlara (prolepsis) doniistiiriilmektedir. Aristoteles¢i soyutla-
mayla elde edilen tiimelden (katholou)® farkl: olarak 6n/genel
kavram, tecriibe temelli tekrar iizerine inga edilmis bir tiir du-
yu-kavram olarak' akil yiirtitmelerde kullanilmaktadir. Dogru
ve yanlislik, kavramlarin birlestirilmesiyle olusan 6nermelerde
ve akil yiiriitmelerde meydana gelir. Akil yiiriitme ise bu an-
lamda tecriibe edilenlere benzerlikten hareketle kurgulanan
analojik ¢ikarimlarla bilinmeyen hakkinda yargiya varmak-
tir. Aristocu mantiktaki yarginin yargi konusuna uygunlugu
tizerinden denetlenmesi gibi, Epikiir'de de varilan yargi, dis
diinya tecriibesi ve duyumla destekleniyorsa dogru, destek-
lenmiyorsa yanlis seklinde deger almaktadir.

Epikiir diisiincesinde fizik ve ahlak konularinin yorumu,
mantigin kullanimi ve aklin iglevini de etkileyen birtakim kor-
kulardan hareketle sekillendigi sdylenebilir. Epikiir en temelde
insanin 6liimden korkmasy," 6liim sonras: yasamda ceza ve-
ren bir Tanr1 inancina sahip olmasy,' diinya hayatinda gerek-
tiginden fazlasini ihtiya¢ zannederek ona ulagsmaya ¢alismasi
ile yasamda bize eziyet veren seylere katlanmanin kolay oldu-
gunu unutmas1® gibi dort temel etmeni ruhun siikiinete ulas-
masini engelleyen ve mutsuzluga neden olan faktorler olarak

15 Yunus Emre Akbay, Platon ve Aristoteles’te Varlik, Dil ve Diistince Baglamin-
da Kavramlar, Songag, Ankara, 2021, 28-32.

16 G.W. E. Hegel, Felsefe Tarihi II, Cev. Dogan Baris Kiling, Nota Bene Yayin-
lary, 1. Basky, 2019, 237-245.

17  Epikiir, Menoikeusa Mektup, fr. 135, 521.

18  Epikiir, Meoikeusa Mektup, fr. 123, 517.

19  Epikur, The Vatican Collections of Epicurean Sayings, fr. 4-7, 36, iginde Tr.
Ed. Brad Inwood-D. Hutchinson, The Epicurus Reader, Selected Writings
and Testimonia, Hackett Publishing Company, Inc. Indianapolis/Cambrid-
ge,1994, 36-40.
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siralar.®® Insan, mantik sayesinde aklini kullanarak korkula-
rindan uzaklagabilir. Bunun i¢in Epikiir, doga arastirmalar:
olarak gordigii fizikte, nesne ve olgular: neden sonug ilis-
kisi i¢erisinde benzerlige dayanarak analojik ¢ikarimla an-
lamay1 onerir. Fakat gokytiziindeki olaylar1 anlamak ve an-
lamlandirmak s6z konusu oldugunda, fiziki alem gibi nedeni
acikea tespit edemedigimiz bir durumla karsilasiriz. Epikiir
yine bu durumda da yer ve gokytiziiniin atomlardan olustu-
gundan hareket ederek, duyumsanan ve tecriibe edilenlere ba-
karak gokytiziindeki olaylar1 ¢oziimlemeyi onerir. Zira ikisi
birbirine benzemektedir. Benzerlikten hareketle gokytiziin-
deki olaylar1 da kavrayabiliriz. Fakat Epikiir gokteki olaylar:
yeryiiziindeki olaylar gibi neden ve sonug iliskisi icerisinde,
ipucu ve benzerliklerden faydalanarak, bilinenden bilinme-
yene dogru, ¢oklu neden teorisiyle anlamaya galisirken nesne
ve olgularin tek sebeple degil, birden ¢ok nedenle ortaya ¢i1-
kabilecegini soyleyerek indirgemeci bir yaklasgimdan kagin-
mak gerektigini belirtir. Gokytizii arastirmalarini indirgemeci
bir yaklagimla yapmak, insanlarin anlagsmazliga ve umutsuz-
luga siiriiklenerek, yanlis korkulara kapilmasina sebep olmus-
tur.”! Benzer sekilde ahlak konularini da atomcu nazariye te-
melinde, analojik ¢ikarimla haz ve ruh siikinetine ulasmak
icin yapmaliyiz. Epikiir’iin reddettigi bu indirgemeci yakla-
sim, ahlakin hazci ve bu diinyaya yo6nelik yorumunu, yan-
lis kanaatlerden olusan 6liim, ahret ve Tanr1 anlayis: gibi ne-
denlerle dogru yorumlamamaktadir. Halbuki Epikiir'iin ifade

ettigi gibi 6liim, kendisi varken bizim, biz varken kendisinin

20 Tr. Ed. Brad Inwood-D. Hutchinson, The Epicurus Reader, Selected Writin-
gs and Testimonia, Hackett Publishing Company, Inc. Indianapolis/Camb-
ridge,1994, vii.

21 Epikir, Pythoklese Mektup, fr. 97, 508.
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olmadig1 bir olgudur. Yagam sonrasi bir hayatin olmadigini
savunan Epikiir, 6liim korkusuyla yasami heba eden insa-
nin ezeli ve ebedi yasama olan 6zleminden kurtulmasini sa-
lik verir.* Ona gore 6liim insan i¢in bir anlam ifade etmez.”
Ciinki ruh bedenle birlikte yok olur. Bu nedenle ahlak ve ah-
lakin degerleri olan iyilik ve kétiiliik duyularla ve duyumsa-
mayla, haz ve ac1 temelinde yorumlanmalidir. Sayet 6liim du-
yumdan kesilmeyse ve ruh 6liim sonras1 var olmayacaksa; o
halde insan 6liimden korkup, ebedi yasam 6zleminden kur-
tularak, oliimlii yasami keyifli hale doniistiirmelidir.** Benzer
bir tutum Tanr1 inanci i¢in de gegerlidir. Genel olarak Tanr1
konusundaki 6gretileri Epikiir'iin “dinsiz” bir filozof oldugu
yoniindeki elestirilere maruz kalmasina neden olsa da Epi-
kiircti varlik tasavvurunda Tanrilara “gercek ve hak ettigi” de-
ger verildigi iddia edilmektedir. Ozellikle Menoikeusa Mek-
tup adl1 eseri dikkate alindiginda genel kani ve elestirilerden
farkli bir Tanr1 tasavvurunun Epikiir tarafindan 6ne siiril-
diigiinti soylemek miimkiindiir. Epikiir bu mektupta, Tanri-
larin 6limsiiz ve mutlu canlilar oldugunu ve felsefeyle mut-
lulugu kazanmak icin ugrasan kisilerin buna inanmalarinin
gerekli oldugunu belirtir. Toplumdaki genel Tanr1 inancinda
oldugu gibi, onlarin ebediligine ve mutluluguna aykir: hig-
bir seyin Tanrilara yakistirilmamasi gerektigini soyler. Filo-
zofa gore Tanrilar vardir, onlarin varligi, esyadan hareketle
akli bir ¢ikarimla bilinebilir. Dolayisiyla ona gore dinsizlik,
¢ogunlugun inandig1 Tanri inancini ortadan kaldirana de-

gil, Tanrilara kendi diisiindiiklerini yakistiranlara ait bir sifat

22 Epikur, The Vatican Collections of Epicurean Sayings, fr. 14, 36.
23 Epikir, Pythoklese Mektup, fr. 116, 514.
24  Epikir, Menoikeusa Mektup, fr. 124, 517.
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olmalidirlar.” Gokytiziindeki olaylar, ruh ve Tanrilarin varli-
gina dair bilinebilecekler mantigin ve/ya diistincenin ol¢titii-
niin sinirlari icindedir. Gokteki nesne ve olgulara dair ¢ikarim-
lar da fiziki dogayi, duyumsanan alemi anlayarak, benzerlik
iligkisinden hareketle elde edilebilir. Mantigin doga ve ahlak
arastirmalarina olan bu vazgecilmez katkisi, metafizigi fizigin
icine indirgemekte, agkin 6gretilere dayali ahlak tasavvurunu
ise bireysel hazci bir diizlemde yorumlamaktadir. Yani man-
tik fizik kadar felsefenin diger boliimii olan ahlaki da yakin-
dan ilgilendirmektedir. Buna gore insan, ahlaki olarak nasil
yasamasi gerektiginin ¢ikarimlarini yine bu 6l¢iit biliminden
hareketle insa edebilir.

Epikiircii diistiincede felsefe ve kanona bigilen roliin temel
cercevesi budur. Bu nedenle Epikiir felsefeyi mantik, fizik ve
ahlak olmak iizere {i¢ ana kisma ayirmis, mantig1 fizigin bir
pargasi ve biitiin diisiincenin yontemi olarak kabul etmistir.*®
Epikiir salt teorik bir felsefe ve mantik anlayigindan farkl: ola-
rak, hayatin i¢inde, toplumla birlikte, yasanilan zamanda ve
orada hayat1 anlamli hale getirerek, kisa émrii mutlu bir ya-
sama doniistiirme ¢agrisiyla 6nceki diisiince sistemlerine bir
elestiri yoneltmistir. Tabii ki bu elestiri, varligin atomlar teo-
risiyle agiklanmasi, Tanri, ruh ve 6liim kavramlarina verilen
yeni anlam, insanin yasamindaki eregin tekrar yorumlanmasi
gibi teolojik, ontolojik ve ahlaki noktalarda farkliliklara ne-
den olmaktadir. Akil ve aklin ¢ikarimi olan benzerlik temelli
analojik kiyas, s6z konusu alanlarda istenilen bilginin elde
edilmesi i¢in kullanilmasi gereken yontemdir. Genel gergeve-
siyle ifade edilirse, felsefe sanati ve onun isleyisi kanunu olan

25 Epikiir, Menoikeusa Mektup, fr. 123, 517.
26 Diogenes Laertius, Unlii Filozoflarin Yagamlar: ve Ogretileri, Cev. Candan
Sentuna, YKY, 6. Baski, istanbul, 2015, X, 30-31, 483.
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kanon, kavramin ve kavram1 miimkiin kilan araglarin yeni-
den yorumlanmasina, 6nermenin kurgulanmasina ve dogru-
luk degerini belirleme kriterinin degistirilmesine, nermelere
dayali ¢ikarimlarin ve akil yiirtitmelerin, salt teorik diizlemde
degil, uygulamali olarak duyumsanan diinyada isletilmesine,
bugiiniin ifadesiyle sdylersek, salt bilim olarak varliga uygu-
lanmasina dayanmaktadir. Epikiircii diisiincede aklin mahiye-
tini kavramak, mantigi kavramakla miimkiindiir. Bu nedenle
oncelikle toz ve ilinekler, insan ruhu ve akil iligkisi, duyum-
sama, kavrama, dil, 6nerme ve onermenin dogruluk degeri
son olarak felsefi aragtirmanin dogasi ve uygulama alanla-

rini inceleyerek aklin mahiyetini ortaya koymaya ¢alisacagiz.

1. Téz ve ilinekler

Klasik mantikta nesneler birincil tozlerdir. Onlar dene-
yim, timevarim soyutlama gibi islemler sonucunda akla kav-
ram olarak alinmasiyla diisiincenin konusu olurlar. Dolayistyla
gercek nesneler olan birincil tézler, soyut kavramlardan elde
edilen ikincil tozler haline getirilirler.”” Kategoriler, bu ma-
nada t6z ve dokuz ilinek olmak tizere ikiye ayrilir. T6z, kendi
basina kaim olan ve ilinekleri tasiyabilen temel kategoridir.
[linekler ise kendi basina var olmayan, bir tézle birlikte var-
lik bulabilen ozelliklerdir. Bu ilinekler nicelik, nitelik, zaman,
mekan, etki, edilgi, durum, sahiplik ve goreliktir. Kategoriler,
en genel yiiklemleri ifade eder. Mantiki olarak varligin diisiin-
ceye konu olmas: duyumsanan varliktan elde edilen kavram-
lar; bu kavramlarin en genel tasnifi olan kategoriler sayesinde
miimkiindir. Clinki akil, birincil tozler degil ikincil tozler ve

ilinekleri tizerine diisliniir. Tanim ve bdlmeler, 6nermeler ve

27 Turgut Akytz, Aklin Ilkeleri ve Ilk Bilgiler, Ravza, istanbul, 2021, 47 vd.
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akli ¢ikarimlar kategoriler sayesinde ortaya ¢ikarlar. Ancak

kategori teorisi, ontolojik tercihlere gore degisebilir.?®

To6z ve ilinekler Epikiir'iin atomcu varlik nazariyesine
gore farkli bir sekil alir. Epikiir, duyumsanan bilesik cisimler
ve onlar1 olusturan ancak varlig1 akilla bilinebilenler olmak
tizere varligi ikiye ayirmaktadir. Bu anlamda toz ve ilinekler
a) temel tozler olan atomlar ve bosluk ile onlarin ayrilmayan
stirekli nitelikleri (attributes) b) bilesik tozler ve ilinekleri (ac-
cidents) olmak tizere tasnif edilmistir. Filozofun Herodotosa
Mektup, Pythoklese Mektup ve Menoikeosa Mektup adl1 eserle-
rinde bulunan veriler basta olmak iizere ikincil literatiir tize-

rinden toz ve ilinek teorisini inceleyebiliriz.

a. Basit Tézler ve Ilinekleri

Epikiir, Antik Yunan’daki genel varlik tasavvuruyla uyumlu
olarak, varligin yoktan var olmadigini ve mutlak bir yokluga
da doniismeyecegini savunur.” Filozofa gore biitiin varlik ezeli
ve ebedi tozler olan atom ve bosluktan olusmaktadir.*® Atom-
larin 6zi, bolinememe ve yok olmamadir. Atomlarin hare-
ketlerinin baslangici ve sonu olmadigindan,” temelde agir-
liklarina bagli olarak agag yonlii olan hareketleri, sapmalarla
carpismalarini, boylelikle de bilesik cisimleri olusturmalarini
saglar. Filozof, higbir engel yokken gesitli agirlikta ve bityiik-
likteki atomlarin hizlarinin birbirine esit oldugunu, engel-
lerle kargilasma durumuna goére hizlarinin yavaslayabilece-
gini, hatta cisimleri olusturan atom 6bekleriyle karsilastiginda
veya cismin olusturdugu biitiinliik i¢ine dahil olduklarinda

28 Mustafa Yesil, Kategori ve Metafor, Litera Yayincilik, Istanbul, 2020, 33 vd.
29 Epikir, Herodotosa Mektup, fr.41, 487.

30 Lucretius, Seylerin Dogast Uzerine, 1, fr. 433, 28.

31 Epikiir, Herodotosa Mektup, fr. 44, 55-56, 488,492-493.
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bulunduklar: yerde salinabilecegini soyler.*> Atomlarin bir
kiitle olusturabilmesi bosluk sayesindedir.” Bosluk, ayrilmaz
niteligi olan i¢inden gegenlere engel olmama veya cisme di-
reng gostermeme sayesinde bilesik cisimlerin olusmasini im-
kan saglar.’* Su halde fiziki en temel gercek tozler, atomlar ve
onlara hareket saglayan bosluktan baskasi olamaz. Bunlardan

baska ti¢iincii bir temel t6z mevcut degildir.”

Epikiir bigim, agirlik, biiyiikliik gibi atomlarin zorunlu/sii-
rekli nitelikleri (attributes) oldugunu belirtir.*® Bu nitelikler,
bilesik cisimlerdeki renk, tat, koku gibi bir ilinek (accidents)
degildir. Zira cisim degistikee, bilesik tozlerin ilinekleri de de-
gismektedir ve zamanla yok olmaktadir. Lakin atomlar, degi-
simden etkilenmeden varligini koruduklarindan, onlara ig-
ten bagli bu niteliklerinin de yok oldugu soylenemez.?” Fiziki
olarak bolinmesi miimkiin olmayan sonsuz sayidaki tozler,
bosluk i¢cinde yukaridan asag1 dogru hareket etmekte ve kii-
itk sapmalar iceren bu hareketleriyle bitimsiz ve gesitli ¢ar-
pismalarla diger atomlarla birleserek cisimleri olusmaktadir.?®
Atomlardan olusan bu evren suan nasilsa, gegmiste de Gyle-
dir ve gelecekte de boyle olacaktir.” Zira ne evrenin i¢inde
degisebilecegi bir olanak ne de evrenin disinda var olup, ev-
rene girip degisecek bir olusum s6z konusudur.* Bir kenar1 ve

sinir1 olmadigi i¢in evren sonsuzdur. Evrenin sonsuzlugunu,

32 Epikiir, Herodotosa Mektup, fr. 42, 487-488.

33  Epikiir, Herodotosa Mektup, fr. 45, 488-489.

34 Lucretius, Seylerin Dogast Uzerine, 1, fr. 435-440, 28.

35 Lucretius, Seylerin Dogas: Uzerine, 1, fr. 433, 28.

36 Karl Heinrich Marx, Demokritos ile Epikourosun Doga Felsefelerindeki Ay1-
rim, 82 vd.

37  Epikiir, Herodotosa Mektup, fr. 54, 492.

38 Epikiir, Herodotosa Mektup, fr. 40, 487.

39 Epikiir, Herodotosa Mektup, fr. 38-39, 486.

40  Epikir, Herodotosa Mektup, fr. 38-39, 486.
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atomlarin sayica sinirsiz olmasiyla agiklayan Epikiir, nesne-
leri var eden atom tiirlerini sinirsiz olarak kabul etmez. Ona
gore atom tiirlerinin sayisini bilmek miimkiin degildir; ama
yine de tiirler belli bir sayida olmalidir. Bu sayede belirsiz sa-
yida olan tiirler, sayica sinirsiz olan atomlarla ¢esitli nesneleri
ve diinyalar1 olusturabilir.* Ayni tiirden bilesik cisimlerin sa-
yica ¢ok olmasi, sonsuz atomlarin tiirce ¢ok olan farkli sekil-
lerinin benzer sekiller ve cisimleri siirekli olusturabilmesini
saglamaktadir.*> Boylece sinirsiz sayida diinyanin olusumu
miimkiindiir.*® Genel ¢ercevesine isaret ettigimiz filozofun
varlik anlayigina gore temel t6z ve siirekli niteliklerini sema

tizerinde soyle tasnif etmek miimkiindiir:

Sekil 1: Gergek tozler ve siirekli nitelikleri:

Basit/Gergek Tozler
Atomlar Bosluk
Siirekli Nitelikler
Agirhik: Direngsizlik:
Atomlarin asag1 yonlii hareketini Atomlarin ve atomlardan
saglar. olugan bilesik cisimlerin hareket

edebilmesini saglar.

Bigim:

Farkli bilesik tozleri olusturmay1
saglar, ne kadar oldugu bilinmese
de smurli sayida sekil vardir.
Bityiikliik:

Biytklik farkli sekillerle
birlikte cesitli bilesik cisimleri

olusturmaya yarar.

41 Epikir, Herodotosa Mektup, fr. 41, 487.
42  Epikir, Herodotosa Mektup, fr. 42,44, 488.
43  Epikir, Herodotosa Mektup, fr. 45-46, 488-489.
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Epikiir’e gore yerytiziindeki hava, su, toprak ve ates basta
olmak iizere biitiin elementler, madenler, bitkiler, hayvanlar,
insanlar; ayni sekilde gokyiiziindeki ay, giines, yildizlar, ge-
zegenler ve evrende her ne varsa, atomlar ve bosluktan olus-
maktadir. Benzer sekilde duyum imgeleri, i¢ ve dis duyum,
ruh ve onun bir boliimii olan akil hatta Tanrilar, atomlardan
ve onlarin seyreltilmis halleri olan latif cisimlerden olusmak-
tadir. Yagmurun yagmasi, simsegin ¢akmasi, gece ve giindii-
ziin olusumu, volkanlarin piiskiirmesi, diinyanin ve gezegen-
lerin doniisti gibi yerytizii ve gokyiiziindeki olaylarin vuku
bulmasi, basit téz olan atom, bosluk ve onlar sayesinde olu-
san bilesik tozlerin hareketleriyle miimkiindiir.**

b. Bilesik Tozler ve Ilinekleri

Epikiir bilesik cisimlerin atom ve bosluktan olusan yapi-
lar oldugunu ifade eder. Bilesik cisimler, ikincil diizey tozler-
dir. Cismi olusturan kiitle sayesinde bilesik tozlerin ilinekleri
meydana gelir. Basit tozler dogrudan duyumsanamadiklar:
i¢in varliklar1 aklin konusudur ve ¢ikarimla bilinirler. Ancak
bilesik tozler bedenleri ve ilineklerinin imgesi sayesinde alg1
yahut duyumla dogrudan agik bir sekilde tecriibe edilebilir-
ler. Atomlarin kendi i¢inde bir bosluk yokken, bilesik cisim-
lerin yapisinda bosluklar s6z konusudur. Bu bosluklar nede-
niyle bilesik tozler dogmakta, gelismekte ve sonunda dagilarak
tekrar atomlar diizeyinde ayrismaktadir. Su héalde cisimler bi-
lesik tozlerdir ve atomlarin siirekli niteliklerinden farkl: ola-
rak ilineklere sahiptir.

Filozofa gore cismin farkli niteliklerinin var olmasi ve
algilanmasi, bilesik toz sayesinde miimkiindiir. Cismin zi-
hinde tasarlanmasi ve kavranmasi da bu bitiinciil varolus

44  Lucretius, Seylerin Dogast Uzerine, 5 ve 6. bolimler, 170-260.
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sayesindedir.”” Bilesik tozler ve ilineklerinin algilarinin bir-
birlerinden farkli olugu; her bir duyunun kendi algi konusuna
6zgii algilama bigimiyle benzeri oldugu nesneyi t6z ve ilinek
olarak kavranmasini miimkiin kilar.*é {linekler belli bir tarz
algilamaya bagli olarak var olurlar ve onlar olmadan bilesik
cismi diisiinmek miimkiin degildir.*’ Bu ilineklerin sonsuza
kadar cisimle birlikte bulunmadig1, sadece cisimle birlikte
algilandig: ve ilineklerin salt varliga sahip olmadiginin bir
isaretidir: “..agik¢a goriildiigii gibi, bunlarin hepsini cismin
siirekli nitelikleri olarak degil, ilinekleri olarak gormeliyiz, ba-
gimsiz bir varhigi olan seyler sirasina da koymamaliyiz, tersine
bunlar: duyumlarumiz onlarin ozelligini nasil gosteriyorsa, oyle
gormeliyiz.™*® $u halde renk, koku ve tat gibi nitelikler bilesik
cisimlerin ozelligidir. Ancak bigim 6ze bagldir; birincil t6z
olan atomlara ait bir niteliktir.*” Filozof a¢ik¢a bi¢imi atomla-
rin ayrilmaz nitelikleri olarak kabul etmekte, bilesik cisimde
ortaya ¢ikan ilineklerden onu ayirmaktadir.

Epikiir bilesik tozlerin kiitlesi ve bu kiitlenin ayrilmaz
ilinekleri sayesinde gorme, isitme, tatma, dokunma ve kok-
lama gibi ilineklerin ortaya ¢iktigini belirtir. Ancak giinii-
miize ulagan metinler bu konuda net bilgiler icermediginden
bilesik cisimlerin ilineklerine dair detayl bilgi s6z konusu
degildir. Yine de biiytik-kiigiik, renk, aci-tatls, sert-yumusak,
gtizel ve nahos koku gibi nitelikler, ii¢-bes km gibi nicelikler,
aksam, sabah, bu y1l gibi zaman, evde, okulda, agorada gibi
mekan, ¢arpmak ve kirilmak gibi etki-edilgi, biiyiik -kiigitk
gibi gorelik, ayakta-oturuyor gibi durum ve benim senin gibi

45  Epikiir, Herodotosa Mektup, fr. 68-69, 497-498.
46  Epikiir, Herodotosa Mektup, fr. 70, 498.
47  Epikir, Herodotosa Mektup, fr. 72, 499.
48 Epikir, Herodotosa Mektup, fr. 71, 498.
49  Epikir, Herodotosa Mektup, fr. 55, 492.
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sahiplik ilineklerinin varlig, klasik mantiktaki kategorilerden
hareketle olusturulabilir. Fakat bunlar her sekilde gercek toz
olan atom ve bosluk ile siirekli nitelikleri temelinde anlagil-
malidir. Mesela Epikiircii Demetrios'un zamani “bitisik sey-
lerin bitisigi olan bir sey™° olarak tanimladig: bilinmektedir.
Ancak eldeki verilerden hareketle tam bir ilinek teorisi belir-
lemek miimkiin degildir.

Degismeyen Ozler olarak atomlar, bilesik cisimler ve on-
lar1 miimkiin kilan bosluk varligin kavranmasi, anlasilmasi
ve ona dair ¢ikarimlar yapilmasinin imkanini da saglamakta-
dir. Zira “varligin tecriibesi bize bizzat duyular tarafindan ve-
rildiginden”,”" belirsiz olan seyler ancak bu varlik anlayis1 ve
duyularin tanikligindan hareketle kurgulanacak bir akil yii-
riitme ile kavranabilecektir. Yani Epikiire gore varligin algi-
lanmas: ve kavranmasi salt alg1 tecriibesine dayanmaktadir.
Bes duyu, atomlardan olusan bilesik cisimleri algilama arag-
laridir. Bilesik cisimler ve ilinekleri algilamayi, kavramay:
miimkiin kilmak agisindan epistemolojinin 6nemli bir par-
¢asini olusturmaktadir:

“Bosluk, yer ya da yapis1 geregi elle tutulamaz dedigimiz
sey olmasaydi, cisimlerin i¢inde bulundugu ve devindigi yer
olmazd1: Oysa bunu agikea yapiyorlar. Cisim ve bosluk olmasa,
ne kavrama yoluyla ne de kavranabilir olanlara benzetme yo-
luyla zihinde hi¢bir sey canlandirilamaz, ¢iinki bunlara (ci-
sim ve bosluk) ayr1 ayr1 seylerin nitelikleri, ilinekleri olarak

»52

degil, basli basina varliklar olarak bakilir.
Yeryiiziindeki cisimlerden baslayarak, gokteki yildizlar ve
glinesin var olusuna kadar biitiin varliklar, temelde atomlardan

50 Sextus Empiricus, Phyrrhonculugun Ana Hatlars, 11, fr. 137, 242.
51 Epikiir, Herodotosa Mektup, fr. 39, 486.
52  Epikiir, Herodotosa Mektup, fr. 40, 487.
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ve atomlardan olusan bilesik tozlerden olugsmaktadir.” Filozofa

gore gokyiizii ile yeryiiziinde gozlemlenen diger olgular, birden

fazla diinyanin var olabilecegine isaret etmektedir. Farkli diin-

yalarin olusumu, varlig1 ortaya ¢ikaran temel tohumlar olan

atomlar nazariyesine gore bosluk ve atomlara dayali oldugun-

dan, bilesik t6z ve ilineklerin diger diinyalarda da var olugunu

soylemek miimkiindiir.>* Atomlarin doniisiindeki burgag yon-

temi ve atomlarin hareketlerine gore kati, siv1 ve gaz formun-

daki canli ve cansiz bilesik tozler farkli evrenlerde de var olabi-

lir.>> Epikiir’tin bilesik tozler tasnifini eldeki verilerden hareketle

yaptigimiz tespitler 151g1nda soyle yapabiliriz:

Sekil 2: Bilesik Tozler

Canlilar Bitkiler Hayvanlar Insanlar
Hava, Su Ates, .
Elementler Toprak vd. Alt bilegenler
Yeryiiziindeki Kat1 formlar Daglar, taslar
Bilesik tozler Cansizlar vd.
Swvi formlar Okyanus, gdl,
Irmak
Gazlar Hava, Duman
Duyumsananlar Ay, Gunes ve Gezegenler
Gokytiziindeki Yildizlar-
Bilesik tozler | Digiiniilenler Evren Diinyalar
GoOrme, tatma, | Duyumsanan
koklama, varligin
Yapilar: cok fmgeler dokunma imgelerinin
ince ve latif ve isitmeyle havada
olan tézler ve algilanan tiim | karismasiyla
her iki yerde imgeler olusan imgeler
de olabilenler Ruhlar Bitki Hayvan Insan
Tanri/lar

53  D. Laertius, Unlii Filozoflarin Yasamlari ve Ogretileri, X, fr. 30-33, 460-461.
54  Epikiir, Pythoklese Mektup, fr. 87-89, 504-505.
55  Epikiir, Pythoklese Mektup, fr. 90, 505.
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Bu listede yer alan tozlerin ortak tarafi Epikiir’iin onlari
atomlardan olusan bilesik cisim olarak gercek tozlerden ayir-
masidir. Nitekim filozofun ilineklerin ancak bilesik cisimle
birlikte var olabilecegini belirttigi hatirlandiginda, onlara bir
tiir ilinek demek de yanligtir. Zira bilesik t6z demek, atom ve
bosluk haricinde var olan, duyumsanan tozler demektir. Bu
tarz tozler, asla atom ve bosluk gibi gercek t6z olarak deger-
lendirilemez. Cisim olmak bakimindan ikincil tozler olarak
yorumlanabilir. Ancak her ne kadar imge, ruh ve Tanr1 t6z-
leri atomlardan olugsa da, yapi itibariyle kati cisme gore ¢ok
ince ve latif olarak tasvir edildiklerinden, onlar1 ayr1 bir basg-
likla tasnif etmeyi gerekli gordiik. Nitekim imge ve kavram
bashiginda bu tozlerin ve ilineklerinin nasil algilandig1 ve kav-
randigini inceleyecegiz.

Epikiir'iin basit ve bilesik tozler seklinde bir ayrima git-
tigi; bosluk ve atomlar1 gercek tozler olarak algiladigi, bu-
nunla birlikte Aristoteles’ten farkli olarak, atomlardan ayril-
mayan (icten bagimli) biyiiklik, bigim, agirlik gibi siirekli
nitelikler kurguladig: anlagilmaktadir. Bilesik cisimleri ikin-
cil toz olarak yorumlayarak, renk, tat, koku gibi bilesik cis-
min varligina bagli ortaya ¢ikan ve gegici bir siire tezahiir
eden ilinekleri olusturdugu goriilmektedir. Epikiire gore,
genel cercevesine kisaca isaret ettigimiz bu t6z ve ilinek teo-
risi, diisiinmenin imkénini saglayan temeldir. O, bizzat basit
ve bilesik cisimlerin diisiinmenin imkanini sagladigini, kav-
ramin ve kavramlastirmanin bes duyu ile algilanan tozle ve
ilineklerden hareketle gerceklesmesi gerektigini ifade etmek-
tedir. Bu manada Aristoteles¢i mantik gibi, Epikiircii manti-
gin da dis duyumsanan tozleri dnceleyerek kategorileri olus-

turdugu anlasilmaktadir. Fakat bu teorinin klasik mantiktaki
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gibi soyut kavramlara dayali en genel siniflama ve yiiklem-
ler anlaminda bir kategori teorisi olugturup olusturmadigini
soylemek oldukg¢a zordur. Bu hem Epikiir'iin mantik kitabi-
nin giiniimiize ulagmamasi, hem de onun kavram ve ad-nesne
iliskisine bagli Aristoteles¢i mantiktan farklilasan yiiklem-
leme anlayisi nedeniyledir. O halde, aklin gergek tozleri ve
bilesik tozleri nasil bir duyum teorisiyle kavramlastirdigini

arastirmaya gegebiliriz.

2. Insan, Ruh ve Akil

Antik Yunan’daki ruh (psukhe/anima) anlayislarina bakil-
diginda Platoncu ve Aristotelesgi olmak iizere iki temel yak-
lagimdan bahsetmek miimkiindiir. Ilki, ruhun ayr1 bir varliga
sahip oldugunu, bedene disaridan dahil oldugunu ve beden
oliince varligini siirdiirecegini savunur. Ikincisi ise, ruhun di-
saridan degil, bedenin i¢inde gelisen bir yetkinlik oldugunu
iddia eder. Dolayisiyla beden 6liince, ruh da formunu kaybe-
der. Epikiir’ii bu anlamda ikinci gruba yakin sayabiliriz. Zira
filozofa gore ruh atomlardan olusmus ve bedene yayilmais latif
bir cisimdir, bedenle birlikte yok olur. Epikiir'e gore insan, ruh
ve bedenden olugan bilesik bir tozdiir. Akli anlamak, ruhu ve
bedeni birlikte kavramak demektir. Ancak bedene yasam ver-
mede ruhu bir ilke olarak kabul etme, diistinme ve akletmenin
merkezi olma noktasinda Epikiir'iin her iki yaklasimla ayn1
kanaatte oldugunu ifade edilebiliriz. Filozofun varlik teorisi-
nin etkisini gosterdigi ruh tanimi séyledir: Ruh,

“... ¢ok ince par¢alardan olugsmus ve tiim bedene yayilmis
bir cisimdir: Sicaklikla karigmis bir soluga benzer, bazi ba-
kimlardan birine, bazi bakimlardan da 6tekine yakindir; ama

incelikte bu ikisinden ¢ok farkli ve bedenin geri kalaniyla ¢ok
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daha esduyumlu (tiglincii) bir boliim daha vardir. Bunun var-
ligin1, ruhun yetileri, duyulari, devinim kolayligi, diisiinme
yetenegi ve yoklugu 6liim demek olan seyler ortaya koyar. Ay-
rica sunu da goz oniinde tutmaliyiz ki, duyarlikta en biiyiik

pay ruha aittir.”*

Rubh ¢ok ince atomlardan olugmus bir cisimdir. Biitiin be-
dene yayilmis olan ruh sayesinde beden, beden sayesinde ise
ruh duyumsamay1 gerceklestirmektedir. Beden ve ruh esdu-
yuma sahip olarak alginin hizli bir sekilde ger¢eklesmesini
saglamaktadir. Ruhun yoklugu, bedenin algidan kesilmesi
demektir ve yasam ruh olmadan devam edemez. Bir tiir naif
cisim olarak konumlandirilmasi ruhun beden 6liince ayrisa-
rak atomlar diizeyine doniigmesini gerektirmektedir. Oliim,
bu anlamda ruhun bedenle birlikte dagilmasi ve alginin son
bulmasi seklinde yorumlanabilir. Algi tecriibesi, bedenle bir-
likte olan ruhun bir yetkinligi oldugundan, ruhun 6liim son-
rast bedeni terk etmesinden dolay1 algilama faaliyetinden de
bahsedilemez. Ciinkii bu yagayan ve algilayan bir ruh ve onu

koruyan bir beden olmadan miimkiin degildir.”

Filozofa gore beden ruhu korumaktadir. Ruh duyu or-
ganlariyla temas kurarak, duyumsamay1 gergeklestirmekte-
dir.*® Ruhun cisimsiz olarak var olmas: filozofa gére miim-
kiin degildir. Zira ruhun cisimsiz olmas: onun ne kendisinin
bir sey yapmasina ne de ona bir sey yapilmasina imkan tani-
maz. Oysa ruhun bu iki 6zelligini tasidig1 goriilmektedir.” O

biitiin bedene dagilan ruhun akilli kismi ve akil dig1 kismi

56 Epikiir, Herodotosa Mektup, fr. 63, 496.

57 Ed. Kelly Arenson, The Roudledge Handbook of Hellenistic Philosophy,
Roudledge, London, 2020, 1.

58 Epikiir, Herodotosa Mektup, fr. 64, 496.

59  Epikiir, Herodotosa Mektup, fr. 67, 497.
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olmak iizere iki kisimdan bahseder. Ruhun akilli bolimii go-
giistedir. Bedene yayilan diger kisimlar ruhun diger bolimii-
diir.® Filozofa gore diisiinme ve akil yiiriitme ruhun akilli
kisminin bir eylemidir. Su halde ruh, hem algilama hem de
akletmenin birlikte bulundugu bilesik bir tézdiir. Lucretius
Latincede ruhun bedene yayilan kismini can (anima), dii-
stince faaliyetlerinin mekani olan tarafini ise akil/zihin (ani-
mus) seklinde isimlendirmistir.** Lucretius, Epikiir'iin cisim
olmak bakimindan ruhu el ve ayak gibi bedenin diger par-
calarindan farkli gérmedigini soyler.®> Ancak yine de algi-
lama faaliyeti bakimindan insan uyurken ruhun uyanik kal-
digini, seving ve acilarin ruhta duyumsandigimi® belirterek,
ruh ve bedenin ancak birlikte tek bir toz olusturduklarini ek-
ler.5* Epikiire gore bedenin ve duyumun hi¢bir seyden etki-
lenmedigi durumda bile ruh kendi basina diisiinerek seving
duyabilir.®® Ruhun bir seyi tasarlamasi bagka hicbir sey ile ki-
yas edilemeyecek kadar hizlidir.®® Insan, doga arastirmalari
ve ahlakin eregi olan mutluluga ruhunu egiterek, Tanrilara
yakisir bir yasam stirerek ulagabilir.” Su halde diisiinmenin
ilkesi akildir, aklin ilkesi ise ruhtur. Ruh akil ve akil dis1 ol-
mak tizere iki bolimde biitiin bedene yayilmis, duyumsama
ve akletme faaliyetlerini kendisindeki hareket sayesinde ger-
ceklestiren ilkedir.

60 Epikiir, Herodotosa Mektup, fr. 64-65-66, 496-497.

61 Cigdem Diirtisken, Antik¢ag Felsefesi, Homerostan Augustinusa Bir Diisiin-
ce Seriiveni, Alfa/Felsefe, 3. Baski, Istanbul, 2019, 296.

62  Lucretius, Seylerin Dogast Uzerine, 111, fr. 90 vd. 93.

63 Lucretius, Seylerin Dogast Uzerine, 11, fr. 112-115, 95.

64 Lucretius, Seylerin Dogast Uzerine, 111, fr. 137-138, 94.

65 Lucretius, Seylerin Dogast Uzerine, 111, fr. 137-147 vd., 94.

66 Lucretius, Seylerin Dogast Uzerine, 111, fr. 185-195, 96.

67 Lucretius, Seylerin Dogas: Uzerine, 111, fr. 320-325. 100.
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a. Diisiinmenin Temeli: Imge, Duyum ve Duygular

Duyumlarin dogrulugu ve yanlishg felsefe tarihi boyunca
oldukga tartigilan bir meseledir. Protagoras (MO 481-411) ve
takipgileri her bireyin duyumlarinin esit derecede dogru ol-
dugunu savunurken, Platon (MO 427-347) duyumlari saninin
temel nedeni gormiis ve elestirmistir. Aristoteles ve takipgileri
ile Stoacilar bazi izlenimlerin dogru bazi izlenimlerin yanls
oldugunu ileri siirmiiglerdir.®® Fakat Epikiir, biitiin duyum-
larin dogru oldugunu iddia ederek farkli bir yaklasim ortaya
koymustur. Bu yaklagimin temelinde cisimsel ruhun benzer
benzeri bilir ilkesi geregi cismani imgeler yoluyla bilesik toz-
leri algilamasi iddias1 vardir.

Varligin akla konu olmasi, nesnelerden kopan atomlarin
bir akis icinde insana ¢arpmasi, gozeneklerden igeri girerek
kana karigmasi ve diisiinmenin merkezi kabul edilen kalbe
intikal etmesiyle gerceklesir. Bu ince kaliplar (typoi), imge-
ler (eidolon) olarak bilinmektedir.® Epikiire gore bi¢im ola-
rak kati cisimlere benzeyen imge kaliplari, gozle goriilmeye-
cek kadar incedir. Bu kaliplar bilesik cisimlerden kopmakta
hava ve bosluk sayesinde, kati cisim i¢indeki 6zelliklerini ko-
ruyarak akintilar halinde nesnelerden her yéne dogru siirekli
akmaktadir. Filozofa gore imge kelimesinin karsilig1 budur.
Epikiir imgeleri salt nesneler olarak degerlendirmez. Onlar
salindiklar1 nesnelerin tipatip aynisi olan akintilardir. Fakat
bu, alginin nesnenin kendinde halini, 6ziinii mii yoksa bir
acisini m1 kavradig: tartigmasinda Sofist ve Skeptikler gibi

oziin bilinemeyecegini savunmak demek degildir. Ona gore

68 Sextus Empiricus, Mantik¢ilara Kars, 1, fr. 388, 378.
69 Cigdem Diirtisken, Antik¢ag Felsefesi, Homerostan Augustinusa Bir Diisiin-
ce Sertiveni, 290.
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alg1 nasilsa, nesne de Oyledir. Nesne bizim tarafimizdan al-

gilar1 sayesinde tam olarak kavranabilir.”

Biiyiik rahatlik ve hizla iireyen imgeler nesneleri asabil-
mektedir. Ornegin gece su dolu bir kab1 yildizlar1 gérmek igin
tuttugumuzda, gokteki yildizin imgesi aninda suda yansiya-
caktir. Ayna ve sudaki yansimalar da imgeler sayesindedir.”
Latif yapilar1 geregi hicbir engelle karsilasmadiklar i¢in im-
geler kavranabilir her uzaklig1 ¢ok hizli bir sekilde kat ede-
bilir,”* karsilastiklar: engelleri gegebilir. S6z gelimi imgeler
duvar, agag, tas, kaya gibi her tiirlii kati, su gibi siv1 ve du-
man gibi gaz formundaki engelleri onlardaki bosluklar saye-
sinde asabilmektedir. Teorik olarak duyumsama, yani isitme,
gorme, dokunma, tatma ve koklama nesnelerden ¢ikan bu im-
gelerin duyumsanmasiyla gergeklesir. Biitiin bedene yayilmis
olan ruh, bilesik tozlerinden akan imgelerin ¢arpmasiyla dal-
galanarak etkilenmekte, dis diinya ile karsilikli bir bag kur-
maktadir. Bu anlamda ruh bendenle birlikte, gérme, tatma,
isitme, koklama ve duyumlarin en 6nemlisi olan dokunmay1
bilesik cisimlerin kiitlesinden kopan imgeler sayesinde, duyu-
larin kendi algilama bigimine uygun olarak duyumsamakta-
dir.”” Epikiir epistemolojisinin temeli bu imgelere bagli olu-

san duyumdur. S6z gelimi isitme, soyle tarif edilmektedir:

“...Isitme, s6z, ses ya da giiriiltii ¢ikaran, ya da igitme
etkisi yaratan bir seyin akmasi sonucunda gergeklestir. Bu
akinti tiirdes pargaciklar halinde etrafa sacilir; bunlar bir
yandan da karsilikli etkilesimi ve kaynaklandiklar: nesneye

70  Sextus Empiricus, Mantik¢ilara Karsi, 1, fr. 203-207, 338.

71  Lucretius, Seylerin Dogast Uzerine, 1V, fr. 45-50, 67-100-131-195-241-240,
129-240.

72 Epikiir, Herodotosa Mektup, fr. 46, 489.

73 Lucretius, Seylerin Dogast Uzerine, IV, fr. 230-240, 135.
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uzanip boylece nesnenin ¢ogunlukla algilanmasini saglayan
ya da tersi durumda yalnizca dis nesnenin varligini gosteren

ayiric birligi korurlar.””

[sitme gibi koklama da benzer bir fiziki temelde gercek-
lesir: “Gene, eger nesneden ayrilan birtakim parcaciklar koku
alma orgamini uygun bicimde —kimi karmakarisik ve ters bir
sekilde, kimi diizenli ve hos bir sekilde- etkilemeseydi, koku-
nun da isitme gibi duyular iizerinde hicbir etki yaratmayaca-
g diistinmek gerek.””® Yine tatma, bilesik cismin agizda ko-
pan pargalarinin gézenekler tarafindan algilanmasidir. Gorme
de atomlarin belli oran ve bileskelerle olusturdugu renklerin
ve 1g1klarin goze carpmastyla olusur. Ister tatmadaki acilik ve
tathilik, kokudaki hos ve nahosluk, isitmedeki ahenkli ses ve
glriilti, ister gormedeki estetik imaj ve kotii imaj ve dokun-
madaki sertlik ve yumusaklik gibi, algilarin tamami atom-
larin yapisiyla alakalidir. Duyularimizi oksayan ve haz veren
tozler yuvarlak atomlardan olusan siki sikiya kenetlenmis bir
yapiya sahipken; ac1 ve sert gelenler koseli ve seyrek yapida-
dirlar. Bu nedenle de bedene hirpalayarak girerek imgelem
olusturmaktadir. Dolayisiyla duyulara iyi ve kotii gelen her
sey atomlarin bu iki cins yapisi arasindaki ¢atigmayla alaka-
lidir. Testerenin tirmalayan sesi, lir ve sairin sesi, kokunun
yumusak ve giizel olmasi, gormedeki giizel ve girkinlikler ve
dokunmadaki yumusak ve sertlikler tamamen atomlarin bu

iki tipi arasindaki savasla a¢iklanmaktadir.”

Epikiir, ruhun duyu organlarina ihtiya¢ duymadan ha-
vada akig halindeyken farkli imgelerin ¢arpisarak olusturdugu

74  Epikiir, Herodotosa Mektup, fr. 52, 491.

75  Epikiir, Herodotosa Mektup, fr. 53, 491-492.

76  Lucretius, Seylerin dogast Uzerine, 11, 407-410, 415-430-445-483 vd., 29-
145.
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bilesik imgeleri de algilamasini miimkiin goriir. Ornegin in-
san basli at, ti¢ kafali kopek, keci ayakl: insan gibi dogrudan
duyumla dis diinyada tecriibe edilemeyen varliklar ruh tara-
findan kavranabilir. Lucretiusun da isaret ettigi gibi Yunan
mitolojisinde yer bulmus Kentuarlar, Sirenler, Kerberos tarzi
varliklar ile yasami sonra ermis kisilerin imgeleri kiside ha-

yal ve riiya olarak ancak bu sekilde belirebilir.””

Filozof ayni zamanda i¢ duyumlardan da bahseder. I¢
duyumlar duygulari olusturan atomlarin hareketlerine bagl
olarak olugsmaktadir. A¢lik, tokluk, tisiime, susama gibi bede-
nin ihtiyaclari ile korku, 6fke, sevgi ve ask gibi duygular da
icte atomlarin hareketlerinin bir sonucudur. Ornegin meghur
Troya Savagrndaki baskarakterlerden biri olan Paris’in yiire-
gine ask kivilctminin diismesi bile atomlarin hareketleri so-
nucunda olusmustur.”® Su halde i¢ duyum, duyulardan olus-
maktadir. Duygular da dig duyum gibi atomlarin hareketlerine
bagli oldugu i¢in dogru kabul edilmektedir. Lucretius, atom-
larin hareketleriyle olusan duyum ve duygularin maddenin
gecici belirtileri yahut olaylarin gectigi alanin ilinekleri ola-

rak yorumlandigini ifade eder.”

Akaul ile dis ve i¢ duyum arasinda dogrudan bir bag mev-
cuttur. Aklin ¢alisma prensibi, duyum tecriibesiyle baslar. Akil
diistinme eylemini sadece i¢ ve dis duyum algilarina dayana-
rak gergeklestirebilir. Ancak akil duyumsamanin kendisine
miidahalede bulunamaz. Duyularin bir hafizasi ve animsa-
mas1 s6z konusu degildir. Dis diinyay: algilarken ne kendi ken-

dine ne de disaridan bir etki ile hareket ettirilemediklerinden,

77  Lucretius, Seylerin Dogas: Uzerine, 1V, fr. 726-753, 151.
78  Lucretius, Seylerin Dogast Uzerine, 11, fr. 471-483, 29.
79  Lucretius, Seylerin Dogas: Uzerine, 1, fr. 471-483, 29.
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teorik olarak duyularin kendisine bir dis miidahilin varligin-
dan bahsedilemez.** Su halde duyumsama her nasilsa dyledir
ve insana verilidir. Epikiir’iin tasvir ettigi duyumsamanin bu
dogas: elestiri ya da ¢iliriitmenin de Gtesindedir. Dig diinya
duyumsamast dogast geregi dogru kabul edilmektedir.®" Su
halde akil, bir veri olmak bakimindan duyumsamay1 dogru
kabul ederek ise baslamaktadir.

Dis diinya algilanirken gérme, duyma, isitme, dokunma,
koklama ve tatma duyumlar: aktif bir rol oynamaktadir. Fi-
lozofa gore aci ve tatly, sert ve yumusak, kirmizi ve yesil gibi
tiirdes duyular esit agirliklidir; gorme ve isitme gibi tiirdes ol-
mayan duyular ise algilama konusu olarak birbirinden ayril-
mistir. Bu nedenle ne tiirdes, ne de tiirdes olmayan duyular
birbirlerini yalanlayamaz. S6z gelimi bir gérme duyum algisi-
nin dogrulugu kadar diger gorme duyum tecriibeleri de ayni
hakikat degerine sahiptir. Benzer sekilde isitme koklamaya,
dokunma gérmeye ya da tatma digerlerine kiyas yapilarak gii-
ritiilemez. Clinki her birinin algi alani bir digerinden farkli-
dir. Yani filozof, duyularin bizzat kendi varligini, algilarinin
gercekliginin garantisi olarak kabul eder.®> Dig duyum algilar1
her zaman dogrudur. Dogrudan tecriibe edilen tekil nesne-

3

lerin duyumlarinda bir hata s6z konusu olamaz. Zira “.. ci-
simlerin var olduguna duyular her seyde bizzat taniklik eder.”®
Duyularin kendinden dogrulugu ve insana verili olmasi, in-
sanin gozleminde duyular1 esas almasinin bir nedenidir. Ha-
kikatin olciitii olarak kabul edilebilecek akil bile, alg: tecrii-

besindeki izlenimlere ve es zamanli olarak beliren duygulara

80 D. Laertius, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, X, fr. 31, 483.

81 G.W.E Hegel, Felsefe Tarihi II, 241.

82 D. Laertius, Unlii Filozoflarin Yasamlar ve Ogretileri, X, fr. 32, 483-484.
83  Epikiir, Herodotosa Mektup, fr. 39, 487.

161



AKIL KiTABI 7
@y

kiyasla hareket etmesi gerekir. Nitekim imge ve duygularin
akil yiiriitmedeki bu sahitligi bilinenden bilinmeyene dogru
yapilacak akil yiiriitmelerdeki temel bir kriter olarak kabul

edilmektedir.** Peki duyumlar nasil kavramlara dontisiir?

b. Aklin Ogesi Olarak Kavram

Epikiir mantigin ve aklin diisiinme eylemindeki temel
unsur olan kavram konusunda klasik mantiktaki anlayistan
farkli bir teori 6ne siirer. Bilindigi gibi Aristoteles¢i mantikta
kavramlar, birincil tézleri duyum ve tecriibeden hareketle tii-
mevarimla, soyutlamaya (abstraction) dayali bir dizi akli is-
lemler sonucunda soyut ve genel bir yapiyla zihinde ikincil t6z
olarak kurgulanirlar. Madde ve suret teorisine dayal1 varlik
anlayisiyla uyumlu olarak tiimevarim ve soyutlama siireciyle
aktif akil bir tiir sigrayisla tiimeli kavrar.®> Epikiir her ne ka-
dar kavramin temelini Aristoteles gibi duyumlardan baglatma
konusunda deneyci bir tutumu kabul etse de Aristoteles gibi
soyutlamay1 bir yontem olarak kabul etmez. Ona gore bile-
sik tozlerin duyumsanan akintilari insan ruhunun hafiza kis-
minda toplanir, akli islemlerle bir tiir 6n-kavram elde edilir.®
Fakat bu kavramin (prolepsis) Aristoteles¢i anlamdaki tiimel

(kathalou) ile esdeger oldugunu sdylemek giigtiir.

Epikiir giiniimiize ulagan nadir pasajlardan birinde kav-
ramin olusumunu soyle tarif eder: “...biitiin bu kavramlar, bi-
raz uslamlamamn da yardimiyla, karsilastirma, benzetme ya

da birlestirme yoluyla duyumlardan ¢ikar. Delilerin zihninde

84  Epikiir, Herodotosa Mektup, fr. 38, 486.

85  Aristoteles, Ikinci Analitikler, Cev. H. R. Atademir, MEB, Istanbul, 1989, II,
19, 133-136.

86  Prolepsis kavramini sezgi anlaminda intuition olarak yorumlayanlar da var-
dir. Bkz.Robert M. Strozier, Epicurus and Hellenistic Philosophy, 51.
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ve diiste canlanan goriintiiler gercektir, ¢iinkii zihni hareket-
lendirir; oysa var olmayan boyle bir sey yapamaz.”®” Bu pasaj,
oncelikle Epikiir'iin kavramin temeline duyumu koydugunu,
duyum verilerini aklin karsilastirma, benzetme, birlestirme
gibi yontemlerle duyum verilerine uygulayarak imgeleri kav-
ramlastirdigina isaret etmektedir.®® Akuil, karsilasma, karsilas-
tirma, benzetme veya birlestirme gibi islemleri yapabilen bir
unsurdur. Aristoteles¢i soyutlama ya da Platon'un animsama®
(anemnesis) 0gretilerinden farkl: olarak akil, kavramayi salt
imgelerin bahsi gegen yontemlerle diizenlenmesiyle gergek-
lestirir. Epikiir, kavramlarin zihne soyutlama veya dogustan
verili oldugu ya da duyum dis1 bir kanalla sonradan kazanil-
dig1 yaklasimlarini kabul etmez. Laertios Epikiir’iin tasvir et-

tigi bu genel kavram anlayisini soyle anlatir:

“Genel kavram deyince, bir tiir kavrayis ya da dogru san1
ya da kavram ya da i¢imizde bulunan evrensel (tiimel) dii-
stinceyi anlarlar, yani sik sik karsimiza ¢ikan bir dis nesne-
nin anisi, 6rnegin ‘iste bu insandir’ derken; ‘insan’ denmesiyle
birlikte, zihnimizde duyularin 6nderliginde hemen genel kav-

ram olarak insanin bi¢imi canlanir.”*

87  Epikiir, Herodotosa Mektup, fr. 32, 484.

88 D. Laertius Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, X, fr. 32, 484. Bu
metnin Ingilizcesinde aklin islemleri karsilagma/confrontation, analoji/
analogy, benzerlik/similarity ve birlestirme/combination olarak geger. Bkz.
Vaula Tsouna, “Epicurean Preconceptions”, Phronesis, 61, 2016, 160-221,
170.

89  Platon, Phaidon, Cev. H. R. Atademir, Sosyal Yayinlar, Istanbul, 2001,72vd.,
Platon, Phaidros, Cev. Hamdi Akverdi, MEB, Istanbul, 1997, 249b-c, Pla-
ton, Menon, Cev. Adnan Cemgil, Eflatun Kiigiik Diyaloglar I, Remzi Kitap
Evi, 9. Basim, Istanbul, 2012, 80 de vd., Platon, Devlet, Cev. Furkan Akde-
rin, Say, 2. Basky, Istanbul, 533 vd.

90 D. Laertius Unlii Filozoflarin Yasamlari ve Ogretileri, X, fr. 33, 484.
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Genel kavram dogrudan dis nesnelerden elde edilen du-
yum verilerinden olusturulan kavramlardir. Buna gére bir ki-
sinin genel insan kavramina ulagmasi, ancak ve ancak tekil
insani sik sik tecriibe etmesine baglidir. Epikiir her ne kadar
eldeki metinlerde agik¢a bulunmasa da gogiiste biriken imge-
lerin bir sekilde teklesmesi, genellesmesi ve hafizada depola-
narak sonraki kullanimlar i¢in hazir bulunmasina yakin bir
stireci isaret etmektedir. Su halde hafizadaki imgelerin gok-
lugunu genellestirerek, teklestirilmekte ve bir tiir genel kav-
rama ulasilmaktadir. Fakat her bilesik toziin siirekli atomlar
diizeyindeki degisimi ve yenilenmesi ile hafizanin kavramlar:
stirekli nasil sakladig1 sorusuna bir cevap bulmak miimkiin
gozitkmemektedir. Ne latif yapisiyla ruh ne de hafiza atomlar-
dan olustugu icin cisim dis1 bir varlik olarak siniflanmakta-
dir. Imgeler cisimlerdir, kavramlar da cisimsel igerige sahip-
tir. Hafiza siirekli degisen yapisiyla ayni yere yazilan verileri
nasil saklamaktadir? Maalesef Epikiir'in eserlerinde buna

dair bir agiklamaya rastlanmamaktadir.

Zeller, Demokritos ve Empedokles terminolojisindeki duyu
(aistheta) ve etkilenim (pathe) terimlerini de kullanarak Epi-
kiir'iin bu duyu temelli genel yahut 6n-kavramini, dnce basit
kavrama anlaminda epinoia, sonrasinda hafizada biriken bu
verilerin bir tarz islenmesiyle de prolepsis seklinde genel-kav-
rama karsilik kurgulandigini belirtir. O, genel kavrami olusg-
turan biitiin onceki etkilenim, imge ve tecriibelerin gercek
varliktan geldigi varsayimiyla kavramlarin da epistemik ola-
rak duyular gibi dogru kabul edildigini ekler.”” Hatta Zeller,

yukarida isaret edilen pasajin devaminda Epikiir'iin delilerin

91 Eduard Zeller, Grek Felsefesi Tarihi, Cev. Ahmet Aydogan, Say Yay., 3. Baski,
Ankara, 2017, 322.
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nobet sirasinda gordiikleri sanrilar ile rityada gortilenleri de
gercek olarak nitelendirmesini ruhun kendinden a¢ik algila-
nan imgeleri ve imgelerin karisarak yeni imge olusturmasi
anlayisindan hareketle dogru saydigini belirtir.””

Kanaatimizce, akli ve ruhu hareket ettiren, etkileyen ve
duygulanima yol agan her etkilenim ve kavrami imge anlayis1
nedeniyle gercek kabul etmek zorunda kalan filozofun, ma-
hiyet, hakikat ve hiiviyet iliskisine benzer bir ayrima ulastig1
soylenebilir. Zira havada altin varaklar misali carpistiklarinda
yeni bir birlik olusturarak insan basli at gibi, hem insan hem
de at imgelerinden olusan fakat dis diinyada karsilig1 bulun-
mayan imgelerin olusumunu ve ruh tarafindan algilanmasini
miimkiin géren Epikiir, bu tarz varliklarin dis diinyada dog-
rudan, kendinden agik bir sekilde var olmadiginin da farkin-
dadir. Onun Yunan mitolojisindeki Orestos’a atifla riiyasinda
veya delilik nobeti esnasinda gordiigii “canavarlara benzeyen
ve bastan asagr kana bulanmis hizmetgiler” aslinda o kisi-
nin daha 6nce duyumsadiklarinin bir tiir birlesimi ile olustu-
ruldugunu sdylemesi bu nedenledir. Sayet kisi benzer sekilde
uyanikken kusu ve insani tecriibe etmediyse, uykusunda da
kanatl1 insan1 riiya olarak goremez. O halde, kavram, dene-
yimle taniklig1 kanitlanmadan yani dis diinyada var olanla
imgesel baglantis1 kurulmadan olusturulamaz. Kavram, var
olan bilesik cisimlerin imgelerinden, ya da bu imgelerin ha-
vada ¢arpigmasindan yahut kisinin bu imge verilerini bilingli
olarak aklen cesitli islemlerle olusturmasindan hareketle elde
edilebilir.* Ancak her iki sekilde de duyum temelinden ba-
gimsiz kavram iiretilemez.

92 Eduard Zeller, Grek Felsefesi Tarihi, 322.
93  Sextus Empiricus, Mantik¢ilara Kars, 11, fr. 56-58, 405.
94  Sextus Empiricus, Mantik¢ilara Karg, 11, fr. 58-60, 405.
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Epikiir, benzerlik iligkisine 6rnek olarak Sokrates’i géren
birinin onun yoklugunda 6nceki tecriibeden hareketle Sok-
rates’i tasavvur etmesini érnek verir. Siradan bir insani bii-
yiiterek mitolojik bir deve ¢evirmek yahut normal bir insani
boyutundan kiigiilterek minik ciiceler hayal etmek, insan ve
at kavramlarini birlestirerek insan bagh at gibi kavramlar:
tiretmek aklin bahsi gecen kavram olusturma yontemlerinin
ornekleridir. Bu nedenle Epikiir, Demokritos ve Platon gibi
duyu (aistheton) temelini yok sayarak, salt diisiiniilen (noeta)
varliklar izerinden kavram olusturmay1 miimkiin goérmez ve
onlari elestirir. Filozofa gore onlar, diistiniilenleri (noeta) du-
yumsananlarla kanitlamaya ¢alisarak bilgi teorisini alt Gist
ederler.”” Clinkii diisiince duyumdan diisiinceye dogru gelis-
melidir, diisiinceden duyuma dogru degil. Nitekim algi, dis
diinyadaki bilesik tozlerin ilineklerinin kavranmasiyla gercek-
lesmektedir. Oyleyse Epikiir mantiginda akil, dogrudan bile-
sik tozler ve ilineklerini duyumdan hareketle kavramlastirir-
ken, soz gelimi iyilik ve kotiiliik gibi ahlaki, giizel ve ¢irkin
gibi estetik kavramlari gesitli akil yiiriitmelerle olusturmak-
tadir. Fakat ikincil kavramlar da koken olarak duyumdan ve
dis diinyadaki birincil tézlerden bagimsiz degildir.

Imgelerin havada ¢arpisarak birlesmesi veya aklin iglem-
ler sonucu elde ettigi ancak dis diinyada karsilig1 olmayan
kavramlari, dogrudan dis diinyada varlig1 olan kavramlardan
ayiran filozofun atom ve Tanr1 gibi temel baz1 kavramlari, dis
diinyada dogrudan duyumsanmadig halde nasil olusturdugu
ve mitolojik varliklardan bu kavramlari nasil ayristirdig: ay-
dinliga kavusturulmalidir. Zira iyilik ve kotiiliik, bir cisim

olarak gosterilemese de olgusal olarak 6rneklendirilebilir.

95  Sextus Empiricus, Mantik¢ilara Kars, 11, fr. 59-62, 405-406.
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Ancak atom ve bosluk ile Tanr1 kavraminin ortaya konulma-
sinda daha farkli bir temellendirmeye ihtiya¢ duyulmaz mi1?

Dogrudan duyuma konu olmadiklari i¢in atomlarin ve
boslugun varliginin anlagilmasi ve kavramlarinin olustu-
rulmasi, daha once isaret edilen dnceden tecriibe etmis olma
kriteriyle birlikte diisiiniildiigiinde ilk bakista problemli bir
nokta olarak goriinebilir. Fakat akli islemler sonucunda, ¢1-
karimlarla varligina ve/ya olgusuna ulasilan, haklarinda kav-
ram ve yarg1 olusturulabilenler de genel tecriibeyle ¢eligsme-
den, onlara dair akil ytriitmeleri destekleyen ipuglarindan
hareketle, benzerlik iliskisi icinde kavranmalidir. Yani Epi-
kiir, akil yiiriiterek varligina ulastigimiz atom ve bosluk gibi
kavramlarin yine duyumdan bagimsiz bir temelde kavran-
masini miimkiin gérmez. Her duyum verisini dogru kabul
eden filozof, dogadaki degisimi, bilesik tézlerin olusumunu,
gelisimini ve zamanla yok olusunu izleyerek, bilesik cisimle-
rin aslinda biitiinciil varligini kaybettigini tecriibe etmemiz-
den hareket etmekte, yine kaybolan bilesik cismin bagka ti-
kel 6rneklerinin ortaya ¢ikmasini 6rnek gostererek dogadaki
stireklilige vurgulamaktadir: “Bosluk, yer ya da yapis: geregi
elle tutulamaz dedigimiz sey olmasayd, cisimlerin iginde bu-
lundugu ve devindigi yer olmazdi: Oysa bunu agik¢a yapiyor-
lar...”% Sextus Empiricus, Epikiir’iin bu pasajla ortiisen fakat
kendisinde bulamadigimiz bu kavramlagtirmayi sarth kiyas
formunda soyle ifade ettigini aktarir:

“Eger hareket varsa, bosluk vardir,

Fakat aslinda hareket vardir;

O halde bosluk vardir.””’

96  Epikiir, Herodotosa Mektup, fr. 40, 487.
97  Sextus Empiricus, Mantik¢ilara Kargi, 11, fr. 329-331, 471. Sarthi kiyasin
analojik ¢ikarimla iligkisine 4. Boliimde deginecegiz.

167



AKIL KiTABI 7
@y

Benzer sekilde varligin devam ettirilmesi i¢in mutlaka
kendisi boliinemeyen, yok olmayan, bilesik cismi olusturabi-
lecek sekle sahip, hareket eden bir t/6ziin varligina hitkmet-
mek de akilla miimkiindiir. Bogluk gibi atom kavraminin da
goriinenden hareketle, benzerlik iliskisine dayanarak analo-
jik bir ¢ikarimla ulagsmasi soyledir:

Eger cisimler, kendilerini var eden 6zler (atomlar) olmasa

diizenli bir sekilde var olamazlar, yoklukta kaybolurlar.

Fakat cisimler diizenli bir sekilde var olmakta ve varlik
mutlak yokluga doniismemektedir

Oyleyse yok olmayan 6zler vardir.

Bosluk ve atomlar gibi, onlarin ayrilmaz nitelikleri de
akilla bilinebilecek kavramlar grubuna dahildir. Boglugun di-
rengsiz olmasi, agirlik, bityiikliik ve seklin atomlarin ayrilmaz
nitelikleri olarak tasavvur edilmesi yukaridaki yapilara uy-
gun olarak aklen ¢ikarimlarla gergeklestirilebilir.”® Epikiir’iin
bu yaklasimini, Lucretius’ta bulmak miimkiindiir. Lucretius
atom ve bosluk gibi tézlerin varligini dogaya bakarak kavra-
may1 miimkiin goriir.” Kér birinin salt dokunmayla dis diinya
imgesi olusturabildigi gibi, gozle goriilmeyen atomlar da im-

gesel olarak bir sekilde akilda tasavvur edilebilir.'*’

Epikiire gore insanlarin Tanri kavramini nasil olustur-
duklarini analiz edelim. Zira bu kavram en tartismali kav-
ramlardan birisidir.'”" Epikiir toplumda genel kavram (prolep-
sis) olarak mevcut bir Tanr1 kavraminin olmasini kendisine
temel alarak baslar:

98 Epikiir, Herodotosa Mektup, fr. 55, 492.

99  Lucretius, Seylerin Dogast Uzerine, 11, fr. 124-130, 55.

100 Lucretius, Seylerin Dogast Uzerine, 11, fr. 738-746, 75.

101 Cicero, Tanrilarin Dogast, Cev. Giil Ozaktiirk- U. Fafo Telatar, Dogu Bati,
Ankara, 2018, I, XVI-42-XLIV-124, 50-81.
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“Her seyden 6nce Tanrinin 6liimsiiz ve mutlu bir canli ol-
duguna inanip, genel tanr1 kavraminin gosterdigi gibi, onun
olimsiizligiine yabanci ve mutluluguna aykir: higbir seyi ona
yakistirma; ama onun 6liimsiizliigiiyle mutlulugunu koruya-
bilen her seyi ona yakistirmaktan ¢ekinme. Ciinkii tanrilar

vardir: Onlari agikga taniyoruz...”'

Fakat bu tanima, Tanrilara dair bir ¢ikarimin imgesel bir
temelden yoksun olarak olustugu anlaminda degildir. Tanrilar
kendilerine has bir incelikte, ruhtan, imgelerden ve atomlar-
dan olusan bilesik cisimlerden daha 151k formunda bir dogaya
sahiptir. Fakat bu doga onlarin ayr1 bir alemde var olmasini
gerektirmez. Tanrilar, kendi varoluslarina higbir etkide bulun-
mayan bu degisim ve doniisiim aleminde varliklarla i¢ icedir.
Ancak evrendeki miimkiin diger diinyalara da gecis yapabi-
lirler. Tanrilar, ona gore ezeli ve ebedi mutluluk i¢inde adeta
doganin isleyisine hi¢ karigsmadan, yasamaktadirlar. Laertius
Epikiir’iin bazi yerlerde Tanr1 kavramini “ayni noktaya yonel-
mis benzer imgelerin siirekli akmasi sonucunda ortaya ¢ikan
benzerlikle, insan bi¢cimli” olarak tasvir ettigini, bazen de Tan-
rilarin “akilla gozlenebildigini” yani ¢ikarimla kavram olus-
turulabildigini s6yledigini aktarir.!”® Bu tartismali fragman,
Lucretius’a bagvuruldugunda Epikiir’iin daha ¢ok imgesel bir
Tanr1 kavrami olusumunu kabul ettigini savundugunu des-
tekler. Zira o, ilk insanlar1 ve gelisimini anlatirken, dogalar:
geregi onlarin uyanik ve uyurken boylu poslu gorkemli Tan-
risal suretleri, sonraki insanlara gore daha agik bir sekilde al-
gilayabildiklerini 6ne siirer. Ancak zamanla insanligin algila-

rindaki zayiflamayla Tanrilar1 imgesel olarak tasavvur etme

102 Epikiir, Menoikeusa Mektup, fr. 123, 516-517.
103 Epikiir, Menoikeusa Mektup, fr. 139, 523, bkz. Hgili dipnot.
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imkaninin kayboldugunu ekler. Lakin ilk insanlarin olugtur-
dugu imgesel tanr1 kavrami toplumda yer etmis ve dilde terim-
sel karsilik bulmustur. Hatta bu Tanr1 teriminin isaret ettigi
kavram, zaman i¢inde degiserek toplumlar tarafindan duyu
giicii, kol-bacak gibi uzuv, dliimsiizliik ve ebedilik, 6limden
korkmama gibi iistiin sifatlarla donatilmistir.!** Ote yandan
Lucretius, sebebinin ne oldugu agiklanamayan gokteki olay-
lar karsisinda acizlik ve korku hisseden toplumlarin Tanrisal
bir yaratici kavramini her seyin agiklayicisi olarak olusturup,
genel bir neden olarak Tanri kavramindan faydalandiklarini
da ima eder. Bu ona gore bir anlamda felsefi arastirma yap-
maktan kaginarak, kolayc1 bir agiklamaya siginmakla ayni
seydir. Nitekim bu tavir, ilk insanlarin imgesel olarak olus-
turdugu Tanri kavraminin zaman iginde onlara yakismayan
mekan, sifat ve hatalar1 da isnat ederek yanlis zanlar1 igeren

kavrama doniismesine de neden olmustur.'®

Lucretius'un bu yorumlar: Sextus Empiricus aktarimla-
riyla da ortiisiir. Empiricus, Epikiir'iin uykuda insan bi¢imli
dev suretlerde ortaya ¢ikan Tanri imgeleri vasitasiyla genel
Tanr1 kavramini olusturdugunu savundugunu belirtir.'” Fa-
kat zamanla bu insan bigimli dev Tanr1 tasavvuru, kutsallik,
ebedilik, mutlak giice sahip olmak vd. ilahi sifatlar gibi akli
¢ikarimlarla elde edilen niteliklere sahip sekilde gelistirilerek

104 Lucretius, Seylerin Dogast Uzerine, V, fr.1167 ve 1181 vd. 208.

105 Lucretius, Seylerin Dogast Uzerine, V, fr. 1082-1096, 208-2009.

106 Long, “similitudine et transitione” yani “benzerlikten yapilan ¢ikarim”
olarak algilanabilecegi gibi, “a mode of concept formation” bir tiir kavram
olusturma modu olarak da yorumlanabilecegini séyler. Bu, Tanrrnin kav-
ramini aklin benzerlikten hareketle yiikselerek olugturmasi anlamina gelir.
Bkz. A.A. Long- D.N. Sedley, The Hellenistic Philosophers, Vol. 2, Greek
and Latin texts with notes and bibliography, Cambridge University Press,
Cambridge, 1998, 143.
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toplumda yayginlagsmistir.'”” Fakat 6nemli bir noktayi dile ge-
tirmek gerekmektedir. Epikiir'iin disiinceleri takipgileri ta-
rafindan zamanla bagta Stoacilar olmak tizere diger ekollerle
yapilan tartismalar geregi degistirilmis olabilir. Salt duyum
temelli bir kavram teorisi ortaya koyan Epikiir'tin 6zellikle
Tanr1 kavrami etrafinda goriilen farkli yorumlar bu degisi-
min bir nedeni olabilir. Onemli Epikiirciiler olan Philodemus,
Lucretius ve Oenoanda’nin eserlerinde gergeklesen degisimler
Epikiir’iin temel gergevesini bozmadan, onun ruhuna goére de-
gisim gostermistir."”® Bu anlamda Epikiir’ii kendi teorisi ger-
cevesinde yorumlamak gerekmektedir.

Bu veriler 1s181nda Epikiir’iin Tanr1 kavramini hem im-
ge-duyum, hem de goriinenden hareketle akli ¢ikarimlara
dayali olarak yapilan islemler sonucu genel-Tanr1 (prolepsis)
kavramina ulastig1 sdylenebilir. Nitekim atom ve bosluk gibi
dogrudan imgesel degil, ancak olgu temelli benzerlikten ya-
pilan ¢ikarimla kavranmalar1 gibi, Tanr1 kavramini da ayni
yontemle var ettigini soylemek tutarsizlik olarak gériilmemesi
gerekir. Ancak, Epikiir'tin fizik arastirmasiyla her ne kadar
olim korkusunu ve “zalim tanrr” inancini ortadan kaldirsa
da, toplumda var olan tanr1 inancini olgu olarak yadsryama-
digindan ve bunun bir ihtimal dogru olabilecegini reddetme-
diginden ama daha ¢ok ahlaki anlamda mutluluk kavramina
olumlu katkisi olmak bakimindan Tanr1 kavramini yadsima-
dig1 iddialarini da zikretmek gerekmektedir.'” Tanrilarin sa-
yica sonsuz, insan bi¢imli, yeme-i¢me ihtiyaci olan ve Grekge
konusan bir sekilde tasvir etmek, ruh sitkuneti agisindan in-
sanlara fiziki alemin Tanrilar tarafindan idare edilmedigi

107 Sextus Empiricus, Fizikgilere Kars, 1, fr. 43 vd, 520.
108 Voula Tsouna, Epicurean Preconceptions, 160 vd.
109 Eduard Zeller, Grek Felsefesi Tarihi, 326-327.
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diistincesiyle celismedigi siirece Epikiir icin bir problem ola-
rak gorilmemistir.""° Sonug olarak Epikiir’iin akli kavramlar:

bir tiir genel-kavrama (prolepsis) anlaminda;

o Dogrudan duyuma bagli temel kavramlar: Bilesik t6z-
lerin ilinekleriyle (Tatlar, kokular, renkler, dokunma,
duyumlar: ve sesler)

o Temel kavramlarin kargilagtirma, benzetme ve birles-
tirme gibi akli islemlere tabi tutularak edilen kavram-
lar

olmak tizere iki ana baglikta kavram teorisi ortaya koydu-

gunu soylemek miimkiindiir. Ancak atom ve bosluk, ruh ve
Tanr1 gibi hem imgeler hem de akli ¢ikarimlara dayali kav-
ramlart filozofun ahlak teorisiyle iliskileri baglaminda oku-
mak gerekmektedir. Bu kavram anlayisi, Aristoteles¢i kavram
teorisinden soyutlama gibi yontemsel, duyudan tam bagimsiz
bir zihni 6ge olmak gibi varliksal noktalarda farklilagmakta-
dir. Benzer gekilde Epikiir’iin kavram teorisi, en temelde eles-
tiri yonelttigi Stoac1 kavram teorisiyle de értiigmez. Stoaci-
lar argiimanla degistirilemeyen bilgiyi (episteme) sarsilmaz
olgiit kabul etmekte, kanaati (doksa) zayif ve sahte (yanlis)
onay olarak gérmekte, kavramay1 bu ikisi arasina yerlestire-
rek “kavrayici bir izlenime onay verme” (kataleptika phanta-
sia) olarak kavramu tarif etmektedirler. Epistemeyi Sage adini
verdikleri bilge kisinin, kanaati ise siradan insanlarin ulastig:
olgiit olarak goren Stoacilar, kavrami dogru ve yanlis olmasi
miimkiin olmayan bir sekilde hem Sage hem de normal insan-
larin ortak paylastig1 bir 6lgiit olarak kabul ederler."! Stoaci

mantikta kathaleptika phantasia anlaminda kavramin anlami

110 Eduard Zeller, Grek Felsefesi Tarihi, 326.
111 Sextus Empiricus, Mantik¢ilara Karsi, 1, fr. 150-153.
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(lekta/lekton/legein) cisimsel degildir, anlam olarak zihinde-
dir."* Ancak Stoacilar yine de cismani olmayan bu kavramin
konugmaya konu olabildigini iddia ederler."* Oysa Epikiire
gore imgelerden olusan basit kavrama ve genel-kavram (pro-
lepsis) ve onun ifadesi olan sesler (terimler) cisimdir. Her ne
kadar Epikiir, Aristoteles ve Stoacilara gore kendisiyle tutarli
bir kavram teorisi gelistirse de, elestirilerden kurtulamamis-
tir. Epikiir’iin, kavram teorisinde birincil tekil varlig1 6ncele-
yip, kavram i¢in duyumu zorunlu kilarak, bu baglantiy: sii-
rekli bir bigcimde formiile etmekle, tam anlamiyla soyut tiimel
kavrama ulagamadigi ve felsefesinin bu nedenle gelismedigi,

114

zaman i¢inde yok oldugu'* yorumu tarihteki yerini almistir.

3. Akil ve Dil Tliskisi

Platon’un Kratylos diyalogu Hermogenes ile Kratylos ara-
sinda gegen bir tartismayla insanlarin nesnelere nasil ad koy-
dugu sorununu inceler. Temel soru, nesnenin dogasina ve 6ziine
uygun bir isimle mi yoksa toplumsal uzlastyla m1 isimlendi-
rildigidir.""* Bu soruya gore, adlarin (terimlerin) nesneye na-
sil gonderimde bulundugu ve 6zel olarak mantik genel olarak
felsefedeki anlam teorisi, Onermelerin kurulumu ve oner-
melerden kurulu akil yiirtitmelerin mahiyeti tartisilmakta-
dir. Herakleitos, Platon, Kratylos, Stoacilar ve Epikiir isimle-
rin anlamlarinin dogal (fusei) olarak verildigini savunurken,

Aristoteles ve Skeptikler adlarin uzlasimla (thesei) verildigini

112 Bkz. Ibrahim Gapak, Stoa Manti§i ve Farabi’ye Etkisi, Aragtirma, Ankara,
2011, 34-51.

113 Hilya Altunya, Diyalektikten Diyalojiye Mantiksal Diisiincenin Tarihsel Dé-
ntisiimii, Dilara Yayincilik, Isparta, 2020, 161-172.

114 G.W. E Hegel, Felsefe Tarihi II, 237-245.

115 Platon, Kratylos, Cev. Erman Goren, Dergah, Istanbul, 2016, 25-34.
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savunur.'’¢ Klasik mantigin kurucusu Aristoteles, hayvanlar
gibi insanin da i¢giidiisel olarak sesler ¢ikardigini savunan-
lara karsi, insan ruhunun dili kavramlarla yani terim-nesne
iliskisini kurgulayarak kullanabildigini savunarak konusmay
sadece insana has kavramsal i¢erikle miimkiin gérmiistiir. Bu
temelde adlarin nesnelere uzlagimla verildigini savunan bir
anlayis tizerine dil felsefesini ve mantigini inga etmistir. Epi-
kiir bu tartigmada atomcu nazariyesine uygun olarak dogalci
dil anlayisini savunur. Ancak bu 6zsel ad koyma anlayisini,
metafizik referansi olmadan nesne-insan iligkisine dayandi-
rir. Epikiir dogalc1 dil anlayisiyla hem bireysel dil anlayisina
imkan vermemekte, tanimlara ihtiya¢c duymadan dogrudan
adlar tizerinden nesneleri arastirmayr miimkiin goérmekte;
hem de dogalcilig1 Tanrisal bir otoriteye dayandirmadan dil
basta olmak tizere kiiltiirel gelisimi insan akliyla sinirlandir-
maktadir."” Toplumlarin nesnelerin adlarini doganin onlar1
zorlamasi sonucunda koydugunu savunan Epikiir, terimlerin
kullanighlik esasina gore toplumda yer edindigini, 6zsel ad
koymaya sadik kalarak, toplumlarin farkli dillerde ayn1 do-
gal adciliga uygun diller gelistirebilecegini savunur. Fakat bu
yaklagimda toplumsal uzlasi, Aristoteles gibi bir konsensiisten
ote, bireyin i¢inden gelen zorlanmanin sonucu olusmasi ba-
kimindan ayrilmaktadir. Bu nedenle Epikiir’e gore hayvanla-
rin hislerini disar1 vururken istediklerini isaret etme zorun-

lulugu insanda aklin da miidahalede bulunarak olusturdugu

116 Sextus Empiricus, Phyrrhonculugun Ana Hatlari, 11, fr. 215, 178. Bkz. 140
numarali dipnot.

117 Alexander Verlinsky, “Epicurus and his predecessors on the origin of lan-
guage’, 64, icinde Ed. D. Frede- B. Inwood, Language and Learning, Philo-
sophy of Language in the Hellenistic Age Proceedings of the Nineth Symposi-
um Hellenisticum, Cambridge University Press, Cambridge, 2005, 56-101.

174



- MANTIK, METAFIZIK, AHLAK, DIN, INANC VE DILDE AKIL -
. @

daha yiiksek bir alet olan dil kullanimiyla salt uzlagimcilik-
tan ziyade, dogalc1 bir temeldedir."®

Dis diinyadaki olaylarin dogas: Epikiir'e gore insanlarin
farkl: tecriibeler edinmesine ve gesitli bilgileri 6grenmek zo-
runda kalmasina neden olur. Akil, bu farkli dis tecriibelerini
zamanla gelistirerek temel etkilenimleri, buluslarla gelistirir.
Insanin yagami ve doga tecriibesine gore bu gelismeler hizli
veya yavas olabilir.""” Bu temelde hareketle Epikiir, baslangicta
insanlarin dogalarinin farkli oldugunu ve dis diinya tecriibe-
sinin o halka 6zel etki ve izlenimler biraktigini, s6z konusu
etki ve izlenimlerin bigimlendirdigi seslerin ¢ikarildigini ve
halklarin yasadigi bolgelerin farkliligina gore bu ¢ikarilan ses-
lerin de farklilagtigini ifade eder.'”® Yani insanlar, i¢giidiisel
olarak istediklerini ifade etmek zorunda kalmislardir. Dilin
gelisimi, tamamen atomlardan olusan bilesik cisimlerin farkli

halklar tarafindan elde edilen tecriibelerine baglidur.

Lucretius, konugma dilinin seslerini insana Epikiir gibi
doganin soylettigini, kullanisliliga gore de tiim nesnelere ad
koymanin gerg¢eklestigini belirtir. Tipki bebeklerin el kol sal-
lamayla nesnelere isaret etmesi gibi, insanda ugrunda yetile-
rini kullanabilecegi amaglar1 sezme giicii mevcuttur.'! In-
sandaki bu sezme giiciiniin ortak oldugundan hareketle, dil
tartismalarinda sadece tek bir kisinin ad taktigini diistinmek,
otekilerin ondan bu adlar1 6grendiklerini savunmak, ona gore
sagmaliktir. Zira hi¢ kimse basaramazken, tek bir kisinin bu

yetiye sahip oldugunu diisiinmek tutarli degildir.'** Bilesik

118 Eduard Zeller, Grek Felsefesi Tarihi, 323.

119 Epikiir, Herodotosa Mektup, fr. 75, 500.

120 Epikiir, Herodotosa Mektup, fr. 75, 500.

121 Lucretius, Seylerin Dogast Uzerine, V, fr. 1026 vd. 203.
122 Lucretius, Seylerin Dogas: Uzerine, V, fr. 1040-1044, 204.
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cisimlerden akan imgeler herkese ayni sekilde ulasiyorken,
tek bir kisinin adlar1 takmasi, onun digerlerinin ruhundan
farkli olarak bagka bir kaynaktan imge almasi demek olaca-
gindan, atomcu nazariyeyle geneline gore bu yaklasimi kabul-
lenmek tutarsizliga neden olacaktir. Dahasi Lucretius, tek bir
kisinin farkl1 bir kaynaktan imge almasiyla ad koymas: du-
rumunda, ayn1 imgeleri almayan diger kisilerce konulan ad-
larin anlamsiz ve giiriiltdi seklinde karsilanacagini soyler.'”?
Dolayisiyla dil en eski insanlardan beri var olan yetidir, za-
manla gelismistir.'*

En genelde ses, dolayisiyla dilin terimleri atomlarin agiz-
dan ¢ikarak karsida kulaklarda basing olusturmasiyla fiziki
olarak var olur. Atomlardan olusan sesler ve sozciiklerin in-
sanda duygulanimyi, ac1 ve tatly, sert ve yumusak sozleri mey-
dana getirebilmesi onlarin atomlardan olusan cisim olmasiyla
agiklanmaktadir.'”® Farkli duygulanimlari olusturan ses, agiz-
dan gecerek dil ve dudaklar gibi araglar tarafindan sekillen-
dirilmekte, kullanigliligina gore toplumda kabul gormiis s6z-
ciikler halinde ciimlelere doniismektedir. Cisimsel nitelikteki
bu sozler, alic1 tarafindan mesafenin yakin oldugunda dogru-
dan, mesafe uzadiginda ise atomlarin dagilmasi nedeniyle do-
layl1 bazen de anlagilmaz bir sekilde karsiya iletilmektedir.!¢

Lucretius, adlandirmada ikinci evreyi s6z konusu farkli
topluluklarin ¢ikardiklari seslerle dis diinyadaki nesnelere ad
koyma asamasi olarak betimler. Zira ihtiya¢ arttikea, iletisi-
min hizli ve anlagilir olmasi da 6nemsenmistir. Oncelikle in-
sanlar arasinda yayginca bilinen nesnelere adlar koyulmustur.

123 Lucretius, Seylerin Dogast Uzerine, V, fr. 1045-1054, 204.
124 Lucretius, Seylerin Dogast Uzerine, V, fr. 1088-1089, 205.
125 Lucretius, Seylerin Dogast Uzerine, IV, fr. 525-540, 144-145.
126 Lucretius, Seylerin Dogast Uzerine, IV, fr. 545 vd. 145-146.
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Bu yolla, dildeki terimlerin anlamlar1 belirginlestirilmis ve ile-
tisimde kisa yolda bildirimde bulunmanin imkan: dogmus-
tur.””” Kavram teorisini tartigirken isaret edildigi gibi, duyularla
isaret edilebilen bitki, hayvan veya giines ay gibi varliklar, bu
bilgilere gore, ilk 6nce isimlendirilebilen varliklardir. Ciinki
duyumun kavradigi, ruhun esduyumla dis diinyada varligini
tescil edebildigi bu bilesik cisimleri isimlendirmek gorece ko-
laydir. Ancak Epikiir, gozle goriilmeyen yahut bes duyumla
algilanip isaretle gosterilemeyen atom, bosluk, ruh, tanr1 gibi
kavramlarin isimlendirilmesinin toplumda bu bilince ulagmus,
akli ¢ikarimlarla bu varliklarin olmasi gerektigini kavramis
kisiler tarafindan yapildig1 soyler: “gozle goriilmeyen seylerle
ilgili kavramlar: da bunun bilincinde olanlar birtakim sozciik-
lerle dile getirdiler, buna i¢giidiisel olarak zorlandilar, kimileri
de akil yiiriitme sonucunda bu terimleri aldilar ve en yaygin
nedene uygun olarak boyle dile getirdiler.”'*® Dilin duyum-
sama ve diisiinme yoluyla bilinen varliklarla olan baglantisi,
ayn1 zamanda isimlendirmede akli ¢ikarimlarin kesfedilebi-

len nedenlerle de desteklenmesini gerektirir.

Her ne kadar Lucretius sesler ¢cikarma ve ad koyma yahut
ad-nesne iliskini gelistirme olarak tasnif edilebilecek ikili bir
dil asamasindan bahsetse de Epikiir'iin Herodotosa Mektup’ta
bulunan yukarida inceledigimiz konuyla ilgili tek fragmanda
bu bilgi mevcut degildir. Zira sesler nesnelerin imgelerini
anlatacaksa, atomlardan olusan seslerin zaten tecriibe edil-
mis bir seyi isaret edip etmedigini tartigmak Epikiir diisiin-
cesi agisindan ¢ok tutarli gozitkmemektedir. Ancak bununla

kastedilen, ¢ikarilan seslerin zaten nesneye isaret ettigi lakin

127 Epikiir, Herodotosa Mektup, fr. 76, 500.
128 Epikiir, Herodotosa Mektup, fr. 76, 500.
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bu isaretin kendisinin toplumdan topluma dilin degisebildigi
gibi, terim olarak kullanighilik agisindan kabul gordiigi yo-
niinde yorumlanirsa bu giiglitk ortadan kalkabilir. Bir bagka
segenek ise, Lucretiusun bunu Epikiir'iin giiniimiize ulasa-

mamis eserlerinden 6grendigini savunmaktir.

Bununla birlikte, Lucretius'un Epikiircii dil anlayisina yo-
nelik agiklamalarinin katkilarini yadsimamak gerekir. Zira
bir toplumda sadece bir kisiye dayanarak dil olustugunu id-
dia etmenin elestirilmesi olduk¢a 6nemlidir. Ciinki dil, do-
ganin duyumlarla insan1 zorlamas: temeline sahiptir. Yani
sofistlerin iddia ettigi gibi nesne ile 6zne arasinda terimle-
rin delalet agisindan bir probleme doniismesi miimkiin de-
gildir. Ayrica, bu agiklama dikkatli okundugunda dil teorisi-
nin ilahi bir temelden de yoksun birakildigini ima eder. Sayet
dili tanrilar insanlara 6gretmis olsa, bu Epikiir’iin fizik an-
lay1s1 geregi yeniden konumlandirdig: pasif tanr1 inanciyla
celisecektir. Tanrinin miidahil olmas: demek, genel anlamda
kabul géren ve Epikiir'iin kurtulmak istedigi yaygin Tanri
inancini geri getirmekle es anlamlidir. Epikiir, kavram teori-
sinde de goriildiigi gibi, sadece ahlaki olarak ruh siikuneti ve
mutluluga olumlu katki saglayan bir tanr1 inancini kabul et-
mek zorunda kalmistir. Oysa Lucretius, zamanla gelisen, tec-
riibesi arttik¢a akletme kapasitesi artan bir insan ve kiltird,
bugiiniin tabiriyle ilerlemeci bir yaklasimi Epikiircii diistin-
ceyle uyumlu tasvir eder.

Sonug olarak Epikiir'e gore dil, tecriibeleriyle elde edilen
kavramlari, cisimsel seslerle toplumda kabul goren ortak ad-
lar1 kullanarak bildirimde bulunmak ve karsi tarafla anlagmak
icin doganin zorlamasiyla insanin elde ettigi bir alettir. Dilin

kokeni duyumlara dolayisiyla atom teorisine dayandirilmistir.
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Farkli toplumlarin degisik tecriibeleri, ¢esit ¢esit dillerin or-
taya ¢ikmasinin da sebebidir. Ancak, Epikiir'tin her ne kadar
dil degisse de, dis diinyada atomlardan olusan bilesik cisim-
lerin tecriibesi noktasinda imgelere dayali bir ortak temel te-
sis ettigini, bu nedenle dil ve terimler degisse de, ayn1 imge-
lere isaret eden toplumsal seslerin ortaklig1 tizerinden sabit
bir varlik temeli kurguladigini séyleyebiliriz. Epikiir’iin fel-
sefeyi nesneler ve sozciik arastirmas: olarak ayirmasi, aslinda
sozciiklerin dogrudan arastirma konusu yapilmasi, bir an-
lamda arastirma igin tanimlara ihtiyag duyulmamas: demek-
tir. Epikiire gore bu durum farkli halklarin birbirlerinden
degisik dillere sahip mantiksal ve felsefi dili kurgulamasina
engel degildir. Su halde akil, sesleri diizenleyerek ortaklasa
adlarla bildirimde bulunmaya, mantiki ve felsefi dili kurgu-

lamaya yarayan bir ilkedir.

a. Onerme ve Tiirleri

Klasik mantikta 6nerme, soyleyene soylediginde bu dogru-
dur yahut degildir demenin miimkiin oldugu soz olarak tarif
edilmektedir. Eger bu soziin iddia ettigi yargi, dis diinyada
hakkinda yargida bulunulan ile 6rtiismekteyse dogru, ortiis-
memekteyse yanlis degerini almaktadir. Benzer bir sekilde
Epikiirin de dogruluk ve yanlishg: tasiyan sozleri 6nerme
olarak kabul ettigi anlasilmaktadir. Sextus Epikiir'iin “soy-
lendigi durumda olan sey dogrudur ve soylendigi durumda
olmayan sey yanhstir™* diyerek 6nermeyi tarif ettigini be-
lirtmektedir. Nitekim Epikiire gére duyumlar akildan yok-
sundur, algiladig: seylere ne bir sey ekleyebilir ne de ¢ikara-

bilirler; bu nedenle nesneyi dogas1 bakimindan kavrayacak

129 Sextus Empiricus, Mantik¢ilara Karsi, 11, fr. 9-10, 394-395.
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veriyi saglamakla yiikiimlii olan duyumlar; dogru ve yanlis
olabilen, yani kanaat getirilebilen seylerden farklidir."** Epi-
kiirciiler delaleti (sign) kendisinin 6zelliklerinden hareketle,
yeterli benzerlik iligkisi kuruldugu takdirde bir bagka seyin
ozelliklerini anlamay1 saglayan isaretler olarak kabul etmis-
lerdir. Atomcu nazariye geregi bir isaret objenin algisina veri-
len addir. Epikiirciiler, genel delalet (general sign) ve 6zel de-
lalet (particular sign) olmak tizere delaleti ikiye ayirir. Genel
delaletler, delalet edilen var olsa da olmasa da, 6zel bir karak-
tere sahip olsa da olmasa da, var olabilir. Ozel delalet ise an-
cak, delalet edilen sey hakikaten varsa, 6zel bir karaktere sa-
hipse var olabilir. Genel delalette delalet ve delalet edilen sey
arasindaki iliski, benzerlik iligkisine dayaliyken; 6zel dela-
lette bu iliski siirekli devam eden degismez nedenselliktir."”!

Epikiir'iin ne duyum verilerine ne de salt duyum tecriibe-
sinden elde ettigi genel kavramlara dogruluk ve yanlislik de-
gerini atfettigini gormekteyiz. Zira dogruluk ve yanlishik genel
kavramlarda degil, kan1 ya da goriis adin1 verdikleri kavram-
lardan olugan yargilara ait 6zelliklerdir. Laertius bunu soyle
aktarir: “Kaniya ‘goriis’ de derler ve bunun dogrusunu yanli-
sini gosterirler; eger taniklikla desteklenir ya da karsi tanik ge-
tirilmezse, dogrudur; buna karsilik taniklikla desteklenmez ya
da karsi tanik getirilirse, yanhstir”"** Kavramlar: tasiyan dil
terimleri, yarg bildiren ciimleler halindeyse ve insanda bir
kani olusturuyorlarsa dnerme olarak anlagilabilirler. Dolayi-
siyla 6nermeler yargi bildiren ciimleler olarak, dogruluk ve
yanligliga konu olabilmeleri agisindan diger ctimle tiirlerin-
den ayrilmaktadir.

130 Sextus Empiricus, Mantik¢ilara Karst, 11, fr. 9-11, 394-395.
131 Allan Marquand, The Logic of The Epicureans, 6-7.
132 D. Laeritus, Unlii Filozoflarin Yasamlari ve Ogretileri, X, fr. 34, 484.
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Epikiir, mantik dilini kurgularken 6ncelikle kullanilan her
adin yahut terimin birincil anlamini dogru belirlemeyi sart
kosmaktadir: “Ciinkii her terimdeki ilk anlami agik¢a gormeli
ve ayrica bir kanita gerek olmamali; eger elimizde arastirmayi
ya da sorunu ya da goriisii dayandiracagimiz bir sey olacaksa,
bu zorunlu.”'** Buna gore dnermeyi olusturan terimlerin an-
lamu1 agik ve kendileri ispat edilmeye muhtag¢ olmayacak ka-
dar bilinebilir temelde olmalidir.

Epikiir'iin hem kategorik dnermeler, hem de sartl1 oner-
melerden faydalandig: kendi eserleri ve ona atifta bulunan
ikincil kaynaklardan hareketle séylenebilir. Pythokles’e yaz-
dig1 mektupta “...evren cisimlerden ve elle tutulamaz dogal ya-
pilardan ibrettir, ogeler boliinemez...”"** gibi kategorik oner-
meleri tespit etmek miimkiindiir. Ancak, duyunun sahitligiyle
dogrudan dogruluk degeri anlasilabilecek bir kategorik 6ner-
meyle, akil ¢ikarimlariyla bilinebilecek kategorik dnermeler
arasinda bir ayrim yaptig1 anlagilmaktadir. Zira atomlar bo-
liinemezler onermesi, kalem kirmizidir 5nermesine gore fark-
lidir. Bu nedenle atomlar boliinemezler gibi olgularla tek yanl
uyum iginde olan énermelerle gokytizii olaylar: gibi olusum
ve 0z nitelikleri ¢ok yonlii ve sebepli 6nermeler birbirlerin-
den ayristirilmalidir.*® $u halde, dogrudan duyum ile test edi-
len, ruhun algiladig ile goziin gordiigii dis nesnenin hem ruh
hem de g6z tarafindan ayni anda kontrol edilebildigi 6ner-
meleri basit, ancak duyum verilerinden hareketle, ipuglar:
ve akil yiiriitmelerle birden ¢ok nedenle agiklanmasi miim-
kiin olan olgulara yonelik 6nermeleri ise kompleks 6nermeler
seklinde siniflamak da mimkiin géziikmektedir. Lucretius,

133 Epikiir, Herodotosa Mektup, fr. 38, 486.
134 Epikiir, Pythoklese Mektup, fr. 86, 504.
135 Epikiir, Pythoklese Mektup, fr. 86, 504.
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Epikiir'iin kategorik onermelerini yazdig: eserin baslarinda
temel kaideler olarak kullanir. Bunlar “Higlikten hi¢bir sey ya-
ratilamaz™"¢, “Her varlik atomlardan olusur™, “atomlar bi-
lesikleri ayirir... Doga hicbir seyi higlige indirgemez™ seklin-
deki tiimel kaidelerdir.

Sextus Empiricus, Epikiir'iin bosluk ve atomlar gibi akli
¢ikarimlarla varlig1 kavranabilenler hakkinda sartli 6nerme-
lere dayali kiyaslarla akil yiiriittiiklerini aktarmaktadir. Daha
once de isaret ettigimiz 6rnegi bu sefer sartli 6nermeler agi-
sindan tekrar zikredelim: “Eger hareket varsa, bosluk vardir,
Fakat aslinda hareket vardir; O halde bosluk vardir”'*® Ben-
zer sekilde akilla bilinebilecek diger konular: da agikliga ka-
vusturmak i¢in sartli 6nermelerden olusan kiyaslarla analojik
¢ikarimlar yaptiklarini sdyleyebiliriz. Akil agisindan yorum-
larsak, akil insanin kullandig1 giinliik dili mantik dilinden
ayirarak, onermeyi kurgulamakta ve akil yiiriitmelerini bu

teknik dil tizerinden gerceklestirebilmektedir.

b. Onermenin Dogruluk Degeri

Epikiir'iin 6nermeyi kani yahut bir yarg: ifadesi olustu-
ran s6z olarak dogru ve yanlighga konu olabilen ciimleler
yahut argimanlar seklinde anladigini daha 6nce isaret et-
mistik. Bu manada kanilarin dogruluk degeri, filozofa gore
sadece duyunun sahitligine basvurarak anlasilabilir. Zira fi-
lozot “...¢iinkii tek dogru, duyularla algilanan ve zihinle kav-

ranan seylerdir”'** diyerek dogruluk ve yanlishgin sadece salt

136 Lucretius, Seylerin Dogast Uzerine, 1, fr. 150, 18.

137 Lucretius, Seylerin Dogasi Uzerine, 1, fr. 170, 19.

138 Lucretius, Seylerin Dogast Uzerine, 1, fr. 216-217, 20.

139 Sextus Empiricus, Mantik¢ilara Karsi, 11, fr. 329-331, 471.
140 Epikiir, Herodotosu Mektup, fr. 62, 495-496.
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duyum tecriibesiyle yargilanmasi gerektigini ifade etmekte-
dir. Bir baska ifadeyle akil, yargilarin dogrulugunu duyum-
lara kiyasla anlayabilir. Atomcu varlik nazariyesinin bir so-
nucu olarak Epikiir’iin imgelerin dogrulugunu kabul etmesi,
yargilarin da imgelere dayali oldugunu hatirladigimizda yan-
lis yargilarin dogru yargilardan imgesel olarak nasil ayrigti-

gin1 aydinlatmayi gerektirmektedir.

Epikiir'iin burada duyumu ve duyum verilerinin tama-
min1 dogru kabul ettigini tekrar hatirlamamiz gerekmektedir.
Atomlardan olusan bilesik tozlerden siirekli akan imgelerin
gligleri/yapilari, bu akislar1 esnasinda mesafeye bagl olarak
olusan ince yapilarindaki dagilma nedeniyle nesneden ilk ¢ik-
tiklar1 andaki kadar diizenli olmayabilir. Yahut havada farkli
bilesik tozlere ait imgelerin karisarak dis diinyada gercekligi
olmayan (insan bagl at) varliklarin imgesel olarak ruh tara-
findan duyumlanmasi olasidir. Her iki halde de imge, imge
olmak bakimindan cisimsel oldugundan dogru kabul edil-
mektedir. Fakat imgenin akintis1 olarak geldigi dis nesneyle
uyusup uyusmamasi iki farkli degerlendirmeyi gerekli kil-
maktadir. Kavramlar bahsinde Epikiir'iin zihinde kavrami
olanlar ve bunlardan dis diinyada gergekligi olanlar gibi ma-
hiyet ve hakikat iligkisi olugturulduguna isaret etmistik. In-
san basli at, kegi ayakli insan gibi imgelerden olusan kav-
ramlar, dis diinyada asla dogrudan tecriibe edilmemistir. Bu
nedenle sadece ruhun kavramasiyla mahiyetsel olarak var ola-
bilirler. Ancak agag, bitki ve insan gibi ¢oklukla taniklik edi-
lenler, hem zihinde mahiyeti, hem de dis diinyada gergekligi
olan kavramlardir. Dolayisiyla akil, mahiyeti ve gergekligi ay-

ristirarak kavramlarin dig diinya ile baglantis: konusunda bir
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olgiit gelistirmektedir. Peki, onermelerde dogruluk degeri na-
sil belirlenmektedir?

Oncelikle filozof, ruh ve bedenin esduyumlu olarak dis
nesneyi kavradigi bir merhaleden bahseder. Buna gore ruh al-
giladig1 imgenin veya etkilenimin, duyu organinin onu algi-
lay1s1 ve nesnenin bu algilayistaki durumunu birlikte denet-
ler. Bu manada esduyum, ruhun, duyu organi ve nesnenin
bir tiir bilingli olarak tekrardan gozden gegirilmesi demek-
tir. Bu es duyum sayesinde dnermelerden kurulan bir yargi-
nin dogruluk degerini belirleme miimkiindiir. Eger ruh yar-
ginin nesnesine denk oldugunu anlarsa, bu énerme dogrudur.
Sayet ruh dis diinyada yarginin aleyhinde bir durum sezerse,
bu yargi yanlistir. Bu kuralin basit duyumlara dayali 6nerme-
lerin dogruluk degerini anlamak i¢in kullanilmas: da muhte-
meldir. Zira yargi, hakkinda 6nermede bulunulan hakkinda
duyum sahitligiyle bunu desteklemektedir. Epikiir burada kar-
sit taniklik getirilmesi miimkiin olan durumlara isaret ede-
rek, sayet duyumun sahitligine kars: taniklik getirilebilirse,
onermenin dogruluk degerinin yanlis olarak belirlenebilece-
gini kabul etmektedir.

“...yanilg1 ve yanilsamalar, her zaman i¢in, taniklikla des-
teklenmeyi ya da hi¢ degilse kars1 taniklikla ¢tiriitiilmeyi -
bekleyen duyum iizerine- basla tiirlii diistiinmeye baglidir, ama
sonra taniklikla desteklenmez (ya da kars: taniklikla ¢iiriitii-
lir) (kendi i¢cimizdeki sezgi giiciine bagli, ama ondan ayr1 bir

tiir devinimin sonucunda yanilmaya yol agan da budur.)”*

Epikiir, 6nermelerde ve 6nermelerden olusan akil yii-
riitmelerin (argiimanlar) dogruluk degerini aklin yarg: nes-

nesiyle duyum arasindaki iligkiyi dogru tespit etmesine

141 Epikiir, Herodotosa Mektup, fr. 50, 490-491.
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dayandirmaktadir. Bu manada karsida goriinen bir kule, ¢cok
uzaktan bakildiginda bizlere kiiciiciik ve sekil itibariyle farkl
goziikebilir. Uzaktan bakilarak kule dikdortgendir yahut kule
¢ok kiigiiktiir seklinde kurgulanacak bir 6nerme, kisinin o
noktada mesafenin etkisiyle bozulmus imgelerin goze ¢arp-
mast sonucundan hareketle, zaten var olan genel kule kav-
rami hakkinda yeni bir hitkiim vermeyi gerektirmistir. Zira
Epikiir “ancak disaridan bir seyin icimize girmesiyle onun bigi-
mini gordiigiimiizii ve tizerinde diisiindiigiimiizii de goz oniine
almaliyiz...”"** diyerek dis nesne imgelerinin hava araciligryla
ya da bizden onlara dogru giden bir 151n araciligiyla degil, sa-
dece nesneden devinerek ¢ikan ve hizla igimize giren imgeler

yoluyla kavranabilecegini savunmaktadir.'*?

Epikiire gore kule hakkinda bir yargida bulunmak i¢in ge-
nel kule kavramini daha nceden sahip olmak sarttir. Onerme
bu 6nceki genel kavramdan hareketle kurulabilir. Ancak bu
genel kavramin duyumun sahitligi esnasinda yeni bir 6zel-
lik veya sifatla yiiklemlenmesi, o andaki imgeyle alakal1 bir
durumdur. Yine ayni uzak mesafeden bu kule duyumun sa-
hitligiyle kii¢iik gozitkmektedir. Fakat kulenin kendindeki
yahut yakindan bakilan hali bundan farklidir. Tam olarak
kuleye yaklastik¢a, kuleyi hakkinda kiictik veya dikdortgen
olarak onermede bulunmay1 saglayan imgelerin, mesafe or-
tadan kalktig1 i¢in, daha tam ve giivenilir hallerini tecriibe
etmek miimkiindiir. Ikinci durumda kisi, duyumun bir 6n-
ceki sahitliginden, duyumun daha giivenilir imgelerine da-
yal1 bir sahitliye bagvurarak kurdugu 6nermelerin dogrulugu

hakkinda hiikiim verebilir. Epikiir'iin bu teorisi “bekleyen

142 Epikiir, Herodotosa Mektup, fr. 49, 490.
143 Epikiir, Herodotosa Mektup, fr. 49, 490.
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dogrular” teorisi olarak da bilinmektedir. Laertius bu teo-
riyi soyle agiklar:

“Kantya “goriis” de derler ve bunun dogrusunu yanligini
gosterirler; eger taniklikta desteklenir ya da kars1 tanik geti-
rilmezse, dogrudur; buna karsilik taniklikla desteklenmez ya
da karg1 tanik getirilirse, yanligtir. Boylece “beklemek, kule-
nin yanina gelmek ve onun yakindan nasil goriindiigiinii an-
lamak” anlaminda “bekleyen dogrular” diistincesini gelistir-
mislerdir.”*4

Lucretius, kule 6rnegini dikdortgen kulenin uzaktan yu-
varlak, koselerinin silik veya se¢ilmez haldeki imgesinin goz-
ler tarafindan algilanmasini, onlarin havadaki uzun yolcu-
luguyla agiklayarak, yakindan bakildiginda gercek seklinin
kavranmasiyla olusan ikircikli durumun su¢unu duyumlara
yiiklemez.!"** Zira goziin tek gorevi 151¢1n ve karanligin ye-
rini segmektir; ancak bir goz imgesinin digeriyle ayn1 olup
olmadiginin kararini duyum degil, akil vermelidir."*® Dola-
yistyla imgelerin harekete gecirdigi 6n kavramlardan kurulu
onermelerin dogruluk degeri akil tarafindan bulunmalidir.
Su halde her ne kadar duyumlarda herkesin tecriibe ettigi bu
tarz yanilsamalar duyumu genel olarak giivensiz gibi gos-
terse de, Lucretiusa gore aslinda insan kendi kendini zorla-
yarak bu sanilari inandirdig1 icin yanlis kanaatleri duyum
verilerine baglamak gibi bir hata s6z konusu olur."” Zira du-
yumlar yanlis olsa, duyumlardan baska herhangi bir veriye
sahip olmayan akil da biitiin yargilarinda hataya diisecektir.
Ayni sekilde goziin verisini kulak, burnun verisini tat nasil

144 D. Laeritus, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, X, fr. 34, 484-485.
145 Lucretius, Seylerin Dogast Uzerine, V, fr. 354-364, 138-139.

146 Lucretius, Seylerin Dogast Uzerine, V, fr. 380-387, 139.

147 Lucretius, Seylerin Dogast Uzerine, V, fr. 464-470, 142.
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yalanlayamiyorsa, duyum bizzat bes duyu organlari tarafin-
dan da ciiriitilememektedir. Bir bagka ifadeyle duyum, her
biri bir digerinin algilamasini kontrol edemeyen yahut ya-
lanlayamayan bir yapiya sahip oldugundan, akil tarafindan

curiitillemeyecegi gibi, bizzat kendisiyle de ¢tiriitiilemez."*®

Epikiir 6nermelerin dogruluk degerinin belirlenmesinde
duyumlanabilir seyleri dogru, her imgeyi asil olan bir nesneyle
iliskili ve duyumu uyaran nesneyle ayni tiirden kabul ederek,
bazi cisimlerin dogru, bazilarinin yanls oldugu hakkinda hii-
kiim verenlerin aslinda kanaati (doksa) a¢ik olgudan ayirmak-
taki kifayetsizliklerine baglamaktadir. Orestes’in delilik nobeti
esnasinda gordiigiinii zannettigi cinler (furry), onun bedeni
imgelerden (eidola) harekete gegse de, ki bu imgeler vardir,
onun akli (nous) bu dogru olmayan imgelerin gergekten var
oldugunu hitkmeden bir yanilgi i¢ine diistiigiinden sahte ka-
naatler (doksa) iiretmistir. Imgelerin bazisinin dogru ve ba-
zisinin yanlis oldugunu bu manada diisiinmek, Epikiir'e gore
basarilamaz bir seydir. Zira ne dis diinyadaki nesneler yar-
dimuiyla, ne de akilla agik olmayan seyler yardimiyla bu du-
rum kanitlanamaz. Zira dis diinya duyum iiretir, akil da dis
diinya duyumuyla ¢aligir.'"*

Kanaatler, imgelerden farklidir; onlar izlenimlerimiz hak-
kindaki yargilarimizdir. Onermeler ve kanaatler akildan yok-
sun duyum verisinin mesafe ve siirecle bozulmast, izlenimlere
bir seyin eklenmesi, onlardan bir seyin ¢ikarilmas gibi fak-
torlerle bazen dogru bazen yanlis olurlar. S6zgelimi uzaktan
gelen kisinin Platon oldugu kanaati, o yaklasip canliligiyla bu

kanaate lehte bir taniklik yaptiginda artik kanaatimizin dogru

148 Lucretius, Seylerin Dogast Uzerine, V, fr. 480-502, 143.
149 Sextus Empiricus, Mantik¢ilara Karsi, 11, fr. 63-67, 406-407.
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oldugunu anliyoruz. Epikiir buna agiklig1 dolayimu ile kanaat
getirilen seyin kanaat getirildigi gibi olmas1 olarak nitelendi-
rir. Zira kanaatin dogruluguna karsit bir taniklik s6z konusu
degildir. Benzer sekilde Epikiir, boslugun varligini kanitlar-
ken hareket gibi agik ve ona taniklik eden bir olgudan hare-
ketle ispatlar."”® Hareket varsa, bosluk vardir. Ciinkii bitisik
ve dolu olan bir mekanda hareket olamaz. Ancak duyumsa-
nan olgular hareketin varligin1 gostermekte ve buradan ha-
reketle boslugun varligina lehte taniklik etmektedir.”"'Netice
itibariyle bekleyen dogrular teorisi, imgelerin tamamini dogru
kabul ederek duyuma higbir hata pay1 birakmayan, duyumun
gorevini sadece salt duyumsama islemini gergeklestirmekle s1-
nirlayan bir teoridir. Buna gore imgelerin harekete gegirdigi
kavramlari birlestirerek, nesneler hakkinda iddiada bulunan
onermeler ve argiimanlarin dogrulugunu ve yanlighgini ak-
lin islemlerinde aramak sarttir. Akil, bu imgelerin hangisi-
nin dis diinya nesnesine yakindan bakildiginda ortiistiigiini
ayirt etmekle sorumludur.

4. Felsefi Arastirmanin Dogasi ve Akil Yiiriitmeler

Epikiire gore felsefi anlamda bir aragtirma yapmak te-
melde nesneler ve terimleri sorusturmak demektir. Felsefenin
boliimleri ve mantik konusunun temel ¢izgileri bu iki aras-
tirma konusuyla sinirlanabilir.’”> Hem nesneler, nesnelerden
akan imgeler ve kavramlar, hem de ses ve sese dayali terim-
lerle yapilan ¢ikarimlar Epikiircii diisiincede atom ve atom-
lardan olusmus yapilardan miitesekkil oldugundan cisimdir.
Mantik, esasen fizik arastirmasinin pargasi ve yontemidir.

150 Sextus Empiricus, Mantik¢ilara Kars, 1, fr. 209, 339.
151 Sextus Empiricus, Mantik¢ilara Karsi, 1, fr. 210-217, 339-340.
152 D. Laeritus, Unlii Filozoflarin Yasamlari ve Ogretileri, X, fr. 34, 485.
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Yanlis sanilar, dogru olan duyum verilerini akilda bir tiir
yanlis yiiklemleme/birlestirmeden kaynakli aklin islemleri-
nin sonucu olusur. Bazi kisilerin mahiyeti olan ancak gergek-
ligi olmayan varliklar1 ayristiramamasi, 6nerme ve hiikiimleri
yanlis kanaatler olusturacak sekilde baglamasi ruhta kaygiy1
olusturan nedenlerdendir.’*® Felsefi arastirmanin amaci da
bilinenden bilinmeyene ulagmak'* olduguna gore Epikiir’iin
buradaki aragtirma anlayisinin hem mantik ve fizik hem de
ahlak aragtirmalarinda kullanilacak temel kaidelerini, mad-
deler halinde asagidaki gibi siralamak miimkiindiir:

o Arastirmaya, Tanrilarin varligini kabul ederek bas-
lamak," ancak gok cisimlerinin mutlu ve 6liimsiiz
olmasi, 6lim sonrast azap korkusu ve toplumda bu-
lunan yaygin ama yanlis ierikli insanlara yakigir si-
fatlarla donatilmis Tanri anlayisindan kurtularak fel-
sefi sorusturmay1 gergeklestirmek.'

o Ahlaki olarak sarsilmaz ruh siik{inetine ulagsmak icin
korkulardan arastirma yoluyla kurtulmanin miim-
kiin oldugunu varsaymak, doganin isleyis bicimin en
onemli noktalarini akilda tutmak.'”

o Tek dogrunun duyularla algilanan ve zihin tarafindan
kavranan sey oldugunu kabul etmek;'"® yer ve gokyii-
ziindeki nesneler ile olgular: agkin bir otorite tarafin-
dan yiritildigiint varsaymadan, varligin atomlar ve
bosluktan olustugunu, nesne ve olgular1 neden sonug

153 Lucretius, Seylerin Dogas: Uzerine, 11, fr. 15-21, 51. Eduard Zeller, Grek Fel-
sefesi Tarihi, 321.

154 Allan Marquand, The Logic of The Epicureans, 4.

155 Epikiir, Herodotosa Mektup, fr. 77, 500-501.

156 Epikiir, Herodotosa Mektup, fr. 81, 502.

157 Epikiir, Herodotosa Mektup, fr. 82, 502.

158 Epikiir, Herodotosu Mektup, fr. 62, 495-496.
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iliskisi icerisinde, benzerliklere dayanan bir analojik
arastirmayla insan akli tarafindan kavramanin miim-

kiin oldugunu anlamak.'

Genel kaidelerden sonra Epikiircii akil yiriitmelerin fel-

sefi sorusturma evreleri bakimindan muhtemel tasnifini be-

lirginlestirmek gerekmektedir. Zira Epikiir’iin akli ¢ikarimla

neyi kastettigi bu asamalardan hareketle daha belirgin hale

gelecektir:

Aragstirma konusunda kullanilan kavramlarin her bi-
rini basit unsurlara ve terimlere indirgemek; anlam-
larini agiga ¢ikarmak.'s

Kanitlamalarin sonsuz zincire doniismesini engelle-
mek adina, basit terimlerin duyusal kargiliklarini net-
lestirerek, ilerleyen asamalardaki sonuglar1 da yargi-
layabilecegimiz duyusal zemini hazirlamak.'s!

Her akil ytiritmeyi duyularimizin sahitligine gore
yapmak; arastirma esnasindaki duyu ve duygulari te-
mel alarak belirsiz olan1 belirleyecek kriterleri olustur-
mak.'®

Duyu, duygu ve duyularla test edilen akl: tek ilke ka-
bul etmek.

Bekleyen dogrular teorisine gore arastirmayi lehte ka-
nitlarla desteklemek, aleyhte bir kanit olusursa durumu

yeniden degerlendirerek arastirmayi genigletmek.'*

159
160

161
162
163

Epikiir, Herodotosa Mektup, fr. 76, 500.

Epikiir, Herodotosa Mektup, fr. 36, 485. Stoaci anlamda soyut lekton mana-
sinda degil, imgeleri ait oldugu nesnele birlikte kavrama manasinda bkz.
Sextus Empiricus, Mantikgilara Kars I-11.

Epikiir, Herodotosa Mektup, fr. 37, 486.

Epikiir, Herodotosa Mektup, fr. 38, 486.

Epikiir, Herodotosa Mektup, fr. 50, 495.
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o Evrenin atomlardan olustugundan yola ¢ikarak, kii-
¢iik olgulardaki neden ve agiklamayi, biiyiik olaylara
benzedigini varsayarak varsa ¢oklu nedenlerini ortaya
koymak.'**

Buradan hareketle, Epikiir'iin nasil bir ¢ikarim teorisi
kullandigini ve mantik, fizik ve ahlakla ilgili konularda bunu
nasil uyguladigini arastiralim. Klasik mantikta akil yiirtitme
denilince genellikle tiimevarim (endiiksiyon), tiimdengelim
(dediiksiyon) ve analoji anlagilmaktadir. Epikiir'tin takipgisi
Gadarali Philedemus’a (MO 110-30) ait olan fragmanlarda
Epikiircii diisiincede akil yiiriitme metodu olarak tiimden-
gelimin reddedildigi; olgular1 agiklamak igin sadece analoji
ve benzerlik temelli bir ¢ikarim (inference) kullanildig: akta-
rilmaktadir.'®® Benzer sekilde tiimevarimin bilimsel bir yon-
tem olarak teorik gercevesi Epikiir'iin kendi eserleri ve ona
atifta bulunan metinlerde de tespit edilmemektedir. Fakat Epi-
kiircii gelenekte Sidonlu Zenon’un Stoacilarin elestirileri kar-
sisinda bir tiir analojik tiimevarumi kullanmaya ¢alistig1 ak-
tarilir.’*® Ancak Epikiir'iin kendisinin timevarimi bir metot
olarak benimsemedigi konusunda genel kanaat vardir.'” Ay-
rica Epikiir'iin ve takipgilerinin, dediiksiyon ve diyalektigi
kullanmadiklari, bunun yerine karmasik ve teknik bir argii-

mantasyon ortaya koyduklar: da bilinmektedir.'® Bu yapinin

164 Epikiir, Herodotosa Mektup, fr. 59-60, 494-495.

165 https://iep.utm.edu/philodem/#SH4d e.t 16. 09. 2021.

166 Eduard Zeller, Grek Felsefesi Tarihi, 323.

167 Allan Marquand, The Logic of The Epicureans, 11. Epikiircti gelenekte en-
diiksiyon sonradan geligmistir.

168 Sonya Wurster, “Changing Perceptions: Philodemus and Epicurean Philo-
sophy”, (The W.H. Allen Memorial Lecture 2015), IRIS, Journal of the Clas-
sical Association of Victoria, New Series, Vol. 28, 2015, 13-27, 24. Analojik
tiimevarim, tiirlerin tiyelerin arasindaki ortakliklar ve benzerlikten hare-
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temeli Epikiir’iin kavram teorisini anlatirken bagvurdugumuz
pasajina dayanuir. Biitiin akil yiiriitmeler, sebep-sonug iliskine
gore benzerlik temelli analojik ¢ikarim yapmakla miimkiin-
diir. Duyum, 6n-kavram ve duygular analojik ¢ikarimin te-

melini olusturmaktadir.'®

a. Doga Arastirmalari

Doga arastirmalarinin amaci en dnemli olaylarin nedenini
saptayarak nesne ve olgular1 dogru anlamak, ahlaken mutlu-
luk elde etmeye yarayan bilgileri kavramaktir.””° Nesnelerin
varlig1 ve olgular bir neden sonug iliskisi icerisinde gergekle-
sir, bu nedenlerin nihai noktasi atom ve bosluk temelindeki
son nedenle agiklanir. Neden-sonug iliskisi sayesinde biitiin
olaylar, gozleme dayanarak benzerlik ve antolojik ¢ikarimla
insan akliyla agiklanabilir.

Analojik akil yliritmenin dogrudan agik bir sekilde goz-
lemlenebilen nesne ve olgulara yonelik uygulamasina dair
birkag 6rnekten birisi karsidan gelen kisinin kim oldugu-
nun belirlenmesini konu alir. Bu 6rnekte, daha 6nceki tecrii-
belerimize dayanarak olusturdugumuz Platon imgesi, karsi-
dan gelen kisinin Platon olduguna isaret etmektedir. Onceki
tecriibe ve benzerlikten hareketle “bu gelen Platon’dur” sek-
linde bir 6nerme ve kanaat olustururuz. Ciinkd imgeler bize
o anda oyle goriinmektedir. Ancak aradaki mesafe gelen ki-
sinin acik bir sekilde Platon oldugunu tespit etmeyi engelle-
mektedir. Bu noktada varilan yarg: kanaatten ibarettir. Bu ka-
naatin dogru mu yanlis m1 oldugunu test etmenin tek yolu,
yine duyumdur. Eger gelen Platon ise, dnermemizi desteklen

ketle, tiimevarimsal bir yontemi analoji ile birlestirerek ortaya koymaya
yonelik bir gikarimdr.

169 D. Laertius, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, X, fr. 33.

170 Epikiir, Herodotosa Mektup, fr. 78, 501.
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lehte bir kanit olusmustur ve kanaat dogrudur. Ancak gelen
Platon degil ise kanaatimize aleyhte bir sahitlik olugsmustur
ve yargimiz yanlistir. Duyumun sahitligiyle ¢tirtitilmistiir."”!
Epikiirciilerin egitim sirasinda kule 6rnegini de verdigi
bilinmektedir. Bu 6rnek, bir kuleye uzaktan bakmak ile ya-
kindan bakmay: kiyaslayarak, her ne kadar uzaktan bakildi-
ginda kulenin sekli, rengi ve boyutu konusunda imge bizlere
farkl veri saglasa da, mesafenin ortadan kalkmasiyla yakin-
dan kuleye bakildiginda kulenin sekli, rengi ve boyutu konu-
sunda yeni imgeler sayesinde kanaatimizin degisebilecegini
savunur.'”> “Bekleyen dogrular” diistiincesinin gelisimine dair
kule 6rnegi, yukarida isaret ettigimiz karsidan gelen kisi or-
negiyle ayni isleyise sahiptir.”* Epikiir'iin benzerlik ve analoji
lizerinden arastirma yaptig1 yukarida saydigimiz arastirma il-
keleri arasinda agikea tespit edilebilmektedir. Ancak kiyas for-
munda bunun nasil isledigine dair 6rnekler oldukea kisithidir.
Tek sebepli olgulara dair ¢ikarimlara 6rnek olan'” sartli kiyas
formunu Epikiir’iin bosluk kavramini kanitlamak ve ona dair
¢ikarimda bulunmak igin Sextus Empiricus tarafindan akta-
rildigini daha 6nceden isaret etmistik. Dogrudan akil yiirtitme
konusuyla alakal1 oldugu i¢in bu 6rnegi tekrar dile getirelim:

“Eger hareket varsa, bosluk vardir,
fakat aslinda hareket vardir;

0 halde bosluk vardir'”

171 D. Laertius, Unlii Filozoflarin Yasamlari ve Ogretileri, X, fr. 34, 484. Epikiir,
Herotosa Mektup, fr. 50-51, 490-491. Allan Marquand, The Logic of The Epi-
cureans, 3.

172 Lucretius, Seylerin Dogasi Uzerine, 1V, fr. 354-364, 138-139.

173 D. Laertius, Unlii Filozoflarin Yasamlari ve Ogretileri, X, fr. 34, 51, 487-491.

174 Allan Marquand, The Logic of The Epicureans, 4.

175 Sextus Empiricus, Mantik¢ilara Kargi, 11, fr. 329-331, 471. Sextus Empiri-
cus, Phyrrhonculugun Ana Hatlar, 11, 181, 166. Sextus bu kanitlamay1 var-
sayima dayali bir kanitlama olarak goriir.
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Sextus dogrudan Epikiir’e isaret etmese de, onu da igine

alan bir baska 6rnegi soyle siralar:

“Eger ter derinin iizerinden akiyorsa, derinin iizerinde zi-

hinle kavranabilir olan gozenekler vardir.
Ter deri iizerinden akmaktadir,

O halde deri tizerinde zihinle kavranabilir olan gozenek-

ler vardir'7

Bu sarth kiyasta ilk 6nctil bitisik sartli, diger 6nciil ise yiik-
lemli 6nermedir. iki 6nciilden hareketle, énbileseni onaylama
formunda (modus ponens) bir ¢ikarim kurgulanmaigtir. Biti-
sik sartli kiyasta bu tarz onbileseni onaylama ile ardbileseni
onaylamama formlar1 gegerliyken, dnbileseni onaylamama ile
ardbileseni onaylama gegersiz kabul edilmektedir."”” Epikiir'iin
duyumla dogrudan tecriibe edilemeyen bir fenomeni, bitisik
sartl1 kiyasla bilinen ve gozlenen bir seyden (hareket) basla-
yarak ve onu 0n bilesen yaparak, bilinmeyen bir seyi (bosluk)
ardbilesen olarak konumlandirdig: bir ¢ikarimla temellendir-
digi anlagilmaktadir. Bu yaklagimin Epikiir’iin genel bilgi te-
orisiyle, duyumun sahitlinden baslayarak ve lehte kanit ge-
tirerek temellendirildigini soyleyebiliriz. Atom ve bosluklar,
onlarin ayrilmaz nitelikleri, ruh, Tanr1 vd. dogrudan gézlem-
lenemeyen varliklara dair ¢ikarimlar benzer yapilarda sarth
kiyas formunda ifade edilebilir. Ancak, Epikiir’iin kendi me-
tinleri ve ikincil kaynaklar arasinda benzerlige dayali ana-
lojik ¢ikarimi sartl kiyas formunda aktaran hemen hemen
tek kaynagin Empiricusa ait oldugunu belirtmemiz gerekir.

Ote yandan, her ne kadar sartli kiyas formunda aktarilsa da,

176 Sextus Empiricus, Phyrrhonculugun Ana Hatlari, 11, fr. 140-141, 151.
177 ibrahim Emiroglu, Klasik Mantik, Elis, Ankara, 2012, 168.
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Epikiir'iin temel akil yiiriitme metodunun benzerlik ve ana-

lojiye dayandig1 ortadadir.

Epikiircti Philodemus’tan elde edilen verilere gore Epikiir,
sartli kiyasi, ardbilesen ile baslayan, dediiksiyonu ardbilesen ile
onbilesen arasinda apriori bir iliski kurmak i¢in kullanan bir
yapida kullanmamigtir.'”® Ciinkii apriori bag kurmak, dene-
yimi degil kavrami ve tiimeli 6ncelemek demektir. Oysa Epi-
kiir duyumu ve duyum tecriibesinden elde edilen aposteriori
bir benzerlik iliskisini 6nemser. Bu, iki olgu arasinda 6zsel an-
lamda deneyimlenmis bir benzerlik iligkisine dayanmalidir.
Aksi takdirde Epikiir'iin duyumu 6nceleyen deneyci tavrin-
dan uzaklagilmis olacaktir. Ayrica benzerlik iliskisine dayal1
yapilan analojik ¢ikarim, duyularin dogrudan algiladig ken-
dinden agik nesne ve olgular tarafindan lehte sahitlikle des-
teklenmesini gerektirir. §ayet, analojik ¢ikarimla elde edilen
sonug, duyumla test edildiginde kars: sahitlik yahut olusan
kaniya aleyhte sahitlik yapmaktaysa, analojik ¢ikarim yanlis
demektir. S6z konusu sebeple kanitlanmak istenen ilk dnciil
olarak alinmalidir. Atomlara dair bir ¢ikarim Philodemus’tan

hareketle s6yle olmalidir:
Atomlar vardir. (Kanitlanmak istenen)

Eger, varligi olusturan atomlar olmasayd: veya bilesik ci-
simle birlikte yok olsaydi, yok olup bitip giden varligin yerine

yenisi tekrar olusmazdi. (Sartli 6nciil)

Ancak yok olan varliklarin yerine yenisi olusmaktadir. (Du-

yum sahitligine bagli 6nciil)

O halde atomlar vardir. (Sonuc)

178 https://iep.utm.edu/philodem/#SH4d e.t. 17.09.2021.
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b. Gokyiizii Arastirmalari

Gokytizli arastirmalarinin amaci ruh dinginligi ve sag-
lam inanca; olgular hakkinda dogru kanaate ulagmaktir.'”
Filozofa gore benzerlik temelli analojik ¢ikarim s6z konusu
alanda yapilacak akil ytirtitmelerde de gegerlidir. Ancak Epi-
kiir gokytiizti hakkina arastirma yaparken analojik ¢ikarimin
dayandirilacag1 benzerlik ve sebeplerin tek boyuta indirgen-
mesine karsi ¢ikar: “her konuda ayni arastirma yontemini kul-
lanmamaliyiz; gokcisimleri igin bunu yapamayiz, tersine bun-
larin olusum nedenleri de ize iliskin nitelikleri de ¢ok yonliidiir
ve duyularla uyum icindedir”*® Varligin bu bélimiinde bizim
duyularimizda tam olarak gozlemleyemedigimiz durumlar
olugabilir. Bu durumda da gozlemlenen olaylara dayanarak
akil yiiriitiirken benzerlik iliskisinin ve olgularin sebeplerinin
tam olarak neden kaynaklandig: tespit edilemeyebilir. Dola-
yistyla duyumun sahitligiyle ¢elismeyen agiklamalar: kapsa-
yic1 bir sekilde goz oniinde bulundurmak sarttir.'®

Epikiir Pythoklese Mektup’ta buna dair pek ¢ok 6rnek
getirmektedir. Mesela, gokytiziiniin sinirli bir pargast olan
diinyanin yok olacagina, gozlemledigimiz bilesik cisimlerin
yok olmasindan hareketle analojik bir ¢ikarimla ulasabiliriz.
Ciinki nesneler gibi evren de bilesik bir cisimdir. Eger diin-
yanin i¢indeki bilesik cisimler yok olmaktaysa, diinya da ev-
ren de yok olabilir. Ancak evren sinirinin dagilmasinin ne
sekilde olacagini kesin olarak bilemeyebiliriz. O, sonsuzluk-
tan kesilen bir parc¢a olarak, ince veya kalin, ¢epecevre dola-
nan ya da yerinde duran, yuvarlak, {iggen ya da herhangi bir
bigimde bir sinirla sona erebilir. Bu sayilan sebeplerden birisi

179 Epikiir, Pythoklese Mektup, fr. 85, 501.
180 Epikiir, Pythoklese Mektup, fr. 86, 504.
181 Allan Marquand, The Logic of The Epicureans, 4.

196



- MANTIK, METAFIZIK, AHLAK, DIN, INANC VE DILDE AKIL -
o
olabilecegi gibi birden farkli bilesen de etkili olabilir. Bu ih-
timallerin higbirisi bizim diinyada ortaya ¢ikan ve gozlemle-
yebildigimiz olaylarla ¢elismemektedir.'®* Benzer sekilde, gii-
nes, ay ve yildizlarin olusumu ya hava ya ates ya da her iki
ozle de miimkiindiir. Duyularin sahitligi bunu gostermekte-
dir. Ancak bu olgular1 “Giines tek bir 6zden olusmustur” sek-
linde bir dnermeyle agiklamak yerine “Giines, bir veya bir-
den fazla ozden olusmus olabilir” gibi onciiller kullanarak
ifade etmeliyiz." Yine giines ve ayin dontisleri, belki gokyti-
ziiniin belli zamanlarda girmek zorunda kaldig1 egimli ko-
numa baglidir belki de havanin basincina ya da her zaman
uygun olan maddenin siirekli olarak yanmasina ve sonra yok
olmasina baglidir."** Ayin 15181 belki kendinden belki giines-
ten hareketle vardir. Bu gibi nesnelerin varlig1 ve onlara dair
olgularin agiklamasi, her zaman ¢oklu sebepleri goz 6niinde
bulundurmay: gerektirmektedir. Epikiir gokytiizi olaylarini
agiklarken Tanrilara dayandirarak agiklamayi, Tanrilarin
ebedi mutlu yasamlarina uyusmayan bir agiklama olarak go-
riir. O, benzerlik temelli analojik ¢ikarimla olgular1 anlam-
landirmayi 6nerir. Bu yontemi bir kenara birakarak olgular:
indirgemeci ve teolojik agiklayanlari bos konusmakla itham
eder, duyumun ipuglarini bir kenara attiklari i¢in de anlasg-
mazlik alanina stiriklendiklerini soyler. Yildiz bilimcilerin
yaptig1 gibi bos nedenler ve tutarsiz agiklamalara dayali 6n-
goriileri, kesin bir sekilde kinayarak mantiksal doga bilimini

tek yontem olarak kabul eder. '%

182 Epikiir, Pythoklese Mektup, fr. 88-99, 504-505.

183 Epikiir, Pythoklese Mektup, fr. 90-91, 505.

184 Epikiir, Pythoklese Mektup, fr. 93, 506.

185 Epikiir, Pythoklese Mektup, fr. 97, 508, fr. 113, 513.
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c. Ahlak Arastirmalari

Ahlak arastirmalarinin amaci, insan yasami ve felsefenin
eregi olan hazzi ve mutlu yasamin ilkesini dogru anlamak-
tir.*¢ Epikiir, ahlakin temeline mutluluk ve haz duygularini
koyar,'" bunlarin atomlar ve atomlardan olusan imgelerin al-
gilanmasiyla ortaya ¢iktigini savunur. Bu nedenle ahlaka dair
kavramlar, yine deneyim ve tecritbeden hareket ederek, ana-
lojik ¢ikarimla ortaya konulmalidir. Epikiir'tiin mutlulugun
acisizlik, acidan kaginmayla ortaya ¢ikan memnuniyet iize-
rine kurguladig: bilinmektedir."®® Ahlak arastirmalari, ruhun
atomlardan olustugu gibi haz ve ac1 veren seylerin de atomla-
rin yapisindan hareketle anlagildig1 iddiasini tasimaktadir.'®
Iyilik ve kotiilitk, duyular sayesinde vardir. Oliince duyum-
sama kesildigi i¢in, bu kavramlarin kokeni yagamdaki tecrii-
beden hareketle, dogal yaprya uygun bir sekilde belirlenmeli-
dir.®® Arzularin bir kism1 dogaldir, bir kism1 bostur. Ahlaka
konu olan eylemleri duygulara gore sekillendigini belirten fi-
lozof, su igmek gibi dogal ve zorunlu arzular; yenilmediginde
bir ac1y1 ortadan kaldirmayan ama yenildiginde haz veren pa-
hal1 yiyecekler gibi zorunlu olmayan dogal arzular; Tanri ruh
ve 6liim gibi konularda yanlis hiikiimlerden olusan kanaatlere
de ne dogal ne de zorunlu inang olarak tanimlar. Mesela ¢e-

lenk almak ve heykel dikmek gibi arzular da ne dogal ne de

186 Epikiir, Menoikeusa Mektup, fr.128, 519.

187 Allan Marquand, The Logic of The Epicureans, 3.

188 Sextus Empiricus, Phyrrhonculugun Ana Hatlar, 111, fr. 175, 254.

189 Sextus Empiricus, Phyrrhonculugun Ana Hatlar, 111, fr. 187, 258-259. Sex-
tus bu yaklagimin ne iyi ne de kotii olan: bilmeyi miimkiin kilmadig: gibi,
ne de iradeyle bir se¢cim yapmaya olanak tanimadigini soyler.

190 Epikiir, Menoikeusa Mektup, fr. 124, 517.
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zorunludur.””! Bedenin rahati ve dogru yasam icin pratik ola-
rak ahlaki konularda da ayni ¢ikarim yontemi uygulanir. Fi-
lozofa gore ahlak konusunda da yanlis sanilar: kaldirip atan
olgiilii bir muhakemedir. Ona gore biitiin erdemlerin bagi sag-
duyudur (phronesis), o felsefeden bile degerlidir. Erdemlerin
tamam1 sagduyudan dogar. Sagduyulu, iyi ve dogru yasama-
dik¢a, yasamdan zevk alinmaz, zevkli yasamadikga da iyi ve
dogru olunmaz. Erdemler zevkli yasamin icinde onunla bir-
likte var olurlar, zevkli yasam da bunlardan ayr1 degildir."*>
Ahlaki ¢ikarimlar da pratik yasam i¢inde, hayatin tecriibele-
rinden hareketle olusturulan benzerlik ve analojik ¢ikarim-
larla miimkiindiir. Bir 6rnek vererek bitirelim. Epikiirciiler,
duyum ve tecriibeden hareketle ahlaki yargilarin olusturul-
masina ornek olarak annesinden dogan bir hayvanin hazzi
ararken acidan kaginmasini tecriibe delili olarak sunmuslar-

dir.”** Bu temelde su analojik ¢ikarimi olusturabiliriz:
Haz acimin yoklugudur ( kanitlanmak istenen)

Eger haz aciyla birlikte olsaydi, hayvanlar acidan kagin-
mazdi. (sartlt 6nciil)
Ancak yeni dogan hayvanlarin bile acidan kagtiklarini gos-

termektedir. (Duyumun sahitligine bagl 6nciil)

O halde haz acimin yoklugudur. (sonug)

5. Degerlendirme

Epikiircti diisiincede akil, ruhun bir pargasi olarak, atom-

lardan olusmustur. Akil, duyu ve duygular ile 6n kavramlarin

191 Epikiir, Menoikeusa Mektup, fr. 127-128, 518-519. D. Laertius, Unlii Filozof-
larin Yagamlari ve Ogretileri, X, fr. 149, 526.

192 Epikiir, Menoikeusa Mektup, fr. 132, 520.

193 Sextus Empiricus, Phyrrhonculugun Ana Hatlar, 111, fr. 194, 261.
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dogru verileri tizerine islemler yapar. Bunlar karsilasma, ben-
zerlik, analoji ve birlestirme gibi igslemlerdir. Dogru ve yanlis,
kanaatin alaninda ortaya ¢ikar. Kanaatler (doksalar) kavram-
larin farkli sekillerde baglanmasiyla olusan 6nermelerden, akil
yliriitmelerden elde edilirler. Kanaatler aklin islemleriyle or-
taya ¢ikar. Kanaatlerin dogrulugu ve yanligligin1 denetlemek
aklin bir gorevidir. Akil bunu yarginin, hakkinda yarg: veri-
len seyle ortiisiip ortiismedigiyle yapar. Bunu Epikiir duyu-
mun lehte ya da aleyhte sahitlik yapmasi gibi iki teknik terim
tizerinden ifade etmistir. Bilinenlerden hareket ederek bilin-
meyenlere benzerlik ve analoji sayesinde ulasmay1 miimkiin
goren filozof, tek sebepli olgular ile ok sebepli olgular: bir-
birinden ayirmakta, insanligin gelisimiyle birikimsel olarak
ilerleyen bir bilim anlayisini 6n plana ¢ikarmaktadir. Bu hem
dilin gelisimi, terimlerin teknik olarak kullanilmas: hem de
arastirma alanlarinda belirsizligi ortadan kaldiracak arastir-

malarin zamanla artmasiyla gergeklesebilecektir.

Epikiir'iin tanimlar, timevarim ve tiimdengelim, diyalek-
tik gibi klasik mantikta yer alan bazi konular1 6nemsemedigi
hem eldeki veriler hem de ikincil kaynaklardan anlasiimak-
tadir. Epikiir mantig1 bu temel tizerine inga ederek, Aristote-
lesci ve Stoacit mantiktan pek ¢ok yonden ayrisan bir sekilde
kullanmistir. Kategoriler, kavramlar, 6nermeler ve akil yii-
riitmeler gibi konularda karsilagilan bu farkliliklara dayali
mantik, pratik yasamda hem doga arastirmalar: hem de fel-
sefenin diger bolimii olan ahlak konularinda kullanilan bir
metottur. Sebep sonug iliskisi i¢inde, 6nceki duyum tecrii-
belerine dayanarak kendinden agik nesneler ve olgular saye-
sinde, bilinenden bilinmeyene uzanarak dogrudan duyumla

tecriibe edilemeyenleri arastirmayr miimkiin kilan yontem
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olarak mantik, salt teorik degil uygulamali olarak yasamin
icinde konumlandirilmistir. Epikiir'iin mantikla ilgili eser-
lerinin gliniimiize ulagmamasina ragmen, gelen birincil kay-
naklar ve ikincil literatiir sayesinde onun mantik ve akil kul-
lanimina dair elde edilenler 151g1nda filozofun kendine has ve

islevsel bir diislince bigimi iirettigini soylemek miimkiindiir.

Epikiircii mantiga gore akil, mutlak dogru olarak kabul
edilen duyu, duygu ve kavramlar tizerinden elde edilen 6ner-
meler ve akil ylirtitmeleri denetleyen bir ilkedir. Akil ruhun
bir bélimiidiir. Akil cismanidir. Olen bedenle birlikte akil
da yok olacaktir. Akil sayesinde insanlar, doga, ahlak ve din
gibi konularda arastirma yapabilirler. Bu sayede korkularin-
dan arinabilir, ruh sitkunetine erisebilir ve mutlulugu yaka-

layabilirler.

Epikiir’iin akil ve mantik tasvirinin genel olarak modern
diisiinceyle uyumlu oldugu séylenebilir. Filozofun, mantig: uy-
gulamali bir disiplin olarak tiim diisiincenin metodu haline
getirilmesi, akla verilen 6nemin de en st seviyede oldugunu
soylemeyi miimkiin kilmaktadir. Atomcu varlik goriisiine rag-
men Epikiir'iin insan aklini se¢im yapabilen bir ilke olarak
konumlandirmasi, segme 6zgiirliigii ve sorumlulugu da akla
yiiklediginin bir gostergesidir. Sonug olarak Epikiir’de aklin
mabhiyeti ve islevini arastirmak, neredeyse onun mantigini 6g-
renmek ve anlamakla esdegerdir. Nasil ki mantik biitiin aras-
tirmanin metoduysa, akil da bu arastirmanin bas ilkesidir.
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Takvimii’l-edille fi’l-usil Adl1 Eserde
Akl ve Akil-Miikellef iliskisi

@y

Dr. Ogr. Uyesi Hakime Reyyan YASAR!

Bu serinin ti¢lincii sayisinda Hanefi alimlerden Ebti Bekr
Ahmed b. Ali er-Rézi el-Cessas ve Ebti Bekr Semsii’l-eimme
Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi akil kavramini na-
sil ele aldiklarina yer verilmisti.? Bu boliim ise Hanefi usul li-
teratiiriiniin ve hilaf ilminin® 6nemli alimlerinden Debiisinin
Takvimii’l-edille fi’l-usil adli usuliinde akil kavrami ve aklin
mahiyetine iliskin 6ne ¢ikan hususlar1 ortaya koymay1 he-
deflemektedir.

Eser sahibini kisaca tanitacak olursak; tam ad1 Ebti Zeyd
Abdullah (Ubeydullah) b. Muhammed b. Omer b. Is4 ed-De-
basi’nin Semerkant’a yakin Debtsiye adli bir kéyde dogdugu
ve hicri 430 (M.S. 1039) yillarinda vefat ettigi rivayet edilir.

1 Mardin Artuklu Universitesi islami {limler Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri
Boliimi, Islam Hukuku Anabilim Dal, hakimeyasar@artuklu.edu.tr

2 Bu ii¢ Hanefi alimin akil kavramini nasil ele aldigini tek bir ¢alismada in-
celemek i¢in bkz. Ciineyd Koksal, “Hanefi Fikih Digiincesinde Akil Kavra-
mi ve Dort Mertebeli Akil Anlayist”, Marmara Universitesi [lahiyat Dergisi
40/1(2011), 5-44.

3 Hilaf 6zellikle fikih mezhepleri arasindaki ihtilafli konulari cedel teknigi ele
alan ilimdir.
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Ayni zamanda Kadi Zeyd lakabiyla da anilan Debisi, bu la-
kabini eserlerinde kendi goriisiinii belirtirken de kullandig:
goriilmektedir.* Calismamiza konu olan Takvimii’l-edille fi’l-
usil eserinin disinda, hilaf ilminin en 6nemli 6rneklerinden
biri olan Te’sisti’'n-nazar fi'htilafi’l-e'imme, fiiru fikhiyla ilgili
olan el-Esrar fi’l-fiiri1, tasavvufa dair konulari iceren el-Eme-
dii’l-aksa, en-Nazm fi’l-fetava, Serhu’l-Cami 7’l-kebir ve Tecni-
sii’d-Debiisi, Hizanetii’l-hiidd da Debusi’ye ait eserler arasinda
kabul edilmektedir.’

Takvimii’l-edille fi’l-usil fukaha metoduyla yazilmuis, hicri
5. asra ait onemli Hanefi usul eserlerindendir. Eserin dikkati
ceken ozelligi kavramlari ve usule dair meseleleri kendine 6zgii
sistematikle sunmasidir. Bununla birlikte, Debiisi’nin Cessas
ve Ebu’l-Hasan el-Kerhi gibi 6nemli Hanefi alimlere atifta®
bulunmus olmasi, Hanefi usul geleneginde meselelerin ve tar-
tigmalarin seyrini takip etmemize imkan tanir. Kerhi ve Ces-
sas’tan aktarilan bilgiyi sistemlestirmis olmasinin yani sira,
Takvimii’l-edille kendisinden sonra tedvin edilmis Hanefi usul
eserlerine de tesir etmistir. Dolayisiyla, matbu olarak elimizde
bulunan Hanefi usul literatiiriinii kronolojik bir siralamasini
dikkate alacak olursak, Debtisinin Cessas’dan Serahsi’ye ge-
ciste kilit bir gorev tstlendigini gorebiliriz.

Cessés ve Serahsi’nin usuliine kiyasla, Debtisinin fikih
usuliinde aklin yontemsel ve kelami mahiyetini agiklarken

kendine 6zgii bir tasnif ve icerik olusturmustur. Bunun somut

4 Ebi Zeyd Abdullah (Ubeydullah) b. Muhammed b. Omer b. Isa ed-De-
busi, Takvimii'l-edille fi’l-usil, thk. Es-Seyh Halil Muhyiddin al-Mais (Bey-
rut-Litbnan: Dar’ul-Kutub El-ilmiyah 2001), 417.

5  Ahmet Akgiindiiz, “Debusi’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/66-67.

6  Debusi, Takvimii'l-edille, 48, 94, 211.
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orneklerinden bir tanesi, aklin ehliyetle ve miikellefle iliskisi
ve ehliyet tiirlerine iliskin izledigi yontemdir. Serahsi veya
Pezdevi’ye ait Hanefi usul eserlerinde gordiigiimiiz ehliyetin
tanimi ve tasnifi, temyiz ya da resit olma kavramlarinin iza-
hiyla Takvimii’l-edille’de karsilasmayiz. Bunun yerine eserde
insana ger’i hitapla yiiklenen sorumluluk, akil-ser’1 hitap ilis-
kisi, aklin kullanilmasinin miibah ve haram oldugu dini ve
diinyevi hususlar seklinde tematik bagliklandirmalar bulun-
maktadir. Bu tematik bagliklandirma Takvimii’l-edille ve De-
bisi’nin yaklagimini incelemeye deger kilmaktadir.

Eserde konuya aklin tamini ve akil kavraminin teorik ger-
cevesi cizilerek baglanmamaktadir. Debtisi icin aklin éncelikli
amaci Allah’in insana olan hitabini kabul etmesi, anlamasi ve
bu hitapla beraber gelen ser’i sorumlulugu tstlendigini bil-
mesidir. Insanin ibadet, muamelat, ukubat ve ahlak alanini
diizenleyen ser’i hitkmiin kaynagi ser’i hitaptir. Diger bir de-
gisle, Hanefi mezhebi i¢in ser’i hitabin sonucu ser’i hitkiim-
diir.” Ser’i hitkme ulagabilmek i¢in hitabin da dogru anlagil-
mas1 gerekmektedir. Bu baglamda, Takvimii’l-edille konuya
aklin usul ve fiiru ile iliskisi, insanin Allah’a kars: yerine ge-
tirmesi gereken birtakim sorumluluklari oldugu ifade ede-
rek baglamaktadir. Akabinde de bu sorumlulugu tistlenmenin
kapsami; insan1 yiikiimliiklerini yerine getirmede aciz kilan
bazi sebeplerin ortaya ¢ikmasi halinde Allah’in insan1 sorum-
luluktan muaf kilmasi ve bu durumlarin neler oldugu iize-
rinde durulur. Biz de bu siralamadan istifade ederek konuyu

7 $er’i hikmiin ser’i hitabin sonucu mu yoksa bizzat kendisi mi oldugu hu-
susunda itikadi ve ameli mezhepler arasinda fikir ayriligi bulunmaktadir.
Bu konu hakkinda bilgi i¢in Prof. Dr. Haci Yunus Apaydina ait “Ser’i Hii-
kiim Tanim ve Tartismalar” adli ¢aliymasima bakiniz. (Prof. Dr. Hac Yu-
nus Apaydin, “Ser’i Hitkiim Tanim ve Tartismalar”, bilimname XXXVII/1
(2019), 1211-1224.).
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iki ana boliim tizerinden sunmayi tercih ettik. Bu diizenle-
meye gore, ilk boliim ser’i hitabin kimleri kapsadigina ve sah-
sin hangi sebeplerle/dziirlerle hitaptan muaf kilindigina ayril-
mustir. Tkinci béliim, aklin dini ve diinyevi hangi konularda
kullanilabilecegine ve hangi alanda akli kullanmamanin ha-

ram kabul edildigine yer verilmistir.

1. Akil ve Miikellef Iliskisi

Ademoglu ser’i hitaba muhatab olacak ve ser’i miikellefi-
yetleri yiiklenebilecek yeterlilikle yaratilmistir. Ona bu yeter-
liligi ve miikellefiyeti yiikleyen husus ise insana aklin ve zim-
metin verilmis olmasidir®. Debiisi’nin ifadesiyle “Allah emaneti
(yani ser’i hitabr) tasiyabilmesi i¢in insani akil ve zimmetle
birlikte yaratmistir” °, yani ehliyettii’l-hitab ile birlikte yara-
tilmistir. Bu iki olgu ekonomik ve sosyolojik sartlar, Miislii-
man ya da gayri Miislim, gocuk ya da yetiskin, kadin ya da
erkek olmasi fark etmeksizin sahsa ser’i ve hukuki sorumlu-
luk Gstlenebilme ve lehine tasarrufta bulunma/bulunabilme
imkani tanir. Akil hitaptan dogan bir takim hak ve sorumlu-
luklarin, hukuki ve mali tasarruflarin yerine getirilebilmesi-
nin 6nciil sartidir. Diger taraftan zimmet sahis olma, hiirriyet,
dokunulmazlik (hukuku’l-‘ismet) ve miilk edinme haklariyla
birlikte ele alinan soyut bir olgu (mahal) olarak karsimiza ¢1-

kar."” Bu iki olgu ile insan hayvan ve diger canlilardan ayrilir.

8  Hanefi usuliinde insanla zimmet arasinda iligskiye en erken Debiisi tarafindan
deginildigi tespit edilmistir. Zimmet Hanefi usul literatiirii iginde yaygin su
sekilde tanimlanur: “zimmet, insanin hak ve borglara ehil olmasini saglayan
bir niteliktir” (Eyyup Said Kaya, Hasan Hacak, “Zimmet’, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1 2013), 44/ 424.

9  Debusi, Takvimii’l-edille, 418.

10 Debusi, Takvimii'l-edille, 417.
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Sahsin hukuken tasarrufta bulunabilmesi veya seran mii-
kellef olabilmesi i¢in bu iki sartin bireyde kdmil olarak bu-
lunmasi beklenir. Akilda ve zimmette veya herhangi birinde
meydana gelen bir eksiklik ya da daralma sahsin hak, sorum-
luluk ve tasarruf sahasinin yeniden degerlendirilmesine neden
olur. Ornegin, cocukluk gibi sahsin aklini kullanma olgunlu-
guna ermemis olmasi; cehalet (cehl) gibi aklin dogru deger-
lendirmesine engel hal; hayiz donemi veya hastalik gibi sahsi
bazi ibadet tiirlerinden gegici olarak muaf kilan hal; kolelik
gibi sahsin dogrudan tasarruf alanina ve zimmetine tesir eden
hukuki ve sosyolojik statii veya gayri Miislim olma hali veri-
lebilir. Ornekte verilen durumlar, sahsin ehliyetini daraltan
ya da tamamen ortadan kaldiran sebepler olarak kabul edi-
lir. Bu sebepleri tek tek incelemeden dnce Debiisi’ye gore akil
nedir ve sahis fikhen ne zaman aklini kullanabilme yetkinli-

gine/ehliyete ulasir kisaca deginmek istiyoruz.

a. Takvimii’l-edille fi’l-usiil'de Akil Kavrami

Takvimii’l-edille adl1 eserinde, Debtsi insanin kalp ve lisan
olmak tizere iki unsurdan olustugunu ve insan varliginin bu
ikili yapryla asgari diizeyde tanimlanabildigini ifade eder." Bu
iki unsur arasinda aklin tanimi: “gégiisten sadir olan nurun
vasitast ile kalbin delilleri gérmesidir”.!* Yani, kalp kan dola-
simini saglayan bir organ olmasinin yani sira bilgi ve diistin-
cenin kaynag1 ve aracidir. Aklin kalple iliskilendirilerek agik-
lanmasi sadece Debtsi’ye 6zgii bir yaklasim degildir. Kur’an-1
Kerim’de kalp ve fuad (el-Hac 22/46) gibi kavramlarin de akla

11  Debusi, Takvimii’l-edille, 428. el-Emedii’l-aksd adli eserinde insan “ruh, ne-
fis, kalp ve bas” olmak tizere dort unsurdan meydana geldigini ifade eder
(Koksal, “Hanefi Fikih Diigtincesinde Akil Kavramr”, 20).

12 Debusi, Takvimii'l-edille, 465.
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isaret ettigi alimler tarafindan dile getirilmistir*® Nitekim Ces-
sas Ahkamu’l-Kur’an’inda aklini kullanmayan kisiyi kalbi ol-
mayan kisi olarak tanimlamigtir."* Debisi akil ile kalp arasin-
daki alakay1 “kalbin delilleri gérmesidir” ifadesini ekleyerek
agiklamis, boylelikle kalbi ser’i bilgiyi edinme vasitasi vasi-
tast olarak tarif etmistir. Serahsi de akil tanimini Debtisi’den
birebir alintilayarak, bu tanimin sonraki Hanefi usul eserle-
rine aktarilmasina katkida bulunmustur.”” Benzer sekilde, Sa-
fii bir alim olan Gazali de kalbin hakikatin vasiflarini ve hal-

lerini anlamamizi sagladigini ifade etmistir.'s

Debtisi’nin akil tanimda yer alan “kalbin delilleri gérme-
sidir” ifadesindeki g6z ile kalp arasindaki iliski, goziin gor-
diigiiniin kalple/akilla anlamlandirilmasi ve yorumlanmasi
seklinde izah edilebilir. Debtsi icin kalp dogrudan gozle ya
da duyu organlariyla algilanamayanlari gorebilir, ayirt edebi-
lir, ser’i hitabi anlayarak vahiy, olgu ve olaylar arasinda alaka
kurabilir, yani genel manada akil yiiriitmeyi 6zelde ise istid-
lali gerceklestirebilir. Bu tanima gore, kisi goziiyle gorse bile
gordiigiiniin vasiflarini ve hallerini anlamasi ve yorumlamas:
kalp ile gorerek/aklederek olur. Nasil ki goz sadece organin
kendisiyle degil ayn1 zamanda gorme yetisiyle'” gériiyorsa in-
san da benzer bir sekilde kalbi ile gormeye/akil etmeye

13 Siileyman Hayri Bolay, “Akil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(Istanbul: TDV Yayinlar1 1989), 2/239.

14 Ebt Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkam’ul-Kurin, thk. Muham-
med es-Sadik Kamhavi (Beyrut: Dar 1hyéi’t—Turési’l—Arabi, 1996, 1/22.

15 Es-Serahsi, Muhammed bin Ebu Sehl Ahmed, Usil'us-Serahsi, thk. Ebu al-
Vefa al-Afgani (Beyrut: Dar’ul-Kutub el-‘ilmiyye 1993), 2/346-47.

16  Gazzali, Hiiccetirl-Islam Ebt Himid Muhammed b. Muhammed b. Mu-
hammed b. Ahmed, fhyd ‘Uliim'ud-din, cev. Ahmed Serdaroglu (Istanbul:
Bedir Yayinevi, 1977), 3/9.

17 Debusi bu yetiyi gozdeki nur olarak tarif eder. (Debusi, Takvimii’l-edille,
465.).
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muktedirdir.'® Debtsi insanin kalbiyle goriip anlamlandirma-
sin1 su Ornek tizerinden somutlastirir: bir seyyah uzakta bir
sehir gordiigiinde, o sehri sadece goziiyle gormiis olur. Sehre
girip etraf1 gozlemlediginde, gordiigii seye dair bir ilmi yani
bilgisi olur. Yine de sehir ve halki hakkinda gercek bir ma-
lumata sahip degildir. Ne zaman ki bu seyyah sehirdeki in-
sanlarla hasbihalde bulundu, o zaman sehir halki ile yabanci
arasinda derinlikli bir bilginin varligindan (marifet) bahse-
debiliriz. Diger bir degisle, akil maddeden ya da goriinen-
den sekilleri soyutlar, algiladiklar1 ve diisiindiikleri arasinda
iliski kurar.

Debiisi akil ile elde dilen kanaati ilim, sek (stiphe), zan ve
cehl seklinde derecelendirir. Cehl ilmin ziddir. Sek, stiphe ice-
ren bilgi olup yakin bilginin ziddidir. Debtsi zanni ise sek-
kin bir bagka tiirii olarak kabul eder ve elde hakiki bir delil
olmaksizin kiginin bir kanaate ulagmasini sekk olarak tarif
eder. Bu kanaat, delille desteklenebildiginde zan derecesinden
ilim derecesine yiikselebilmektedir."” Akil tam da bu noktada,
yani gii¢lii bir delilin bulunmas: ve bilginin zandan ilim de-

recesine yiikselmesinde islev gormektedir.

Daha 6nce de belirttigimiz {izere, insan akil ile birlikte ya-
ratilmigtir. Fukaha akil ve zimmet sahibi varlik olarak yara-
tilma (viicub ehliyeti) ile bunlarla dini ve hukuki bir eylemde
bulunmay (eda ehliyeti), iki saftha olarak ele alir. Bu iki safha
birbirinden tamamen bagimsiz olmayip, birbirini tamamlay:-
cadir. i1k safha igin diinyaya gelmis ve yastyor olmak gerekli
kabul edilmisken; ikinci sathada, viicub ehliyetine ve akla ek

olarak buliig sart1 getirilmistir. Boylece, sadece akil sahibi ve

18 Debusi, Takvimii'l-edille, 465.
19 Debusi, Takvimii'l-edille, 465-66.
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buliiga ermis sahis, eda ehliyetine sahip goriilmistiir. Takvi-
mii’l-edille’de bu iki satha miistakil bagliklar halinde degil,
insani ser’i hitabin muhatab: kilacak nitelikler baglaminda
daha butiinctl olarak ele alinir. Biz de Takvimii’l-edille’deki
sistematikten istifade ederek, bu nitelikleri ti¢ baslik halinde
sunacagiz. Bunlar; buliig, ¢ocukluk, baligin miikellefiyetini
genel hitkmiin ve sorumluluk sahasinin diginda degerlendi-

rilmesine yol acan sebepler.

b. Buliig

Buliig kelime manasi “ulagmak” olup, terim anlami biin-
yenin biyolojik gelisimine miiteakip erkek ¢ocugun ihtilam
gormesi, kiz gocugunun hayiz gérmesi, yani sahsin biyolojik
ergenlige ulagsmasidir.* Takvimii’l-edille’de, buliig kavraminda
yas veya baska bir biyolojik erginlik kistasi (hadd-i buliig) vur-
gulanmamuigtir. Buliig kavrami ser’i hitaba ehil olma merke-
zinde degerlendirilmistir. Buliigun belirli bir yastan bahset-
meksizin veya baska biyolojik erginlik kistaslar1 olmaksizin
tanimlanmasi, aslinda buliig ve balig olmak kavramlarini ge-
nis bir agidan ele alinmasina imkan tanir. Nitekim, ser’1 hi-
tap farkli seviyelerde hak ve sorumluluklar1 barindirmakta
olup bu hak ve sorumluluklarin hepsi ayn1 seviyede akli ve
bedeni yetiskinligi sart kosmaz. Giiniimiizde de resit kavra-
minin biyolojik erginlik ya da belirli bir yasa erisimle tanim-
lanmasina elestirel yaklagilmakta, yas ve biyolojik erginlik ile
kisinin dogru tercih ve tasarrufta bulunmasi i¢in yeterli mi-
dir ya da bu kistaslar toplumun tiim bireyleri i¢in gegerli ki-

linabilir mi sorgulanmaktadir.

20 Ali Bardakoglu, “Bultig’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi, (Istan-
bul: TDV Yayinlar1 1992), 6/413-414.
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Esere tekrar donecek olursak, Debtsi buliiga ermis bir
sahsa ser’i hitabin zorunlu olarak (cebren) haml edildigini
dile getirir.” Debtisi’nin “zorunlu olarak” ifadesi ile kast et-
tigi sahsin akil ve beden saglig1 yerinde, salt insan olma ha-
linden kaynakli, kaginilmaz olarak ser’i hitaba muhatap ol-
masidir. Nitekim ilerleyen bahislerde, zorunlu olma ifadesini
ibadet miikellefiyeti tizerinden serh eder. Burada, ibadetin sa-
dece Allah1 tazim etmek igin, yani yiiceltmek igin yapildig:
ifade edilir. Sahsi ibadete zorlamanin “tazimde bulunma” ey-
lemiyle uyumlu olmadigs, diger bir ifadeyle “cebr ile yapilan
tiilin hakiki bir fiil olmadig1” vurgulanir.®* Fiilin ihtiyarla,
yani bilingli bir sekilde tercih edilerek yapilmis olmas: gere-
kir ilkesiyle baglantili olarak, temyiz ¢agina ulasmamus, Is-
lam’ tercih etmemis birinin ibadet yiikiimliliig de bulun-
maktadir. Ozellikle, heniiz miimeyyiz yani kendisine fayda
ya da zarar verebilecek seyi ayirt edecek zihinsel ve beden-
sel olgunluga erismemis birey icin bdyle bir zorunluluktan
bahsetmek miimkiin degildir. Bununla birlikte, heniiz buliig
¢agina ermemis sahsin yaptig1 ibadetin Allah katinda kabul
gorecegi, ibadetini yerine getirmemesi halinde ise kendisine
herhangi bir sorumluluk yiiklenmeyecegi kabul edilmektedir.
Diger bir degisle, ibadet ytkimluliigi saglikli ve akil sahibi
biitiin Mislimanlar i¢in vacip olmasina ragmen, kisi buluga
erinceye kadar ibadet etme yiikiimliligiinden muaf kilin-
mistir. Bu muafiyet, Debisi tarafindan Allah’in insana gos-

terdigi rahmet olarak tarif edilir.

Peki, sahis ser’i hitaba ne zaman muhatab olur? Debtsi’ye

gore ser’i sorumlulugu yiiklenebilmesi i¢in buliiga erismis

21 Debusi, Takvimii'l-edille, 417.
22 Debusi, Takvimii'l-edille, 424, 452.
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sahista iki 6nemli hususun (kendi ifadesiyle kudretin) var
olmasi gerekir:
o Ser’i hitab1 anlama kudretini veren akil,
o Ser’i hitaptan gelen sorumluluklari yerine getirebile-
cek sihhatli beden. *

Balig olan sahsin aklinda veya beden sagliginda kalici
veya gecici herhangi bir eksiklik meydana gelmesi, sahsin
bazi sorumluluklardan gegici ya da kalici olarak muaf kilin-
mas1 veya eda ehliyetinin daraltilmas: ya da tamamen orta-
dan kaldirilmasiyla neticelenir. Bunlarin neler olduguna bi-
razdan deginecegiz. Buliig konusuna tekrar donecek olursak,
bir kimsenin balig kabul edilmesi i¢in gerekli olan iki 6nemli
husustan bahsettikten sonra, Debisi buliig kavramui i¢in ikinci
bir tasnif daha olusturur. Bu tasnifi, buliig kavraminin ke-
lime anlami1 olan “ulagmak” manasiyla iligskilendirerek yapar.
Yani, ser’i hitabin insana ulagmasidir. Ilk tasnif bireyde ara-
nan sartlar1 agiklarken, ikinci tasnif buliigu ve ser’i miikel-
lefiyeti Islam toplumu olusturulmustur. Bu tasnife gore balig
olan sahsa ser’i hitapla birlikte gelen miikellefiyetlerin yiik-
lenebilmesi i¢in iki husus gereklidir:

o Dogrudan ser’i hitabi isitmesi (dogrudan seriatin ana

kaynaklarina ya da ser’f hitkiimlere kolaylikla ulasa-

biliyor olmas).

23 Debusi, Takvimii'l-edille, 420. Bakara 2/286, el-Hac 22/78, 21-Araf 7/157
ayetlerinde gectigi tizere bu iki kudretin her ikisi ya da ikisinden biri ol-
madiginda, o sahsi1 her hangi bir eylemi gergeklestirmede zorlamaz ya da
ona sorumluluk yiiklenemez. Ciinkii insanda bu ikisi veya biri olmadiginda
hitabi yiiklenebilecek kudrette ortadan kalkmis olur.
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o Hitabin toplum i¢inde yayginlik kazanmasiyla, yani
ser'l meselelerde toplumsal bilincin olugsmasi ve ger’i
bilgiye kolay erisimin olmasi.

Debiisi bu tasnifi Daru’l-Islam ve Dar’ul-Harb kavramla-
riyla iliskilendirerek izah eder.”® Buna gore ser’i hitabin yay-
ginlik kazandig: bir toplumda sahis bilgiye, yani miikellefi-
yetlerine dair bilgiye, daha kolay ulasabilecektir. Dar’'ul-Harb
gibi ser’i bilgiye erisimin hem ilmi hem de sosyolojik olarak
kisitli oldugu beldelerde ise, sahis bazi sorumluluklardan,
bilgiye kisitli ulasim ve bilgisizlik gibi gerekgelerle muaf ka-
bul edilmistir. Debtsi bunu su 6rnek tizerinden izah eder: bir
harbi (yani daru’l-harb’te yasayan kisi), Miisliman olmadan
once iki kiz kardesle ayn1 anda ya da arka arkaya evlenmis
olsa; sonra i¢lerinden birini bosasa ve akabinde Miisliman
olsa; bu kisinin mevcut nikahin gegerli olup olmadig: sorulur.
En-Nis4 4/23’1 ayette hitkmiine gore, bir Miisliman erkegin
ardisik ya da kisa siireli de olsa iki kiz kardesle ayn1 anda ni-
kahlanmasi/ayn1 anda nikahinda bulundurmasi haramdir. Bu
tiirden bir nikahin gergeklemesi halinde ise her iki nikah da
batil kabul edilir. Ancak, 6érnekte miihtedi koca i¢in zevcesi
ile nikahinin devam ettigine hitkmedilir. Miisliiman olma-
dan o6nce zevcenin kiz kardesi ile nikahlanmay1 haram kilan
ayetin muhatab1 olmadig: gibi sonrasinda da Dar’ul-Harb’te
yasamasi nedeniyle bu hitkiimden haberdar olmama ihtimali
yiiksektir.?® Debtisi, 0rnekteki sahsin durumunu bilgisiz olma
(cehl) hali olarak kabul etmistir. Birazdan ayrica deginece-
gimiz tizere, fukaha cehli yani cehaleti, bilgisizligi ser’an ki-
siyi bazi sorumluluklardan muaf kilan bir sebep, yani oziir

24 Debusi, Takvimii'l-edille, 431.
25 Debusi, Takvimii'l-edille, 431.
26 Debusi, Takvimii'l-edille, 431.
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olarak kabul eder. Daru’l-Islam’da yasayan bir gayri Miislim
ihtida eylese ve namaz kilmay1 heniiz 6grenmemis olsa; na-
maz kilmay1 6greninceye kadar ki gecen siirede miihtedinin
kilmadig1 namazlarin kazasi gerekir. Ancak, ayn1 hitkiim Da-
ru’l-Islam’da ihtida eden kisi i¢in gegerli degildir. Ciinkii, Da-
ru’l-harb’te namaza dair hitkiim ve namazin nasil kilinacag:
bilgisi yaygin olmayip, miithtedi namaz hakkinda bilgiye ko-
layca ulagmaya muktedir degildir. Dolayistyla, namaz kilmay1
6greninceye kadar kilamadig1 namazlarin kazasini yerine ge-

tirmesi gerekli goriilmemistir.”

Cehl gibi, kisinin sorumlulugunu daraltan ya da ortadan
kaldiran bagka sebepler de bulunmaktadir. Bunlarin bir kismi
akil ve beden saglig: ile iligkili olup, aklin ve bedenin olagan
sekilde islev gorememesi ya da aklin saglikli kullanilmasina
engel olan, bu nedenle de 6ziir olarak kabul edilen durumlar-
dir. Akil ve beden sithhatinin var olmamasinin disinda sah-
sin eda ehliyetini sinirlandiran bagka durumlar da vardir ki
bunlar hayiz, kélelik ve gayri Miislim olmadir. $imdi ise, De-
biisi’ye gore miikellef olma halini sinirlandiran halleri ele ala-
cagiz. Bunlardan ilki, sahsin balig olmadan 6nceki hali, sabi

yani ¢ocukluk dénemidir.

c. Cocukluk (Sabi)

Buliig 6ncesi, ¢ocuk olarak kabul edilen sahislar heniiz
akli olgunluga ve bedenen de biyolojik eriskinlige erismedigi
i¢in birtakim yiikiimliiliklerden muaf kabul edilir. Ser’i ve
hukuki hususlarda miikellefiyetin ¢ocuktan diistirtilmesi ve
tasarruf hakkinin daraltilmis olmasi, Debiisi tarafindan Al-

lah’in ¢ocuklara tanidig: bir kolaylik ve rahmet olarak tarif

27 Debusi, Takvimii'l-edille, 431.
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edilir.”® Buliig oncesi ibadet sorumlulugunun olmadigs, ya-
pilmayan ibadetin sahsin zimmetine bir borg olarak telakki
edilmedigi, Hz. Peygamber’den rivayet edilen “li¢ gruptan
(kalem) sorumluluk kaldirilmistir: ihtilam oluncaya kadar
¢ocuktan, akli bagina gelinceye kadar akil hastasindan (me-
cnun), uyanincaya kadar uyuyandan” hadisi ile delillendi-
rilmistir. Bu hadisle birlikte, balig olmayan kisi ser’i hitaba
mubhatap olsa bile, eda yilikiimliigiinden (taleb’ul-eda) muaf
kabul edilmistir.”® Diger taraftan, zimmete ve viicub ehliye-
tine sahip olmasi nedeniyle ¢ocukluk ve ¢ocukluk 6ncesi do-
neminde, bu sahis lehine ser’an karar alabilmek miimkiin-
diir. Mesela, bir ¢ocuga yapilan hibe ya da verilen sadaka, o
¢ocugun velisi tarafindan ¢ocuk adina kabul edilebilir veya
bir ¢ocuk heniiz anne karninda da olsa ebeveynlerin miras-

larindan pay alma hakkina sahiptir.

d. Baligin Miikellefiyetini veya Eda Ehliyetini

Daraltan veya Ortadan Kaldiran Sebepler

Debsi balig olan sahsin miikellefiyetini veya eda ehli-
yetini ortadan kaldiran sebepleri tek tek zikretmek yerine,
dortlii bir siniflandirmayla viicubu diistiren 6ziir/sebepler
basliginda sunmaktadir. Ik sinif dogrudan akil hastalikla-
rina iliskin oziirleri; ikincisi aklin kullanimi kisa siireligine
durduran halleri; iigiinciisii sahsin iradesiyle eylemde bulun-
masini ve karar alma melekesini etkileyen halleri; dérdiincii
ve nihai olan sinif ise bahsi gegen ii¢ durumun tamamen di-

sinda ser’i ve hukuki hitkiimler nedeniyle sahsin eda ehliyetini

28 Debusi, Takvimii'l-edille, 421.
29 Debusi, Takvimii'l-edille, 420.
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veya zimmetini daraltan halleri i¢erir.’** Debtsi’nin 6ziir kav-
rami ile ifade ettigi dini yiikimliliikleri daraltan ya da orta-
dan kaldiran sebepler ayni zamanda fikih literatiiriinde ruh-
sat1 olusturan sebepler arasinda da zikredilir. Debtsi eserinde
bu sebepleri dogrudan asli hitkme tabi olmamay1 mesru hale
getiren ve Allah’in insana litfu olan kolaylik ve kolaylastirma

(ytsr ve teysir) ilkesine vurgu yaparak agiklar. Bunlar:

Ciintin ve Ateh (akil eksikligi ya da bunaklik), ve Sefeh
(miisriflik): Ciintin kisinin aklini1 kaybetmesi manasina gelir
ve aklini kaybeden kisiye de mecnun denir. Ciintin hali kisi-
nin karar alma ve temyiz giiciinii ortadan kaldirdig: i¢in, eda
ehliyetini daraltan veya ortadan kaldiran gerekgeler arasinda
kabul edilir. Debisi’ye gore mecnun bir anlamda bir gocugun
ehliyetine sahiptir. Ateh ise akil zayiflig1, aklin kismi eksik-
ligi ve bunaklik manalarina gelir. Ateh halinde temyiz giicii
tamamen olmayan ya da eksik olmak iizere iki ayr1 grupta ele
alinir. Atehin lehine olan hukuki tasarruflar kabul edilirken,
aleyhine sonu¢ doguran tasarruflar muteber kabul edilmez.
Sefeh kavramina gelince; bu ciinun ve atehten farkli olarak
temyiz giicline sahip ancak 6l¢iisiiz harcamalar nedeniyle,
sahsin mali tasarruflarinda zarar fayda dengesini gozeteme-
mesi nedeniyle, sahsin 6zellikle mali tasarruflarinin sinirlan-
dirilmasidir (hacr edilmesidir).?!

Nevm (uyku) ve [§ma (bayilma): Uyku ve bayginlik hali
daha once yer verdigimiz hadiste gegtigi izere miikellefiyeti

ortadan kaldiran sebepler arasinda zikredilir. Debtisi uyku ve

30 Debisi bu siniflandirmalardan bahsettikten sonra kiifriin bir 6ziir sayil-
madigini bu nedenle de bu siniflandirmada yer almadigin belirtir. Ciinkii,
kisi Miisliiman olmayi red ederek kendini ser’i hitabin ve bu hitapla iliskili
hiikiimlerin disinda tutar. (Debtsi, Takvimii’l-edille, 440.).

31 Debusi, Takvimii’l-edille, 433.
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bayilmanin insani aciz birakan hallerden oldugunu, Allah’in
da bir lituf olarak, bu halleri 6ziir sinifindan kabul ederek in-
sana kolaylig1 bahsettigini ifade eder. Ayn1 zamanda da De-
biisi uyku ve bayginligin 6ziir olarak kabul edilmesinin aklin
dogru ve saglikli islememesi sartina muhalif oldugunu dile ge-
tirir. Hem uyku hem de bayginlikta, kisinin akil saglig1 yerinde
olup akli melekesi sadece bir siireligine islevsel degildir. Bu ne-
denle, kisi namaz vakti icinde uyaninca namazi eda etmekle
yiikiimladir. Ciinkii, uyanmayla birlikte namaza mani olan
durum ortadan kalkmistir. Sayet, uyuyan kisi vakti ge¢irmis
ise bu kisiye namazin kazasi gerekir. Bayilma veya bayginlik
durumu iginse, Debiisi bayginlik halinin alt1 namaz vakti ve
daha fazlasini gegecek kadar siirmesi halinde, kisiye ge¢irdigi

vakitlerin kazasinin vacib olmayacagini belirtir.*

Takvimii’l-edille’de nisyan (unutmak, bilmeden terk et-
mek), hata, ikrah (zormalama) ve cehl (bilgisizlik) kavram-
lar1 birlikte ele alinir. Sebebi ise bahsi ge¢en durumlarda, ak-
lin kullanimini ya da sahsin iradesini tamamen ya da gegici
olarak etkileyecek bir fizyolojik etkenin olmayigidir. Nisyani
(unutmak) Debisi su sekilde tanimlar: “emredilen fiilin kasit
olmaksizin unutma sebebiyle yerine getirilmemesidir.”*’ Bu-
rada kisi aciz birakan bir hal yoktur, sadece kasit olmaksizin
emredilenin yerine getirilmemesi vardir. Nitekim, ibadetlerde
ve muamelatta da kastin, yani niyetin, olmamas: diisiiniile-
mez. Oruglu iken unutup bir sey yiyip veya i¢en insanin oru-

cunun bozulmamasi ornek verilebilir.

Hata ile bir tiilde bulunmak konusuna gelince, Debisi bu-

nun bir tiir unutma oldugunu soyler. Ciinkii hataen yapilan

32 Debusi, Takvimii’l-edille, 434.
33 Debusi, Takvimii’l-edille, 434.
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fiilde ya da emrin yerine getirilmemesinde kasit yoktur.*
Hata ile emrin yerine getirilmeyisi ya da sug islenmesin ha-
linde hitkmiin ne olacagi ya da kisinin fiilinin sorumlulugun-
dan tamamen muaf tutulup tutulamayacag sorular1 hatanin
tlirtine ve hatanin ibadet, muamelat veya ukubat sahalari-
nin hangisinde gerceklestigine gore degiskenlik gosterir. Ni-
tekim, Debtsi de gerek unutma gerekse hata ile iglenen fiiller
icin mubhtelif 6rnekler vererek vakiaya gore hitkmiin degise-
bilecegini gosterir.

Ikrah kavramina gelince, terim olarak bir kisiyi cebir ve
tehdit ederek bir kisinin hiir iradesinin ve rizasinin disinda
bir eylemi yapmaya ya da yapmamaya zorlamak olarak ta-
nimlanir. Zorlayan kisiye miikrih, zorlanan kisiye miikreh
denir. Tkrahta gercek manada rizanin var olup olmadig ko-
nusu fukaha arasinda tartisma konusudur. Her ne kadar Ha-
nefi mezhebi ikrahi ehliyeti daraltan sebepler arasinda kabul
ediyor olsa da riza ve ihtiyar tamamen ortadan kalkmadig:
icin Hanefi mezhebinde ikrah viicub veya eda ehliyetiyle var-
ligina giiglii bir sekilde etki etmemektedir. Debtisi bu hususu
soyle aciklar: ikrahta kiside iki kotiiden birini se¢gme hakk:
(yani tercih hakki) bulunmaktadir. Ikrah altinda gergekles-
tirilen fiil, kisiye zorla yaptirilmis ya da yaptirilmamis olsa
bile bu fiilde bir tercihten bahsetmek mimkiindiir. Kisi ken-
dini zarardan kurtarmak i¢in istemeyerek de olsa o eylemi ye-
rine getirir. Sadece buradaki kasit/niyet disaridan uygulanan

baski nedeniyle zarara ugramistir (fasittir).*

Cehl (cehalet, bilgisizlik): Debusi i¢in cehl de bir tiir

unutma ve hatadir. Bilgisizlik, kisiyi aciz birakan bir durumdur.

34 Debusi, Takvimii’l-edille, 435.
35 Debusi, Takvimii’l-edille, 435.
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Bu nedenle, bilgisizlik bir 6ziir olarak kabul edilir. Cehaletin

hitkmiine iliskin 6rneklere yukarida deginmistik.

Hayiz (mensturasyon, adet) ve Rikk (kdlelik): Debusi bu
yukarida bahsettigimiz 6ztir durumlarini birlikte ele alir. Ha-
y1z fizyolojik bir durum iken, kolelik hukuki ve iktisadi bir si-
niftir. Birbirinden farkli bu iki sebebi bir araya getiren ortak
payda; her iki durumda da kisinin bilgisinde, akil ya da beden
sagliginda bir eksiklik olmamasi ve bu iki grubun bazi miikel-
lefiyetlerden muaf tutulmasinin nassla tespit edilmis olmasi-
dir (hitkmi acizlik). Debsi i¢in hayzin bazi emir ve fiiller igin
oziir olarak kabul edilmesinin nedeni akil ya da beden sithha-
tindeki eksiklikten kaynaklanan bir acizlik degildir. Hay1z, ka-
dinin beden giiciine ya da kalp/akil ile bilmesine etki etmez.
Hayzin 6ziir olarak kabul edilmesinin sebebi, onun hitkmi
acizlik olarak tanimlanmasi, yani hitkmen 6ziir olarak kabul
edilmesidir. Kadinlarin hayiz donemlerinde hangi sorumlu-
luklardan ve ne dlgiide, yani kismi mi veya gegici olarak mu,
muaf tutulacagi nassla tespit edilmistir. Gegici olmasiyla kast
edilen, kadinin hayiz doneminde ibadet sorumlulugunun ol-
mamasinin sadece ile sinirli tutulmasidir. Mesela, hayiz halin-
deki bir kadinin Ramazan ayinda tutamadig: oruglarin kazasi
orucu tutabilecegi bir baska giine tehir edilir. Bir bagka 6rnek,
hay1z1 biter bitmez namazin kadina tekrar vacip olmasi. Kismi
olarak muaf tutulmasiyla kast ettigimiz, kadinin ibadet ala-
nindaki muafiyetinin muamelata iligkin tasarruflarina etki et-
memesidir. Yani, alim-satim, hibe veya miras gibi konularda

hay1z donemi dikkate alinmamaktadir.

Kolelige gelince; kole ticari islemlerde akdin konusu, tize-
rinde miilkiyet iddiasinda bulunabilecegimiz miitekavvim bir
mal olarak kabul edilmektedir. Bununla birlikte kole tabiat1
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itibarryla insan yani sahis olmasindan gelen bazi temel hak-
lara sahiptir. Kolenin hayatini devam ettirebilmesi yeme-i¢cme,
giyinme, barinma gibi zaruri ihtiyaglarinin giderilmesi sahi-
binin sorumlulugundadir. Kélenin miitekavvim mal statii-
stinde olmasi nedeniyle nakis bir zimmete sahiptir. Bu ne-
denle, bir kole miilkiyet edinme hakkini sahibinin izniyle
elde edebilmektedir. Kélenin miilk edinme hakkinin sahibin
rizasina tabi olmasi, kolenin hac ve zekat gibi mali yonii bu-
lunan ibadetlerden muaf kilinmasina sebep olmustur.*® Bu-
nun disinda kalan ibadetlerde ytikiimliiligii devam eder ve
ozgir bir Miislimanla es degerdedir.

2. Dini ve Diinyevi Meselelerde Akil Yiiriitme

Akil ser’i hitab1 anlamak, menfaat elde etmek ve insani
zarardan korumak, nesneler ve olaylar arasinda iligki kur-
mak ve bu iliskiyi kendi maslahatina doniistiirmek icin isti-
fade edilen bir melekedir. Fikih da insanin lehinde ve aley-
hinde olani bilmesi olup; insan ser’i kaynaklari akilla birlikte
degerlendirerek istidlal yontemi vasitasiyla lehinde ve aley-
hinde olanin bilgisine ulagir.”” Debisi i¢in akli ser’i mesele-
leri agiklamak, bir sorunu ¢6ziime kavusturmak icin kullan-
mak caizdir. Clinki seriat ve akil Allah’in insana ihsanidir.?®
Akil hem insan hayatinin hem de ser’i sistemin 6nemli bir
parcasi olarak kabul edilmekle birlikte, Debiisi aklin kulla-
nim alanlarinin sinirli oldugunu da vurgular. Bunu da akli ¢1-
karimda bulunmanin hangi konularda caiz, hangi konularda
haram oldugunu, dini veya diinyevi igerikte olup olmamala-
rina gore tasnif ederek ortaya koyar.

36 Debusi, Takvimii'l-edille, 436-37.
37 Debusi, Takvimii’l-edille, 442, 444.
38 Debusi, Takvimii’l-edille, 458.
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Bu tasnifte dikkatimizi ceken 6nemli husus Debiisinin
aklin kullanilmasiyla neyi kast ettigini agiklamamasidair.
Yani, agagida deginecegimiz hususlarda akil yiiriitmek, istid-
lalde bulunmak m1 yoksa aklin en temel seviyede kullanimi
mu1 kast edilmektedir izah edilmemistir. Akilla ne tiirden bir
zihni siirece isaret edildigi tartismanin seyrinden tespit edi-
lebilmektedir. Eser akil yiiriitmenin caiz oldugu ve olmadig1
konulari1 ihtiva eden maddeler halinde sunulmus ve 6rnek-
lerle bu maddelere agiklik getirilmistir. Debiisi ser’i konu-
larda aklin kullanilmasina itiraz etmemekle birlikte insanin
aklin1 hangi ¢ercevede kullanmas: gerektigine dair muhtasar
bir rehber sunmaktadir. Bu baglamda ister dini ister diinyevi
meselelerde olsun akil yiiriitmenin bir sinir1 oldugu anlatil-

mak istemektedir.

a. Diinya Hayatina Dair Meselelerde Aklin Miibah
veya Haram Olmasi

Diinya Hayatiyla Ilgili Meselelerde Akil Yiiriitmenin
Zorunlu Kabul Edildigi Hususlar

Debsi i¢in akil insanin yasamini devam ettirmesini ve
temel ihtiyaglarinin giderilmesi saglayan mithim bir meleke-
dir. Yitkiimliliik ya da ser’i hitabin kapsaminin diginda, akil
insanin fayda ve zarari anlayabilmesini ve tizerinde diigiine-
bilmesini saglar. Bu temel ihtiyaglari, Debiisi dort madde ha-
linde agiklamaktadir. Bu dért maddenin makasid literatiiriinde
zaruriyyat kapsamindaki prensiplerle ortiismektedir. Debtsi
burada saydigi dort temel unsuru zaruriyyat kavrami gatisi
altinda kavramlastirarak sunmamaktadir. Bunun yerine, bu
temel maslahatlardan Debfisi akil yiirtitmeyi kati olarak kul-

lanabilecegimiz hususlar olarak bahseder ki bunlar:
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Insanin hayatta kalmasini saglayan ihtiyaglar; nefes
almak, igmek ve yemek gibi insanin temel ihtiyaclar1
bu grupta kabul edilmektedir. Yani, zaruriyyat gru-
bunda nefse tekabiil eden yasamsal ihtiyaclardir.
Kisinin harici afetlerden korunmasini, onu yok ede-
bilecek sebeplerin defedilmesini ve cinsinin devam-
liligin1 saglayan fiiller; barinma ve cima gibi ihtiyag-
lar da akil ytirtitmenin kullanilabilecegi alanlardan
biridir.

Mal insanin hayatta kalmasini saglayan maslahatlar
arasinda kabul edilmistir. Mal ile birlikte malin di-
zenlenmesi ve muhafazasi ihtiyaci da ortaya ¢ikmak-
tadir. Bu nedenle, insanin miilk edinmesini, mal var-
ligin1 gogaltmasini ve korunmasi saglayacak araglari
elde etmede aklin kullanilmas: miibah olarak kabul
edilmistir.

Sonuncusu ise insan cinsinin devamliligini saglayan

¢ogalma giidiisii, yani nesildir.”

Ser’an insan cinsinin bekasi i¢in bu dort ilkenin muha-

fazasi ve islevselligini saglamak i¢in akil ytiriitmek bir zo-

runluluktur.*®

Diinyaya Yonelik Meselelerde Akl1 Kullanmanin
Haram Kabul Edildigi Hususlar

Bunlar dorttiir; cehl, zuliim, abes ve sefeh. insanin hem

diinyada hem de ahirette kendisine fayda saglayacak sekilde
hayatini devam ettirmesi tavsiye edilmistir. Faydasiz islerle

mesgul olmak sahs1 yarardan uzak tutar, bilgisiz hareket etme

39 Debusi, Takvimii’l-edille, 449-50.
40 Debusi, Takvimii'l-edille, 458-59.
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ise olumsuz neticelerin ortaya ¢ikmasina yol agar. Bu nedenle
bahsi gecen dort maddeden biriyle mesgul olmak ve bunun
icin akil yiirtitmek caiz kabul edilmemistir. Bu kavramlar
inceleyecek olursak:

Cehl: Akil 5 duyu organi ile algilanabileni veya soyut mas-
lahatlar1 diisiinerek insana fayda saglayacak olan seyleri bu-
labilir. Mesela, soguktan ve sicaktan korunmak adina farkli
¢oziimler iiretmesi gibi. Insan bilgisizlik ile istidlalde yani bir
akil yiiritmede bulundugunda, insana fayda saglayacak hu-
suslarda yanlis neticelere ulasabilir ve insan1 zarara ugratir.
Mesela, helal olan yemeklerin haram kabul edilmesi. Olumuz
neticelere sebep olacagi i¢in bilgisizlikle akil yiiriitmek caiz
kabul edilmemistir.

Zuliim: Debtsi zulmi “bir seyi yerli yerine koymamak”
olarak tarif eder. Debfisi icin cehalet ve zuliim aslinda birbi-
rinden ¢ok uzak kavramlar degildir. Kisi yanlis konumlan-
dirmay1 bilmeden yaparsa buna cehalet, bilerek yaparsa zu-
liim denir. Ilkinde mesele tam olarak anlasilmadan bir akil
ylirtitme yapilmis olup, ikincisinde ise bilerek yanlis akil yii-
riitme yapilmistur.

Abes: Kisiye fayda getirmeyecek hususlarda aklini kullan-
mas1 da caiz olmayan davranis olarak goriiliir. Ciinkii, abesle
istigal eden kisi diinyadaki asil vazifesini unutmus ve kendisini
fayda getirmeyen islerle mesgul etmis ve vaktini ziyan etmistir.

Sefeh: Kisinin heva ve hevesine uymasi, akli yerine zevk-
lerine tabi olmasidir. Debisi i¢in sefeh cehaletten de kotudir.
Abeste oldugu gibi sefihlikte zarar vardir. Cehalet ve abeste
faydadan yoksunluk varken, sefeh ve zuliimde akibetin kot
olmasi vardir.*!

41 Debusi, Takvimii'l-edille, 455.
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b. Dini Meselelerde Aklin Kullaniminin Miibah veya

Haram Olmas1

Akl Kullanmanin Gerekli Kabul Edildigi Dini Meseleler

Bu bahiste, Debiisi insanin hayatta kalmasin saglayan ih-
tiyaglarin giderilmesinin zorunlu olmasinin yani sira, insan
olarak yaratilmaktan ve kul olmaktan gelen birtakim dini so-
rumluluklara deginir (hakk’ul-Allah). Bu sorumluluklar in-
sanin tevhidi, bu diinyadaki vazifesi ve yaratilma amacina
dair bilgi edinmek igin tefekkiir etmesine dairdir. Debiisi in-
sanin tefekkiir etmesi gereken konular1 dért madde halinde
siralamigtir, bunlar:

+ Insanin Allah’a kulluk i¢in yaratildigini bilmesi,

« Allah’in ilahligini kabul etmesi,

« Kulun dogumundan éliimiine kadar Allah’in emir ve

yasaklarina itaatle yiikiimlii oldugunu bilmesi,

« Kulun i¢inde yasadig1 diinyanin imtihan yeri oldu-
gunu bilmesi ve diinya hayatindaki amellerin ona ahi-
rette fayda saglayacagini bilmesi.*?

Insanin bu diinyaya ne icin geldigi, amacinin ne oldugu,
bu diinyanin nasil bir yer oldugu, insan olmaktan gelen so-
rumluluklarini diisinmek ve bunlar hakkinda akli kullan-
mast caiz, hatta diinyada insan olarak var olmanin farkin-

daligina sahip olmasi gerekli gorilmistiir.

Aklin Kullanilmasinin Haram Kabul Edildigi Dini
Meseleler

Bunlar dort husustur:

o Taguta iman, yani kisinin kendisini yoldan ¢ikarta-

cak kimseye veya seye inanmasi,

42 Debusi, Takvimii'l-edille, 451.
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o Sadece diinya hayat1 i¢in yaratilmis oldugunu kabul
edip ve diinyaya dair sehvetin giderilmesi i¢in ugras-
mas1®,

e Yaraticiy1 inkar etmesi,

o Ceza sebebiyle, ba’si inkar etmsidir.**

Bu dort husus daha 6nce degindigimiz insanin iman et-
mek ve akil etmekle sorumlu oldugu hususlarla ¢elisir. Insan
Allah’a iman etmek ve kulluk etmek iin yaratilmistir. Insanin
bu dort maddenin ya da bunlardan birinin pesinde kosmasi,
bu diinyaya gonderilme amacini ve sorumluluklarini unuttugu
anlamina gelir. Bu nedenle de insan1 asil amacindan uzak-

lagtiran bu dort hususun caiz olmadig1 akilla ile bilinebilir.

3. Degerlendirme

Bu ¢alismada Debtsinin Takvimii’l-edille fi’l-usiil adl1 ese-
rinde akil tarifi ve aklin usul ¢ercevesinde nasil ele alindigini
aktarmay1 hedefledik. Bu sebepledir ki ¢aligmamiz Debtisinin
goriisleri merkezinde hazirlanmistir. Bu hazirlik agamasinda
Takvimii’l-edillenin sonraki Hanefi eserle bagini kurmayi ve
eserde ele alinan meselelerin giinimiizde hangi bagliklar al-
tinda tartisildig: bilgisine yer vermeyi de ihmal etmedik. Boy-
lece salt Debiisinin goriislerinin aktarimindan uzaklasarak,
Takvimii’l-edillenin sonraki Hanefi literatiirle bagini yansit-
maya ¢alistik. Konunun kelami ve felfesefi arka plana ve yapiya
sahip oldugunun farkindayiz. Ancak, gerek ¢alismanin sinir-

lar1 g6z 6niinde bulundurmak gerekse de Debtisinin konuyu

43 Debsi iki tiir sehvetin oldugunu soyler. Bir tanesi yemege dair sehvet, di-
geri de cinsel sehvettir. (ed-Debtsi, Takvimii'l-edille,456).
44  Debusi, Takvimii'l-edille, 456-57.
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sunusuna iligkin kurgusunu yansitmak istememiz sebebiyle,

¢alismanin muhtevasini sade tuttuk.

Debiisi bu eserinde akil, aklin kullanimi ve akil-mi-
kellef iliskisine dair bilgiyi kendine 6zgii bir kurguyla sun-
mustur. Eserde miikellefiyete dair temel kavramlarin tani-
mina ve Debisi’ye 6zgii tasniflerin ilmi arka planina dair
bilgiye ¢ok fazla yer verilmemistir. Bu farklilik 6zellikle De-
biisi’den sonra gelen eserlerin incelenmesiyle daha da ortaya
¢ikmaktadir. Farklilik, Debtisi’den 6nceki Hanefi usul lite-
ratiiriinde akil, aklin kullanimi ve akil-miikellef iligkisine
dair sistematik ve biitiinciil bir miiktesebatin kaleme alin-
mamis olmasiyla agiklanabilir. Giriste de eserde konunun
Debiisi’ye 6zgii bir sistematikle ortaya koyduguna ve De-
bisi’den sonra gelen Hanefi alimlerden bu yoniiyle zaman
zaman farklilastigina deginmistik. Bu farkliliklar: 6zetleye-

cek olursak, Takvimii’l-edille’de;

Debtsinin akli ve akil yiirtitmeyi sadece kelami tartis-
malarla veya istidlal yontemiyle sinirlandirmayip bir inana-
nin akil ile iligkisini hem diinyevi hem de itikadi olarak na-
sil inga etmesi gerektigini de izah ettigini goriiyoruz. Eserde,
aklin ulagmasi gereken bilgi {iglii bir yap: halinde sunulmus-
tur. Bunlar; insanin diinyada hayatta kalmasini saglayan bilgi,
Miisliimanin muamelata dair bilmesi gereken bilgi ve inanca
dair bilgidir. Debsi i¢in bu {i¢ tiir bilgi ser’i hitabin kapsa-
minda olup birinden tamamen bagimsiz kabul edilmemelidir.

Bugiin makasidii’s-serianinn 6nemli alt bagliklarindan
biri olan zaruriyyata iliskin prensipler, zaruriyyat kavram-
sallagtirmasi olmadan dogrudan sahsin aklini kullanmasi

zorunlu oldu haller basliginda ilkesel diizeyde deginilmistir.
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Bu ilkelere ek olarak insanin dikkat etmesi gereken hususlar
ve hangi durumlarda akil yiiriitiilebilecegi agiklanmaktadir.

Takvimii’l-edille’de dikkati ¢eken diger bir husus ise tem-
yiz, resit olma, hadd-i buliig, ehliyet ve ehliyet tiirlerinin miis-
takil birer kavram olarak ele alinmadigidir. Daha dnce de-
gindigimiz tizere, bu tasnif Debiisi’ye 6zgii olup kendisinden
sonra gelen Hanefi alimler akil, miikellef ve ser’i sorumlu-
luga dair kavramlar1 ve meseleleri daha ayrintili bir tasnifle

ortaya koymuslardir.

Esere dair vurgulanmasi gereken bir bagka konu da bu-
lig kavraminin ele alinigidir. Buliig kavrami bireyin ser’i
sorumlulugu tstlenebilmesi ve toplumsal bilinci olugsmasi
baglaminda iki farkli agidan agiklanmigtir. Miikellefiyet ol-
gusunun bu iki kavramla iligkilendirilerek ele alinmis olmasi,
Debiisinin buliig dedigimiz kriterin aslinda mindor seviyede
salt bireye dair fizyolojik bir kistas olarak algilamadig1 ve bu
kistas1 daha makro seviyede toplumsal biling ve bilginin yay-
ginlig1 olarak da kabul ettigini gostermektedir.

Degerlendirilmesi gereken diger bir husus ise, ehliyeti da-
raltan ya ortadan kaldiran sebeplerin Debiisi tarafindan miis-
takil kavramlar olarak degil, belirli bir gruplandirma ile sunul-
mus olmasidir. Bu gruplandirma agirlikli olarak akil saglig:
ve aklin kullanimina iliskin durumlarla birlikte ele alinirken,
diger kavramlardan bagimsiz olarak hayiz ve kolelik birlikte
aciklanmuigtir. Debtsi 6zellikle hayiz ve koleligin fizyolojik ya
da iradenin kullanimina engel teskil edecek bir acziyet olus-
turmadigini, hayiz ve kolelikte nasslara dayali hitkmi bir ac-
ziyetin var oldugu ifade etmistir.

Debtsi’nin Takvimii’l-edille fi’l-usiil adl1 eseri aklin tanimi,

ehliyete ve ehliyeti daraltan durumlara tasnifi, kavramlar:
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izah1 ve aklin sinirlarinin ne oldugunu gostermesi bagla-
minda énemli bir kaynaktir. Giiniimiizde de 6zellikle 5. asir-
dan sonra tedvin edilmis Hanefi usul eserlerinin akil ve ak-
lin kullanima iligskin meselelerde dayandig: ilmi ve entelektiiel
arka plani yansitmasi sebebiyle 6nemini muhafaza etmektedir.
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Tefsir-Akil Tligkisi:
Rivayet Tefsirinde Dirayet

@

Dr. Ogr. Uyesi Zeynep Nermin AKSAKAL'

Kur’an tefsirinde aklin merkezi 6nemi vardir. Ancak bun-
dan 6nce Kur’an vahyinin ol¢iiliip degerlendirilmesinde ve
iman edilmesini istedigi seylerle diger tekliflerini kabul et-
mede karar mercii olmasi itibariyle sahip oldugu 6nem ge-
lir. Bu asama, Kur’an’in tiim igerigiyle hakiki bilgi kaynagi
olarak benimsemesi adina onemlidir. Tefsir ise, her ne kadar
bu iman asamasinda da miiracaat edilebilecek bir ilim olsa
da esasinda iman edip Kur’an dininin kaynag olarak kabul
etmis miiminler icin bir beyan ilmi olarak tesekkiil etmistir.
Bu nedenle Islam tefsir geleneginde akla Kur'an’in bilgi dege-
rini sorgulama kapis1 agik tutulmamis, ancak bu bilgiyi mak-
sadina uygun sekilde idrak etme konusunda biiyiik 6nem ve-
rilmistir. Bu ¢alismada da tefsir-akul iliskisi ele alinirken Hz.
Peygamber (s.a.v.) ile baslayip ashabi ile devam eden ve 6zel-
likle rivayet ilimlerine dayanan tefsir geleneginde aklin yeri

ve dnemi incelenmistir.

1 Erzincan Binali Yildirim Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Temel islam Bilim-
leri Boliimii Tefsir Anabilim Dali, znaksakal@erzincan.edu.tr
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1. Tefsir Ilmi ve Dirayet iliskisi
Tefsir ilmi, insanin giicli miktarinca ve Arap dili kuralla-
rina gore, Kur’an-1 Kerim’in anlamindan bahseden bir ilim-
dir.? Dirayet ise bu ilimde kullanilan temelde akla dayal1 bir
yontemdir. Tefsir ilminde tefsirler kaynak ve yontem bakimin-
dan rivayet tefsiri (nakli/ me’stir tefsir) ve dirayet tefsiri (akli/
rey ile tefsir) olarak tasnif edilmistir. Ayetleri baska ayetlere,
Hz. Peygamber’in, sahabenin ve hangi gruba girdigi ihtilath
olmakla birlikte genellikle sahabeden nakilde bulunduklar:
i¢in tabiinin sozlerine dayanarak tefsir etmek rivayet yoluyla
tefsir olurken bunlarla kalmayip dil, edebiyat, din (fikih, ke-
lam) ve gesitli bilgilere dayanilarak yapilan tefsir, rey yani ic-
tihat yoluyla tefsir olarak tarif edilmistir. Tariften anlagilacag:
lizere rey tefsiri salt i¢tihadi olmayip usul ve mantik kural-
larinin yaninda saglam nakli kaynaklara ve dilin kullanim-
larina uygun olmak gibi bazi kurallar ¢ergevesinde yapildig:

takdirde caiz gorillmiistiir.?

Kaynaklarda alim de olsa kimsenin Kur’an1 zanna daya-
narak kendi ictihadu ile tefsir edemeyecegi seklinde bir goriis
olsa da genellikle dirayet ile tefsir, mantik ve fikih gibi usul
ilimlerinin yaninda dilbilgisi, hadis, tarih gibi ¢ogu rivayete
dayanan ilimlere dayandig1 ya da aykir1 olmadig1 nispette
miispet karsilanmistir -ki buna gére Kur’an tefsirinde (na-
kil ya da akil yoluyla) yakinen bilinemeyen konularda uygun

anlami idrak etmede zan da (zann-1 gélib) bir bilgi kaynag:

2 Cevdet Bey, Tefsir Usillii ve Tarihi, haz. Mustafa Ozel (Istanbul: Kayithan
Yayinlari, 2002), 37.

3 Muhammed Abdiilazim Ziirkani, Mendhilil’l—frﬁin (Kahire: Matbaatii Isa
el-Babi el-Halebi, ts.), 2: 12-13, 49-50.
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olabilir-.* Bu nedenle olsa gerek Muhammed el-Gazzali (6. h.
505), yontemi bakimindan bir ayrim yapmadan tefsiri tipki
hadis gibi salt nakli ilimlerden saymuistir.> Diger taraftan tef-
sir ilminde Kur'anin ayet, nebevi tefsir ve sahabe haberleri ile
tefsir edilmesinin dahi, burada miifessirin akli ¢abalar1 da sii-
rece dahil oldugu i¢in, dirayet tefsirinin basamaklar1 arasinda
say1ldigini gorebiliriz.* Bu durum, edebi ve kiiltiirel pek ¢ok
yonil olan bir kelamin yorumlanmasinda kaginilmaz olan bir
durumdur. Bu nedenle tefsir usuliine dair kitaplarda, hangi
yontemle yazilirsa yazilsin Kuran'in manalar: agiklanip hii-
kiimler ¢ikarilirken bilinmesi gereken bir dizi Kur’an ilimleri,
ilahiyat ilimleri ve sosyal ilimlerden bahsedilir ki bilim ilerle-
dikge bunlarin sayis1 da artmaktadir.” Oyle ki tefsirlerde 6zel-
likle yaratilisla ilgili konularda fen bilimlerine bile miiracaat
edilmistir. Bu duruma en giizel 6rnek, eserinde tefsirle bir-
likte donemindeki ilimlere dair her seyin bulunmasi yoniiyle
hem elestirilen hem de takdir edilen Fahriiddin er-R4zinin
(0. h. 606) tefsiridir.® Akil ve tecriibenin 15181yl gelisen bilim-
lerin tefsirlere aksetmesi, her ne kadar dini ilimler disindaki
ilimlere bagvurmaya karsi olanlar olsa da Islam diigiincesinde

aklin sadece dini ilimlerden beslenmedigini gostermektedir.

4 Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve'l-Miifessiriin (Kahire: Mektebetit
Vehbe, ts.), 1: 183-185.

5  Gazzali, Ebt Himid Muhammed, el-Miistasfd min IImi’l-Usiil, ngr. Hamza
b. Zitheyr Hafiz (Cidde: Seriketirl-Medineti’l-Miinevvere li't-Tibda ven-
Nesr, 1413), 1: 3-4.

6  Zehebi, Muhammed Hiiseyin, ‘[lmii’t-Tefsir (Kahire: Daru’l-Mearif, h.
1119.), 55-56; Cevdet Bey, Tefsir Usilii ve Tarihi, 69-75.

7 Cevdet bey insan bilimleri de dahil sonuncusu vehbi ilim olmak tizere mii-
fessirin mutlaka bilmesi gereken 17 adet ilimden bahseder. Bkz. Cevdet
Bey, Tefsir Ustilii ve Tarihi, 39-44.

8  https://islamansiklopedisi.org.tr/fahreddin-er-razi.
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Tefsirin rivayet ve dirayet tefsiri seklinde acik tasnifi hicri
9. yy’a dayanir® ve bu tasnif iki grubu kesin ¢izgilerle birbi-
rinden ayirmaz, ¢linkii rivayet tefsirinde dirayet, dirayet tefsi-
rinde rivayet mutlaka vardir ancak belki biri digerinden daha
agirliklidir. Bundan 6nceki asirlarda ise tefsirde boyle bir ay-
rim olmamisken “rey ile tefsir” bir yontem olarak eserlerde
yer alip yontem olarak da mesruiyeti tartigilmistir.® Tefsirde
aklin 6nemi konusunda ise, aklin din getiremese ve bu ko-
nuda vahye muhtag olsa da dinin muhatabi ve onu anlamakla
vazifeli oldugu bahsini ilk tefsir usulii ¢aligmasi olarak kabul
edilen eserde dahi gorebiliriz." Ayrica yontem bakimindan
dirayet tefsiri kategorisinde degerlendirilen ilk ¢alisma, erken
donemde Kur’ani bastan sona tefsir eden ilk miifessir olan
Mukatil b. Stileyman’a (6. 150) aittir.!* Tefsir tarihinin erken
donemlerinde Muhammed el-Matiiridi (6. h. 333), Te'vildatii’l-
Kur’an isimli tefsirini dirayet yontemini baskin sekilde kul-
lanarak yazmis ve alaninda giizel bir 6rnek ortaya koymus-
tur. Matiiridi’nin ¢agdagi Ibn Cerir et-Taberi (6. h. 310) gibi
kapsamli nakli kaynak icerdigi icin rivayet tefsiri olarak ni-
telenen pek cok tefsirde de dirayet yontemi agik olarak gorii-
lebilmektedir.

9  Kafiyeci (6. 879/1478) ilk olarak acikea tefsiri bu sekilde tasnif etmis, na-
kille izaha tefsir, dirayete de tevil demistir. Bkz. Mustafa Karag6z, “Tefsirde
Rivayet-Dirayet Ayirimimin Ortaya Cikisi ve Mahiyeti’, Bilimname V/ 2
(2004): 49.

10 Ornegin bkz. Kurtubi, Ebi AbdillAh Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr,
el-Cami‘li Ahkami’l-Kurdn, ngr. Ahmed el-Berdiini, Ibrahim Atfis (Kahire:
Daru’l-Kiitiibi'1-Misriyye, 1964), 1: 31-34.

11 Muhasibi, Ebi Abdillah el-Haris, Fehmu’'l-Kurdn ve Mednihi, thk. Hiiseyin
Kutlu (Beyrut: Daru’l-Fikr, h. 1398), 1: 246.

12 https://islamansiklopedisi.org.tr/tefsir.
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2. Tefsirde Aklin Yeri ve Sinir1

Tefsir tarihinde aklin 6nemine ve islevine karg1 bir durus
olmamuistir. Ancak genellikle ayetlerin manalari konusundaki
delillerin zanni oldugu durumlarda, varsa sahih naklin akli
delillere 6nceliginin benimsendigi sdylenebilir. Bu yaklagim
aslinda keyfi ve rastgele tevillerin 6niine gegilmesi konusunda
bir tedbir olup, Kur’anin manalarini kisisel degil aslina uy-
gun sekilde anlamay1 amaglamaktadir, ancak yine de naklin
oniinde akla sinir ¢cizmekte ve bu durum bazi meselelerde so-

runlara sebep olup mutedil diisiince 6niinde engel olmaktadur.

[slam diisiincesinde hem siibutu hem delaleti itibariyle kati
olan nakli delillerle gelismeyen, belirli 6lgiilerle ortaya konan
memduh (6viilen) reye kars1 bir durus s6z konusu olmamuistir.
Bu durumu tefsir usulii kitaplarindaki akil ile naklin tearuzu
durumunda tercihin nasil yapilacagiyla ilgili bahislerde go-
rebiliriz. Genel kaide akil ve naklin delilleri -burhan ve mii-
tevatir haber (icméy1 sayanlar da var) olmak tizere- kati ise
akil ve naklin ¢elismeyecegi, geliski varsa ve iki tarafin delili
uzlastirilamiyorsa delili kati olanin tercih edilecegi, ikisinin
delilinin de zanni olmas1 ve uzlagtirilamamasi durumunda
ise sahih yolla gelmis olmas: kaydiyla naklin (hadis, sahabe
sozii veya Ehl-i kitap kaynakli olmayip istidlal ya da isitmeye
dayanan tabitn soziiniin) tercih edilmesi gerektigidir. Kimi
miitesabih ayetlerde oldugu tizere bir konuda iki tarafin de-
lillerinin de siipheli olmas1 ve ¢atismas: durumunda ise yapil-
mast Onerilen, tevili birakip sadece Allah’in (c.c.) murad et-

tigi seye iman etmek gerektigini belirtmektir."”

13 Zehebi, ‘Ilmii’t—Tefsir, 62-63; Halid Abdur-Rahmén el-Akk, Usilu’t-Tefsir
ve Kavaiduhu (Beyrut: Darun-Nefais Yaynlari, 2007), 190-191.
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Tefsirde kati delili varsa aklin esas olusu konusunda, de-
lillerin hangi olgiitlere gore kati sayilacaginin belirlenmesinin
ya da belirlenen dl¢iitlere uyup uymadiginin tespit edilmesinin
onemi ortaya ¢ikmaktadir. Dogrusu bu yontemler akil-nakil
catismasindaki sorunlar1 ¢ozmeye yeterli degildir. Ciinkii de-
lillerin giivenilirlik 6lgiitlerinin belirlenip uygulanmasi akli
caba gerektirir ve bu siire¢ de oldukga subjektiftir. Ornegin
bu konuda Mutezile mezhebi inangla ilgili Kur’an nasslarina
mubhalefet etmemeye ¢alismakla birlikte kendi tevhid ve ada-
let anlayis1 Olgiisiinii esas alan bir akilla gelisen ayetleri -zahiri
manasindan da uzaklagtirmamaya dikkat etmek suretiyle- te-
vil edip, akla asir1 giivenmekle' ve hadisleri de kendince bir
akul siizgecinden gegirerek elemekle elestirilmistir. Bu konuya
en giizel 6rnek “rii’yetullah” konusuyla ilgili miiskil ayetle-
rin® tefsiridir. Yaygin siinni inanisa gore rii‘yet, bazi ayetle-
rin isareti ve sahih hadislerden kati olarak anlasildig: tizere
-ahirette- gerceklesecek olup, bunu nefyeden ayetler mutlak
degildir -yani diinyayla ilgilidir- ve bu aklen de kanitlana-
bilir. Mutezile ise delillerle birlikte bunun aklen de naklen
de imkénsiz oldugunu 6ne stirmiistiir. Stinni kelamcilardan
Matiiridi ve Rézi orta yol bularak bu konudaki nakilleri ka-
bul etmekle birlikte rii’yetin aklen kanitlanamayacagini, bu
ylizden mekanla kayitli olmaksizin, keyfiyeti bilinmeyen se-
kilde gerceklesecegini belirtmisler' ve boylece nakilleri akilla

da uzlastirmak suretiyle tevil etmislerdir. Her firka kendi

14 Muhammed Ebu Zehra, Isldmida Siyasi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi,
ter. Abdulkadir Sener (Istanbul: Hisar Yayinevi, ts.), 1: 160, 167.

15  Kiyame, 75: 22-23; Mutaffifin, 83: 15; Enam, 6: 103; Araf, 7: 143.

16 https://islamansiklopedisi.org.tr/ruyetullah. Stinni ve Mutezili goriis ve
delilleri hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Teftazani, Sa'diiddin, Serhu’l-Akdi-
di'n-Nesefiyye, thk. Ahmed Hicazi es-Sekka (Kahire: Mektebetir’]-Kiil-
liyati’l-Ezheriyye, 1988, 51-54.
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goristinii aklen miimkiin gorebilmektedir. Sonugta akli dl¢t,
miifessirlerin kendi mezhep goriislerine gore sekillenen ve is-
leyen bir aklin 6l¢iileri olabilmistir. Bu durumda tefsirde rey
yonteminde yasanan gelisme, reyin itikadi konularda soz sa-
hibi olmasi olmustur. Ileride ele alinacag iizere bununla daha
once hig soz sahibi olmadig1 kastedilmemektedir.

Tefsir usuliinde naklin akla tercih edildigi durumlar, nakli
delilin giivenilirliginin (miitevatir ya da sahih olup olmadigi-
nin) tespitinin dnemini de ortaya gikarmaktadir. Ancak nakli
metot da sorun ve sinirliliklardan hali degildir. Ornegin hadis
ilminin olusmasinda da bilahare bu ilmin verilerinin tefsirde
kullanilmasinda da siirece dahil olan kisilerin giivenilirligi,
anlay1s ve yorumu gibi kisisel 6zellikleri isin icine girmekte-
dir. Kur’an’in en saglam nakil olan Kur’an’la tefsirinde dahi
bunun rivayet tefsirine girip girmeyecegi tartigmalidir."”” Zira
hangi ayetin hangi ayetle izah edilecegi de miifessirin yaklasi-
mina ve idrak giiciine baglidir. Yine ayetin siinnetle tefsirinde
basvurulan rivayetlerin sthhati, hangi haberin miitevatir ol-
duguyla ilgili benimsenen olgtiler, miifessirin ahad haberi de-
lil say1p saymama konusundaki yaklagimu tefsiri etkilemekte,
bir konudaki farkl: rivayetler arasindan farkls kriterlerle ter-
cih yapilabilmekte, bazen delil kabul edilen hadislerin tefsirde
kullaniminda isin i¢ine bir de miifessirin yaklagimi ve bun-
dan hareketle hadisle ayet arasinda kurdugu baglanti girmek-
tedir. Tiim bu siiregte aklin islevi inkar edilemez. Anlama sii-
recinde miifessirlerin ayn1 malzemeyi farkli yer ve sekillerde
kullanmak suretiyle farkl: kapilardan ¢ikmasinin nedeni bu-
dur ki ¢ogu kere de mevcut malzeme mezhebi kistaslara gore

17 Bu konuda ayrintili bilgi igin bkz. Abdullah Aygiin, “Tefsirlerin Rivayet ve
Dirayet Ayriminin Sorunlarr”, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 4/ 8 (Aralik 2015): 149-154.
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ayiklanarak kullanilir. Aslinda Islam diisiincesinde her ne ka-
dar dinin hakkinda a¢ik nass olmayan fikhi konularina has-
redenler olsa da dindeki ihtilaflar rahmet olarak goriilmis-
tiir.® Bu durum dogal bir durumdur. Ancak yorum siirecinin;
miifessirlere hakim olan akil, diisiince tarzi, goriis ya da mez-
hebi yaklagimlardan uzak olmadig, delillerin bazen zorlama
ile bazen kaidelere uydurulmaya calisilarak bilingli veya bi-
lingsiz ¢arpitilabildigi unutulmamalidir.

Tefsirde reye kars: durus olmasa da fikih ve kelam ilmin-
deki gelismeler ve mezheplerin olusumu durumu degistir-
mis, her firka kendi mezhebini ve akidesini desteklemek icin
Kur’ana yonelmis, yer yer ayetleri baglamindan koparip go-
riisiine hizmet edecek sekilde yorumlayabilmis ve bu ¢abalar
hevi ile es deger bir anlamda “(mezmim olan) rey” olarak ni-
telenmistir."” Bu siiregte rey yoluyla tefsir, zamanla olumsuz
anlamlar kazanan “tevil” lafziyla karsilanir olmustur. Nite-
kim tevil, hicri ilk {ig asirda tefsirle ayn1 anlamda kullanilir-
ken* dordiincii asirdan itibaren tefsir, aklin metne ve bagla-
mina sadik kaldig1 olumlu bir ¢aba olarak goriiliirken, tevil
aklin kendinden bagka 6l¢ii tanimadig1 bir anlama ¢abasini
animsatir olmustur. Bu siirecte oklar 6zellikle Mutezili ve Si‘l

18 Budiisiince “Ummetimin ihtilafi rahmettir” seklindeki Kiitiib-i Tisa'da bu-
lunmayan ve sthhati tartiymali olan bir hadis rivayetine dayandirilir. Bkz.
Ali Toksar1, “Islamida Thtilafin Yeri”, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 5/ 4 (Ocak 1987): 293, 297.

19 Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessiriin, 1: 258-260.

20 Matiiridi, tefsir-tevil ayrimiyla ilgili goriislerin nakline yer vermis ve bunla-
r1 degerlendirmistir. Ancak o donemde bu ayrim olumsuz anlam igermez.
Buna gore tefsir kesin bilgiye dayanip muradu ilahiyi ortaya koyarken, tevil
kesin olmamak tizere muhtemel anlamlar tizerinde agiklamalar ve tercih-
ler yapmaktir ki elbette bunun da usuliince yapilmayani reddedilmistir. Bu
konuda detayl bilgi igin bkz. Faima Israfilova, “Tefsir {lminde Akil-Nakil
Hi§kisi”, Alal Kitab: 5, edt. Turgut Akyiiz (Istanbul: Ravza Yay., 2021), 107-
110.
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mezheplere yonelmistir.! Aslinda metnin anlamini ¢arpitma
tehlikesi daha sahabe d6neminde Haricilerde baglamistir. Bu
nedenle Hz. Ali, delillerin asil muradina degil de zahirine
bagli kalan Haricilerle tartisirken nasslarla degil, tevil kabul
etmeyecek olan Resulullah’in yaptiklariyla cevap vermeyi ter-
cih etmistir.”? Dogrusu olaylar da bir soz gibi tevil edilebilir

ama belki ¢arpitilmasi daha zor olabilir.

Tefsirde aklin yerinden ziyade sinirlari, 6zellikle metafi-
zikle ilgili gaybi alana giren itikadi konularda vahiy gibi bir
bilgi kaynag1 olup olmayacag: erken donemlerden beri tarti-
silagelmistir. Selef, itikadi alanda akli vahye mecbur ve tek
basina gercekleri anlamaktan aciz kabul ettiginden Allah’in
sifatlar1 gibi miitesabih ayetlerde yorum yapma salahiyetinin
olmadigini diigiiniip nasslara imanla yetinmis, nazari veya
akli bilgilere bagvurmay1 reddetmistir.> Ne var ki selefin bu
konuda 6rnegin Kuran’da zikri gegen Allah’in elinin, yii-
ziinilin, istiva etmesinin® vs. malum olup keyfiyetinin meg-
hul oldugunu séylemesi bile bir tevil olarak degerlendirile-
bilir, ¢iinkii boyle diyerek lafzin zahirinden anlasilan tesbih
ve tecsimi kastetmeyip bunlar1 reddederler. Razi de Allah’in
arsa istivast konusunda tevilde bulunmayacagini sdyleyenle-
rin, Allah’in -higbir seye benzemedigiyle ilgili ayeti geregin-
ce-*> mekdn ve zamandan miinezzeh olduguna inaniyorlarsa

zaten lafzin zahiri anlamindan vazgegerek aslinda tevil yoluna

21 Siyati, Abdurrahmén b. Ebi Bekr Celaleddin, el-Itkan fi Ulimi’l-Kuran,
thk. Muhammed Ebir’l-Fadl Ibrahim (Misir: el-Heyeti'l-Misriyyetii'l- Am-
me I1-Kitab, 1974), 4: 193; Zehebi, ‘[lmii’t-Tefsir, 7-8; 67-68.

22 Ebu Zehra, Islamda Siyasi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, 1: 79-80.

23 Siiyati, el-ftkan, 3: 14-15; https://islamansiklopedisi.org.tr/akil#2-kelam.

24  Fetih, 48: 10; Rahman, 55: 27; Taha, 20: 5.

25 SGra, 42: 11.
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girmis olduklarini belirtir.?® Aslinda onlar zahiri anlami neye
hamledecekleri konusunda susmuslardir ki Razi de miikellefin
bu konular: bilmekle sorumlu olmadig, zaten bu durumda
dilin kullanimlariyla ilgili lafzi bir delile dayanmak duru-
munda olan tevilin -bu lafzi deliller de zanni oldugundan-
kesin olmay1p zanni olacag, itikadi konularda ise zanni de-
lile itibar edilmeyecegi agiklamalarini yapmigtir.”” Razi boyle
diyerek miitesabih ayetleri tevil etmemek gerektigini degil, bu
alandaki tevillerin kesin olmayacagini ifade etmektedir. Di-
ger taraftan selefin sifatlar1 mecaza hamletmeyip malum ol-
duklarini séylemesinde, sifatlari inkar etmeme diisiincesinin
oldugu soylenmelidir.

Tefsir ilminde dirayetin yerinden kisaca bahsettikten sonra
burada hem rivayet hem dirayet tefsirlerinde bagvurulan ilk
kaynaklardan olan siinnetin ve sahibenin tefsirinde ve mii-
fessirlerin bu tefsirlere miiracaatinda dirayetin yeri, gesitli 6r-
neklerle ele alinacaktir.

3. Siinnetin Kur’an’1 Tefsirinde Dirayet

Kuran’ teblig gorevi olan Hz. Peygamber’in siinnetinin
Kur’an tefsirindeki 6nem ve otoritesi tartisilmazdir. Hz. Pey-
gamber’in ashabina Kur’dn’in bir kismini tefsir ettigi ve ta-
mamini veyahut tamamina yakinini tefsir ettigi seklinde iki
goriis vardir ki*® eldeki verilere gore ilki daha uygundur. Nite-
kim tefsir ihtiyaglar dl¢iisiinde yapilir ve niibiivvete sahit olan
Kur’an’mn ilk muhataplarinin sonrakilere gore tefsire daha az

ihtiya¢ duymasi dogaldur.

26  Razi, Muhammed b. Omer b. Hiiseyin, Mefétihu’l-Gayb (Beyrut: Daru fh-
yai’'t-Tiirasi’l-Arabi, h. 1420), 9: 22.

27  Razi, Mefatihu’l-Gayb, 7: 139-140.

28  Zehebi, ‘[lmii’t-Tefsir, 15-19.
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Stinnet Kur’ant beyan ve tefsir eder, miicmelini agiklar,
mutlagini sinirlandirir, umumunu tahsis eder. Hz. Peygam-
ber’in tefsiriyle ilgili rivayetler -daha ziyade ahkama dair ko-
nularla ahlaki konularda olmak iizere- hadis mecmualarinda
gecmektedir ve bu nedenle siinnetin dindeki otoritesi tartisil-
maz olsa da hadis rivayetlerinin otoritesi, giivenilirligi nispe-
tindedir. Bu nedenle rivayetle tefsir yapacak birinin de siinnet
ilmini rivayeten ve dirayeten bilmesi gerekmektedir.?’ Bu aga-
mada stinnet, miifessir i¢in stizgecten gecirilmesi gereken nakli
bir kaynaktir ve yerine gore kati yerine gore zanni bilgi icerir.

Hz. Peygamber Kur’an tefsir ederken nakli kaynak olan
(metluv- gayri metluv) vahiy disinda dirayete, yani birtakim
istidlal yollarina bagvurmustur ki Ibrahim es-Satibi'nin (6.
h. 790) tarifine gore de siinnet “ya vahiy ya da muteber icti-
hattir.”*® Rivayetlerdeki ayetlerin manalarinin izahiyla ilgili
hadislere baktigimizda bunlarda akli muhakeme ve dil bilgi-
sinin kullanildig: sdylenebilir. Belki bu durumun aksine 6ne
stirtilebilecek bir nakil, Hz. Aigse’den gelen “Resulullah, Al-
lah’in (c.c.) kitabinda Cibril'in ona 6grettigi miktarda tefsir
ederdi” rivayetidir, ancak bu hadisin miinker ve garib olmasi
bir yana®' sadece Allah’in bildirmesiyle bilinebilecek miicmel
ya da gaybi konularla ilgili oldugu agiklamasi vardir ki bun-
larin sayis1 da fazla degildir.”” Bu konuda Hz. Peygamber’in
-vahiy ya da dinle ilgili bir konuda- hevasiyla konusmayacagi,

29 el-AKkk, Usilu’t-Tefsir ve Kavaiduhu, 125-126, 131.

30  Satibi, Ibrahim b. Misa, el-Muvdfakat, thk. Eb Ubeyde Meshur b. Hasan
(Misir: Daru Ibn ‘Affan, Misir, h. 1417), 4: 335.

31 Ibn Kesir, Ebirl-Fida Imadiiddin Ismail b. Omer, Tefsiru’l-Kurani’l-Azim,
thk. Sami b. Muhammed Selame (Beyrut: Daru Taybe lin-Nesri ve't-Tevzi,
1999), 1: 14.

32 Kurtubi, el-Cami*, 1: 31.
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kendisine verilen hikmet geregi* tefsirinde hata yapmayacagi
konulari 6ne siiriilebilir. Ancak burada Hz. Peygamber’in rey
tefsiri ile zaten bu durumlara aykir1 bir sey degil, buna ehil
olarak tefsirdeki kendi ictihad1 ve icraati kastedilmektedir ki
zaten muradi ilahiye aykir1 izahlar1 olsaydi bile bunun vahiyle
diizeltilmesi gerekirdi. Hz. Peygamber’in tefsirdeki salahiyeti
konusunda ele alinabilecek senedi sahih olan “Sunu kati ola-
rak biliniz ki, bana Kur’an-1 Kerim ve onun bir misli daha
verilmigtir...”** rivayetindeki Kur’anin misli de vahyi met-
luv olarak izah edilmenin yaninda siinnet ve Kur’an’1 beyan
izni yani onu serh etme, umumunu tahsis etme ve bunlarin
yaninda -bazilarina gore- Kur'an'in yer vermedigi bir hitkmii

koyma gibi hususlar olarak da agiklanmigtir.”

Burada siinnetin Kur’an’ tefsiriyle ilgili rivayetlerdeki di-
rayet konusu, konularina gore basliklandirilarak temel 6rnek-

lerle izah edilecektir.

a. Siinnetin Gaybi Konular: Tefsirinde Dirayet

Stinnette, sahih bir rivayette insanlarin renk renk olma-
sinin Allah Teala’nin Hz. Adem’i, yeryiiziiniin her yerinden
avugladig bir avug topraktan yaratmasiyla izah edilmesinde
oldugu gibi*® yaratilis, kader, ahiret gibi gaybe dair konularda
vahye dayandigina dair bir emare olmayan a¢iklamalar var-
dir. Boyle bile olsa gaybi konularda olduklar: i¢in bunlarin

Cibril'in verdigi bilgilere dayandigini diisiinenler olmustur.

33  Necm, 53: 3; Cum, 62: 2.

34 Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb el-Arnatit (Beyrut: Miiessetiir-Risa-
le, 2001), Hadis No: 17174, 28: 410-411.

35 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurani’l-Azim, 1: 7; Kurtubi, el-Cami, 1: 38.

36 Tirmizi, Eba Is& Muhammed, Siinen, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Mu-
hammed Fuad Abdiilbaki (Misir: Sirketit Mektebe, 1975), Hadis No: 2955,
5:204.
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Ancak kimi hadis rivayetleri, konulari, tipki bazi ayetlerde ol-
dugu gibi muhatap toplumun akil ve hayal giictine uygun se-
kilde olduk¢a maddi alemin sartlar: seviyesinde miisahhaslas-
tirarak dile getirmekte, boylece metafizik alemin fizik alemine
s1gdirilmis olmasi soyut diisiinceyi -6zellikle giiniimiizde- zor-
lamaktadir. Bu nedenle bu rivayetler ilk donemlerde oldugu
gibi benimsenmisgken, ilimlerin gelistigi sonraki siirecte red-
dedilmekle ya da temsili olarak tevil edilmekle de karsilan-
mistir. Dogrusu tipki miitesabih ayetlerde oldugu gibi bu ha-
dislerin de miitesabih kabul edilmesinin dniinde engel yoktur.
Nitekim bu hadislerin sahih ise gercekten zahiri anlamda m1
diisiintilmesi gerektigi yoksa tevil mi edilmesi gerektigi yon-
tem ve sonug¢ acisindan 6énemlidir. Bu durum miifessirin ha-
dislere istinaden tefsirinde, stinnetin en otoriter oldugu alan
diyebilecegimiz gaybi alanla ilgili konularda rey siirecinin
etkisini gostermektedir. Ornegin Kur’an’da Allah’in iizerine
istiva ettigi (mecazen oturdugu), etrafi tesbih eden melekler
tarafindan sarilmis ve tasinmakta olan, gokler ve yer yarati-
lirken su iizerinde bulunan arsindan, yani yiiksek tahtindan
s0z edilmektedir’” ve bu ayetlerin hepsi miitesabihtir. Kitab-1
Mukaddes’te de Allah’in ezelden beri tizerinde kuruldugu, ev-
renin en yiiksek noktasinda, gok yakutu renginde, altindan
hayat irmag1 akan, meleklerin kusattig1 bir argindan so6z edi-
lir ki* boylece kutsal kitaplarda metafizik -ya da bilinmeyen-
alemin bilinen aleme kiyasla anlatilmasinin benzer icerikteki
ortak bir iislup oldugu soylenebilir. Ayni Gislubu gérebilece-
gimiz hadislerde ise ars hakkinda daha detayl: bilgi bulabi-

liriz. Muteber kaynaklardaki rivayetlere gore: “Yer ve gokler

37 Taha, 20: 5; Ziimer, 39: 75; Mi'min, 40: 7; Hakka, 69: 17; Had, 11: 7.
38 Mezmurlar, 9: 4- 7, 55: 19, 11: 4; Hezekiel, 1: 26; Vahiy, 22: 1, 3, 7: 11-12; L.
Krallar, 22: 19.
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yaratilirken su {izerinde bulunan ars, yedinci gogiin tizerin-
deki Firdevs cennetinin tistiindeydi. Yonleri, agirligs, koseleri,
stitunlar1 bulunan bu ars gogiin iizerinde kubbe seklinde du-
ran biiytik ve degerli bir nesnedir. Arsin stitunlar: tizerinde
kelime-i tevhid yazilidir; saginda makam-1 mahmid bulun-
maktadir. Sehitlerin ruhlari arsin altinda dolasir. Giinesin y6-
riingesi arsin altindadir.”* Boylece ars, fizik alemine yerlesmis
bir varlik gibi goriinse de halen kesfedilmedigi i¢in metafi-
zik ya da bilinmeyen bir aleme ait -yaratilmis- bir varlik ol-
masi ve haberlerin temsili olarak tevil edilmesi miimkiindiir.

Hadis literatiiriindeki gaybi bir haber vermek suretiyle yer
alan tefsirler, ahirette rii’yetullahin ger¢ekleseceginden bahse-
den hadislerde oldugu gibi itikadi konulardaki ihtilaflarda et-
kili olmus, bu hadislerin tevil edilmeden kabul edilmesi, tevil
edilmesi ya da reddedilmesi seklindeki tavirlara gore goriis-
ler belirlenmistir. Stinni tefsir literatiiriinde bu haberler ihmal
edilmemistir. Ornegin Allah’in iman edenlere diinya ve ahi-
rette sebat verecegi ile ilgili olan Ibrahim suresi 27. ayeti, sa-
hih bir hadis rivayetine gore kabir azab1 hakkinda, iman eden-
lerin kabirde sorulan sorulara cevap vererek bu azaba kars:
korunacaklarini ifade sadedinde inmistir*® ve bu tefsir, riva-
yet tiirii olsun dirayet tiirii olsun neredeyse her tefsirde go-
riilebilir. Rivayetlere gore Resulullah’in kabir azabi seklinde
tevil ettigi bir ayet de Taha suresi 124. ayette olup, Allah’in
zikrinden (Kur’an’dan) yiiz ¢evirenler hakkinda bahsi gecen
“dar gecim” hakkindadir.** Ancak hadisteki bu tefsir mez-

39  Ayrintili bilgi ve ars1 tarif eden hadis rivayetlerinin kaynagi igin bkz. htt-
ps://islamansiklopedisi.org.tr/ars--kelam.

40 Tirmizi, Siinen, Hadis No: 3120, 5: 295.

41 Hadis i¢in bkz. ibn Hibban, Ebt Hatim Muhammed, Sahihu Ibn Hibbéan,
thk. Suayb el-Arnatit (Beyrut: Miiessetiir-Risale, 1993), Hadis No: 3122, 7:
392.
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heplerin kabir azabini ispat1 i¢in 6nemli bir dayanak olsa da
tefsirlerde mana bu tevile hasredilmemis ve dar rizik, zulmet
icinde bir hayat, kétii amel, haram kazang, cehennem azab:

vb. sekillerde agiklanmigtir.*>

b. Siinnetin Kapali Konular: Ornek ve Temsillerle

Tefsirinde Dirayet

Tefsir tarihinde bazi konularda Kur’an’daki bir ayetin ser-
hiyle ilgili -sahih- bir hadis olsa da tefsir bu hadisteki manaya
hasredilmemis ve baska bir miifessirin o hadis {izerine -onunla
celismemesi kaydiyla- bagka bir agiklama yapmasinda bir sa-
kinca goriilmemistir. Bu durum Hz. Peygamber’in tefsirinde
kimi konularda reyin yerinin kabul edildigini gostermekte-
dir. Stinnetteki bu rey ozellikle bir ifadeyle neyin kastedildi-
ginin bir misalle agiklanmasina dayanir, ancak tefsir kaynak-
larinda mana o misale hasredilmez. Ornegin Fatiha suresi 7.
ayette gecen “gazaba ugramislar ve sapmiglar”, sahih bir ha-
dise gore “Yahudiler ve Hristiyanlar” olarak tahsis edilmis-
tir.*® Bu tahsis bir misaldir ve ilgili ifadeler tefsirlerde miisrik
ve miinafiklar gibi haktan sapan her firkay:1 kapsar sekilde

tefsir edilmistir.**

Hadis literatiiriinde siinnetin Kur'an’daki bir konuyu tem-
sili 6rneklerle izah ettigi rivayetler de yer alir ve bunlarin Hz.
Peygamber’in sahsi tefsirine, reyine dayandig: séylenebilir. Ko-
nuyla ilgili bagka bir 6rnek olarak hasen bir rivayete gére Mu-

taffifin suresi 14. ayette gecen inkarcilarin isledikleri amellerin

42 Taberi, Ebt Cafer Muhammed b. Cerir, Cdmiu’l-Beydn fi Tevili’l-Kuran,
thk. Ahmed Muhammed $akir (Beyrut: Miessetiir-Riséle, 2000), 18: 390-
394; 24: 398; Kurtubi, el-Cami, 11: 258-259.

43 Tirmizi, Siinen, Hadis No: 2954, 5: 202.

44  Kurtubi, el-Cami*, 1: 150.
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kalplerini paslandirdigi bahsini Hz. Peygamber temsili bir or-
nekle soyle izah edip ardindan bahsi gegen ayeti okumustur:
“Kul, bir giinah islediginde kalbinde siyah bir nokta olusur.
Tevbe ettigi takdirde cilalanip silinir. O giinahi tekrar isle-
digi/ glinaha devam ettigi zaman, o siyah nokta da gittik¢e
biiyiir, kalbi istila eder.”™ Boylece bu temsil sayesinde giinah

ve tovbe arasindaki denge de agiklik kazanmuigtir.

c. Siinnetin Kapali Lafizlar:1 Beyaninda Dirayet

Stinnetin miicmel ayetleri agikladig: rivayetlerdeki tarif-
lerde, dilin kullanimlar1 dogrultusunda bir dirayetten soz edi-
lebilir. Ornegin senedi zayif bir rivayete gére Ali Imran suresi
97. ayette haccin {izerlerine farz kilindig1 “(hacca) yol bulabi-
lenler” ifadesindeki “yol” ile ne kastedildiginin sorulmasi tize-
rine Hz. Peygamber “azik ve binek” agiklamasiyla kapalilig
gidermistir.*® Mezheplerde haccin sartlar: konusundaki ihti-
laflar bu ayet ve hadisin degerlendirilmesine dayanmaktadir.
Imam Safi, rizik ve binek hacca gitmek i¢in gerekli ekipman-
lar olup genel anlamda maddi giicii ifade ettigi tizere hadisle
muvafik olarak haccin viicubiyeti igin maddi giicii kafi gor-
miig; Imam Malik ayetteki “yol bulmay1”, yola ¢ikip yolda ka-
zang saglamaya bedensel gii¢ yetirebilmek seklinde anlayarak
bunlar: gerekli gérmiis; Ebi Hanife ise iki durumla da tefsir
etmistir.”” Boylece hem ayetin tefsirinde hem hadiste hem de
imamlarin tefsirinde i¢tihadin yeri dikkat ¢ekmektedir. Nite-

kim “yol bulabilme” konusu zaman ve sartlara gore bunlardan

45  Tirmizi, Siinen, Hadis No: 3334, 5: 434.

46  Tirmizi, Siinen, Hadis No: 813, 3: 168.

47 Beydavi, Nasirtiddin Eba Said Abdullah, Envarii’t-Tenzil ve Esrarii’t-Tevil,
thk. Muhammed Abdurrahman el-Marash (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiira-
si’l-Arabi, 1997), 2: 29-30.
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herhangi birini ya da hac i¢in tehlikeli salgin hastalik gibi
yeni zuhur etmis bagka bir engelin olmamasini ifade edebilir.

Anlami kapali bir ayetin tek manaya hasredilmeden birden
fazla sekilde izahi bizzat hadislerin kendi i¢inde de s6z konu-
sudur ve bu da siinnetin Kur’an tefsirinde dirayeti gosterir.
Ornegin Bakara suresi 143. ayette gecen “miiminlerin insan-
lara sehadeti” bahsi, bir hadise gore immetin ahirette diger
timmetlere karsi, peygamberlerin onlara tebligde bulundu-
guna dair sehadeti olarak izah edilmigken, bir digerinde ce-
nazelerde 6lenin iyi ya da kotii olduguna sehadet etmeleri ola-
rak tefsir edilmistir. Boylece bu hadisler “sehadeti”, diinya ve
ahiretteki durumlara dair birer 6rnekle izah etmistir.*® Tef-
sirlerde ise bunlara ek olarak, “sehadet”in “6rnek, delil” an-
lamlarina binaen miiminlerin insanliga delil ve 6rnek olma-
lar1, Islam (immetinin icmasinin insanlara hakki acikladig:
i¢in bir hiiccet (delil) oldugu vb. anlamlarda daha genis ola-
rak da izah edilmistir.*

Stinnetin umumi anlam igerdigi i¢in kapali olan lafiz-
lar1 da farkli zamanlarda farkl: sekillerde tahsis ettigi gorii-
lebilir. Ornegin Fecr suresi 3. ayetinde, iizerine yemin edilen
“cift ve tek olan” hadislerde Zilhicce’nin tek ve cift rakamli
giinlerinde olan “Kurban Bayrami ve Arefe giini™° ve “cift
rekatli ve tek rekatli namazlar™! sekillerinde tefsir edilmistir
ki bu durumda Resulullah, reye dayanarak ayeti 6rneklendir-
mis ve konu gerek sahabe tefsirinde gerekse sonraki tefsirlerde

48 Hadisler igin bkz. Taberi, Camiu’l-Beydn, 3: 146-149.

49 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 4: 88; Hayreddin Karaman vd., Kuran Yolu Tiirkce
Meal ve Tefsir (Ankara: DIB Yay., 2007), 1: 230.

50  Siytti, Abdurrahman b. Ebi Bekr Celaleddin, ed-Diirrii’l-Menstir fi’t-Tefsiri
bi’l-Me’stir (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 8: 500.

51 Hékim en-Nisaburi, el-Miistedrek, thk. Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut:
Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-ilmiyye, 1990), Hadis No: 3928, 1: 717.
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bu manalarla sinirli kalmamistir. Ornegin Miicahid’den tek
olanin Allah (c.c.), ¢ift olanin ise gece ve giindiiz, kara ve de-
niz, glines ve ay, insan ve cin gibi Allah’in ¢ift yarattig1 her
sey oldugu goriisii nakledilmistir ki** bu da bir reye dayanur.

Kur’an’daki bir lafzin hadislerde gesitli sekillerde tefsir
edilmesi ve sonraki siirecte de mananin bunlara hasredilme-
den dilin kullanimlarina uygun sekillerde izah edilegelmesine
baska bir 6rnek olarak Tevbe suresi 112. ayette, miijdelenen
miiminlerin nitelikleri siralanirken zikri gegen “0 s>3L21” ke-
limesinin tefsirlerini verebiliriz. Sozliikte “seyahat edenler, ge-
zenler” anlamina gelen lafiz bir hadiste “oru¢ tutanlar” sek-
linde tefsir edilmistir.® Tefsirlerden anlagildigina gore lafizla
hadisteki tefsirin alakasi, yolculuk yapan ve orug tutan kim-
senin, maruz kaldiklar1 aglik vb. zorluklar ve béylece bir ne-
fis miicadelesi nihayetinde elde ettikleri giizel sonuglar itiba-
riyle benzer olmalar1 yiiniiyle mecazendir ve hadisteki tefsir,
daha irad edilirken bu tiirlii bir alakanin kurulmasini yani di-
rayeti gerektirmektedir. Lafiz, bagka bir hadiste “cihad eden”
anlaminda da tefsir edilmistir ki cihad Allah (c.c.) ugrunda
yolculuk yapmay1 gerektirdigi i¢in bu mana hakiki anlamla
dogrudan irtibathdir. Kelimeyi sozliik anlamina gore tefsir
edenler; Mekke’den Medine’ye hicret edenler, ilim 6grenmek
ya da Allah’a davet etmek igin yolculuga ¢ikanlar, Allah’in
birlik ve kudretini gosteren delilleri gozlemleyip onlardan
sonuglar ¢ikarmak icin yollara diisenler gibi agiklamalar da
yapmuislardir. ** Bu agiklamalar birbiriyle celismeyip lafzin da

muhtemel oldugu anlamlardir.

52 Taberi, Camiu’l-Beydn, 24: 398.

53 Taberi, Camiu’l-Beydn, 14: 503-505.

54 Taberi, Camiu’l-Beydn, 14: 503-505; Kurtubi, el-Cdmi’, 8: 269- 270; Beydavi,
Envarii’'t-Tenzil, 3: 99; Karaman vd., Kuran Yolu, 3: 64-65.
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Stinnetin Kur’an’ tefsiriyle ilgili rivayetlerde Hz. Pey-
gamber’in dirayet ile tefsire bagvurdugu anlasilan bir husus
da ayetteki zahiri anlamindan dolay1 anlagilmayan bir ko-
nuyu, icerdigi baska bir manaya hamlederek tevil etmesidir.
Ornegin hasen bir hadise gore Tevbe suresi 31. ayette gecen
-Yahudi ve Hristiyanlardan- din adamlarin1 Rab edinenler
hakkinda bir sahabi -Hristiyanlar din adamlarina tapmadi-
gindan- bunun nasil oldugunu sorunca Resulullah, ilk etapta
anlagilacagi izere din adamlarina ibadet etmek seklinde de-
gil, onlarin helal kildiklarina tabi olmak seklinde oldugunu
belirtmistir.® Boylece birini Rab edinmenin bagka bir ema-
resini de gostermistir.

d. Siinnetin Kur’an’s Kur’an’la Tefsirinde Dirayet

Hz. Peygamber’in Kur’an tefsirinde, genellikle rivayet
tefsirinin bir yonetimi olarak ele alinsa da dirayet tefsirinin
de ilk basamag olan, Kur’an1 Kuran’la tefsir metodunu go-
rebiliriz ve bu tefsir de muhakemeye dayalidir. Ornegin sa-
hih bir rivayete gore, En"dm suresi 82. ayette inanip imanina
da zuliim karistirmayanlarin emin ve hidayet tizere olduklar:
bildirilince sahabe, nefsine zulmetmeyen kimse yok ki diye
endiselenmis, Hz. Peygamber de buradaki zulmiin Lokman
suresi 13. ayette biiyiik bir zuliim olarak sozii gecen “sirk” an-
laminda oldugu beyan etmis, boylece iki ayet arasinda bag-

lant1 kurmustur.>®

4. Sahabe Tefsirinde Dirayet

Vahyin niizuliine ve Hz. Peygamber’in tebligine sahit

olan sahabenin tefsiri, tefsirin temel kaynaklar: arasindadir.

55 Tirmizi, Siinen, Hadis No: 3095, 5: 278.
56 Tirmizi, Siinen, Hadis No: 3067, 5: 262.

249



AKIL KiTABI 7
@y

Sahabe tefsiri ya Hz. Peygamber’den isitmeye ya da ictihada
dayanir. Onlarin Kur’an Kur’an ile tefsiri, vahyin niizuliin-
deki sahitliklerine istinaden yaptiklar: tefsir ve zaman za-
man da Israiliyata dayanan tefsirleri, hatta yerine gére siin-
nete istinaden yaptiklar tefsir bile, daha ziyade dilsel ve dini
yonden izahlarin yer aldig: i¢tihadi tefsir alaninda sayilabi-
lir. Clinki nakli bilgilerin algilanmasi kisinin idrakine bagli
oldugu gibi, bunlar1 kullanmada da gesitli degerlendirmeler
ve tercihlere yani dirayete bagvurulmaktadir. Anlama ve yo-
rumlamanin oldugu yerde akli siire¢ islemeye baslamaktadir.

Tefsir tarihinde reye ehemmiyet veren Mekke’deki tefsir
okulunun kurucusu, sahabeden Ibn Abbas (r.a.), Irak’takinin
ise Ibn Mes‘td (r.a.) olmustur. Ibn Mestd birgok ayetin tef-
sirini Hz. Peygamber’den isitmis, isitmediklerini kendi izah
etmeye ¢alismis, miitesabih ayetler hakkinda tevil yolunu ka-
bul etmistir.”” Kuran’in rey ile tefsirine kars1 bir argiiman
olan “Her kim Kuran hakkinda kendi goriisiiyle konusursa
atesteki yerini hazirlasin™® seklindeki -senedi hasen- hadis
rivayetine aykir1 olan bu durum, sahabenin tefsirde herkes-
ten fazla olan ehliyeti ve bu rivayette ise hakkinda nakil ol-
mayan miiskil ve miitesabih ayetler hakkinda konusanlarin,
hakki bilip hevasina gore saptiranlarin veya rey ile tefsire
ehil olmayanlarin kastedildigi seklindeki agiklamalarla tevil
edilmis® ya da sahabenin rey tefsiri, hakkinda nakil olma-
yan konulara hasredilmistir.®® Nitekim sahabenin ve selefin
rey ile tefsire mesafeli durduguyla ilgili pek ¢ok rivayet vardir

57 Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., 2008),
234, 236-242.

58 Tirmizi, Siinen, Hadis No: 2951, 5: 49.

59 Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, 1: 185.

60 Muhammed b. Siileyman Kéfiyeci, et-Teysir fi Kavaid-i [lmi’t-Tefsir (Anka-
ra: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yay., 1974), 7.
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ki bu durumlar da zanla dahi olsa aslin1 bilmedikleri husus-
larda tefsirden kagindiklar ayrica selefin tefsiri Allah Teala’ya
sahitlik etmek olarak gordiiklerinden murad-1 ilahiye aykir:
soz soylemekten kagindiklar icin bu tavri sergiledikleri sek-

linde agiklanmistir.®!

Tefsirde sahabenin reyi, vahyin ilk muhataplari olarak sa-
hip olduklar1 kidemden 6tiirti daha muteber kabul edilmis-
tir. Bu durum vahyin niizuliindeki ve Hz. Peygamber’in teb-
ligindeki sehadetlerinin onlara daha iyi, daha nesnel ve daha
dogru bir anlam ufku sagladig1 diisiincesine dayanir. Nite-
kim anlama oncelikle vahyin indigi donemi, sonra da dilin
o donemki kullanimlarini bilmeye baglidir. Diger taraftan
dini hassasiyetlerinden &tiirii kisisel goriislerindense vahyin
asil manalarina odaklanacaklari, bu asla aykir1 goriislere yak-
lasmayacaklar1 da diisiiniilebilir. Durum béyle olsa da reyin;
anlama ve yorumlamanin s6z konusu oldugu yerde, belirli
toplumsal ve tarihsel sartlarda olusmus kisisel 6zelliklerin,
donanimlarin, 6znel yaklasimlarin etkisi goz ardi edilemez.
En azindan Hz. Peygamber’in vefatindan sonra sahabenin
ilim ve fazilet bakimindan esit olmamalari® vb. gerekgelere
dayandirilan tefsirdeki ihtilaflari, her zaman ayni bakis agi-

sinda olmadiklarini géstermektedir.

a. Sahabenin Liigat ve Dilin Kullanimlarina Istinaden

Tefsirinde Dirayet

Sahabe tefsirinde ayetlerin reye gore tefsirinde liigavi tef-
sirler 6nemli yer isgal eder. Garip kelimelerin siirle istishad

yontemiyle agiklanmasi, yabanci kokenli bazi kelimelerin

61 Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, 1: 186.
62  Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 234.
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hangi dilden geldiginin izahi, lafizlarin farkli kabile liigat ve
lehgelerine dikkat edilerek agiklanmasi, yakin anlamli lafiz-
larin birbiriyle tefsir edilmesi ve ince farklarinin beyani, es
sesli ya da es anlamli kelimelerin Kur’an’daki yerlerine gore
geldigi anlamlarin izah1 vb. pek ¢ok tefsir, dilin kullanim-
larin1 bilme ve bu bilgileri dogru, uygun sekilde kullanabil-
meye yani reye dayanir. Ornegin kaynaklara gore [bn Abbasin
“amulur ki, belki” anlamina gelen “_o.se” lafzinin Allah hak-
kinda kullanildiginda bu mana sahih olamayacagi icin “vii-
cubiyet-gereklilik” ifade ettigi ve yine onun, i¢inde “Allah’in
kulu” anlamindaki “i1” lafz1 gegen Cibril ve Mikail’in Abdul-
lah manasinda oldugu tefsiri; ibn Mes‘tid’un Nahl suresi 120.
ayetindeki Hz. Ibrahim’in bash bagina bir {immet olduguna
dair ifadede gecen “timmet” lafzinin “hayri 6greten (imam-
lik yapan- 6nder)” anlaminda oldugu  seklindeki tefsiri dil-
bilgisine dayali birer dirayet 6rnegidir.

Kur’an, indigi donemki halin muktezasina uygun gerge-
vede soylenmis; hazif, takdim ve tehir, fasil ve vasil, mecaz ve
hakikat gibi pek ¢ok edebi yonii olan bir sozdiir ve ayetler-
deki tiim bu hususlar1 bazi karinelerin yardimiyla tespit eden
akildir. Muhkemi miitesabihi belirleyip miitesabihi tevil eden,
huruf-u mukatta tizerinde muhtemel anlamlar: diisiinen yine
akildir. Sahabenin de 6rnegin miitesabih kategorisinde sayilan
ayetlerin tefsirinde suskun kalmadigi ve konuyu Arap dili ger-
cevesinde tevil ettigi pek ¢ok yerde goriilebilir. Mesela hesap
giiniinden bahseden Fecr suresi 22. ayette “Z13) ;L’?j - Rabb’in
geldigi (o giin)” ayetinde aklen Rabb’in gelme fiiline isnadi,
bu fiil yaratilmislarin 6zelligi oldugu i¢in uygun degildir. Bu
nedenle olsa gerek bir rivayete gore ibn Abbas ifadeyi “sl>

63  Kurtubi, el-Cami", 8: 91, 10: 198; SiiyGti, ed-Diirrii’l-Mensiir, 1: 225.
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vy }oi - Rabbinin emri/kazas: geldigi” seklinde tefsir etmis-
tir. Yani aslen izafet tamlamasi olan ifadede muzafin haz-
fedildigini kastetmistir ki mahzuf muzafla birlikte tamlama
“Rabbinin kahri, (kiyametteki) ytice ayetleri, zuhuru” sekil-
lerinde de takdir edilmistir. Bir goriiste oldugu tizere burada
hazif degil de Allah’in gelisinin ihtisamini anlatan bir temsil
oldugunu kabul etsek de bu tevil de yine dilin kullanimlar:
hakkindaki reye dayanir.® Kuran’in edebi yonlerinin kesfinde
dil bilgisinin yaninda aklin bu 6neminden dolay: tefsirde akli
metot, Kur'ana edebi bir sz olarak yaklasan miifessirlerin

elinde “edebi tefsir metodu™na doniigsmiistiir.

Tefsirde sahabe ihtilafinin ¢ogu ayetlerdeki umum-hu-
sus, mutlak-mukayyed, hazf olup olmadigi, zamirin mercii,
kiraatin nasil oldugu vb. liigavi hususlardaki tespit ve yak-
lasimlarina dayanir ve ¢ogu da ahkamla ilgili konulardadir.
Thtilafin, siinnetin agiklamadig1 hususlarda oldugu sdylemi
zaman zaman dile getirilse de aslinda ¢ogu kere ihtilaflar-
daki goriislerin bir ya da hepsinin kendisine dayandirila-
cag1 bir hadis rivayetine rastlanabilmektedir. Bu rivayetlerin
sthhati konusundaki yaklasim ve tercihlerin ya da rivayet-
leri bilip bilmeme durumlarinin bu ihtilaflar: etkiledigi dii-
stiniilebilir. Ancak stinnetin uygulama suretiyle agikladigs,
herkes¢e malum olmasi gereken hususlarda bile ihtilaf gorii-
lebilmektedir. Buna en giizel 6rnek abdestle ilgili Méide su-
resi 6. ayette gecen JAJ 9 - ayaklar”in yitkanmasi m1 yoksa
meshedilmesi mi gerektigi konusudur. Bu konudaki goriisler,

kelimenin nereye atfedilecegi ve bu dogrultuda igrabinin ne

64 Nesefi, Ebirl-Berekat Abdullah, Tefsiru’n-Nesefi, thk. Yusuf Ali Bedevi
(Beyrut: Daru’l-Kelimi't-Tib, 1998), 3: 641.
65 Tefsirler igin bkz. Rézi, Mefatihu’l-Gayb, 31: 159.
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olacag1 konusundaki tercihe baglidir. Ibn Abbas, ibn Mes‘td
gibi kelimeyi manstib okuyan ¢ogu kimse amilin “yikama”
tiili oldugu goriisiindedir ve bu konuda siinnette de muteber
deliller vardir. Enes b. Milik ise kelimeyi -atifta genelde ter-
cih edildigi izere- daha yakinindaki “bag” lafzina atfen mec-
rir okuyarak “mesh etme” fiiliyle irtibatli olarak agiklamis-
tir. Durum bayle olsa bile ayagin mesh edilmesinin yikanmasi
anlaminda oldugu goriisii kiraatleri uzlastirmis, 6te yandan
belki bu konudaki karmaganin bir ¢6ziimii olarak meshin
ayaktaki bir mesh tizere yapilmasi durumunda caiz oldugu
da ¢ogunlukla kabul edilmis, boylece bu konuda siinnetteki
haberler de bu anlama hamledilmistir.*

b. Sahabenin Niizul Sebeplerine Istinaden Tefsirinde

Dirayet

Sahabe ihtilaflarinin yani goriis farkliliklarinin s6z ko-
nusu oldugu bir alan, ayetlerin niizul sebebi ve niizul yeri ko-
nusudur. Sahabenin niizul sebeplerine binaen yaptiklari -ya
da onlara isnad edilen- tefsirler kimi zaman, tipki tarih ya-
zarlarinki gibi tarihi siiregle ilgili sahsi gozlemlere, isitmeye
ya da ¢ikarimlara dayanir ve tipki tarih yazimi gibi gergegi
tiim yonleriyle yansitamayabilir. Baz1 ayetlerin niizul sebep-
leriyle ilgili farkl: olaylarin, durumlarin anlatildig: rivayetle-
rin olmasinin bir nedeni de budur.

Sahabenin niizul sebeplerine istinaden tefsirindeki cesitli-
lige giizel bir 6rnek Isra suresi 73. ayette Hz. Peygamber hak-
kinda gecen “Onlar, sana vahyettigimizden baskasini bize kars
uydurman igin az kalsin seni ondan sasirtacaklards...” ifade-
sinin niizul sebebi ile ilgili rivayetlerdir. Ayetin Mekke’de in-
digine dair Sa‘d’dan gelen rivayete gore ayet, Hz. Peygamber

66 Kurtubi, el-Cami*, 6: 91-95.
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kendini Haceru'l-Esved’i istilam etmekten alikoyan ve put-
lara ilgi gostermesi durumunda buna izin vereceklerini soyle-
yen miisriklere kerhen uysa bir zarar gelmeyecegini aklindan
gecirince; Ibn Abbas’tan gelen bir rivayete gore de putlarini
bir kere mesh ederse Islam’a gireceklerini sdyleyen miigrik-
leri kazanmak i¢in onlara uymaya meyledince hatta bir riva-
yete gore vukuu tartigmali olan Garanik olayina binaen in-
mistir ki bu beyanlar niibiivvet agisindan riskli olup ilk ikisi
de ayetteki “vahiy uydurma” konusunu agiklamamaktadir.
Konuya muvafik ancak isnadi zayif bir rivayete gore ise ayet,
miisriklerin “Rahmet ayetini azéb ayeti, azab ayetini rahmet
ayeti yap ki sana inanalim” demeleri {izerine inmistir. Aye-
tin Medine’de indigine dair yine Ibn Abbas’a istinaden gelen
bir rivayete gore de ayet Sakiflilerden gelen bir heyetin Lata
bir y1l daha tapma, topraklarinin Mekke gibi haram olmasi,
baska rivayetlere gore Islam’in tekliflerinden sorumlu olmama
vb. imtiyazlar isteyip gerekirse bunlara dair ayet uydurmasini
soylemeleri tizerine Hz. Peygamber’in biraz susup diigiinmesi
lizerine inmistir.”

Niizul sebepleriyle ilgili yukaridaki rivayetler, tefsirde ta-
rih bilgisinin ne kadar siibjektif ve i¢tihadi olabildigini gos-
termektedir. Bu rivayetler sanki konunun vahiy tarihinde
yasanan, duyulan olaylarla ya da bunlarin yorumlanmasiyla
baglantisinin kisilerin algisi nispetinde saglanmaya ¢alisil-
digin1 gostermektedir. Ancak tefsir usuliinde niizul sebebi ve
yerine dair rivayetlerdeki bu ihtilaflar, rivayetlerin esit dere-
cede sihhatli olduguna karar verildikten sonra ravilerin ig-
tihadinda yanilma ihtimali bir kenara birakilarak uzlagti-
rilmaya ¢alisilmigtir. Bu baglamda ayetin metinsel baglami

67 Bedreddin Cetiner, Fitihadan Nasa Esbab-1 Niizil- Kurin Ayetlerininin
Inis Sebepleri (Istanbul: Cagr1 Yay., 2013), 2: 569-571.
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nerede indigine delalet etse de farkli donemlere ait niizul se-
bepleri nedeniyle bir ayetin farkli yer ve durumlarda tekrar
inmesi, ayetin metni 6nceden inmigken hiikmiiniin sonradan
gecerli olmaya baslamasi ya da tersi vb. izah sekilleri gelistiril-
mistir.® Oysa yukarida gecen rivayetlerdeki Garanik vb. olay-
larda oldugu iizere isnadindan 6nce rivayetin kendisi Islam’a
ya da baglama aykiri olabilir. Bu durumlar rivayete istinaden
yapilan tefsirde, miifessirin esas aldig1 kaide ve yaklasimlarin
o6nemini gostermektedir ve aslinda burada akil, uzlastirmak
i¢in degil makul bir izah i¢in ¢aligtirilmalidir. Ancak gelene-
gin kurallarinda sahih nakil akla galiptir.

c. Sahabenin Konular: Birbiriyle Iliskilendirerek

Tefsirinde Dirayet

Sahabenin Kur’an tefsiriyle ilgili rivayetlerde, konula-
rin idraki ve cesitli kaynaklardaki bilgilerin birbiriyle alaka-
landirilmasinda dirayetin etkisi pek ¢ok hususta goriilebilir.
Ornegin cennet ile cehennemin bu diinyada olacagini savu-
nanlara delil olacak bir rivayete gore Hz. Ali bir Yahudi'ye
cehennem nerededir diye sormus, o da denizde deyince Ttr
suresi 6. ayetteki MT )>=JT) - Kaynatilmis denize (and
olsun ki.)” ve Infitar suresi 3./ayetteki “Denizler kaynastigi za-
man” ifadelerini sdyleyerek bu cevabi dogru buldugunu belirt-
mistir. TGr suresi 6. ayet genellikle kiyamette denizlerin -bir
rivayete gore arsin altindaki bir denizin- tutusturulup cehen-
neme doniismesi ya da onun alevlerine katilmas: seklinde an-
lagilmais, hatta bir goriise gore deniz cehennem yatagi oldugu
icin, suyuyla abdest alinmayacag belirtilmistir. Ibn Abbasa
dayanan rivayetlerde de “, M‘f lafz1 dildeki bagka kulla-
nimlarina uygun olarak “éuyu gitmis, kalmamis” veya “suyu

68  Siiyati, el-Itkan, 1: 130-135.
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hapsolmus, alikonmus” seklinde tefsir edilerek cehennemle
irtibatlandirilmamastir. © Bu tefsirlerde dilin kullanimlari ve
[srailiyat gibi nakli kaynaklarin degerlendirilmesinin yaninda
konunun cehennemle kurulan ilgisi de dirayete dayalidir ve
tstelik bu ilgi, hadis olmadan hakkinda konugmanin hos kar-
stlanmadig1 gaybi bir konuyla ilgilidir. Bu durum rivayetler
sahabeye ait olsun olmasin tefsirde erken donemlerden beri
gaybi konularda da olsa reye dayali tevil yapildigini gosterir.

Sahabe tefsirinde zaman zaman konunun bir hadisle ilis-
kilendirilerek tefsir edildigi durumlarda da reyin bir yeri ol-
mugtur. Clinkii bir ayetin tefsiri olarak zikredilmeyen kimi
hadis rivayetleri konusuna ve sahabenin idrakine gore, ilgili
goriildigii bir ayetle irtibatlandirilabilmistir. Ornegin Necm
suresi 42. ayetindeki “En sonunda yalniz Rabbine varilacak-
tir.” ifadesinin tefsirlerinde Kabu'l-Ahbar’in ayeti “Rab hak-
kinda diistinmeyin” hadis rivayetiyle ve Ebu Hureyre'nin ise
“Allah’in yarattiklar: hakkinda diisiiniin, Allah’in zatini di-
sinmeyin” rivayetiyle izah ettigi belirtilir ki bu rivayetleri bu
ayetle iliskilendiren sahabedir, hadis lafizlarinda bu alakay1
gosteren bir ibare yoktur.”

Sahabenin sonradan kelam ilminin konular1 olan itikadi
alanda da -fazlaca ve temel iman esaslarinda olmasa da- goriis
ayriliklarinin s6z konusu oldugunu gosteren rivayetler vardir.
Bu rivayetler tipki sonraki siire¢te mezhep alimlerinin yap-
t1g1 gibi, ayetlerin sahabenin idraki dogrultusunda farkl: te-
viline dayanip varsa hadis rivayetleriyle de iliskilendirilerek
desteklenmistir. Ornegin Necm suresi 13. ayetteki “Andolsun
onu bir kez daha gormiistii” ayetinde Hz. Peygamber’den ve

69 Taberi, Camiu’l-Beydn, 22: 458- 461; Kurtubi, el-Cami’, 17: 61-62.

70 Begavi, Ebtt Muhammed Hiiseyin, Mealimii’t-Tenzil fi Tefsiri’l-Kurtn, thk.
Abdiirrezzak el-Mehdi, (Beyrut: Daru 1hyéi’t-Tﬁrési’l—Arabi, h. 1420), 4:
316.
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gordiigii bir seyden bahsedilmektedir ki buradaki “onu” za-
miri rivayetlerde gectigi iizere Ibn Abbas’a gére Allah’a raci-
dir ve 11. ayetteki “Kalp, gordiigiinii yalanlamadi” ayetinin de
delélet ettigi tizere bu goriis kalp goziiyle olmustur. Bu ma-
nada -ve bir de hicap arkasinda bir nur olarak gordiigii bagka
bir manada- bir hadis rivayeti de vardir. Rivayetlere gore Hz.
Aige ise zamirin Cebréil’e ait oldugunu, Hz. Peygamber’in
higbir surette Allah’t gérmedigini, Cebrail’i ise ayetten anla-
sildig1 tizere iki defa asli suretiyle gordiigiinii belirtmigtir.”
Ayetin baglamina bakinca adi agik¢a gegmese de Cebrail’den
bahsedildigi anlagilmaktadir. Ancak sahabe tefsirlerinde go-
rildiigi tizere konu baglamindan koparilip rii’yetullah konu-
suyla irtibatlandirilarak farkli bir mecraya ¢ekilmistir. Mirag
olay1 ve Allah’in halihazirdaki hayatta goriilmesi konusun-
daki tartigmalar sonra da devam etmistir.

d. Sahabenin Tesbih ve Temsille Tefsirinde Dirayet

Sahabe tefsirinde, zaman zaman Kur’an’daki bazi gaybe
dair konularin nasil gergeklesecegine dair beyanlarda, ko-
nularin tipk: hadislerdeki gibi miisahhaslagtirildig: goriile-
bilir. Bu durum sahebenin akil yapisinda soyut diisiincenin
yerine somut diisiincenin hdkim oldugu ve tefsirde buna
gore diigiindiikleri fikrini akla getirmektedir. Ornegin Fi-
ravun ve kavminin helak olmas1 hakkinda Duhén suresi 29.
ayette “Onlar icin ne gok agladi ne de yer. Onlara miihlet de
verilmedi.” ifadesi sahabe tarafindan genellikle yer ve gogiin
miimin o6liince -40 giin sabah ve kimi tanimlara gére goz
yasl yerine yerin tozunu salmasi gogiin ise kizarmasi sure-
tiyle- agladig, kafir oliince aglamadig: seklinde anlagilmigtir.
Enes b. Malik bunu ayetle ilgili vazedilen “Her miiminin iki

71 Konuyla ilgili tiim rivayetler icin bkz. Stiytti, ed-Diirrii’l-Mensiir, 7: 644-
649;

258



- MANTIK, METAFIZIK, AHLAK, DIN, INANC VE DILDE AKIL -
. @

kapisi vardir. Birinden ameli yukar: ¢ikar, digerinden rizk:
agagl iner. Miimin 6ldiigii zaman bu iki kap1 onun igin ag-

>

lar...” mealindeki zayif bir hadis rivayetine dayandirmais,”
Abdullah b. Abbés da bu rivayete benzer agiklamalar yap-
mistir.” Bu hadise benzer sekilde -kafirin ruhuna gok kapsi-
nin agilmayacagi ile ilgili A'raf suresi 40. ayet vb.-* pek ¢ok
konuda gecen rivayetlerde gaybi meselelerin bu sekilde agik-
landig1 goriilebilir. Belki hadisin zahiri anlamda anlasilma-
sinda sakinca olmayabilir ve bu durum vahiy donemindeki
diisiince sistemini de zorlamamaistir. Ancak bdyle olsa bile
soyut diislincenin gelistigi ilerleyen siirecte tefsirlerde, ayette
mecazen (temsili olarak) kafirlerin 6liimlerinin énemsiz ol-
dugunun kastedildigi, Arap dilinin kullanimlarinda da dlen
birinin ne kadar hiizne neden oldugunu miibalaga i¢in, gii-
nesin tutulmasi, riizgar vb. doga olaylarinin kullanildig: go-
riislerinin yer aldig1 goriilebilmektedir. Ayrica “yer ve gok”
ile “yer ve gogiin halki’nin kastedildigi, yani aglama fiili-
nin yer ve goge aktarilmasi suretiyle ayetteki ifadenin yine
mecaz oldugu goriisii de vardir.”

e. Sahabenin Miicmeli Beyaninda Dirayet

Sahabe tefsirinde zaman zaman, sinnetin Kur’an’daki
miicmel bir lafz1 tebyini konusunda bu lafzin anlamina gi-
ren hususlarin siralanip tahdid edildigi durumda bile bun-
dan farkl: tefsirleri goriilebilmektedir. Bu durum, sahabenin
stinnetteki bu agiklamalar1 bildiklerini farz edersek bunla-
rin konuyla ilgili -yerine gore sdylenmis- en 6nemli hususlar1

72 Tirmizi, Siinen, Hadis No: 3255, 5: 380.

73 Taberi, Camiu’l-Beydn, 22: 33-36; Kurtubi, el-Cami’, 16: 139-142.

74  Tefsir iin bkz. Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurani’l-Azim, 3: 412.

75 Zemahgeri, Ebirl-Kassm Mahmad b. Omer, Tefsiru’l-Kessdf an Hakdiki
Gavamizi't-Tenzil (Beyrut: Daru’l-Kitabi’'l-Arabi, h. 1407), 4: 277-278; Bey-
davi, Envdrii’t-Tenzil, 5: 102.
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zikretmekle birlikte manay: sinirlandirmadigini diisiindiikle-
rini gosterir. Nitekim bazen bu konularda siinnette bile birbi-
rinden nispeten farkl: rivayetler vardir. Buna en giizel 6rnek,
kullarin ahiretteki ahvali konusunda itikadi mezhepler agi-
sindan 6nemli olup ¢okga tartisilmis olan “biiyiik giinahlar”
hakkindadir. Nisa suresi 31. ayette biiyiik giinahlardan kagin-
manin diger kotii amelleri 6rteceginden bahsedilmekte, boy-
lece biiyiik giinahlarin ne oldugu 6nem kazanmaktadir. Bu
miicmel husus, ilgili farkli muteber hadis rivayetlerine gore;
sirk, katl, -farkl1 versiyonlariyla- yalan séz/yemin/sahitlik ve
ana babaya isyanla birlikte dort tane;”® sirk, sihir, katl, riba
yemek, yetim mali yemek harpten ka¢mak, iffetli kadina if-
tira olmak tizere yedi tane’”’ ve sonuncusuna ana babaya is-
yan ile Beyt’i Haram? istihlal etmenin eklenmesiyle birlikte
dokuz tane olarak siralanmistir.”® Ibn Mes‘d -ilgili habere
gore- dikkate sayan sekilde Kur'an’ delil gostererek biiyiik gii-
nahlar1 soyle siralamistir: “Allah’in lituf ve inayetinden timit
kesmek, Allah’in rahmetinden timit kesmek, Allah’in mekrin-
den emin olmak ve Allah’a sirk kogsmak.” Muhtemelen bu tef-
sir, farkli hadis rivayetlerinde oldugu gibi halin muktezasina
gore ictihaden yapilmistir. Nitekim yine ona dayandirilan bir
rivayete gore de o Hz. Peygamber’in ayetteki giinahlar1 “sirk,
¢ocugunu Oldiirme ve komsu karisiyla zina” seklinde sirala-
digin1 belirtmistir.”® Biiyiik giinahlarin sayisi hakkinda so-
rulmus bir soru tizerine séylenmis olup, bunlarin falanca

76  Tirmizi, Siinen, Hadis No: 3018-3020, 5: 235-236.

77 Buhari, Ebt Abdillah Muhammed b. Ismail, Sahihu’l-Buhdari, thk. Muham-
med Zitheyr b. Nasir en-Nasir (Beyrut, Daru Tavkin-Necat, h. 1422), Hadis
No: 2766, 4: 10.

78 Ebt Davad Sileymén b. el-Es‘as, Siinen-i Ebii Daviid, thk. Muhammed
Mubhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: el-Mektebetit'l-Asriyye, ts.), Hadis No:
2874-2875, 3: 115.

79  Taberi, Camiu’l-Beydn, 8: 243, 252.
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sekilde tahdid edilmemesi gerektigi bazinda anlayabilecegi-
miz bir rivayet de Ibn Abbas’a isnatla gelen, bunlarin yedi de-
gil yetmis olma ihtimalinin daha yiiksek oldugu rivayetidir.
Sonraki siirecte miifessirler de kumar, hirsizlik vb. pek ¢ok
hususu biiyiik giinahlarin tefsirine ilave etmisler, diger taraf-
tan glinahlarin daha ciddi olanlar1 olmakla birlikte -ihmal-
karlig1 engellemek amaciyla- hepsinin biiyiik oldugunu vur-
gulayanlar olmustur. Ayetle ilgili reyin girdigi bir husus da
biiyiik giinahlarin 6tekileri kati olarak ortiip 6rtmeyecegidir
ki bununla ilgili de bunu namaz ve orucu eda etme sartina
baglayan hadis rivayetlerinden, haberin kesinlikle degil zann1
galible (umuda bagli olarak) gerceklesebilecegi yorumlarina
kadar farkli agilimlar vardir.®® Boylece tefsir tarihinde genel
anlamda stinnetteki bu tiir beyanlar efradini cami agyarini

mani olarak gériilmemistir denebilir.

5. Degerlendirme

Akil hem Kur’an’a iman etmede hem de maksadini irad
ve beyan etmede 6nemli bir aragtir. Ancak imandan sonraki
asamada, kati delil niteligi tasiyan naklin karsisinda hare-
ket alan1 dogal olarak kisitlanmaktadir. Miisliimanlarin tef-
sir geleneginde aklin hidayete vesile olmaktan sonraki gérevi,
Kur’an disindaki nakli bilgileri bilgi degeri itibariyle ayikla-
yip Kur’an’in pesi sira derecelendirmek, ardindan belirlen-
mis Olciilere gore muteber kabul edilen nakli bilgiler basta
olmak iizere, dil bilgisi ve dini ilimler gibi pek ¢ok yardim-
cryla kendi giicii nispetinde Kur’an1 anlamaya, miiskil hu-
suslar1 ¢ozmeye, kapali konulara agiklik getirmeye ¢aligmak,
bu ¢ercevede asamadig1 konularda ise susmak ya da sonucu
zanni de olsa muhtemel bagka anlamlarla tevilde bulunmak

80 Kurtubi, el-Cami*, 5: 158-160; Rézi, Mefatihu’l-Gayb, 10: 59-60.
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olmustur. Bu nedenle aklin Kur’an tefsirinde hareket alani s1-
nirli olsa da her bir asamada etkinligi s6z konusudur. Bu asa-
malardan stinnetin Kur’an -vahiy yoluyla olmayan- tefsirinde
tistlin ve yetkin nebevi akil, sahabenin tefsirinde de Kuran ve
stinnetle yeniden sekillenmekle birlikte, belirli sartlarda te-
sekkil etmis bir kiltiir ve diisiince siteminden ve anlamada
etkili olan kisisel 6zellik ile donanimlardan tamamen ari ola-
mayacak akillar etkili olmaktadir. Kur’an’da oldugu gibi siin-
netteki beyanlarda da dinin konularinin ilk muhataplarin ha-
zirbulunusluguna uygun bir iislup ve igerikle anlatilmasinin
nedeni budur. Nitekim belig s6z halin muktezasina uygun se-
kilde soylenen sézdiir. Bu nedenle Kuran ve siinnetteki be-
yanlarda giiniimiiz akillarina uymayan hususlar, dinin rasyo-
nel diisiinceye sigdirilmaya ¢alisilmasinin yanligligi yaninda
yukaridaki durumlarla da izah edilebilmelidir.

Tefsir tarihinde akla dayali yonteme dirayet tefsiri den-
mis ve tefsirler yontemine gore rivayet ve dirayet tefsiri ola-
rak ayrilmis olsa da iki yontemin de ilk basamagindaki siin-
netin Kur’an tefsirinden itibaren tiim anlama-yorumlama
siireci akli muhakeme gerektirir. Siinnetteki, gaybi konula-
rin muhataplarin muhayyelesine uygun sekilde miisahhas-
lastirilarak anlatilmasi, kimi konulardaki temsili anlatim-
lar, konular1 agiklayici olarak getirilen 6rnekler, kelimelerin
Kur’an baglamindaki kullanimlar: ve Arap dilindeki anlam-
lar1 vb. ¢cogu beyan Hz. Peygamber’e aitse ve vahye dayanmi-
yorsa onun i¢tihadina dayaniyor demektir. Bu nedenle tefsir
literatiiriinde konular, anlam ve konu buna imkan verdigi
middetce ne sahabe doneminde ne de sonrasinda siinnetteki
aciklamalarla sinirli kalmis, yer yer siinnetteki bilgiler mii-
fessirlerin yontem ve kriterlerine gore tercih edilmis, ayikla-
nip elenmis veya zahiri anlamindan muhtemel anlamlardan
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birine tevil edilmistir. Kuran’daki kimi konularda hadis lite-
ratiiriinde dahi farkli yonlerden farkl: sekillerde izahlar yer
almaktadir.

Sahabenin tefsirinde de Kur’an, stinnet bilgisi ve niibii-
vvete sahitligin yaninda algisal farkliliklar, kisisel tercihler,
Israiliyat bilgisi gibi pek ¢ok etkenin dahil oldugu akli mu-
hakemeler yani igtihat etkili olmustur ve bu ictihadin siin-
nettekinden farkli olarak hatali olma pay1 vardir. Sahabeden
nakledilen tefsir rivayetlerine bakildiginda ozellikle ligavi
konulardaki dirayetin etkili oldugu pek ¢ok ihtilaf goriile-
bilir. Bu ihtilaflar genelde kabul edildiginin aksine siinnetin
beyan etmedigi gaybi bir konuda ya da temel konularda ol-
masa da itikadi bir konuda olabilmekte, bazen ihtilafin bir
ya da iki tarafinin da dayandig: bir hadis rivayeti de yer al-
maktadir. Tefsirin oldugu yerde bu durum dogaldir ve an-
lama zenginlik katar.

Uygulamada tefsirin her asamasinda rey etkilidir ve bu
durum erken donem tefsirlerinden itibaren gorilebilir. Tefsir
tarihinde de belirli ¢ercevede yapilan reye ¢ogunlukla kars:
durulmamistir. Ancak 6zellikle itikadi konularda nakli bil-
giye itibar etmeyen ya da bunu keyfince kullanan rey, zamanla
keyfi yorum anlamini alan tevil ile de anilarak yerilmistir.

Tefsirde rey, nakli bilgiler ve gesitli ilimlerin yaninda akli
delillere dayanarak da yapilabilir. Bu nedenle deliller nakli ve
akli olarak ayrilmis, akil ve naklin delillerinin ¢atigmasi du-
rumunda delili kati olana dncelik verilmistir ki bunun tespiti
her zaman nesnel degildir. Iki tarafin delillerinin de zanni ol-
mast ve uzlagtirilamamasi durumunda ise sahih yolla gelmis
olmasi kaydiyla nakli bilgiye 6ncelik verilmistir. Yani nak-
lin akla 6nceligi ancak manayla ilgili tiim delillerin zanni ol-
dugu durumlardadir. Ne var ki gerek akli gerek nakli delilleri
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derecelendirmede s6z konusu olan ol¢iiler de bu dl¢iilere gore
degerlendirme yapmak da yine bir dirayete dayanir ve bu konu
sorunlarla sinirliliklardan hali degildir.

Sonug olarak hangi metoda dayanirsa dayansin tefsir akli
bir ¢abanin @iriiniidiir. Anlama ve yorumlamanin s6z konusu
oldugu bir yerde aksi bir durumdan s6z edilemez. Ciinkii bu,
Kur’an metninin donuklagsmasina ve belirli bir ¢cerceveye hap-
solmasina neden olur.
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Kur’an’daki Mu‘cizeleri Aklilestirme
Cabalarina Dair Bazi Miilahazalar
-Muhammed Abduh Baglaminda-

@y

Dr. Ogr. Uyesi Mansur YAYLA!

Kur’an, insani durumlara bagli olarak farkli zaman ve
mekanlarda tarihe dogrudan miidahale edildigini; ilahi bir
vazife ile gonderilmis peygamberlerin secilmisligini teyit et-
mek {izere beser giiclinii asan birtakim mucize ve hariku-
ladelerin tecelli ettigini agik bir sekilde haber vermektedir.
Yine Kur’anin bildirdigine gore bu ilahi miidahale, ilk in-
sanin yaradilisindan baglamak tizere Hz. Peygambere kadar
etkin bir sekilde gerceklesmis ve beser tarihinin sekillenme-
sinde 6nemli derecede belirleyici olmustur. Siinnetullahin
bir geregi olarak Allah Teala, peygamberleri ve onlara itaat
edenleri hi¢bir zaman yalniz birakmamis, donem ve zama-

nin sartlarina gore onlar1 ya dogaiistii hadiselerle ya da akli,

1 Erzincan Binali Yildirim Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilim-
leri Béliimii Kur’an-1 Kerim Okuma ve Kiraat ilmi Anabilim Dali, myayla@
erzincan.edu.tr

2 Saravi, Muhammed Miitevelli, Kuran Mucizesi, 2. Baski, ¢ev. M. Sait Sim-
sek, Kitap Diinyas1 Yay, Konya 2001, 11.
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fikri ve manevi nitelikli mucizelerle desteklemistir.> Boylece
tabii ve beseri nitelikli bazi zorunluluklar ve gerekliliklerden
kaynakli olarak bazen tabiatiistii bir sahne devreye sokulmus,
bazen de toplumsal anlayis ve kavrayis seviyeleri esas alinmig-
tir. S6zgelimi Hz. Salih, Hz. Ibrahim, Hz. Musa ve Hz. Isd’ya
verilen mucizeler, tabii nitelikli olup birtakim gereklilerden
kaynakli olarak vuku bulmus hadiselerdir. Hz. Peygambere
verilen Kur’an ise akli nitelikli olup toplumun idrak diizeyi

esas alinarak indirilmis bir mucizedir.*

Kur’dn-1 Kerim, peygamberlerin niibiivvetini kanitlayan
olaganiistii hadiselere dikkat ¢ekerken, mucize kavrami ye-
rine daha ¢ok “ayet” kelimesini kullanmistir (Bakara 2/73,
145, 211; Al-i Imran 3/50; Maide 5/114...). Hz. Salih’in disi de-
vesi (ATraf 7/73), Hz. Musanin asés1 (A‘raf 7/106; Had 11/96)
ve Hz. Isa’ya ait (Al-i Imran 3/49) harikulade olaylarin, muci-
zevi nitelikli olduklar1 bu kelime ile ifade edilmistir. Ayet ke-
limesi disinda furk'an (Bakara 2/53), sultdn (Nisa 4/153), bey-
yine (Araf 7/73), burhan (Kasas 28/32), ve hak (Yunus 10/76)
kelimeleri de mucize anlaminda kullanilmistir. Hadislerde de
mucize anlamini ifade etmek iizere genel olarak dyet kelimesi
kullanilmistir. Mucize kelimesinin kaynaklarimizda kulla-
nilmaya baglanmasi ise hicri ti¢lincii yiizyilin sonlarinda te-
lif edilmis eserlerde goriilmektedir.’

Ugiincii asirdan sonra mucize ile baglantili olarak Islam

Tarihinde en fazla tartigilan meselelerin basinda mucizenin

3 Eba Zehre, Muhammed b. Ahmed, el-Mu'izetuw’l-Kiibra el-Kurdn, Da-
ru’l-Fikri'l-Arabi, ty,, 11.

4 Sadik Kilig, Kuran Dildeki Sonsuz Mucize, Ravza Yay., Istanbul 2014, 16-17;
Hasan Yilmaz- Sehmus Demir, Kuran'in [‘caz Yénleriyle ilgili Geleneksel ve
Cagdas Gortislere Genel Bir Bakus, Ekev Akademi Der., 8 (18), 2004, 49-60.

5  er-Rami, Fehd b. Abdirrahman, Dirdsatiin fi Ullimi’l-Kurani’l-Kerim, b. y.,
2003, 259.
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mabhiyeti ve imkani gelmektedir. Ozellikle mezheplerin ku-
rumsallagsmasiyla birlikte bir¢ok farkli goriis ve agiklamalar
oOne siiriilmiis; rivayetler, ayetlerle karsilastirilarak one siiriilen
tikirler temellendirilmeye ¢alisilmigtir. Modern donemde ise
mucize konusu, daha ¢ok dogaiistii kanunlarina aykir1 olup

olmadig1 meselesiyle giindeme gelmistir.®

1. Modern ve Yenilik¢i Yaklasimlarin Fikri Arkaplani

Modern dénem ya da onun bir alt kiimesi olan ¢agdas do-
nemde, Kur’an yeniden yorumlamaya yonelik diisiincelerin
olusumunda Batr'daki gelismelerin biiyiik bir etkisi vardir.
Bu etkilesimi tetikleyen bir¢ok sebep bulunmakla birlikte, en
onemlisi Batrnin, bilim ve sanat alaninda elde ettigi basari-
larin neticesinde teknik ve ekonomi bakimindan Islam iil-
kelerine kiyasla ¢ok daha giiglii hale gelmesidir.® Ancak Bati,
bilimde biiyiik basarilar elde ederken dini, ilmi, siyasi, ikti-
sadi alanlarda bircok maddi ve manevi bedeller 6demistir.’
Ozellikle kilise, bilimin gelismesinin éniinde en biiyiik en-
gel olarak durmustur. Kilise temsilcileri, yeniliklere kars: ¢1-

karken kendilerini dinde yanilmazlik 6gretisiyle tek otorite

6  Adnan Demircan, Isldm Tarihinin Ilk U(; Asrinda Mucize Algist Uzerine
Bazi Degerlendirmeler, Din Dilinde Mucize, 2015, 179-212.

7 Fazlurrahman, Islam ve Cagdaslik Fikri Bir Gelenegin Degisimi, cev. M. Hay-
ri Kirbasoglu-Alparslan Agikgeng, Ankara Okulu Yay., Ankara 2014, 107-
110.

8  Fazlurrahman, Islam, gev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin, Ankara Okulu
Yay., Ankara 1999, 293-296; Ekrem Demirli, Islamcilik ve Tasavvuf: Ta-
savvuf ve Tarikatlarin Modern Diinyadaki Durumu Hakkinda Bazi Miila-
hazalar, Tiirkiyede Islamcilik Hareketi ve Diisiincesi Sempozyum Tebligleri,
Istanbul 2003, 185.

9  Toynbee, Arnold J., Tarih¢i Agisindan Din, gev. ibrahim Canan, Kayihan
Yay., Istanbul 1978, 227.
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olarak gormiislerdir.”® Orta ¢agdan itibaren akil ve felsefe ile
catisma halinde olan kilise, bilim adamlarinin icat ve kesif-
lerini dine aykir1 bularak reddetmistir.! 15. yiizyilda kutsal
metinlerin felsefe ile uzlastirma mevzusu giindeme gelince ki-
lise, dogmatik tutumundaki katiligin1 daha da ileriye tagimis,
temsilcilerinin disiincelerine muhalefet edenleri inkarci eti-
ketiyle yaftalamistir.'”” Kendisine kars1 gelen ve direnenlerin
artmast tizerine kiligtan gegirme, alevli ateste yakma, cellat-
larla idam ettirme, engizisyon mahkemelerinde yargilama,
suikast diizenleme gibi envaitiirlii ceza ve hilelere bagvura-
rak hunhar bir din goriintiisii vermistir.”” Ortagag Katolik
Kilisesi, yaptig1 her tiirlii baskiya ragmen Aydinlanma do6-
neminin' dogusunu hazirlayan Ronesans ve reform hare-
ketlerinin 6niine gecememistir. Hiimanizm ve sekiilarizm
akimlarinin eseri olan Ronesans ve reform hareketleri, Ba-
trnin skolastik diisiince yapisina biiyiik bir darbe vurmus,
yozlagmaya yiiz tutmus kilisenin itibarini derinden sarsmis-
tir. Hem Ronesans hem de onun dini siirimii sayilan reform
hareketleri neticesinde Italya, Almanya, Ingiltere, Fransa,

10  Bucaille, Maurice, Miisbet Ilim Yoniinden Tevrat Inciller ve Kuran, cev. M.
Ali Sonmez, D.I.B Yay., Ankara 1988, 17; Felicien Challaye, Dinler Tarihi,
cev. Samih Tiryakioglu, Varlik Yay., Istanbul ty., 187-188.

11 Jacques Waardenburg, “Reform’, DiA, TDV Yay., Istanbul 2007, 34/530-
533.

12 Toynbee, Arnold J., Tarih¢i A¢isindan Din, 227.; Nurettin Topgu, Yarmki
Tiirkiye, Dergah Yay., Istanbul 1999, 84.

13 Nurettin Topeu, Yarinki Tiirkiye, 84.

14 Aydinlanma donemi, yenilik hareketlerinin yogun olarak yasandig1 done-
min adidir. Almanya basta olmak iizere Fransa, Italya gibi tiim Avrupa iil-
kelerinde etkili bir yenilik hareketi yasanmistir. Bu donemde bilim, deney
ve gozleme dayali bulgulara 6nem verilmis, sezgiye dayali bilgiler 6telen-
migstir. Boylece yenilige karst olan kilisenin baskis: biiyiik oranda kirilmug,
bilim ve teknige deger veren materyalizm felsefesi hakim kilinmigtir. (An-
tony Flew, Felsefe Sozliigii, cev. Nursen Ozsoy, Yeryiizii Yay., Ankara 2005,
47-48).
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Polonya, Hollanda gibi tilkelerde bilim, sanat, mimari, kiil-
tiir, din, siyaset, iktisat gibi farkli alanlarda devrim niteli-
ginde degisimler yasanmistir."” Sozgelimi matbaa ve kagi-
din kullanimi yayginlastirilmis, bu vesileyle bilimsel degeri
olan yeni fikirler, genis halk kitlelerine daha kolay ulastiril-
muistir. Pusula icat edilerek cografi kesifler yapilmis, sinai
ve ticari faaliyetlerin gelisimine biiytik katkida bulunulmus-
tur. Tktisat ve egitim alanlarinda netice alic1 uygulamalara
gecilmigtir. Bilim, deney ve gozleme dayali tespitler 6nem
kazanmistir.'s Biitiin bu gelismelerden de anlasildig: tizere
bilimsel anlamda gelisme ve kiiltiirel degisiklige gitme Ba-

trnin makus talihini tersine ¢evirmistir.

Aydinlanma donemi, Bat1 diinyas: i¢in 6nemli gelisme-
lere sahne olurken Miisliiman iilkeler icin dini, siyasi, ikti-
sadi alanlarda bazi olumsuz sonuglar dogurmustur. Bunlar-
dan biri 18. yiizyilda gerceklesen, Osmanli imparatorlugunun
¢okiisiinti hizlandiran ve yaklasik on yil siiren Fransiz Thti-
lalidir.” Avrupa ve diinya tarihinde bir déniim noktasi ola-
rak goriilen bu ihtilal, krallik rejimini yikmis, onun yerine
cumhuriyet rejimini insa etmistir. Béylece 6zgiirliik, laiklik,
demokrasi, milliyet¢ilik, adalet, esitlik gibi degerler halk nez-
dinde anlam ifade eden ilkelere dontismiistiir. Siyasi bir hii-

viyet elde eden milliyet¢ilik akimi, Osmanli gibi ¢ok uluslu

15 Halil Inalcik, Ronesans Avrupast Tiirkiyenin Bati Medeniyetiyle Ozdeslesme
Siireci, Tirkiye Is Bankasi, Istanbul 2014, 69, 158.

16 Jonathan W. Zophy, Ates ve Su Uzerinde Dans Rénesans ve Reform Avru-
pasumn Kisa Tarihi, gev. Bengisu Karakurt, Dergah Yay., Istanbul 2019, 342-
345

17  Ali Resad, Fransiz Ihtilali, Sebil Yay., cev. Omer Faruk Lermioglu, Istanbul
2006, 47.
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tilkelerin par¢alanmasina yol agarken monarsi yonetimlerin

ortadan kaldirilmasina zemin hazirlamistir.’®

Aydinlanma déneminde Islam alemini derinden etkileyen
bir diger gelisme de Miisliiman iilkelerin isgal edilmesine ve
somiiriilmesine yol acan Sanayi Inkilabidir. Insanlik tarihi-
nin en 6nemli doniim noktalarindan biri olarak kabul edi-
len sanayi devrimi, Avrupa insaninin yasam tarzinda kokli
degisimlere yol agmis ve hayat standartlarinin yiikselmesine
biiyitkk imkanlar tanimistir.”® Ingiltere’de baglayip Kuzey Av-
rupa ve Amerika’ya yayilan Sanayi Inkilab, iiretimde insan
giiciine ve kiigiik aletlere dayali diizeni kaldirmis, onun ye-
rine daha pratik ve daha seri bir sekilde sonu¢ veren makine
ve makinelesmis endiistriyi getirmistir.*” Sanayi devrimi ile
birlikte fabrikalar ve biiyiik sirketler kurulmus; ticaret sahasi
diinya ¢apinda geniglemis; maden komiiri, elektrik, petrol
gibi enerji kaynaklarina daha ¢ok ihtiya¢ duyulmustur.”® An-
cak hammadde yetersizligi, ucuz hammadde temini, daha ¢ok
liretme yarisi, rakiplerden 6nce somiirme, ekonomik istismar
gibi etkenler Avrupa iilkelerini, giigsiiz ilkelerdeki kiymetli
madenleri somiirmeye sevk etmistir.”> Calismamizda goriis-
lerine yer verecegimiz Muhammed Abduh’un yasadig1 donemde

18 A. Aulard, Fransa Inkilabimmn Siyasi Tarihi, Tark Tarih Kurumu, 3. Baski,
gev. Nazim Poroy, Ankara 2011, 3/75-1079.

19 William H. McNeill, Diinya Tarihi, gev. Alaeddin $enel, 6. Bask1, Imge Ki-
tabevi Yay., Ankara 2001, 646; W. E. Heistermann, “Tabiat Insan ve Tarih’,
cev. Felsefe Arkivi, cilt:4, 1959, 24.

20 Oral Sander, Siyasi Tarih Ilkgaglardan 1918%, 12. Basky, 1mge Kitabevi Yay,,
Ankara 2003, 208-209; Rona Aybay, Robert Owen Sosyalizmin Ociilerinden,
Yapi Kredi Yay., 2005, 36.

21 Server Tanilli, Uygarlik Tarihi, 23. Baski, Akim Yay., Istanbul 2006, 121-123.

22 Ahmet Kavas, “Sémiirgecilik’; DIA, TDV Yay., Istanbul 2009, 37/394-397;
Ekrem Erdem, Sanayi Devriminin Ardindan Osmanli Sanayilesme Hamle-
leri: Sanayi Politikalarinin Dinamikleri ve Zaafiyetleri, Erciyes Uni. Tktisadi
ve Idari Bilimleri Fak. Dergisi, say1: 48, Temmuz-Aralik, 2016, 17-44.
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Mistir, Sudan, Uganda ve Hindistan Ingilizler tarafindan; Ce-
zayir, Tunus ve Fas Fransiz ve Ispanyollar tarafindan; Libya
[talyanlar tarafindan; Giiney Afrika Almanlar tarafindan ve
Kirim ile Bakii Ruslar tarafindan isgal edilip koloni haline

getirilmis tilkelerden sadece bir kagidir.”?

Aydinlanma dénemi siyasal, sosyal ve kiiltiirel anlamda
bir¢ok degisime sebep olurken dine olan yaklasimlarda yeni
anlayiglarin ortaya ¢ikmasini da saglamistir. Skolastik dii-
stincenin iflas etmesi {izerine ortaya ¢ikan Aydinlanma Fel-
sefesi, dinde akli tek deger kistas olarak kabul etmis ve akla
dayanmayan verilerin kesinlik ifade etmeyecegine inanmis-
tir.** Aydinlanma hareketinin dogal bir sonucu olan ve Au-
guste Comte (6. 1857) ile 6zdeslesen Pozitivizm de aklin ve
bilimin verilerinin disinda kalan yontemlerin bir anlam ifade
edemeyecegini 6ne siirmiistiir.>> Bu gelismelerle birlikte Hi-
ristiyanlik, 6nceki yapisindan farkli olarak aklilesme tema-
yiili gostermistir. Boylece aydinlanma, pozitivizm ve rasyo-
nalizm akimlarinin, aklin disinda bir alan tanimamalar1 ve
akly, insan iliskilerine yon veren yegane rehber olarak kabul
etmeleri, once sekiilerlesmenin olusumuna, sonra da 19. ve
20. ytizyilda etkinligini bedihi bir sekilde hissettiren moder-

nlesme siirecinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.*

23 Watt, W. Montgomery, Islami Hareketler ve Modernlik, gev. Turan Kog, Iz
Yay., Istanbul 1997, 69; Metin Unver, Somiirgecilik Tarihi, Istanbul Uni.
Agik ve Uzaktan Egt. Fak. Yay., Istanbul ty., 299.

24 Kamiran Birand, Aydinlanma Devri Devlet Felsefelerinin Tanzimatta Tesir-
leri, Son Havadis Matbaasi, Ankara 1955, 9; Macit Gokberk, Aydinlanma
Felsefesi Devrimler ve Atatiirk, Yenigiin Haber Ajanst Yay., Istanbul 1997,
13.

25 Paul Rabino-William Sullivan, Toplum Bilimlerinde Yorumcu Yaklasim, gev.
Taha Parla, Hiirriyet Vakfi Yay,, Istanbul 1990, 7.

26 Octavio Paz, Modern Insan ve Edebiyat, gev. Turhan Ilgaz, Remzi Kitabevi
Yay., Istanbul 1993, 11.
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Batr'da meydana gelen dini, ilmi, siyasi, sosyal gelismeler,
[slam diinyas: tizerinde de etkisini gostermistir. Bati, 16. yiiz-
yildan baglamak iizere ilerleme siirecine girerken Islam diin-
yas1 bu dénemlerde bir fikri durgunluk igerisinde olmakla bir-
likte gii¢c kayb1 da yasiyordu.”” 18. yiizyila gelindiginde Bati,
teknik ve ekonomi alaninda elde ettigi giicle geri kalmus iil-
kelerden baslamak {izere kendi disinda kalan biitiin diinya
tizerinde hegemonya kurmaya calistyordu.”® Bu ¢abalarinin
karsiligini, 19. yiizyilda Tiirkiye, Iran, Arap yarimadasi gibi
birkag iilke disinda geri kalan Miisliman iilkelerin timiini
kendi hakimiyetine alarak aldi. Béylece Miisliiman iilkele-
rin ¢ogu Batrnin kolonisi durumuna diigmiis, geri kalanlar

ise Batrnin kiiltiirel ve sosyal yapisinin etkisinde kalmigt1.”

Asirlarca faikiyet payesini elinde bulunduran Miisliiman-
lar, Hiristiyan diinyas: karsisinda teknoloji, sosyal, siyasal,
kiiltiirel, ekonomi vb. alanlarda geri kalis nedenlerini sorgu-
lamaya basladilar.’® Bu sorgulamanin olusumunda genelde
Islam’a, 6zelde Kur'an’a yonelik saldirilarin etkisi de vardir.
Ozellikle 18. ve 19. yiizyillarda maddi ve psikolojik tistiinliigi
eline alan Hiristiyan diinyasi, firsattan da yararlanarak Is-
lam dininin, akli 6teledigini ve bilimsel gelismelerin 6niinde

engel olarak durdugunu agik bir sekilde dillendirmeye bas-

lad1. Onlara gore Bati, dogaiistiicii ve irrasyonelci anlayistan

27 Samuel P. Huntington, Medeniyetler Catismasi ve Diinya Diizeninin Yeni-
den Kurulmasi, 14. Baski, Okyanus Yay., cev. Mehmet Turhan-Cem Soyde-
mir, Istanbul 2015, 61-64.

28 Lapidus, Ira M, Modernizme Gegis Siirecinde Islam Diinyasi, cev. Sefa Us-
tiin, Ifav Yay., Istanbul 1996, 11-12.

29 Sehmus Demir, Kurdnin Yeniden Yorumlanmas: -Batiyla Miinasebetin
Kuran Yorumuna Yansimalari, Insan Yay., Istanbul 2014, 36-37.

30 J. M. S. Baljon, Kuran Yorumunda Cagdas Yonelimler, ¢ev. Saban Ali Diiz-
giin, 2. Basky, Fecr Yay., Ankara 2000, 16-17.
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kurtuldugu icin ilerleyebilmis, Miisliimanlar ise tevekkiilcii
anlayistan vazgegmedikleri i¢in geri kalmist1.”!

Hem Avrupa’daki gelismelere hem de Islam’a yoneltilen
elestirilere yonelik ilk tepkiler, Hint alt kitas1 ve Misir olmak
tizere iki farkli cografyada yasayan ilim adamlar: tarafindan
ortaya koyulmustur. Hint alt kitasinda tepki gosterenlerin
basinda o bélgenin modernist yapilanmasinda oncii role sa-
hip Seyyid Ahmed Hén (6. 1898) gelir. Ancak Seyyid Ahmed
Han, Miislimanlarin kurtulugunu Islim kaynaklarinda de-
gil, Hindistan" isgal eden Ingiliz yonetimine sadakatte gor-
miis ve Miisliimanlari Ingilizlerle is birligi yapmaya davet et-
mistir.*? Ingilizlere hayran olmakla bilinen Seyyid Ahmed
Han, 19. ylizy1l Bat1 akilciligr ile Aydinlanma felsefesinden
ciddi manada etkilenmistir.* Nitekim bu etkinin bir goster-
gesi olarak, basta tefsiri olmak iizere telif ettigi eserlerinde
Bat1 akilciligina istinaden Islimi bircok meseleyi kendi sahsi
diislincesiyle uzlastirmaya ¢alismistir.** Sozgelimi, hadislere
itimat edilemeyecegini ileri siirerken Hz. Omer’in “Allah’in
kitab1 bize kafidir™* soziinii delil gosterir. Mucizeleri, evren-
deki her seyin sebep sonug iligkisi igerisinde meydana geldi-
gini One siirerek reddeder. Vahyi de melek tarafindan indi-

rilen degil, his, sezgi ve i¢glidii vasitasiyla ortaya ¢ikmig bir

31 Albert Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, ¢ev. Hilseyin Yilmaz-Latif Boyaci,
Insan Yay., Istanbul 1994, 128.

32 en-Nedvi, Ebu'l-Hasan, es-Sird* beyne’l-Fikrati’l-Islamiyye ve'l-Fikrati’l-Gar-
biyye f’il-Aktari’l-Islimiyye, Daru’l-Kalem, Kiiveyt 1983, 70; Mustafa Oz-
tiirk, Cagdas Islam Diisiincesi ve Kurancilik, Ankara Okulu Yay., Ankara
2013, 114.

33 Ignaz Goldziher, Mezahibu't-Tefsiri’l-Islimi, Arapga’ya terc. Abdulhalim
en-Neccar, Mektebetu’l-Hanci, Kahire 1348/1955, 347-348.

34 J. M. S. Baljon, Kuran Yorumunda Cagdas Yonelimler, 16-17.

35 Mislim, Ebu’l-Hiiseyn b. Haccéc, Sahihu Miislim, “Vasiyye 57, thk. Mu-
hammed Fuad Abdulbaki, Daru Thyai'l-Kiitiibi'l- Arabiyye, Kahire t.y.
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durum olarak goriir.*® “Velat’l-Mislimin fi’l-Hind” isimli
eserinde Hz. Yusuf’un kendi dininden olmayan bir topluma
yonetici olmasini 6rnek gostererek Miisliimanlari, Ingilizle-
rin hakimiyetine girmeye davet eder.”” Yirmili yaslarda ba-
basinin vefat etmesi iizerine Ingilizlerle miinasebeti baslayan
Seyyid Ahmed Han, Miislimanlara Ingiliz kiiltiiriini be-
nimsetmek i¢in biiyiik ¢abalar gostermistir.** Hem Ingiliz-
lere olan yakinligi hem de Islam’a yonelik sahsi fikirleri yii-
ziinden agir elestirilere maruz kalmais, bir¢ok kisi tarafindan
kiifiirle itham edilmistir.** Cemaleddin Afgani ve Muham-
med Abduh ise onu, Hintli Misliimanlar arasina nifak sok-
mak; Allah’in kelamini tahrif etmek ve ingilizlerin somiur-
geci zihniyetine hizmet eden materyalist olmakla suglar.** Bu
elestirilerin aksine Muhammed Ikbal (6. 1938) onu, modern
pozitivist dénemin gereklerini tespit eden ve yeni bir Islami
fikriyatin gergeklesmesi igin biiyiik ¢abalar gosteren ilk Hin-
distanli Miisliiman olarak takdim eder.*!

Batr'ya yonelik ikinci tepkinin mimari, Klasik Islim mo-

dernizminin ilk temsilcileri sayilan Cemaleddin Afgani ile

36 Mazharuddin Siddiki, Isldm Diinyasinda Modernist Diisiince, ¢ev. Murat
Firat, Dergah Yay,, Istanbul 1990, 72-77.

37  Omer b. ibrahim Ridvan, Ardii’l-Miislimin havle'l-Kurani’l-Kerim ve Tefsi-
rih, Daru Tibe, Riyad 1413/1992, 11/792.

38 Muhammed el-Behiy, el-Fikru'l-Islamiyw’l-Hadis ve Silatuhu bi’l-Isti‘ma-
ri’l-Garbi, Mektebetu Vehbe, Kahire 1383/1964, 38; Abdurrahman Zeki
Sehade Hamd, Fehmu'n-Nassid-Dini beyne’s-Selef ve’l-Medreseti’l-Akliy-
yeti’l-Kadime ve’l-Mudsira, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, el-Camia-
tu’l—Islémiyye, Gazze 2015, 365.

39 Mustafa Oz, “Ahmed Han’, DIA, TDV Yay., Istanbul 1989, 2/482-487.

40 Cemalettin Afgani-Muhammed Abduh, el-Urvetuw’l-Vuskd, gev. Ibrahim
Aydin, Bir Yay., Istanbul 1987, 566-570; Mustafa Oz, “Ahmed Han”, 482-
487.

41 John L. Esposito, islam The Steraight Path. Oxford: Oxford Uni. Press,
1998, 137.
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onun giizide talebesi Muhammed Abduh’tur. Afgani’nin Ba-
tr'ya yonelik tepkisinin olusmasinda, ciizi de olsa Hint alt ki-
tast akiminin etkisi vardir. Ancak Afgani, dini hassasiyetini
sadece Hindistanl1 Miisliimanlarla sinirlandiran ve Ingilizlerle
is birligi yapan Seyyid Ahmed Han'in aksine Batrnin, Miis-
liman tlkelerinin hayatina miidahale etmesine karsi, Islam
diinyasinin birligini olusturmak i¢in ¢aba sarf etmistir.*> Ilk
gidisinde yaklasik iki y1l Hindistan’da kalan Afgani, burada
kaldig: siire zarfinda Avrupa bilim ve edebiyatini tanima fir-
sat1 bulmus ve 1slahat planini faaliyete gecirme diistincesi daha
da belirginlik kazanmistir.** O, Batr’'da oldugu gibi Islam’da
da koklii reformlar yapabilecek bir Luther’in ¢ikmasi gerek-
tigini diistiniiyordu. Hatta kimisine gore Afgani, kendisini
[slim’in Luther’i olarak gérmekteydi.** Afgani’nin en biiyiik
amaci Batr'nin hegemonyasina karsi ittihad-1 Islam (pan-is-
lamizm) idealini gergeklestirmekti. Onun nezdinde bu ide-
alin gerceklesmesi, koklii reformlarin yapilmasi neticesinde
miimkiin olabilirdi.** Din, siyaset, toplum, bilim gibi bir¢ok
alanda reform girisiminde bulunan Afgani, Modernist hare-
katin Sokrat’i, Dogunun Uyandiricisi, Esadabad’l biiyiik 1s-
lahatg1 ve uyanisci olarak tasvir edildi.*® Bununla birlikte ha-

dislere, mezheplere, bazi Islami kaynaklara yonelik olumsuz

42 A.N. Amir, O. Shuriye, A. E Ismail, Muahmmed Abdub’'un Moderniteye
Katkasi, gev. Osman $ahin, Birey ve Toplum, cilt:3, say1: 6, 2013, 230.

43 Hayreddin Karaman, “Efgant’, Istanbul 1994, 10/456-466.

44 Nikki Keddie, Cemaleddin Efgani/Siyasi Hayati, ev. Alaeddin Yalginkaya,
Bedir Yayinlari, Istanbul 1997, 191-192.

45 Mustafa Oztiirk, Oksidantalizm Baglaminda Afgani-Abduh Ekolii, Marife,
say1: 3, 2006, 43-69.

46 A. N. Amir, O. Shuriye, A. F. Ismail, Muahmmed Abduhun Moderniteye
Katkisi, 229.
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tutumu ve masonlarla olan miinasebeti yiizinden dinsiz, sa-
pik, natiiralist ve determinist olmakla itham edildi.*’

Geng yaslarda Afgani ile tanigan ve onun ders halkalarina
katilan Abdubh, 1slah ve tecdit faaliyetleri igin istadiyla bir-
likte hareket etmistir. Abduh da Afgani gibi ¢cagin sartlariyla
uyumlu hale getirilmis bir Islaim i¢in reformlarin yapilmasi
gerektigini diigiinityordu. Ona gore reformlar neticesinde [s-
lam’m bir diinya dini oldugu apagik ortaya ¢ikacaktir.*® Ancak,
hocasiyla birlikte politik ¢ercevede siirdiirdiigii faaliyetlerin
bir tiirlii sonug vermemesi onu, farkli bir program tizerinden
faaliyet yapmaya ve daha ¢ok tefsir, hadis, akaid, bilim, fel-
sefe, geleneksel yarg: gibi egitim ve hukuk alanlarinda 1sla-
hat projelerini gelistirmeye sevk etmistir.*

M. Abduh, modern bir Islam fikriyati olusturmak igin ¢ag-
das Bat1 medeniyetiyle miinasebetlerin kurulmas: gerektigine
inanan biridir. Fakat o, Bat'nin bilim ve teknolojisini Miislii-
manlara 6nerirken, Islaim’a uymayan taraflarindan kaginilma-
sin1 istemigtir. Ote yandan ¢agdas Bati felsefesindeki egitim,
toplum ve ahlak felsefesi ile ilgili baz1 eserlere ilgi duymus ve
onlardan ciddi manada yararlanmistir. Avrupali bir¢ok ya-
zar ve distiniirle kisisel temas kurmus ve onlarin fikirlerin-
den istifade etmistir.”® Nitekim Francois. G. Guizot (6. 1879)
tarafindan formiile edilmis medeniyet fikrine 6nem vermis

47 Mirsiidlii Qemer, C. Efganinin Siyasi-Felsefi Irsine Dair, Bakii Devlet
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinin flmi Mecmuasi, 2007, sayt: 8, 191-206;
Akkad, Abbas Mahmud, el- Ustazii'l-fmam Muhammed Abduh, Mektebetii
Misir, Misir t.y., 14.

48 A. N. Amir, O. Shuriye, A. E Ismail, Muhammed Abduh'un Moderniteye
Katkisi, 228.

49  Abdulmecid Abdusselim el-Muhtessib, Itticahatii’t-Tefsir fi’l-Asrir-Rahin,
Mektebetu’n—Nehdati’l—1slémiyye, Amman 1402/1982, 104-105.

50 M. Sait Ozervarli, “Muhammed Abduh”, DiA, TDV Yay., stanbul 2005,
30/482-487.
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ve Afganinin Onerisiyle el-Ehram gazetesinde onun L’histo-
rie de la civilization en Europe/Avrupa Uygarlik Tarihi isimli
eserini tanitan bir makale yazmistir. Fikir alisverisinde bu-
lunmak tizere Herbert Spencer (6. 1903) ile goriigmiis ve onun
Education/Terbiye adl1 eserini Arapgaya ¢evirmistir.”® Orto-
doks Kilisesi tarafindan tekfir edilen L. N. Tolstoy’a (6. 1922)
bir mektup gondererek onun taklid karsit1 tutumunu destek-
ledigini ifade etmistir.”

M. Abduh’a gére Batrnin geldigi seviyeyi yakalamak igin
Miisliimanlarin diisiince yapilarini taklit zincirinden kurtar-
mak; aydinlanma doneminin bir iiriinii olarak ortaya ¢ikan
rasyonalizmden gerektigi kadar yararlanmak; bununla bir-
likte fikri, siyasi, ilmi ve i¢timai yeniliklere uyum saglayip ve
bunun ger¢eklesmesi i¢in gayret gostermek gerekir.® Bu dii-
stincesi dogrultusunda M. Abduh, akli merkeze alan bir yon-
tem tizerinde durmus ve degerlendirdigi biitiin Islami konu-
larda “akli metot” takip etmistir. Ona gore insan yerytiziiniin
efendisidir; bu nedenle diinyanin selameti ya da fesadi, onun
efendisi olan insanin selametine ve fesadina baghdir. insani,
evrenin merkezine koyan en 6nemli 6zellik ise onun aklidir.>*
Her ne kadar M. Abduh, gercek saadete ulagsmak i¢in in-

sana akil, din, vicdan ve duyular olmak tizere dort gesit bilgi

51 Albert Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, 128; Halil Tagpinar, “Muhammed
Abduh Bibliyografyas: Uzerine Bir Deneme”, Cumhuriyet Uni. Ilah. Fak.
Der., c: 7, 2003, 261-289.

52 Hamid Inayet, Arap Diisiincesinin Siyasi Seyri, gev. Hicabi Kirlangig, Istan-
bul 1991, 133; Resid Riza, Muhammed, Tarihul-Ustazi'l-Imam es-Seyh Mu-
hammed Abduh, Daru’l-Fadile, Kahire 2003, 1/865-869.

53 Resid Riza, Tarihu’l-Ustdz, 1/1056.

54 Resid Riza, Muhammed, Tefsiru’l-Mendar/Tefsirii’l-Kurani’l-Hakim, el-He-
yetﬁ’l—Misriyyetﬁ’l-Amme, Misir 1990, 1/17.
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kaynaginin verildiginden soz etse de akil, onun din anlayi-
sinda onemli bir yere sahiptir.”

M. Abduh’un akil vurgusunun en a¢ik yansimasi onun
mucize ile ilgili goriislerinde hissedilmektedir. O, geleneksel
anlayista mucize olarak kabul edilen olaylara nedensellik ba-
kimindan yaklasarak onlari akilla ¢eligkili bulur. Ona gore soz
konusu olaylar, tabiat kanunlarina tabi olarak vuku bulmus
hadiselerdir. M.Abduh’un mucize algisin1 daha iyi anlamak
i¢cin onun mucize ile baglantili olarak akilciligini ve Siinne-
tullah olgusuna bakisini bilmek, konunun daha iyi anlasil-
masina katki saglayacaktir.

2. Muhammed Abduh’un Akil Anlayis:

Tefsir, hadis, kelam gibi IslaAmi ilimlerde akil merkezli yon-
temlere meyledilmesi, Miisliiman ilim adamlarinin Yunan Fel-
sefesi ile tanigmasiyla baglar.’® Ozellikle Mutezili alimler, bu
felsefeden haberdar olduktan sonra bilgilerin sahihligini de-
gerlendirme noktasinda aklin hakemligini son derece 6nem-
semisler ve akil-nakil catismasinda hitkiim verme yetkisinin
her zaman akilda olduguna inanmiglardir.”” 19. yiizyilda ya-
sayan Misliiman alimlerin akli 6n plana ¢ikarmalarinda ise
Batililarin, Isldim dininin akilla bagdasmadigina dair ortaya
attig1 iddialarin etkisi vardir. Ancak bu dénemdeki alimler,
Bati elestirilerine cevap verirlerken usul ve yontem bakimin-
dan kadim akilc1 ekol olarak isimlendirilen Mutezile mezhebi

55 Abduh, Muhammed, Risdletii’t-Tevhid, 1. Baski, thk. Muhammed Ammare,
Darus-Surtik, Beyrat 1994, 44, 45, 142.

56 Bkz: Turgut Akyiiz, Kantn Analitik ve Sentetik Ayrimimnin Aristotelesgi
Felsefe Gelenegi Bakimindan Degerlendirilmesi, Gaziosmanpasa Uni. Sos.
Bil. Aragtirmalar Der., 12/2, 2017, 149-159.

57  Sait Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, Kitap Diinyas: Yay., Konya 2008,
62.
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alimlerinin izini takip etmislerdir. Ozellikle naslarin tevili
ve akilla gelisen dini meselelere yaklagimlarinda her iki taraf
biiyiik oranda ayn1 tutumu sergilemistir.”® Ayni sekilde dini
meseleleri anlamada akli vahiy seviyesinde tutma; mucizeleri
tevil etme ya da rasyonalize etme; melekleri, cinleri ve gaybi
durumlar1 akile1 bir yaklagimla yorumlama; akil ile gelisen
hadisleri sahih de olsa delil gostermeme gibi durumlar her iki

tarafin ortak ozellikleri arasinda yer alir.”

19. yiizyilda yasayan ve biitiin hayatini ideallerini ger-
ceklestirmeye adayan Abduh’un diisiince hayatinda da aklin
inkar edilemez bir yeri vardir. O, insanin dogru yolu bulma-
sinda ve diinyadaki amacini belirlemesinde aklin birincil de-
recede 6neme sahip olduguna inanir. Bununla birlikte Islam
dininin, akla son derece deger verdigini ve her firsatta mu-
hatabini diisiinmeye ve tefekkiir etmeye sevk ettigini Kur’ani
verilerle ortaya koymaya ¢alisir.®* Ancak Abduh’un bu veri-
lere d4hil ettigi bazi ayetlerin biraz zorlama yorumlarla akil
ile iliskilendirildigi goze garpmaktadir. Sézgelimi Al-i Imran
siresinin 4. ayetinde gecen “furkan” kelimesi tefsir gelene-
gimizde “Kitap” olarak agiklanirken Abduh, Taberi ve Gaz-
zali’den de esinlenerek onu “hakla batili birbirinden ayiran
akil” olarak yorumlar.5" Miiellifin, benzer bir sekilde baglam

dist akil vurgusu Nazi‘at stiresi 26; Beled stiresi 10; Sems

58 Sehdde Hamd, Fehmu'n-Nassud-Dini, 365.

59 Seyyid b. Hiseyin el-Affani, Zehratu’l-Besitin min Mevaikifi’l-‘Ulema
ver-Rabbaniyyin, Daru’l- Affani, Kéhire t.y, 47.

60 Sait Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 62.

61 Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, 3/133; Ismail Caligkan, Elmalili Hamdi Yazir
M. Abdub’a Neden Kizdi? -Bir Yorumun ve Bir Elestirinin Anatomisi, El-
malili M. Hamdi Yazir Sempozyumu, Ankara, TDV Yay., 2012, 91-119.
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stresi 7 ve 11; Ingirah stresi 2. ayetlerine getirdigi yorum-
larda da goriiliir.*

Abduh’un gerek 1slahat projesinde gerekse dini mesele-
leri kritik etme anlayisinda aklin son derece énemli bir yeri
bulunmakta ve bu yiizden o, her firsatta aklin insan hayatin-
daki degerini muhataplarin dikkatine sunmaya ¢alismaktadir.
Ona gore Islam diinyasinin geri kalmasinin en énemli sebebi
Miisliimanlarin, taklit ortiisiine biirtinerek akli ikinci planda
birakmis olmalaridir. Oysa Kur’an, taklidi, tembelligi ve du-
raganlig1 yermis ve aklin kullanilmasini israrla tesvik etmis-
tir.> Abduh’a gére Islam diinyasindaki ¢ok boyutlu inhitat
ve inkiraz badiresini agmak i¢in diisiinceyi taklit zincirinden
kurtararak ozgiirlestirmek gerekir. Bu da aklin islevsel kilin-
masiyla miimkiin olabilir. Kendilerini zayif goriip, dinlerini
anlamada atalarini taklit etmekle yetinenleri “akil nimetini
inkar edenler” olarak niteleyen Abduh, akla gereken degerin
verilmesini selefin 6zgiin din anlayisinin benimsenmesiyle

miimkiin olabilecegini diisinmektedir.**

Abduh bir taraftan akil ve vahyin insanoglu i¢in birbirini
destekleyen birer hidayet kaynag1 oldugunu belirtirken diger
taraftan dininin en 6nemli ve en gii¢lii dayanaginin akil ol-
dugunu ileri siirmektedir. Ona gore akil ile vahyin ¢elismesi
miimkiin degildir. Eger goriiniirde ikisi arasinda bir ihtilaf s6z
konusu olursa bu, ya vahyin dogru anlasilmamasindan ya da

aklin keyfi bir sekilde kullanilmasindan kaynaklanmaktadir.®

62 Abduh, Muhammed, Tefsiru Ciiz-i Amme, Kahire, t.y., 90-117; Mustafa Oz-
tirk, Oksidentalizm Baglaminda, 43-69.

63  Abduh, Risdletii’t-Tevhid, 140-144.

64 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1/185-186; Abduh, Risdletii’t-Tevhid, 53, 143.

65 Osman Emin, Raidu’l-Fikriyi’l-Misri el-Imam Muhammed Abduh, el-Mecli-
sit’1-Al4 li’s-Sekafe, Kahire t.y., 174; Abduh, Risdletii’t-Tevhid, 101, 109.
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Abdubh, akil ile nakil ¢atismasinda ise aklin tercih edilmesi
gerektigini belirtir, aksi halde Islam {immeti arasinda ittifakla
sabit bir hitkme muhalefet edilecegini one siirer.*® Bilindigi
lizere, ilahi vahiy ile saglam aklin ¢atigamayacagini savunan-
lar selef alimleridir. Akil-nakil ¢atigmasinda karar verme hak-
kin1 akla tevdi edenler ise Islim iimmeti degil Mutezili alim-
lerdir. Sonradan gelen bazi Siinni kelamcilar da Mutezilenin

bu goriisiinii savunmuslardir.”’

Akil-vahiy mukayesesinde aklin ayricaliklarina da vurgu
yapan Abduh, Bakara stresinin 25. ayeti ile Tin stresinin 4.
ayetini delil gostererek din olmazsa dahi aklin tek basina in-
sana dogru yolu gosterebilecegini savunmaktadir. Ayni sekilde
Allah’1in varligina, birligine, kudretine, ilmine ve peygamber-
lerine iman gibi dini meselelerde aklin tek basina yeterli ola-
cagini diistinmektedir.*® Bu noktada Abduh’a elestirel manada
bazi sorular yoneltilmistir ki onlardan bazilar: séyledir: Sa-
yet Allah’in varligina ve birligine iman etmede akil yeterli bir
arag olsayds, Yunan filozoflar: akli 6nceledikleri i¢in Allah’t en
bilen onlar olmasi gerekmez miydi? Oysa onlarin ¢ogu baska
tanrilara tapmakta, bir kismi tanrinin olmadigina inanmakta
ve bir kismi1 da Allah’a ortak kogmaktadir. Ayrica akil tek ba-
sina yeterli olsaydi, peygamberlerin ve kitaplarin gonderilme-

sine neden ihtiya¢ duyulmaktadir?®

66  Abduh, Risaletii’'t-Tevhid, 109; Osman Emin, Rdidu’l-Fikriyi’l-Misri, 174.

67 Sait Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 68-70; Mustafa Yalginkaya,
Matiiridi Kelaminda Akil-Din Iliskisi, Akl Kitab: 5, ed. Turgut Akyiiz, Rav-
za Yay., Istanbul 2021, 84-85.

68 Abduh, Risaletii’t-Tevhid, 101-109; Abduh, Muhammed, el-Amalii’l-Kami-
le, thk. Muhammed Ammare, Darus-Surik, Beyrat-Kahire 1993, 3/301-
302.

69 Abdurrahman Zeki, Fehmu'n-Nassud-Dini, 429.
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Bilindigi tizere Abduh’un bir amaci da Islam dinini, Hi-
ristiyanlik ve Bati ilim adamlar1 karsisinda savunmaktir. O,
bir taraftan Islam’in akil dini oldugunu, diisiinceye deger
verdigini izah etmeye ¢alisir; diger taraftan Islam’a yonelti-
len elestirileri, hakketmesi gerekenin Hiristiyanlik oldugunu
kanitlamaya koyulur. Ona gore kati ve kesin kurallar koyan,
takipcilerinden diinyay1 hor gormelerini ve riyazet hayati ya-
samalarini isteyen, esrarengiz olana inanmay1 emreden ve
biinyesinde Tanri ile insanlar arasinda araci roliinii iistlen-
mek iizere ruhbanlik miiessesini barindiran din Hiristiyan-
liktir. Bu dinde akil ile bagdasmayan ¢ok¢a temel inang ko-
nusunun bulunmasi da ayrica bir diger ciddi sorundur. Islam
ise akli muhatap alarak kendisiyle tabiat arasindaki mutaba-
kat1 saglamis ve hem gizemliligi hem de aracilig1 dislayarak
akli kisitlamalardan kurtarmis; insanin, sadece sahip oldugu

yetilerle Allah’a yakinlasmasina imkéan saglamigtir.”

Abduh’un hem akla atfettigi deger hem de Hiristiyanlik
elestirisi onu, Islam’da gaybi denilen ve akil iistii kabul edilen
bir¢ok meseleyi aklilestirmeye sevk etmistir. O, aklin kavraya-
bilecegi ve kavramayacag iki alandan bahseder.”” Ancak ak-
lin kavrayabilecegi alani sonuna kadar zorlar ve bir¢cok gaybi
meseleyi aklin verileriyle bagdastirmaya ¢alisir. Allah’in zaty,
ahiret ve bunlara benzer bazi gaybi durumlar: aklin kavraya-
mayacagi alana dahil eder; bunlarin disinda aklin, her hususta
fikir beyan etme 6zgiirliigiine sahip oldugunu diisiiniir.”> An-

cak Abduh, gaybi meseleleri irdelemeden onlara oldugu gibi

70 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1/282-283; Abduh, Muhammed el-Islam
ven-Nasraniyye mea’l-Ilm ve’l-Medeniyye, 3. Baski, Daru’l-Hedase, Kahire
1988, 29-30.

71  Abduh, Risdletii’t-Tevhid, 102.

72 Abduh, Risdletii’t-Tevhid, 102.
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inanmak gerektigini belirttigi halde aklin sinirlarini agan
bir¢ok meseleye mecaz, temsil, hayal, tasvir gibi anlamlar
yiikleyerek yorumlamaya ¢alismistir. Sozgelimi Bakara su-
resi 30. ayetinden itibaren baslayan Hz. Adem ile ilgili kissa-
nin, temsili anlatim oldugunu belirtir. Ona gore ayette gecen

4.4,1} 0P )Y\ < J;L>— \ ’/“Ben yeryiiziinde bir halife ya-
ratacagim’ ’ ifadesi, yeryuzunun saglam ve yagamaya elverisli
kilinacagindan ibarettir. Meleklerin, halifenin yaratilmasina
itiraz etmesi, amel etme noktasinda insanin irade sahibi ol-
duguna, 6grenme ve ¢aligma yeteneginin bulunduguna isaret-
tir. Hz. Adem’e isimlerin tiimiiniin 6gretilmesi, insanoglunun
yerytiziindeki her seyi 6grenebilecek ve onlardan yararlanabi-
lecek kabiliyette yaratildigini gosterir. Allah’in, meleklere es-
yalarin isimlerinin neler oldugunu sormasi ve meleklerin de o
isimleri bilmediklerini sdylemesi, insana verilen aklin sinirl
olduguna isaret eder. Meleklerin Adem’e secde etmesi, yer-
yiiziindeki her seyin insanin emrine amade kilindigina dela-
let eder. blisin secde etmekten imtina etmesi, insanin serlere
boyun egme noktasindaki yetersizligini gosterir. Cennetten
maksat rahatlik ve nimettir. Yasak aga¢tan kastedilen de ko-
tiiliiklerdir. Seytanin vesvesesinden amag ise insanin igerisin-

den var olan kot isteklerdir.””?

Abduh, melek, cin ve seytanlar1 da temsil kabilinden g6-
riip ger¢ek diinyada cisimleri olmayan ve insan ruhuyla ilig-
kili birtakim vasiflar olarak kabul eder.”* Ona gore melekle
seytan insan yapisinda var olan ve iyilik ile kotiiliigi isteyen
birer kuvvedirler. Cinler de insanin igerisinde var olan ev-
hamlardir.”

73  Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1/234-235.
74  Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1/267-269.
75 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1/222.
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Fil suresine dair en meshur yorumunda ise Abduh, aklin
sinirlarini sonuna kadar zorlamis ve bu stirede bahsi gecen
kuslardan maksadin sinek ya da sivri sinek; taglardan mak-
sadin da mikroplar oldugunu belirtmistir. Ona gore sinekler
ayaklarinda tasidiklar: mikroplari, Kabe’yi yikmaya gelen-
lere bulastirarak hastalanmalarina ve derilerinin dokiilme-
sine sebep olmuglardir.”

Abduh’un, akli merkeze alarak yaptig1 bu agiklamalarin,
onun, tefsire dair ortaya koydugu ilkelerle gelistigini de be-
lirtmek gerekir. Kur’an ifadelerini, niiztil déneminde kullanil-
diklar1 anlamlarin diginda bagka bir manayla agiklamamak;
Kur’an lafizlarini giivenilir bir delil olmadan ger¢ek mana-
larindan ¢evirmemek; Kur’an'in kapali biraktig1 konulari de-
taylandirmamak ve Kur’an bilimsel verilerle agiklamamak
gibi esaslar tizerinde 1srarli bir tutum gosteren Abduh, 6zel-
likle tefsir faaliyetlerinde s6z konusu esaslara baglilik ve tu-
tarliligini ayni sekilde stirdiirememistir.””

3. Siinnetullah ve Akil

Muhammed Abduh’un asir1 akil vurgusunun bir diger
yansimasi da onun Siinnetullah olgusuyla ilgili diisiincelerinde
hissedilmektedir. O, Kur’an’a ait bir kavram olarak gordigii
Stinnetullahtan hareketle evrende vuku bulan hadiselerin bii-
tiiniin belirli yasalara tabi olarak hayatin icerisinde yer aldi-
gin1 diisiiniir. Ona gore aklin ve mantigin gecerliligi, evrende

76  Abduh, Tefsiru Ciizii Amme, 160; Melek Biisra Tokathioglu, Muhammed
Abdub’'un Akile1 Metodunda Mucize ve Gayb Yaklagimi, Istanbul Uni., Te-
mel Islam Bilimleri Lisansiistii Ogrenci Sempozyumu-1, Istanbul 2007, 336-
337.

77  Abduh, Tefsiru Ciizi Amme, 120; Orhan Atalay, 20. Yiizyil Tefsir Akimi -fe-
timai Tefsir-, Beyan Yay., Istanbul 2004, 278; J.J. G. Jansen, Kurana Yakla-
stmlar, gev: Halilrahman Agar, Fecr Yay., Ankara 1999, 82.
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meydana gelen her seyin sebep-sonug iliskisine bagl oldugunu
gosterir. Daha da 6tesi Abduh, semavi bir din olarak Islam
dahi sebep-sonug¢ diizenine tabi olarak agiklamaya ¢aligir.”®

Abduh’un Siinnetullah anlayisinda evrenin yapisi, Allah
Teala’nin vazetmis oldugu sabit kanunlarla islenmektedir.
Bu kanunlara uygun hareketlerde bulunanlar miispet netice-
ler, aksine davrananlar ise menfi sonuclar elde ederler.” As-
linda Abduh’un bu anlayisi, 19. yiizyilda, evrenin isleyisini
sebep-sonug iliskisiyle izah eden determinist diigiinceyle bii-
yiik oranda ortiismektedir. Determinist diigiincede sebep ile
sonug arasinda bir alaka zorunlulugu bulunmaktadir ve bu
diisiincede her olayin bir sebebe bagli olarak meydana geldi-
gini gosteren illiyyet diisiincesi bir ilke haline getirilmistir.*°
Abduh da felsefi bir zemine oturtmaksizin, ilmi ve beseri ge-
lismelerde insanin 6zgiirligiintin 6niindeki engelleri kaldir-
digina inandig1 icin determinizmi ve onun ilkelerini kabul
eder. Onun determinizminde gerek tabiatin tetkik edilmesi-
nin gerekse insanin 6zgiirce diisiinmesinin 6niinde din basta
olmak tizere higbir sinirlayici unsur bulunmamaktadir.® An-
cak determinist diistincede mucizelere yer verilmedigi bilinen
bir gergektir.®? Bu noktada Abduh, tutarsiz bir goriintii ¢iz-
mesine de sebep olacak teorik bir ¢oziime yonelmis ve Stinne-
tullahi iki kisma ayirmistir. Birinci kisim genel kanunlardan

78  Abduh, el-Amalii’l-Kamile, 3/248; M. S1ddiki, Islam Diinyasinda Modernist
Diisiince, 18-19.

79  Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 11/192; Abduh, Risdletii’t-Tevhid, 82, 86.

80 Ilhan Kutluer, “Determinizm’, DIA, TDV Yay., Istanbul, 9/215-220.

81 Mehmet Zeki Iscan, Muhammed Abduh’un Dini ve Siyasi Gortigleri, Dergah
Yay., Istanbul 1998,183; Mehmet Zeki Iscan, Muhammed Abduh’un Niibii-
vvet Goriisit ve Cagdas Islam Diisiincesine Etkileri, Atatiirk U.LED, sayt:
26, Erzurum, 2006, 27-55.

82 Mustafa Cihan, Spinoza Felsefesinde Varlik ve Bilgi Problemi, (Yayimlanma-
mis Doktora Tezi), Atatiirk U.S.B.E, Erzurum 2001, 46.
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ibaret olup evrende cereyan eden hadiseler bu ¢ercevede islen-
mektedir ki buna genel yasa anlamina gelen Siinnet-i Amme
ad1 verilmektedir. Tkinci kisim ise nadir gériilen olaylar icer-
mektedir, bu nedenle ona 6zel yasa anlamina gelen Siinnet-i
hasse denilir. Bu 6zel yasa denilen Siinnet-i hasse ile kastedi-
len, tabiat yasalarina mugayir bir sekilde cereyan eden ve mu-

cize olarak isimlendirilen hadiselerdir.®®

Hem Siinnetullah1 evrenin yasalarina irca ederek bu yasa-
larin, hi¢bir zaman degismeyecegini hem de 6zel durumlarda
degisebilirligini 6ne siirme, tutarsiz bir tutumu olusturmakla
birlikte zit konumundaki iki seye ayn1 anda mesruiyet hakk:
verilmesine neden olmaktadir. Bununla birlikte Kur’an’da
gectigi bicimiyle Siinnetullahi evrenin yasalarina tekabiil et-
tirmenin pek de makul bir tarafi bulunmamaktadir. Zira
Kur’an’da gegen Stinnetullah kavrami, “tabiatin kanunlarr”
anlaminda degil, Allah’in evren ve tarih igerisindeki davra-
nis biciminin adidir. Bir bagka ifadeyle Siinnetullah, Allah’in
insan, toplum, tarih ve zamana yo6nelik degismez yasalarini
ifade eder. Yiice Allah bu gesit ifadelerle tarih boyunca mey-
dana gelen toplumsal olaylarin kendiliginden ve tesadiif eseri
meydana gelmedigine, aksine belirli kanunlar dahilinde ger-
ceklestigine ve bu konuda insanlara ahdinin bulunduguna
dikkat ¢ekmek ister. Buna gore tarih igerisinde toplumlarin
yasadiklari ilerlemeler, gerilemeler, helak olmalar gibi biitiin
olaylar gelisiglizel bir sekilde degil, evrensel ilahi kanunlar

dahilinde meydana gelmistir.*

83 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 11/192; Abduh, Risdletii’t-Tevhid, 82.

84 W.GWYNNE, Rosalind, Thmal Edilen Siinnet: Siinnetullah (Tanrr'nin Siin-
neti), gev. Mustafa Sentiirk, Dokuz Eyliil ULED, sayt: 30, 2009, 199-208;
Abdulbaki Giines, Kurdnda Siinnetullah ve Toplumlarin Cokiis Nedenleri,
Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2005, c. 5, say1. 1, 2005, 61-93.
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Ayrica Stinnetullahin, evrensel ve degismez 6zellige sa-
hip olmasi, onu tabiat kanunlarina indirgeyerek anlamlan-
dirmaya engel teskil eder. Zira Kur’an’in bazi ayetlerinde,
Stinnetulahin degisebilirliginin miimkiin olmadig1 agik bir
sekilde beyan edilirken bazi ayetlerinde de tabiat yasalarinin
degisebilirligine isaret edilmistir. S6zgelimi atesin, tabiat iti-
bariyle yakma 6zelligine sahip oldugu diisiiniilse de Hz. 1b-
rahim’i yakmadigini Kur’an haber vermektedir.*> Bu durum,
tabiat kanunu olarak kabul edilen yasalarin degisebilecegini
gostermektedir.®® Yeri gelmisken, “evrenin kanunlar1” olarak
bilinen kurallarin, belirli alg1 gruplar tarafindan formiilles-
tirildigini belirtmekte fayda var. Esya (varliklar ve nesneler)
ve hadiselerin davranis ve goriiniislerini tanimlayan bu ka-
nunlarin, ilahi ya da dini bir bilgiye dayanmay1p insanlar ta-
rafindan konuldugunu unutmamak gerekir.*” Nitekim Isaac
Newton tarafindan ileri siiriilen bazi yasalar yaklasik iki asir
gegerliligini siirdiirse de Albert Einstein’in yeni icatlariyla yasa
olarak kabul edilen bir¢ok konuya siipheyle bakilmaya bas-
lanmistir.*® Bu nedenle evrenin kanunlar: olarak bilinen ya-
salar maddenin kendi yapisindan kaynaklanan bagimsiz bir
glic ya da bir zorunluluk degildir. Bu durumda Kur’ani bir
ifade olarak Stinnetullahi evrenin yasalarina irca ederek on-

larla sinirlandirmak dogru bir yaklasim olmayacaktir.®

85 el-Enbiya 21/69.

86 Omer Ozsoy, Siinnetullah -Bir Kurén Ifadesinin Kavramlasmasi-, 2. Baski,
Fecr Yay., Ankara 1999, 65, 77, 129.

87 Muhhittin Bahgeci, Mucizenin imkani ve Tabiat Kanunlarinin Zorunsuzlu-
gu, Erciyes ULED, cilt:1, sayt: 1, 1983, 167-177.

88 Siileyman Hayri Bolay, Zorunsuzluk Doktrininde Tabiat Kanunlarinin Ma-
hiyeti Yeri ve Onemi, Islam Ilimleri Enstitiisii Dergisi, say:5, 1982, 167-185.

89 Sehmus Demir, Kurdn'in Yeniden Yorumlanmast, 66.
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4. Mucize ve Akil

Abduh, mucize ile ilgili diisiincelerini sistematik sayila-
bilecek bir gerceveye oturtamamuistir. O, teorik olarak mu-
cizenin meydana gelmesinin miimkiin oldugunu kabul etse
de pratikte onu islevi olmayan bir olgu olarak goriir.”® Ab-
duh’a gore peygamberler, akillari dehsete diisiiriip dillerin tu-
tulmasina sebep olacak mucizeler ortaya koymazlar. Aksine
onlar, aklt muhatap alirlar ve aklin islevselligine zarar vere-
bilecek girisimlerde bulunmazlar.”® Bu durumda aklin dii-
slinme yetenegini arka plana attiracak seviyede mucizelerin
vuku buldugunu diisiinmek, akli muhatap alan ve durmadan
onu canli tutmaya ¢alisan Kur’an’in temel yapisiyla hicbir se-
kilde bagdasmaz.*>

Abduh’un mucize ile ilgili diistincelerinde, Hiristiyanlik-
taki din ile bilim adamlar1 arasinda ¢atigmaya sebep olan mu-
cize anlayisinin etkisi de vardir. Bilindigi tizere Hiristiyanlik
geleneginde harikulade sayilan bir¢ok hadise, hissi mucize ola-
rak inang konulari arasinda yer almis ve bu durum bilim ile
din ¢atigmasinda mucize konusunun siirekli 6n planda kal-
masina sebep olmustur.”® Zira mucizeler, Tanrinin kendi koy-
dugu yasalarla ¢elismesi ve bu nedenle insanlik tarihine bir
miidahalesi olarak ifade edilmistir.”* Ozellikle Aydinlanma

doénemi filozoflar bilimin dniinde engel olarak gordiiklerinden

90 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 11/192; Abduh, el-Islam ve'n-Nasrdniyye, 72.

91 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 11/192, 11/202.

92  Abduh, el-Islam ve'n-Nasrdniyye, 60.

93 Mark Chalil Bodenstein, Hiristiyanlikta Mucize, ¢ev. Hureyra Kam ve Ser-
dar Gumiis, Din Dilinde Mucize, 2015, 89-94.

94 David Hume, Insanin Anlam Yetisi Uzerine Bir Sorusturma, gev. Orug Aru-
oba, Hacettepe Universitesi Yay., Ankara 1976, 93; Ahmet Erhan $ekerci,
Gazzali ve David Humeda Nedensellik ve Mucize, Atak Matbaacilik, Istan-
bul 2011, 182.
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ve doga yasalarina aykir1 bulduklarindan s6z konusu mucize-
leri ya inkar etmisler ya da tabiat kanunlar1 olarak kabul et-

tikleri yasalarla uzlastirmaya ¢aligmislardir.*

Abduh da Islam™ elestiren Batili ilim adamlarina kars1 Hi-
ristiyan dininin mucizelerden beslendigine dikkat ¢cekerek sun-
lar1 ifade eder: “Hiristiyanlikta oncelikli, en temel ve en giiglii
kabul edilen ilke hissi mucizelerdir. Incilleri okudugunuzda,
Mesih’in kendi niibiivvetini tasdik edici mahiyette hissi muci-
zelerden bagska bir seyi delil gostermedigini goriirsiiniiz. Incil-
lerde mucizelerden o kadar ¢ok bahsedilmis ki yazilanlar bir
araya getirilse serh kabilinde bir eser gibi olurlar. Matta Incili-
nin 10. ve diger bablarinda da goriilecegi iizere Mesih, soz ko-
nusu o kadar mucizenin izharini, dini inancin sithhatine dair
kendisinden sonra gelenlere ve havarilerine temel bir umde ola-
rak takdim etmistir. Ayrica bu dinin ilk donem temsilcilerinin
dine dair goriis ve diisiincelerini arastirdiginizda inancin sih-
hatine yonelik en agik delillerin hissi mucizelerden olustugunu
goriirsiiniiz. Oysa olaganiistii kabul edilen hadiselerin evren

yasalarina aykiriliklar: apagik ortadadir.”

Buna karsi Abduh, Islam’in ikna etme yontemi igeri-
sinde hissi mucize inancinin yer alamayacagini ihsas ederek
sunlar1 ifade eder: “Isldm ise insanlar: Allah’a ve onun birli-
gine iman etmeye davet ederken insan fitrat: ve diisiincesiyle
uyumlu akli delillerden baska hi¢bir seye dayanmamistir. Ola-
ganiistii hadiselerle kimseyi dehsete diisiirmemis, alisilmadik

seylerle kimsenin goziinii 6rtmemis, semavi afetlerle kimsenin

95  Sehmus Demir, Mitoloji Kuran Kissalar: ve Tarihi Gergeklik, Beyan Yay., Is-
tanbul 2003, 49.
96 Abduh, el-Islam ve'n-Nasrdniyye, 29-30.
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dilinin tutulmasina yol agmamas ve ilahi bir sayha ile kimse-

nin Ozgiirce diisiinmesine engel olmamustir.””’

Abduh, mucize inanci iizerinden Hiristiyan dinini elegti-
rirken bu hususta kendisiyle ¢elismeme kaygisindan olsa ge-
rek Islam diisiince tarihindeki miifessirler tarafindan mucize
olarak kabul edilen bir¢ok hadise i¢in rasyonalist sayilabile-
cek bir kavramsal alan olusturmaya ¢aligmistir. Hatta o, Spi-
noza'nin Batr' da mucizelerle ilgili yaptig1, Kutsal Kitap’ta an-
latilan mucizelerle tabiat kanunlarini uzlastirma ¢abasinin
bir benzerini Dogu’da yapmaya ¢alismistir. Spinoza, evrenin
degistirilemez sabit bir rotasinin oldugunu, bu rotaya aykiri
harikulade bir seyin meydana gelmesinin miimkiin olmadi-
gin1 belirterek mucizenin bu rotada yer almasinin miimkiin
olmadigini savunmugstur. Ona gore Tanrinin, mucize deni-
len hadiselerle insanlik tarihine miidahale etmesi, daha once
belirledigi bir sistem hakkinda fikir degistirmesi demektir
ki bu, hem akla hem de Tanrinin dogasina aykir1 bir durum-
dur. Kutsal kitapta bahsi gecen hadiseler, tabiat kanunlar:
dahilinde meydana gelmis olaylardir. Mucize olarak adlan-
dirilan her ne varsa bunlar, Tanri tarafindan sebep-sonug ilis-
kisi igerisinde meydana getirilmislerdir. Sayet tabiat kanun-
larina aykir1 olarak kabul edilen hadiseler varsa bilinmelidir
ki bunlar, asli olmayan ve tamamen insanlar tarafindan uy-

durulmus olaylardir.’®

Spinoza’nin bu disiincelerinin bir kismi: M. Abduh tara-
findan da benimsenmistir. O, bir taraftan Hiristiyanliktaki

mucize sorununun Isldm’da bulunmadigini ortaya koymaya

97  Abduh, el-Islam ve'n-Nasrdniyye, 68.
98 Spinoza, Benedictus Baruch, Etika, ¢ev. Hilmi Ziya Ulken, 4. Baski Dost
Kitabevi Yay., Ankara 2011.
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calisirken diger taraftan Spinoza’nin diisiincelerine uyumlu bir
sekilde mitolojik unsur ve anlamlar icermeyen sahih aklin ve
bilimin onayladig1 bir ilahi metne ulasmay1 hedeflemistir.”* O
da Spinoza gibi tabiat kanunlarina aykiri bir seyin vuku bul-
masinin miimkiin olmadigini, bu nedenle olaganiistii kabilden
kabul edilen hadiselerin ¢ogunun asilsiz rivayetler sayesinde
sonradan dine ilave edildigini diisiinmektedir."” Bu dogrul-
tuda geleneksel anlayista mucize olarak kabul edilen birgok
olay1 ya tevil ederek ya da mecaz, temsil, tasvir gibi yorum
enstriimanlariyla aklin verileriyle uzlagtirmaya ¢aligmisgtir.
Daha da ilging olan1 Abduh, mucize konusunda Islam alimle-
rini, zayif ve asilsiz rivayetleri kullanmak ve Israiliyat’tan ya-
rarlanmakla suglay1p onlari sert bir sekilde elestirmesine rag-
men s6z konusu mucizeleri degerlendirirken kendisi de ayni
yonteme basvurmustur.”” Bu duruma dikkat ¢eken Elmalili
Hamdi Yazir, Abduh’u agir bir sekilde elestirmis ve onu, ken-
dinden rivayetler uydurarak istidlal olusturmak ve iddiasini
rivayetlere syletmekle suglamigtir.'*>

M. Hiiseyin Zehebi de bu konuda Abduh’u ve Resid Riza’y1
tenkit ederken sunlari ifade eder: “Belirtmemiz gerekir ki Me-
nar’in sahipleri, tefsirlerinde Israili bilgilerle Allah’in kitabini
agikladiklar: icin miifessirleri siddetli bir sekilde kinamala-
rina ragmen kendileri de soz konusu bilgilerle Allah’in ayet-
lerini agiklamiglardir. Yan sira Kur’anin miibhematini tefsir
ederlerken Kitabi Mukaddes’ten azimsanmayacak derecede ha-
berler ve bilgilere bagvurmuglardir. Oysa Isrdiliyat tutkunlarini

99 M. Zeki Iscan, Muhammed Abdulun Niibiivvet Goriisii, 53-54.

100 Abdubh, el-Islam ve'n-Nasraniyye, 60.

101 Hacer Muhammed Ahmed, Menhecu Tefsiri’l-Mendr fi't-Tefsir, (Yayimlan-
mamig Doktora Tezi), Camiatu’l-Hartam, 2004, 103.

102 Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kurén Dili, Eser Nesriyat ve
Dagitim, Istanbul 1982, 9/6129-6135.
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elestirenlere yakisan kendilerinin de Israili bilgilerden kagin-
malariydi”'®

Daha once de belirttigimiz tizere Abduh, mucizenin im-
kanindan bahseder. Buna ilaveten o, Hz. Peygamberden 6n-
ceki peygamberlerin, hissi mucizeler gostermis olabilecekle-
rine de ihtimal verir. Ancak bu, Abduh’un, mucizeleri kati
bir sekilde kabul ettigine dair yeterli bir gerekge sayilamaz.
Zira yukarida gecen bilgilerden de anlasilacag: gibi Abduh,
tabiatiistii olaylari, evrenin yasalarina aykir1 gordiigiinden
bu tiir olaylarin vuku bulmus olma ihtimalini disiik bulur.
Daha da &tesi o, mucizenin reddinin iman a¢isindan Miislii-
manlara herhangi bir sorumluluk olusturmayacagini'®* ifade
ederek kendisinin mucizeye inanmak gibi bir zorunlulugu-
nun bulunmadigina dikkat ¢ekmistir.

Ayrica M. Abduh, mucizenin vuku bulmus olma ihti-
malinin bulundugunu ifade etse de bu diisiincesini destek-
leyici nitelikte somut bir 6rnek ortaya koymamuistir. Aksine,
Kur’an’da yer alan ve geleneksel Siinni anlayista mucize ola-
rak kabul edilen Hz. Ibrahim, Hz. Musa, Hz. Meryem ve Hz.
Peygamber’e ait mucizeleri akilc1 bir yaklagimla ele alir ve ak-
lin verileriyle uyumlu hale getirir.'”” Abduh’a gore dini hari-
kulade seylerle onanmaya ¢alismak dogru bir yaklasim tarzi
olarak kabul edilmez. Aksi halde fikir ve diisiincelerin ikinci

plana atildig1 bir durum s6z konusu olacaktir.'

M. Abduh sadece mucizeyi degil vahyi de akilci bir yakla-
simla degerlendirir. O, vahyi; “peygamberin, bir arac1 vasitasiyla

103 Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, Mektebetu Vehbe,
Kahire, 2/432.

104 Abdubh, el-Islam ve'n-Nasrdniyye, 30-41.

105 Resid Ruizd, Tefsiru’l-Mendr, 3/47-48; 4/11-112; 9/561.

106 Abduh, Risdletu’t-Tevhid, 19-20.
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ya da araci olmaksizin kalbinde sezdigi irfan” olarak tanim-
lar. Ona gore vahyin aracili olmasi melek ya da bagka bir var-
lik vasitasiyla degil, peygamberin, kalbinde hissettigi sestir.

Aracisiz olmast ise dogrudan hissetmesidir.'””

Anlasildig tizere M. Abduh, geleneksel anlayistan farkli
olarak vahyin, bir melek (Hz. Cebrail) tarafindan indirilme-
digini diisiintir. O, Bat1 tarzi tarihselcilik bakimindan vahyi;
peygamberin nefsinde bilkuvve seklinde bulunup, olaylarin
akigina gore disariya intikal eden bir olgu olarak goriir.'*®
Béylece M. Abduh’a gore vahyin meydana gelmesinde olaga-
niistii gibi bir durum s6z konusu degildir. Bu yaklasimi sert
bir sekilde elestiren Mustafa Sabri Efendi, M. Abduh’u ke-
lime oyunu/s6z hilesi yapmakla itham eder. M. Sabri’ye gore
M. Abduh, vahyin taniminda kullandig1 “irfan” sézctigiinden
hareketle vahyin tabii bir durum oldugunu; bir baska ifadeyle
vahyi, insanin alg1 ve fikri eylemlerinden kaynakli suurlu bir
sekilde ortaya ¢ikmis bir olgu olarak ifade etmek istemistir.
Ayrica vahiy sezgilerden olusan bir durum ise Peygamber,
nebi oldugunu nerden bilecek ve dogru bir is yaptigini nasil
anlayacaktir? Insanlar vahiy ile ilhami birbirinden nasil ayirt
edecekler?'” Benzer bir elestiri getiren Fehd b. Abdirrahman
er-Rimi, M. Abduh’un vahiy taniminin Islami olmadigini be-
lirtmektedir. Zira bazi insanlar, nefislerinde beliren sezgilerin
Allah’tan geldigine inanmaktadir. Bu durumda risaleti tespit

etmek zor olacaktir. er-Riimi’ye gore vahyin meydana geldigi

107 Abdubh, Risaletu’t-Tevhid, 102.

108 Abduh, Risaletu’t-Tevhid, 102-103; Bedri Gencer, Islamda Modernlesme,
Dogubat1 Yay, T.y., 38.

109 Mustafa Sabri, Mevkifu’l-Akl ve'l-Im ve'l-Alem min Rabbi’l-Alemin, ve 1ba-
dihi’l-Miirselin, Daru ihyéi’t—Turési’l—Arabi, Beyrat 1981, 4/41-42.
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yer kalp degil Allah katidir. Aksini iddia edenler, miistesrik-

lerin diisiincelerinden etkilenmislerdir.'

5. Mucize ile Tlgili Ornekler

Abduh, Kur’an’da zikredilen ve geleneksel anlayista mu-
cize olarak kabul edilen hadiselerin bir kism1 hakkinda dii-
stincelerini ifade eder ve bunlar1 akilc1 bir yaklasimla ayn1
yontem dogrultusunda degerlendirir. Dolayisiyla onun, mu-
cize konusuna pratik a¢idan yaklasim seklini ve Kur’an pa-
sajlarini yorumlayis bicimini bir iki 6rnekle ele almak yeterli
olacaktir. Sozgelimi, Bedir savasinda yasananlarla ilgili dii-
siincelerini Al-i Imran 123-124. ayetleri ile Enfal Saresi 9-10.

ayetlerinin tefsirinde ifade etmektedir.
Al-i Imran 123-124. ayetlerinde sdyle buyurulmaktadir:

“Nitekim siz Bedir’de zayif durumda iken Allah size yar-
dim etti... O vakit sen miiminlere; Rabbinizin, indirilmis ii¢ bin

melek ile size yardim etmesi yetmez mi? diyordun.”
Enfal Stresi 9-10. ayetlerinde ise sdyle buyurulmaktadir:

“Siz Rabbinizden yardim istiyordunuz, O da ‘Ben size bir-
biri ardinca bin melekle yardim edecegim’ diye duanizi kabul
buyurmustu. Allah bunu, sirf size bir miijde olsun ve bununla
kalbiniz yatissin diye yapmist.”

Bu iki ayette Bedir savasinda Miisliimanlarin, diismanla-
rina gore zayif durumda olduklar1 ve Allah Teala’nin, onlara
yardimci olmak iizere {i¢ bin melek indirdigi ifade edilmekte-
dir."! Klasik tefsirlerimizde Bedir’de meleklerin bizzat yeryti-

110 er-Rami, Fehd b. Abdirrahman, Menhecu’l-Medreseti’l-Akliyyeti’l-Hadise
fit-Tefsir, Y. y., Riyad, 1983, 486-490.

111 Bedir muharebesi, hicretten sonra Miladi 624 yilinda Hz. Peygamberin ko-
mutasindaki Miisliimanlar ile misrikler arasinda meydana gelmistir. Miis-
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ziine inip Misliimanlara yardim ettigi ve bu yardim sayesinde

Miisliimanlarin savastan galip ayrildiklar1 belirtilmektedir."?

Abdubh ise geleneksel anlayistan tamamen farkli olarak me-
seleyi, akilc1 bir yaklasimla ele almis ve Bedir savaginda me-
leklerin yerytiziine inip miisriklere kars1 Miislimanlarla bir-
likte savagsmadigini, sadece Allah ve onun Restlii, zafer elde
etmeleri i¢in Miislimanlar1 motive ederek onlar1 manevi ve
moral bakimdan destekledigini ifade etmektedir.'® Abduh’a
gore meleklerin bizzat yerytiziine indigi diisiincesi, Kur’an
ifadelerinin lafzi anlamlarindan hareketle ortaya ¢ikmistir
ki boyle bir diisiince dogru degildir."*

Her firsatta dogru ve ¢agdas bir tefsir i¢in 6nceki mii-
fessirlerin goriisiine miiracaat edilmemesini tavsiye eden ve
hatta ayetleri tefsir ederken miimkiin mertebe 6nceki tefsir-
lerden yararlanmadigini ifade eden Abduh yukaridaki ayetleri

limanlar, yetmis dérdiit Muhacirden, iki yiiz bir kisi de Ensardan olmak
tizere toplamda 305 kisi idi. Silah ve binek agisindan ¢ok zayif durumda
olan Miisliimanlar, ellerinde yetmis deve ve iki adet at bulunuyordu. Buna
kars1 Miigrikler, Ebti Stifyan’in girisimiyle Kureys kabilesinin biitiin kolla-
rindan yaklasik 1000 kisi Ebai Cehil kumandasinda bir araya geldi. Miigrik
ordusunda yaklagik 700 deve ve 100 adet de at vardu. Islam ordusu ile miis-
riklerin ordusu, Medine’nin yaklagik 160 km. kadar giineybatisinda bulu-
nan Bedir isimli yerde kars: karsiya geldi. Miisliimanlar, kendilerinden ti¢
kat ve binek mithimmat bakimindan ¢ok daha giiclii olan miisriklere karsi
zaferle ayrildilar. Bu savagta Misliimanlar on dért sehit verirken, misrikler
Ebt Cehil gibi ileri gelenlerin de igerisinde bulundugu 70 kadar kayip verdi
ve 70 de esir birakti. Miisliimanlar, zayif olduklar: halde {i¢ bin melekle des-
teklendigi yukarida aktardigimiz ayetlerde agik¢a ifade edilmektedir. (Ta-
beri, Muhammed b. Cerir, Tarihu’t-Taberi Tarihu'r-Rusul ve’l-Miiliik, Da-
ru't-Turas, thk. Muhammed Ebuw’l-Fadl ibrahim, Beyrtt 1967, 2/477-479).

112 Mukétil b. Stileyman, Tefsiru Mukdtil b. Stileyman, thk. Abdullah Mahmat
Sehhate, Daru Thyai’t-Turés, Beyriit 1423, 2/102; Taberi, Muhammed b.
Cerir, Tefsiru’t-Taberi: Cami‘u’l-Beyan an Tevili Ayi’l-Kuran, thk: Abdullah
b. Abdilmubhsin et-Turki, Daru Hecr, 2001, 11/58.

113 Resid Rizd, Tefsiru’l-Mendr, 4/91-95, 9/506.

114 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 4/92.
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yorumlarken, Razi’nin tefsirinde gecen el-Assam’in goriis-
lerine dayanmuigstir. ''* Razi'nin aktardigina gore Ebti Bekir
el-Assam, meleklerin bilfiil yerytiziine inerek savagmis ola-
bilecekleri goriisii kabul etmemektedir. O, bir melegin diinya
diizenini bozmaya giicii yetecekken binlerce melegin indiril-
mesini manasiz bulmaktadir. Nitekim Lt kavmi ve digerleri
sadece Hz. Cebrail tarafindan helak edilmistir. Hem binlerce
melek savasa katilmigsa Miisliimanlarin savagmasina da ge-
rek kalmazdi. Ayrica Melekler savasa katilmislarsa ya insan
sekline ya da bagka bir sekle biiriinerek Miislimanlarin sa-
finda yer almiglardir. Insan geklinde goziikmiislerse Restliil-
lah’in askerlerinin saylslnln 1"1@ bin ve daha fazla olmasi gere-
kecektir ki bu, V‘@“&\ (,.Q.\.aj ”/“Sizi de onlarin goziinde
az gosteriyordu” (Enfal 8/44) ayetin anlami ile ¢elismektedir.
Yok eger, baska bir surete girmislerse insanlarin, cinleri gor-
diiklerinde onlardan korktuklar: gibi meleklerden de kork-
malar1 gerekecekti. Oysa bu yonde herhangi bir nakil bu-
lunmamaktadir. Melekler, savasa istirak etmislerse kelleleri
ucurduklary, karinlari destikleri ve miisrikleri atlarindan di-
stirdiiklerinde orada bulunanlarin bu duruma sahitlik etmesi
gerekmez miydi?"'

Anlagildig tizere Ebubekir el-Asamm, Bedir savaginda
yasanmis olaylarin higbirisinin mucize tarzinda gercekles-
tigini kabul etmez. O, konu ile ilgili diisiincelerini serdeder-
ken tamamen akli bir yontem takip etmis ve mucizeye dair
iddialar1 akli delillerle ¢iiriitmeye ¢alismistir. Abduh da el-A-
samm’in bu disiincelerine katilmakla birlikte Miisliimanla-
rin savasi kazanmasini mantik cercevesi icerisinde izah eder.

115 Resid Rizd, Tefsiru’l-Mendr 4/93.
116 Razi, Fahreddin, Mefatihu’l-Gayb: et-Tefsiru’l-Kebir, 3. Baski, Daru ih-
yai’'t-Turasi’l-Arabi, Beyrat 1420, 8/351-352.
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Ona gore Misliimanlar hem sayica hem de mithimmat ba-
kimindan diismandan ¢ok daha az olsalar da imanin ver-
digi giicle savasi kazanmiglardir. Onlar, bu savasta Allah’tan
baska hicbir seye dayanmamislardir. Savasin ne baginda ne
de ortasinda Allah’in dinini ayakta tutmaktan ve Allah’in
peygamberini korumaktan bagka bir diisiinceleri olmamis-
tir. Savasa baslarken 6liimii goze aldiklar: i¢in zafer elde et-
tiler. Uhud savasinda ise ayn1 hassasiyeti tasimadiklarindan

galip ayrilmadilar.'”’

Hem Ebubekir el-Asamm’in hem de Muhammed Ab-
duh’un ortaya attig1 delillere karsi, akli ve nakli deliller getir-
mek miimkiindiir. Ancak akli delillere kars1 akli deliller getir-
menin, sonu gelmez bir teselsiile sebebiyet verecegi de agiktur.
Sozgelimi bir melegin yeryiiziiniin diizenini bozmaya giiciiniin
yettigine dair diisiinceye, Nicholas Malebranche’nin “Allah’a
en yakin olan mukarrebin melekler toplanip bir agacin yapra-
gin1 kimildatmak isteseler, Allah’in izni olmadan hareket et-
tiremezler” ifadesiyle karsilik vermek miimkiindiir."® Kald1 ki
meleklerin bir isi yapip yapmamasi Allah’in iznine bagli iken
ve hangi yeteneklere sahip olup olmadiklari, Allah’in emirle-
rini tek baglarina mi, grup halinde mi yerine getirdikleri hu-
susunda hicbir fikir sahibi degilken bir melegin diinya diize-
nini bozabilecek yetenekte oldugunu diisiinmek dogru degildir.
Kanaatimizce buradaki delilleri ayr1 ayr1 irdelemekten ziyade
delil sahiplerinin mucizeye bakiglar: tizerinde durmak daha
isabetli olacaktir. Ingiliz Filozof Stuart Mill’in (6. 1873) de be-
lirttigi {izere dogaiistii olaylara inanmayan ve tabiat kanun-

larina miidahaleyi dogru bulmayan kimselerden harikulade

117 Resid Rizd, Tefsiru’l-Mendr, 4/94.
118 Mustafa Sabri, Mevkifu’l-Akl, 4/26.
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kabul edilen mucizeleri kabul etmeleri beklenilemez. Aksine

onlardan, mucizelerin aklilestirilmesi beklenir.'

Bir baska 6rnek ise Bakara Stresi 260. ayeti ile ilgilidir.
Ayette soyle buyurulmaktadir:

“Ibrahim de bir vakit: ‘Rabbim, dliileri nasil diriltecegini
bana goster!” demisti. Allah; Yoksa Inanmadin mi?’ dedi, Ib-
rahim: ‘Elbette inandim, lakin kalbim kuvvet bulsun diye bunu
istiyorum dedi. Allah ona: ‘O halde kuslardan dordiinii tut, on-
lar1 kendine cek (kendine alistir), sonra kesip her dagin basina
onlardan bir par¢a koy. Sonra da onlar: kendine ¢agir; kosa-
rak sana gelecekler. Bil ki, Allah daima iistiin, hiikiim ve hik-
met sahibidir” dedi.”

Tefsirlerimizde Hz. [brahim’in yakin bir bilgi sahibi olmak
icin Allah Teald’dan ikinci bir defa canlilar1 nasil yarattigini/
dirilttigini sormasina sebep olan olay soyle anlatilir: Hz. Ib-
rahim (a.s) bir giin yolda yiiriirken yirtic1 kuslar ve hayvan-
larca pargalara boliinmiis bir hayvan oliisiine denk gelip dii-
stincelere dalmis ve “Allah’im biliyorum, ne kadar canli varsa
hepsini dirilteceksin, fakat bu isi nasil yapacagini gérmek isti-
yorum!” diye Allah’a yalvarmis. Allah’in emri dogrultusunda
dort kus -ki rivayetlerde bu dort kusun giivercin, tavus, ho-
roz ve karga oldugu aktarilir- almis, bunlar: kesip parcalara
bolmiis, her parcay1 gotiiriip ayr1 ayr1 daglarin basina birak-
mis, sonra parcalari kendisine ¢agirmistir. Dagilan pargalar
Allah’in kudretiyle bir araya toplanip can bulmuslar ve ko-

sarak Hz. Ibrahim’e gelmisler.>°

119 Mustafa Sabri, Mevkifu’l-Akl, 4/26.

120 Mukatil b. Stilleyman, Tefsiru Mukatil, 1/217; Taberi, Cami‘w’l-Beydn, 4/624-
625; Ibn Ebi Hatim, Eb Muhammed, Tefsirw’l-Kurani’l-Azim, thk. Esad
Muhammed et-Tib, Mektebetu Nizar Mustafa el-Biz, Suudi Arabistan
1419, 2/511.
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Abduh, bu konuyu da geleneksel yaklasimdan farkl: ola-
rak akilc1 bir yaklasimla ele almigtir. O, kuslarin pargalan-
diktan sonra tepelere birakilip Hz. Ibrahim’in ¢agrisi tizerine
dirilip kendilerine geldigi goriisii cumhura nispet eder ve bu
goriisii, Razi’nin tefsirinde gegen Ebi Miislim el-Isfehani’nin

goriislerine dayanarak reddeder.”!

Razi’nin aktardigina gore Ebt Miislim, cumhurun, kugla-
rin 6nce kesilip sonra diriltildigi gortisiini siddetli bir sekilde
reddeder. Ebti Miislim ayette, kuslarin parcalara boliiniip tepe-
lere birakildiktan sonra Hz. Ibrahim’in ¢agrisi iizerine diril-
melerinden degil, kuslarin 6nce alistirilip, sonra ugurulmasi
ve tekrardan Hz. Ibrahim’e gelmelerinden séz edildigini ifade
eder.'”? Belirtmemiz gerekir ki Ebti Miislim ile cumhur ule-
mas1 arasindaki goriig ihtilafi “%,a }.fa_';” ifadesinin anlamu tize-
rinden ortaya ¢ikmistir. Cumhur, mezkar ifadeyi “kesip par-
calamak” anlaminda yorumlarken Ebti Miislim “alistirmak,
egitmek, meyletmek” gibi anlamlarda agiklar. Ebtt Miislim,
cumhurun goriisiinii reddederken su gerekgeleri 6ne siirer:

«wo 2

o Y2 }."4;” ifadesi, ilk donem liigat kaynaklarimizda
“kesip par¢alama” anlaminda degil, “meyletme, alis-
tirma, egitme” gibi anlamlarda agiklanmigtir. Ayette
de kesip parcalama anlamina delalet eden herhangi
bir ifade ya da bir karine bulunmamaktadir. Dolayi-
styla ayetin anlamina kesip par¢alama manasini ilave
etmek dogru degildir.

+ Sayet “*a3.2s” ifadesinden kasit parcalamak olmus
olsayd1 devaminda giL:Si’ ifadesi gelmezdi. Ciinkii

121 Resid, Ruzé, Tefsiru’l-Mendr, 3/47-48.
122 Rézi, Mefatihu’l-Gayb, 7/37-38; Resid, Riza, Tefsiru’l-Mendr, 3/47-48.
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alistirma anlaminda olan bir ifade ancak harfi cer ila

ile kullanilabilir.

. Jé.és\ ifadesindeki zamir, kuslarin pargalarindan
degil kuslarin kendisinden kinayedir. Bu da “?,» J.Ja.s’
nin pargalama anlamini ifade etmedigini gosterir.'*

M. Abduh, Ebtt Miislim ile cumhurun goriisiini karsilas-

tirdiktan sonra Ebti Miislim’in goriisiiniin daha isabetli oldu-
gunu ifade emektedir. Abduh’a gére konu tamamen hidayetle
alakali olup mucizevi bir durumla ilgisi bulunmamaktadir.
Ancak cumhur ulemasi, sahih olmayan rivayetlere istinaden

konuyu mucizeyle iliskilendirmistir.'*

Ebt Miislim ve M. Abduh’un iddiasinin aksine F,a }Ja/é”
ifadesinin kok kelimesi ilk donem kaynaklarimizda hem “kesip
parcalama” hem de “alistirma, egitme” anlaminda ge¢mekte-
dir.'"” Ancak belirtmemiz gerekir ki cumhur ulemasi, sadece
bu kelimeden hareketle degil, ayetin biitiinliigiint goz 6niinde
bulundurarak kuslarin kesilip parcalandigini ileri siirmiis-
tiir. Ozellikle ayette geen “I2 33 ‘¢oe J= JS u‘l"’ Jav-\ ‘i.%”
“sonra her dagin basina onlardan bir parca koy” ifadesi, kus-
larin kesilip parcalandigina dair 6nemli bir delil olarak kul-

lanilmigtir.”*® Bununla birlikte ayette, Ebti Miislim’in, kusla-

123 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 7/37-38; Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 3/47-48.
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Ahmed, Tehzibu’l-Luga, thk. Muhammed Mur'ib, Daru Ihyai’t-Turasi’l-A-
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Nehde, Kahire 1997, 1/601.
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rin ugurulduguna dair goriisiine dalalet edebilecek bir karine

bulunmamaktadir.

6. Degerlendirme

Batr'da meydana gelen bir dizi doniistimlerin sebep oldugu
kimlik bunalimlarinin, en esasli bigimiyle goriildiigii toplum-
lardan biri de 19. yiizyildaki Islam toplumudur. Bu dénemde
Baty, bilim, teknoloji, ekonomi gibi alanlarda elde ettigi giicle
biitiin diinyay etkisi altina almis ve Islam iilkelerinin bityiik
bir kismini somiirge haline getirmisti. Boylece uzun bir siire
tistiinliikk payesini elinde bulunduran Islam toplumu, Batt
kargisinda zayif ve giigsiiz diismekle birlikte Islam’in terak-
kiye mani, akli ve bilimi 6teleyen bir din oldugu iddialariyla
kars1 karsiya kalmisti. Buna karst Miisliiman ilim adamlari,
bir taraftan Bat1 kargisinda dinlerini savunmaya calisirken
diger taraftan Islimi 1slah ve tecdit faaliyetlerini baglatmis
oluyorlardi. 19. yiizyildaki gelismeler goz 6niinde bulundu-
ruldugunda, bu donemde yenilik¢i kimlikleriyle ortaya ¢ik-
mis Miisliman din adamlarinin fikirlerini sosyal ve siyasal
gelismelerden bagimsiz bir sekilde degerlendirmek dogru bir
yaklagim olmayacaktir.

Batrnin modern donemdeki etkisinden kurtulmak ve Miis-
limanlar1 bulunduklari sikintili durumdan kurtarmak ama-
cryla gesitli fikri faaliyetler baglatan M. Abduh’un da kendi-
sinden Onceki 1slahat hareketlerinden etkilenmemis olmasi
disiintilemez. Yani sira M. Abdubh, yenilikgi bir bakis ag1-
styla Islim’ miidafaa ederken Batr'da yasanan gelismeleri ve
[slam alemindeki yansimasini da siki bir sekilde takip etti-
gini sdylemek miimkiindiir. Ancak onun yenilik¢i bakis agi-

sinda, ge¢mis kiiltiirel mirasimiz toptan reddedilmedigi gibi
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onu degerlendirip yorumlama ¢abasi sarf edilmeden tiim y6-
niiyle sahiplenilmemistir. Bilakis onun ortaya koydugu yeni-
lik¢i bakis, modern zamanin sartlariyla uyumlu, sorunlarin
¢oziimiine yonelik olacak sekilde Islami ve Batili ideallerle

sentezlenmis eklektik bir yontemde kendisini gostermistir.

Bati'da gerceklesen Ronesans hareketinin bir benzerini Is-
lam diinyasinda da baslatmay1 amaglayan M. Abduh her R6-
nesans yanlis1 gibi tefekkiir ve akli diisiince tizerinde 6nemle
durmugtur. M. Abduh, Islim dininin bir yasam tarz1 oldu-
gunu, bu nedenle akli sinirlayict higbir girisimde bulunama-
yacagini ifade ederek, insana aklini islevsel hale getirmesi ve
evreni tetkik etmesi amaciyla ¢agrida bulunan ve bunun tize-
rinde 1srarli bir durus sergileyen dinin yine Islim oldugunu
vurgulamaktadir. O, ilim ve bilim kargisinda Islim’in, Hiristi-
yanlikta ve diger dinlerde olmadig1 kadar olduk¢a hosgoriiye
sahip oldugunu ahlaki ilkeler dahilinde ortaya koymaya ca-
lismigtir. Ona gore Islam, Hiristiyanlik ve diger dinlerin ak-
sine, Allah’in varligina ve O’nun birligine iman igin her sey-
den once akli diisiinceyi sart kogmus, akil ile nakil arasinda
bir geliski s6z konusu oldugunda akli hitkmiin tercih edilme-
sini dnermis, diinya ve ahiret maslahatini ayni anda degerlen-
dirme yoluna gitmistir. Islam’da vahiy kadar akil da bir hida-
yet kaynag sayilmistir. Bununla birlikte insanlik, akli agidan
yetkin bir diizeye ulastigindan artik onu yonlendirebilecek
yeni bir vahye ihtiyaci kalmamistir. Bu nedenle insan, vah-
yin ortaya koydugu kurallar dahilinde kendi yolunu kendisi
belirleyecek, boylece irade ve fikir 6zgiirliigiiyle insani hu-

susiyet bakimindan kemale erme imkéanina sahip olacaktir.

M. Abduh’un ¢abalari ve faaliyetlerine bakildiginda onun

biitiin gayretinin IslAim ile moderniteyi uzlastirma girisimi
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oldugu goriiliir. Ancak onun bdyle bir diigiincesinin olusu-
munda, Batrnin bilim ve teknoloji alaninda hizli bir asama
kaydetmesi ve Miisliimanlara kars: bir meydan okuma girisi-
minde bulunmasi, bununla birlikte Islam diinyasinin bir ge-
rileme donemi igerisinde olmasi ve Batrnin geldigi seviyeyi
yakalayarak bulunulan vahim durumdan kurtulma, ayrica
meydan okumalara kars1 cevap verme gibi etkenlerin etkili
oldugu ifade edilebilir. Bu meydan okuma girisimi karsisinda
M. Abduh’un tepkisel diisiince ve davranis sergilememesi
psikolojik ve sosyolojik bakimdan miimkiin géziikmemekle
birlikte, ortaya koydugu tepkinin diizeyi ve temellendirilme-
sinde kullandig: delillerin niteligi onun durusunu belirlemede
yardimc1 unsur olarak kabul edilir. S6zgelimi M. Abduh’un
asir1 akil vurgusu ve bazi dini meselelerde aklin sinirini so-
nuna kadar zorlamasi Batrnin meydan okumasina kars1 bir
cevap niteligi de tasir. Bu kapsama onun, melek, seytan, cin
gibi varliklar ile Fil Stiresinde gegen taslar hakkindaki akilci
yaklasimini dahil etmek miimkiindiir. Bu nedenle M. Abdubh,
mucize olayina sebep-sonug bakimindan yaklasarak hissi mu-
cizeleri akla aykir1 bulur. O, Kur’an’da zikredilen ve Islam dii-
stince tarihindeki ¢ogu miifessirler tarafindan mucize olarak
benimsenen olaylari, bir doga hadisesi tarzinda degerlendir-
mekte ve reddinin iman bakimindan Miisliimanlara higbir so-
rumluluk getirmeyecegini ifade etmektedir. Sonug itibariyle
M. Abduh mucizeyi, geleneksel Siinni anlayista kabul edildigi

gibi tabiatiistli bir hadise olarak benimsemez.
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Nahiv Ilminin Aklin Islevselligine Katkis

| SR

Dr. Ogr. Uyesi Zafer AKYUZ!

Varliklar icerisinde en tistiinii insandir. O, akl, iradesi ve
diistinebilmesi ile diger varliklardan ¢ok farklidir. Akl ve dii-
stinme kabiliyeti ile buluslar gerceklestirmis, karsilagtigr me-
selelere ¢6ziim {iretmis ve medeniyetler insa etmistir.

Insanin Allah’in emirleriyle miikellef kilinmasi, onun akilli
bir varlik olmasina hasredilmistir. O, akli sayesinde Allah’in
emirlerini okur, anlar ve uygular. Yaratanina kars1 kulluk va-
zifelerini yerine getirir. Akli olmayanin dinen sorumlu tutul-

mamasinin? sebebi de budur.

Akil kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de fiil formatinda 49 ayette
yer almaktadir. Ayetlerde genellikle akli kullanmanin 6nemine
deginilmektedir.’ Kelimenin fiil formatinda gelmesi, onun ol-

dukga etken, aktif ve dinamik bir yapiya sahip oldugunu

1 Erzincan Binali Yildirim Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Temel islam Bilim-
leri Boliimii, Arap Dili ve Belagati Anabilim Dali, zafer.akyuz@erzincan.
edu.tr

2 Abdurratf el-Miunavi, Feyzii'l-Kadir Serhu’l-Cami‘is-Sagir, (Misir: Mekte-
betir’t-Ticariyyeti’l-Kiibra, 1356), 4/528.

3 Siileyman Hayri Bolay, “Akil’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (1s-
tanbul; TDV Yayinlari, 1989), 2/238.
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gostermektedir.* Bu sebeple ilahi kitapta aklin kendisinden zi-
yade onun yansimasi olan hareket, davranis ve eylemlere yer
verilerek gérevinin ve islevinin neler olduguna dikkat ¢ekil-
mistir.’ Islam alimlerinin de dikkatini celbeden aklin dina-

mik yapisi, onun islevselligine isaret etmektedir.®

Allah’in insana yiikledigi gorev ve sorumluluklarin an-
cak akilla anlagilmasi ve kavranmasi, ona 6nemli bir misyon
yiiklemistir. Akil olmadan ilim, ilim olmadan da islevsel akil
olusmaz. Aklin iglevsel hale gelmesi ve insanin tizerine ytikle-
nen misyonu yerine getirebilmesi i¢in bir¢ok ilim dali ona kat-

kida bulunmustur. Bu ilim dallarindan biri de nahiv ilmidir.

1. Nahiv Kelimesinin Sozliik ve Terim Anlam1

Nahiv kelimesi sozliikte kasit, degistirme, taraf, gibi, miktar,
yon, gesit vb. anlamlara gelir” Nahiv ulemasinin bir¢oguna
gore nahiv kelimesinin anlamlarindan ‘kasit’, bu kelimenin
terim anlamina en uygun olanidir. Ayrica nahiv kelimesinin

etimolojisi de bu anlamdadir.®

4 Ramazan Altintas, Islam Diigiincesinde Islevsel Akil, (Istanbul: Pinar Yayin-
lar1, 2003), 33; Ahmet Vefa Temel, “Arap Dili ve Kur’an-1 Kerim Baglaminda
Akil Kavraminin Analizi”, AIBU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5/10, 126.

5  Temel, “Arap Dili ve Kurtin-1 Kerim Baglaminda Akil Kavraminin Analizi”,
128.

6  Mustafa Sentiirk, Kurin-1 Kerimde Akil Kavrami, (Izmir: Dokuz Eyliil Uni-
versitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yitksek Lisans Tezi, 2002), XIV.

7  Ibn Manziir, Muhammed b. Miikerrem el-Misri, Lisdnu’l- ‘Arab, thk. ‘Ab-
dullah “Aliyyu’l-Kebir-Muhammed Ahmed Hasbullah-Hasim Muhammed
es-Sazeli, (Kahire: Daru'l-Me arif, tsz.), 49/4371; Hasiyetiil'l-Hazari ‘ald
Serhi Tbn-i ‘Akil ala Elfiyet-i Ibn Malik, tsh. Yusuf Muhammed el-Buka?i,
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 2003), 1/15.

8  Ebt Bekr Muhammed b. Hasan b. Diireyd el-Ezdi, Cembheretii’l-Luga, thk.
Remzi Miinir Ba'lebekki, (Beyrut: Daru’l-‘ilmi lil-Melayin, 1987), 1/575;
Ahmed b. Faris b. Zekeriyya el-Kazvini er-Réazi, Mekdyisu’l-Luga, thk. Ab-
dusselam Muhammed Harun, Daru’l-Fikr, 5/403.
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Nahiv ilminin 1stilahi bir¢ok tarifi yapilmistir. Bu tanim-
lardan en meshur olani sudur: “I‘rdb ve insa yoniinden keli-

melerin yapisi kendisiyle bilinen bir ilimdir”?

2. Nahiv ilminin Onemi

Insanligin rehberlik ve hidayet kaynagi Kur’an-1 Kerim
Arapga olarak indirilmistir. Icerdigi ilahi mesaji anlamak onun
dilinin inceliklerini bilmekle miimkiindiir. “Anlayabilesiniz diye
biz onu Arapga bir Kur’dn olarak indirdik.”"° ayeti bu gercegi
aciklamaktadir. Nitekim Hz. Peygamberin “Kur’dn i‘rab edin.
Anlasilmasi zor kelimelerini arastirin.”"' Ve “Arabiyye’nin in-
celiklerini 6grenin. Kur’an irab edin. Ciinkii o Arapgadir.™?
vb. hadisleri konunun 6nemine isaret etmektedir. Hadislerde
gecen “Arabiyye”den maksat ‘eski Arap siirinin kendisiyle ya-
zildig1 edebi Arapga ve Kur’an'in kendisiyle indigi badiye Arap-
casidir’?® “I'rab” ifadesinden kasit ise ‘Kur’dn kiraatinda son-
lar1 nasil okunacagi bilinmeyen kelimelerin arastirilip agikliga
kavusturulmasi’ seklinde agiklanabilir."* Nitekim ashabin ve
tabi“n’un bu alandaki ¢abalari nahiv ilminin 6nemini arttir-

mis ve bu ilmin temellerinin atilmasini saglamistir.””

9  Halid b. Abdullah b. Ebi Bekr Muhammed el-Ciircavi el-Ezheri, Ser-
huw’t-Tasrih ‘ale’t-Tevzih, (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2000), 1/14.

10 el-Yasuf 12/2.

11 Eba ‘Abdilldh Hakim en-Neysaburi, el-Miistedrek ales-Sahihayn, Da-
ru’l—Kﬁtiibi’l—Hmiyye, thk. Muhammed Abdulkadir ‘Ata, (Beyrut: 1990),
2/477; Ebt bekir b. Ebi Seybe, el-Kitabu'l-Musannef fi'l-Ehadisi ve'l-Asdr,
thk. Kemal Yusuf el-Ht, (Riyad: Mektebeti’r-Riisd, 1409), 6/116.

12 Ebi Seybe, el-Kitabu’l-Musannef fi’l-Ehadisi ve'l-Asar, 6/116.

13 Ismail Durmus, “Nahiv”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istan-
bul: TDV Yayinlari, 2006), 32/300.

14 Durmus, “Nahiv”, 32/301.

15 Durmus, “Nahiv”, 32/301.

315



AKIL KiTABI 7
@y

Son ilahi kitabin muhtevasini anlamak icin hadis, tefsir,
kelam, fikih, siyer, akaid, belagat vb. ilim dallar: tesekkiil et-
mistir. Bu ilim dallarinin ana kaynag1 Arapgadir. Sarf, nahiv,
fonetik, garip kelimeler ve lehge farklarini'® kapsayan disip-
lini ifade eden Arapgada en 6nemli unsurlardan biri de Na-
hiv ilmidir.

Nahiv ilmi Kur’an, stinnet, usil, akaid, tefsir ve fikih gibi
uliimu aliyye ve diger ilimlerin kavranilmasi ve anlasilma-
sinda bir alet ilmidir. Zira nahiv ilminin t¢ kismindan biri
olan i‘rdbda kelime sonlarinda harekelerin degismesiyle an-
lam da degismektedir. Mesela (T.JJL>’ =l o) ve (el L
) ciimlelerinde ciimle sonundaki (W) kelimesi nasb ha-
linde ma harfi (L) ma-i taacciibiyye, ref” halinde ise ma harfi
(L) ma-i nefi olur. Birincisinde anlam ‘Halit’in ihsanda bu-
lunmasi ne kadar giizel’ iken, ikincisinde ‘Halit ihsanda bu-
lunmady seklinde birbiriyle zit iki anlam ortaya ¢ikar. Bu iki
misal bile miitekellimin meramini dogu ifade etmesi bakimin-
dan nahiv ilminin 6nemini ortaya koymaktadir. Nitekim Hz.
Omer’in (6. 23/644): “Siinnet ve farzlar: égrendiginiz gibi na-
hiv ilmini de 6greniniz.”” sozii bu konuya isaret etmektedir.

Islam alimleri, eserlerinde basta Kur’an-1 Kerim ve Hz.
Peygamber’in siinneti olmak iizere Islam’in 6ziinii teskil eden
temel kaynaklar1 anlayabilmek icin bir alet ilmi olarak nah-
vin ¢ok iyi derecede 6grenilmesine temas etmislerdir. Kendisi
de bir nahiv 4limi olan Ebu’l-Kasim ez-Zeccaci (6. 337/949)
nahvi 6grenmenin faydasini isaret ederek sunlar: ifade et-

mektedir: “Nahiv ilmini 6grenmenin faydasi nedir? denilirse

16 Durmus, “Nahiv”, 32/300.
17  el-Céahiz, Ebti Osmén, Amr b. Bahr b. Mahbib el-Kenéni, el-Beydn ve’t-Te-
byin, (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hilal,1423), 2/151.
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cevaben sunlar soylenebilir: ‘Nahiv 6¢renmedeki fayda her-
hangi bir yanlshk ve degisiklik yapmaksizin Arapg¢a olarak
dogru bir sekilde merami ifade edebilmektir. Din ve diinya is-
lerinin asli olan Allahin kitabini saglam sekilde 6grenmek, Hz.
Peygamber’in (sav) hadislerini ve manalarimin hakikatini id-
rak etmektir. Bu da ancak i‘rab yoniinden kelimelerin hakkini
vermekle miimkiindiir’ ”'® Nahiv ilmini 6grenmenin ehem-
miyetine binden Ibn Hazm’in (6. 1064) su sozlerini naklet-
mekte fayda miilahaza etmekteyiz. O, bu konuda sunlar: dile
getirmektedir: “Kdfi derecede dili ve nahvi 6grenmek farzdir.
Zira Allah: ‘Istisnasiz her peygamberi kendi kavminin diliyle
gonderdik ki onlara agik agik anlatsin...™ buyurmaktadir.
Kur’an Hz. Peygamber’e (sav) apagik bir Arapga lisan ile indi-
rildi. Bir kimse dili ve nahvi bilmezse Allah’in bize kendisiyle
hitap ettigi ve agikladig1 dininin dilini bilemez. Dininin dilini
bilmeyen dinini bilemez. Kim dinini bilmezse o kisinin dinini
ogrenmesi farzdir. Dolayisiyla yeterli diizeyde o kimsenin dili
ve nahvi 6grenmesi farzdir. Kimin nahvi zayif olursa Kur’an
ve hadisi anlamasi da zayif olur. Kur’an ve hadisi anlamasi

zayif olamin dini de zayif olur.™’

3. Nahiv ilminin Amac1

Yukarida temas edildigi {izere nahiv ilmi tefsir, hadis, ke-

lam, fikih, akaid vb. ali ilimleri saglam bir sekilde anlama ve

18 Ebul-Kasim ez-ZeccAci, el-Izdh fi ‘Tlelin-Nahvi, thk. Mazin el-Miibarek,
(Darun-Nefais, 1979), 95.

19 el-ibrahim 14/4.

20 EbG Muhammed Ali b. Ahmed b. Sad b. Hazm el-Endelusi el-Kurtubi,
Resailii Ibn-i Hazm, thk. Thsan Abbas, (Beyrut: el-Miiessesetir'l-‘Arabiyye,
1981), 3/162.
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kavramanin yani sira diger bazi alet ilimlerini anlamaya da
katkida bulunan alet ilimlerindendir.

Nahiv ilmi, ali ilimleri ve alet ilimlerini 6grenmeye kat-
kida bulunmaya ilaveten dili hatalardan arindirarak dogru bir
sekilde kullanma, dildeki ince manalar1 anlama, kisinin kav-
rayigini ileri diizeye tasimasina paralel olarak aklin islevselli-
gine katkida bulunma gibi temel hedefleri vardir.*!

a. Dili Dogru Kullanma

Dili dogru kullanma olduk¢a 6nemlidir. Bundan maksat
konusma esnasinda lisanini ve kitabette kalemini hatadan ko-
rumaktir. Bu durum ciimlelerin terkibinde kelimelerin ne-
rede ve nasil kullanilacagini 6gretir.** Zira dilin hatalardan
uzak, kelimelerin ve deyimlerin olmasi gereken yerde kulla-
nilmasi kisinin itibarini arttirir, ilim meclislerindeki konu-
munu yiikseltir ve dinleyenler iizerinde tesirini giiglendirir.
Bu konuda soyle denilmistir: “Nahiv, dili bozuk olanin dilini
diizeltir. Kisi dilde hata yapmazsa onun sayginhigini artirir. O,
ilimlerin en yiicesini 6grenmek isterse, bilsin ki bunlarin en yii-
cesi lisant ikamedir.”™

b. Ince Manalar1 Anlamak

Nahiv ilmi alet veya ali ilimleri 6grenmede, onlar1 kav-
ramada, metinlerde anlasilmasi ve gii¢ yerlerin incelikle-
rini kavrayip sentezlemede 6nemli bir yere sahiptir. Bu ko-
nuda Ibn Malik (6. 1274) sunlar ifade etmektedir: “Eger kisi

21 Besir Ahmed Muhammed ed-Dimati, “Devrun-Nahvi fi'l-Binai'l-Ak-
i, Kitabuw’l-Mu’temerid-Diiveli’s-Sani’t-Turdsi’l- Arabi vell-Islami, (Kahire
2018), 237.

22 Abdulalim ibrahim, en-Nahvu'l-Vazifi, (Kahire: Daru’l-Merif, tsz.), Mu-
kaddime.

23 ed-Dimati, “Devru’'n-Nahvi fi’l-Binai'l-Akli”, 237.
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gaflete diisiip anlayisindaki parlakligini kaybetmemisse nahiv
ilmi onun dilini diizeltir. Eger kisi iz’dn sahibi ise ancak nahiv

ilmiyle kapali manalarin agiga ¢ikarilacagini bilir.”*

c. Aklinin Fonksiyonelligini Artirmak ve Daha Islevsel

Hale Getirmek

Nahiv ilmi i¢in konulan bu hedef miitekaddimtn nahiv
alimlerinin aklindan hi¢ ¢ikmamistir. Meramlarini anlat-
mada ve ifadelerindeki farkliliklara ragmen, miitekaddimiin
nahiv alimlerinin eserleri dikkatli bir sekilde tetkik edilirse
bunun dogrulugu goriilecektir. Clinkii nahiv, bagka ilimleri
ogrenmek ve onlari ileri diizeyde anlamak isteyen bir kisiyi
ilmi ve akli yonden hazir hale getirmek i¢in bir aragtir.® Egi-
tim bilimlerinde bir dersi veya konuyu anlamak icin 6gren-
cinin hazir bulunusluk diizeyi ne ise diger ilimleri anlamak
i¢in alet ilmi olarak nahiv ilmini 6grenmek ve onu kavraya-

rak 6grencinin hazir hale gelmesi de odur.

Nahvi 6grenmek isteyen kisinin aklinin islevsel hale gel-
mesini saglayan ve fonksiyonunu arttiran hedefi iki boliim

halinde incelemek miimkiindiir.

4. Arap Nahvinde Aklin Insasina Genel Bakis

Nahve dair eserleri derinlemesine tetkik eden ve bunla-
rin amaglarini tespit eden bir arastirmaci, kisinin dilini sag-
lam bir sekilde 6grenmesi ve ayn1 zamanda dogru diisiine-

bilmesi igin bu eserlerin gereken her seyi kapsadigina kanaat

24 Ibn Malik, Ebti Abdullah Cemaliiddin Muhammed b. Abdullah et-Tai,
Serhu’l-Kdfiye es-Sifiye, thk. Abdulmun’'im Ahmed Heridi, Merkezu’l-Bah-
si’l-1lmi ve 1hyéu’t—Turési’1—1slémi, 1402/1982, 1/155.

25 ed-Dimati, “Devru’'n-Nahvi fi’l-Binai'l- Akli”, 237.
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getirecektir.?® Hz. Omer (6. 23/644): “Arapgay: 6grenin. Ciinkii

o insanmin kisiligini arttirir ve akly gelistirir.”

soziiyle aslinda
Arapganin yapisal bir dil olusunu kastetmistir. Onun bu s6-
ziinde Arapganin aklin islevsel hale gelmesine katk: sagla-
yan bir yapida olduguna isaret vardir. Esasen nahiv 4limleri-
nin nahvin kurallarini-kaideler olusturma, konular1 bablara
ayirma, delillendirme, illetleri izah vb.-insa ederken gosterdik-
leri ¢abalar aklin islevselligine katkida bulunmada en 6nemli
paya sahiptir.?®

Alimler kurallar1 formiile ederken nahiv ilminde bir akil
yiiriitme bicimi olarak kabul edilen kiyastan ¢okga istifade et-
mislerdir. Gramer kurallarinin ¢ogunlugu kiyas yontemiyle
belirlendiginden kiyas veya kiyasi kelimeleri hemen hemen
kaide ya da kaideye uygun anlaminda kullanilmaya baslan-
mustir.” el-Kisainin (6. 189/805) “Nahiv kendisine tabi olunan
kiyastir.°
rekat el-Enbari (6. 577/1181) de nahivde kiyasin reddedilme-

sinin dogru olmadigini ifade etmis, nahvin tamamen kiyas

sozil kiyasin 6nemine isaret etmektedir. Ebu’l-Be-

oldugunu, dolayisiyla kiyas: inkdr edenin nahvi de inkar etti-

gini belirtmistir.* Kiyasin akil yiiriitme bi¢cimi olarak kulla-

26 John Walbridge, God and Logic in Islam, (USA: Cambridge University
Press, 2011), 111-112.

27 Yakt el-Hamevi, Sihdbud-din Eba Abdullah Yéktt b. Abdulah er-Riimi,
Mutemu’l-Udeba (Irsaduw’l-Erib ila Ma'rifeti’l-Edib), thk. Thsan Abbas, (Bey-
rut: Darw’l-Garbi'l-islami, 1993), 1/22; ez-Zebidi, Eb Bekr Muhammed b.
Hasan b. Ubeydullah ez-Zebidi, Tabakatun-Nahviyyin ve’l-Lugaviyyin, thk.
Muhammed Ebuw’l-Fadl ibrahim, Silsiletii Zehairi’l-Arab, 1/13.

28 ed-Dimati, Devru’n-Nahvi fi’'l-Binai’l-‘Akli, 238.

29  Zilfikar Tiiccar, “Kuyas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2002), 25/ 540

30 el-Kufti, Cemaluddin Ebu’l-Hasen Ali b. YGsuf, Inbdhu’r-Ruvat ala Enba-
hin-Nuhat, (Beyrut: Mektebetu’l-Unsuriyye, 1424), 2/267.

31 el-Enbari, Ebu’l-Berekidt Abdurrahman, el—fgrdb fi Cedeli’l-I'véb ve Lu-
mew’l-Edille, thk. Said el-Efgani, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1971), 95.
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nilmasi ve bundan oldukga fazla bulunacagi son derece dogal
bir durumdur. Sibeveyhinin (6. 180/796) el-Kitab isimli eserin-
den otuz y1l boyunca fetva veren Ebti Omer Salih b. Ishak el-
Cermi’ye* (6. 225/840) “Bu nasil oluyor” diye sorulunda soyle
demistir: “Ben ¢ok hadis bilen biriyim ve Sibeveyhi'nin kitabi
bana kiyasi ogretiyor. Ben de kiyas yapiyor ve onunla fetva ve-
riyorum.”* Ornekten de anlasildig: {izere bagka ilim dalla-
rindaki kavramlarin anlagilmasi ve yorumlanmasinda nahiv
ilmi mihenk tas1 gibidir. Bu durum da aklin egitilmesi ve is-

levsel hale gelmesine katkida bulunmaktadir.

Nahiv ilmiyle ilintili olan diger bir ilim de mantiktir. Man-
tik diistinceye 6zgii bir ilimdir. Nahiv, dili hatadan korurken
mantik diisiinme esnasinda dili hatadan korur.** Mantik ma-
nay1 incelerken nahiv de lafzi inceler. Zira her ikisi de s6ziin
dogru kullanimuiyla ilgilenmektedir. Bazen mantik dersi na-
hiv dersi olabilir.”® Bu durum aklin islevselligine katki sag-

lamaktadir.

Neticede nahiv alimleri akla dayal1 rasyonel metodu ¢ok
iyi kullanmislardir. Onlarin kitaplar1 dikkatle incelendiginde
rasyonel boyutun biiyiik bir etkiye sahip oldugu agik¢a gorii-
lecektir. Bu da onlarin aklin islevselligini arttirmak ve baska
bilimleri algilamak icin egitici kitaplar yazmaya sevk etmis-

tir. Zira nahiv sadece dili diizeltmek ve kavramlar: anlamak

32 Hayati igin bkz. Siikrii Aslan, “Cermf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-
pedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/413-414.

33 el-Hamevi, Mucemu’l-Udeba (Irsadu’l-Erib ila Ma'rifeti’l-Edib), 4/1443.

34 Abdurrahim Ferec el-Ciindi, Serhu’s-Siilemi fi’l-Mantik 1i’l-Ahzeri, el-Mek-
tebetit’l-Ezheriyye 1i't-Tiirés, 5.

35 Muhammed Abid el-Cabiri, Biinyetii’l- Akli’l-Arabi, (Beyrut: Merkezii
Dirasati’l-Vahdeti’'l-‘Arabiyye, 1986) 105.
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acisindan degil, ayn1 zamanda bu ilimlerin algilanmasi i¢in

bir aractir.’

5. Nahiv Alimlerinin Sunumunda Zihinsel Yapinin

Tezahiirleri ve Nahvi Ele Alislar1

Nabhivciler, zihinsel yapiy1 gerceklestirmeye yonelik ¢alig-
malar1 baglaminda birden fazla mekanizma kullanmislardir.
Bu mekanizmalar zihinsel yapinin tezahiirlerini ortaya koy-

maktadir. $imdi bunlardan bir kagina kisaca temas edelim.

a. Ta'lil (Gerekge)

Ta'lil kelimesi sozliikte “oyalama”, “mesgul etme”, “sebep-
lendirme”, “sebeplerini agiklama” ve “delil ile ispat etme” an-
lamlarina gelir.*” Illet kelimesi ise “hastalik”, “birini meggul
eden sey”*® ve “bir seyin sebebi™® gibi anlamlara gelir. Terim
olarak ise Arap dili gramer kurallarinin sebeplerine nahiv il-
letleri*® denildigi gibi bir hiikiim veya kaidenin sebebini on-
lar1 agiklamak amaciyla zikretmek, ihtiva ettigi hikmeti agik-

lamak ve beyan etmektir.*!

Nabhiv illetleri, Araplarin belirli sekillerde konusmalari-
nin hikmetini agiklamaktadir. Nahivde illet kavrama ile bir
kaidenin hangi sebeple konuldugu kastedilmektedir. Aslinda

nahvin illetinden maksat dilin gériinen seklinin arka planina

36 ed-Dimati, “Devru’n-Nahvi fi'l-Binai’'l- Akli”, 242.

37 Ibn Manzir, Lisanu’l- ‘Arab, 32/3079.

38 Halil b. Ahmed el-Ferahidji, Kitabi’l-Ayn, thk. Abdulhamid Hindévi, (Bey-
rut: Darul-Kiitiibi’l-Iimiyye, tsz.), 3/220-221.

39 Ibn Manzdr, Lisanu’l-* Arab, 32/3080; Komisyon, el-Mu cemu’l-Vasit, Mek-
tebetil’s-Sarkid-Diiveliyye, (Misir 2004), 624.

40 Mehmet Cevat Ergin, “Arap Dilinde Nahiv illetleri Uzerine”, Marife, 9/1,
159.

41 ed-Dimati, “Devru’'n-Nahvi fi’l-Binai’'l- Akli”, 243.
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niifuz etme ve neden o sekilde oldugunun sebeplerini aras-
tirma ¢abasidir.*? Nitekim Halil b. Ahmed’e (6. 175/791) na-
hivde ortaya koydugu illetleri Araplardan m1 aldig1 yoksa ken-
disinin mi olusturdugu sorulunca su cevabi vermistir: “Araplar
nakledilmemis bile olsa karakter ve tabiatlarina gore konus-
mus, soziiniin konumunu bilmis ve akillarinda illetlerini belir-
lemistir. Ben kendi birikimimden ta’lil yaptim. Bu da Araplar-
dan yaptigim ta'lilin illetidir. Sayet illeti dogru tespit etmissem
bu benim bulmaya ¢alistigim husustur. Eger bu hususta bir il-
let varsa bu durumda benim misalim yapisi saglam, diizeni ve
boliimleri harika bir eve giren hikmet sahibi bir adamin misali
gibidir. Evi insa edenin hikmeti dogru haberler veya agik ka-
nitlar ve giiglii delillerle ona ispatlanmistir. Bu adamin evde o
hikmete dair bir seylerden haberi oldugunda, ‘o adam bunu su
veya bu illete ve su veya bu sebebe binaen yapmistir’ der. Muh-
temelen bu sekilde aklina gelir. Bu durumda bunu eve giren
adamin bahsettigi illete binaen evi inga eden bilgenin yapmis
olmasi caiz oldugu gibi, bu illetin disinda bir sebepten dolayi
yapmis olmasi da caizdir. Ne var ki bu adamin bahsettikleri-
nin, bahsi gegenlerin illeti olmasi muhtemeldir. Nahiv ilminde
ta‘lil yaptigim hususlarin illeti benden baskasinin aklina gelirse,
ta'lil yapilmaya benim bahsettigimden daha layiktir. Oyleyse
yapsinlar.™ Halil b. Ahmed burada dili, insacisinin hikme-
tine ve sanatinin giizelligine delalet eden, yapist saglam bir

eve benzetmistir.*

42 Mansur Teyfur, Nahiv Illetleri-Ibnu’l-Varrak Ornegi, (Ankara: Tksad Yayin-
lar1, 2020), 3-4.

43  Ebu’l-Kasim ez-Zeccaci, el-Izah fi ‘lelin-Nahv, thk. Mazin el-Miibarek,
(Beyrut: Darun-Nefais, 1986), 65-66.

44 Nasr Hamid Ebt Zeyd, Iskaliyyatiil-Kirdeti ve Aliyyatiit-Te'vil, (Beyrut:
el-Merkezu’s-Sekafi’l-Arabi, 1992), 186-187.
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Ta'lil kurala bagli bir olgudur. Insan ruhunun karakterine
yakin olan kuralin anlasilmasi ile gaba sarf ederek elde edilen
kuralin illet ve gerekgeleri arasinda fark vardir. Burada gayret
etmekten maksat akli kullanmak ve onun islevselligine katki
sunmaktir. Bu nedenle ta‘lil Arapga dil biliminin bir konu-
sudur. Nahvin felsefesini 6grenmek, onun farkli konularinda
hatalarini gidermek ve bu alanda uzmanlagmak isteyen kim-
senin miistagni kalamayacag1 bir unsurdur. Bu nedenle pek
¢ok nahiv alimi eserlerinde kaidelerin ve nahiv hiikiimleri-
nin illetlerinden bahsetmek i¢in gaba gostermistir. Hatta na-
hiv illetleri bahsine kitaplar tahsis etmislerdir.* Bu kitaplarda
nahiv kaidelerini izah etmenin yani sira aklin islevselligine

katki sunmay1 da hedeflemislerdir.*¢

b. Hakim Kiilli Kaideler

Hakim killi kaideler, aklin islevselligine katkida biiyiik
rolii olan rasyonel metodolojinin en 6énemli tezahiirlerinden
biri olarak kabul edilmektedir. Bu, nahivcilerin dil konusuyla
ilgili tiimevarimlarinin sonucudur. Tiimevarim, biitiine ulas-
mak i¢in ciiz'ilerin takip edildigi metodolojik bir uygulama-
dir. Bu iiretici bir rasyonel mekanizma anlamina gelmekte-
dir. Bu da killilere ulasmak icin ciiz’ilerle istidlal etmektir.
Bir diger tabirle, kiilli kaidelere ulasmak amaciyla ciiz’i de-
lillerden kiillilere intikal etmektir. Bu kiilli kaideler pek ¢ok
ciiz'l olaya hakim olacaktir. Dolayisiyla arastirmacinin zih-
nindeki nahiv materyaline hakim olacak ve arastirmaci bu

kiilli kaideler vesilesiyle gogu ciiz'i meseleyi iiretebilecektir.

45 Bu konuda Ebu’l-Kéasim ez-Zeccacinin el-Izah fi ‘Ileli'n-Nahv’i, Ibnir’l-Ver-
rakin Kitdbu Ilelin-Nahv'i, Ebu’l-Berekét el-Enbari'nin Esrdru’l-Arabiyye
isimli eserleri 6rnek verilebilir.

46 ed-Dimati, “Devrun-Nahvi fi'l-Binai’l-‘Akli”, 243-244.

324



- MANTIK, METAFIZIK, AHLAK, DIN, INANC VE DILDE AKIL -
. @

Bu kaideler “hakim kiilli ustil kaideleri” seklinde isimlendi-
rilebildigi gibi “yonlendirici kaideler” diye de isimlendirilebi-
lir. Zira mezkur kaidelerin metinlerinin yonlendirme ve ana-

lizde 6ncii rolleri bulunmaktadir.”’

Hakim kiilli kdideler hemen hemen biitiin nahiv kitap-
larinda farkl sekillerde bulunmaktadir. “Te’vil gerektirme-
yen te’vile muhtag olandan evladir” “Asl tizere gelenin illeti

»

sorulmaz.” “Benzer iki sey bir araya gelmez.” Ifadeleri kiilli
kaidelere 6rnek verilebilir. Bu konuyu ilk defa Ibn Hisam el
Ensari (6. 761/1360) Mugni’l-Lebib isimli eserinde ele almis-
tir. O, kitabinda (:ye ey ¥ b Lede oA LS 4l S3 &
43 2l 5.2ll) bashikli miistakil bir boliim diizenlemis ve bu-
rada on bir kéide zikretmistir.*® Bu konuyu Ibn HigAm’dan
sonra es-Suyti (6. 911/1505) el-Esbdh ve'n-Nezdir isimli ese-
rinde incelemistir.*’

Bu kurallarin en 6nemli 6zelligi kiilli olmalaridir. Bun-
lar nahiv ilminin belirli bir boliimii ile ilgili degildir. Cinki
kiilli kaidelerin altindaki ciiz’i meselelerin - Ibn Hisam’in ta-
biriyle sinirlanamayan meselelerin - farkli nahiv konularinda
daginik sekilde yer almasidur.

Hakim kiilli kaidelere eserinde yer veren alimlerden biri
de Ibn’iil-Enbari’dir (6. 577/1181). O, Esraru’l-Arabiyye isimli
eserinde meseleleri kiilliden ciiz’tye dogru hareket ederek ko-

nuyu agtklamistir. Mesela mé-i ta'acciibiyye hakkinda sunlar1

47 ed-Dimati, “Devru’'n-Nahvi {i’l-Binai’l-Akli”, 246-247.

48 Cemaluddin Ibn Hisam el-Ensari, Mugni’l-Lebib an Kiitiibi’l-E 4rib, thk.
Mazin el-Miibarek, Muhammed Ali Hamdullah, (Dimagk: Daru’l-Fikr,
1964), 751.

49  Ayrintili bilgi i¢in bkz. Celaluddin Abdurrahman es-Suyuti, el-Esbdh ve'n-
Nezdir, thk. Abdu’l-al Salim, (Beyrut: Miikerrem, Miiessesetiir-Risale,
1985), 1/17-355.
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ifade etmektedir: “Sayet W’nin manas: nedir? denilirse cevap
olarak sunlar séylenebilir: Nahivciler bu konuda ihtilaf etmis-
lerdir. Sibeveyhi ve Basralilarin ¢cogunlugu (Ls)'nin (s .s) mana-
sina geldigini ileri stirmiislerdir. Burada (L) ibtidden ref* ma-
hallindedir ve (: pw>-1) onun haberidir. Bu ifadenin takdiri (s %
14y pwe-l) seklindedir. Basralilardan diger bir kissm ulema ise
(W) nin (Lg_ﬂl) manasinda oldugunu ileri siirmiislerdir. Onlara
gore burada () ibtidaen ref” mahallindedir. (o) silasidir ve
haberi mahzuftur. Takdiri de (sgd 145 ] Lg.l.i\) seklinde-
dir. Sibeveyhi ve cogunlugun iddia ettikleri goriis daha evladir.
Ciinkii onlara gore kelam miistakildir, (s %) takdirine ihtiyaci
yoktur. Diger goriise gore ise ifadenin (so.s) takdir edilmesine
ihtiyaci vardir. Eger kelam miistakil ise takdire ihtiyaci olma-

mast takdire ihtiya¢ duymasindan evladir.”

el-Enbari masdar konusunda sunlari soylemektedir: “(Jx3
sLab all) ve benzeri ifadeler neye gore mansub olmaktadir de-
nilirse su sekilde cevap verilir: Kendisinden onceki fiilin mas-
darina gore mansub olur. Ciinkii (sLab 3) bir oturma cesididir.
(sL2b 3) ve diger kelimelerin kapsadig fiil tiirii (d=3)’dir. (J=3)
fiili (sL2b 3) kelimesine de gecer, ¢iinkii o da bir oturma (J=3)
tiiriidiir. Eger kapsamina giriyorsa cinste amel eden nev’de de
amel eder. Bu Sibeveyhi'nin goriisiidiir. Ebu Bekr b. Serrdc ise
(s\L2b 3) kelimesinin mahzuf bir mevsuf masdarin sifati oldu-
gunu ileri siirmiistiir. Bu durumda takdir (¢L4§,15\ Sdxd Jx3)
seklinde olacaktir. Ancak mevsuf hazf edilmis, sifat yerine ge-
tirilmistir. Cogunluk Sibeveyhi’nin goriisii iizeredir. Ciinkii

mevsuf takdir etmeye gerek yoktur. Ibn Serrac’in ileri siirdiigii

50 el-Enbari, Ebul-Berekat Abdurrahmén, Esrdru’l-Arabiyye, thk. Muham-
med Behget Baytar, (Dimask: Matbtvatu’l-Mecma’t’l-Iimiyyi’l-‘Arabiyyi,
tsz.), 112.
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goriiste ise mevsuf takdir etmek gerekmektedir. Takdir gerek-
tirmeyen takdire ihtiya¢ duyandan evladir.™ Burada dikkat
¢eken husus, bir tane kiilli kaide olmasi ve nahivcilerin iki
farkl: (ctiz’1) mesele arasinda onu yonlendirmesidir. Yine ka-

idenin bir goriisii digerine tercih etmede biiyiik rolii oldugu
da dikkat cekmektedir.*

Bu ve benzeri eserler sadece nahiv kurallarini 6grenmeyi
amaglayan eserler degildir. Ayn1 6lgiide nahiv 6grenmek is-
teyen kisinin aklini kullanmayi ve ona diisiinme yontemle-
rini 6gretmeyi de amag¢lamaktadir. Bu ilimden daha iistiin bir
konudur. Bunun delili ulemanin konunun -Nahiv bablarinin
her birinin altindaki- tiim ciiz’'i meselelerini sunmaya calig-
mamis olmalaridir. Onlar daha ziyade konunun ihtiva ettigi
felsefe veya hikmeti zikrederek ise baslamiglar, ardindan 1s-
tilah ve kavramlarin ta‘lilleri ve hiikiimlerin gerekgelerinin
eslik ettigi zihinsel bir tartigmayi ihtiva eden bazi ciiz’'i me-
selelere deginmekle yetinmislerdir.”® Biitiin bunlar aklin is-

levselligine katkida bulunmaktadir.

c. Farkl Goriiglerin Sunulmasi ve Muhaliflerin Delilleri

Thtilafli meseleler ilk nahiv kitaplarinda daginik vaziyette
bulunmaktadir. Daha sonra sadece ihtilafli meseleleri ele alan
eserler yazilmistir. Ebu’l-Berekat el-Enbarinin (6. 577/1181) el-
Insaf fi Mesaili’l-Hilaf 1, Ebu’l-Beka el-Ukberinin (6. 616/1219)
et-Tebyin ‘an Mezdhibi'n-Nahviyyini’l-Basriyyin ve’l-Kiifiy-
yin ile yine ayn1 miiellife ait Mesdilii Hildfiyye adl1 eserler bu

alanda yazilmis eserlerden sadece bir kagidir.

51 el-Enbari, Esrdru’l-Arabiyye, 175-176.
52 ed-Dimati, “Devru’n-Nahvi fi’l-Binai’'l- Akli”, 248.
53 ed-Dimati, “Devru’n-Nahvi fi'l-Binai’l-Akli”, 248.
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Bu eserlerde ihtilaftan maksat Araplarin degil nahiv alim-
lerinin bir mesele hakkinda farkli goriis ortaya koydugu ko-
nulardir. Zira Araplarin ihtilafi kullanima yoneliktir. Yani
olgunun kendisindeki ihtilaftir. Bu Temimiler ve Hicazli-
lar arasindaki nefi (Ls)’sinin kullanimina dair ihtilaf gibidir.
Nahivciler bu ihtilafi arastirip agiklamakta, ardindan Arap-
larin kullandiklar1 bu ve bagka olgularin agiklamasinda ih-
tilaf etmektedirler.

Nahiv alimlerinin ihtilafi Araplardan goriip tanimladik-
lar1 olgu ve kullanimlarin yorumlanmasinda meydana gelmek-
tedir. Bazen nahivcilerin ihtilaflar1 varlig1 ve yoklugu agisin-
dan olgunun kendisiyle ya da bazi bicimleriyle ilgili olabilir.
Bu Kifelilerle Basralilar arasindaki Araplardan duyulmakla
gelen bilgilere kiyas yapilmasindaki ihtilafta oldugu gibi na-
hivcilerin nahiv olgularini arastirdiklar: kaynaklarin farkli-
ligina dayanan bir ihtilaftir. Kafeliler Araplardan isitilenleri
derinlemesine incelemigler ama diizen sarti kosmamuislar-
dir. Bunun sonucunda olgulara dair incelemeleri Basralila-
rin incelemelerinden daha fazla sayida olmustur. Ardindan
bu inceleme sonuglarina kiyas yapmislar ve onlar1 kurallas-
tirmiglardir. Buna karsin Basralilarin sahip olduklari sema’
malumati daha az olmustur. Ciinkii onlar Araplardan isitilen
her seye degil ancak diizenli olanlara 6nem vermislerdir.”* Bu
durumda nahivciler arasinda nahiv olgularinda ve bu olgula-
rin yorumlanmasinda olmak tizere iki ihtilaf vardir. Birinci
ihtilafin aklin islevselligine fazla katkis1 yoktur. Zira sonucu
sadece niceldir ve gerceklesmesi incelenen olguda ¢okluk

54 Celaleddin es-Suytti, el-Iktirah fi ‘ilmi Usilin-Nahvi, thk. Mahmad Sii-
leyman Yakdt, (1skenderiye: Daru’l-Ma'ifeti’]l-Cami’iyye, 2006), 428-429;
Seyh Muhammed Tantévi, Nesetiin-Nahvi ve Tarihu Eshurin-Nuhdt, (Ka-
hire: Daru’l-Me‘arif, tsz.), 139-140.
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olmanin 6tesine gecemeyecektir. Ikinci mefhum iizerinde ya-
pilan ihtilaf -olgunun yorumlanmas: iizerinde yapilan ihti-
laf- ise bahsi gecen hedefe ulasmada daha faydalidir. Ayrica
ilimde bir zorunluluk ve ilimlerin gelisimi acisindan gerekli
bir 6zelliktir. Clinkil olgulardaki ihtilafin aksine, olgularin
yorumlanmasindaki i¢tihadin ufku biiyiik 6l¢tide agiktir. Bu
noktadan hareketle Halil b. Ahmed’in (6. 175/791) ta‘lil konu-
sunda igtihat kapisini sonuna kadar agmasi bu dilsel olgula-
rin yorumlanmasinda en biiyiik kapidir. Onun: “Illet olarak
onun aklina her gelen, ma‘lul olmaya onun dediginden daha
layiktir. O halde onu uygulasin.™ soziinden “Ma‘liil olmaya
daha layiktir.” ifadesi bize bunun mutlak degil sartli bir i¢-
tihat oldugunu gostermektedir. Benzer bir sekilde sartl: icti-
hat konusunda Ibn Cinni de el-Hasdis isimli eserinde Halil
b. Ahmed’in goriisiine temas etmistir.>

Halil b. Ahmed’in igtihat kapisini sonuna kadar agtig1
bu soz -bir diger kategoriden- ihtilaf kapisini da sonuna ka-
dar agmaktadir. Ancak bu ihtilaf olgunun kendisinde degil
yorumundaki bir ihtilaf olarak kalmaktadir. Ciinkii bu ta‘lil
triiniidir. Ta'lil ise nahivde dilsel olgunun iginde sakli ola-
nin yorumudur. Bu, nahivciler herhangi bir olgu iizerinde
icma“ edip onun yorumu hakkinda ihtilaf ediyorlar, demek-
tir. Onlar miibteddnin merfti* oldugunda icméa‘ halindedir-
ler. Ancak aralarindaki ihtilaf ref® illeti hakkindadir. Ref’in
illeti basta bulunmak midir? Yoksa haber midir? Yine nahiv-
ciler mef “tlii me‘ah’in mansub oldugu konusunda itttifak ha-
lindedirler. Ancak nasb illeti hakkinda ihtilaf etmektedirler.

Cogunlugu mef“alii me'ah’t miitakaddim fiilin nasbettigini

55 ez-Zeccdl, el-Izah fi ‘Tlelin-Nahvi, 66.
56 Ibn Cinni, Ebuw’l-Fettdh Osman, el-Hasdis, el—Hey’etﬁ’l—Mlsriyyetii’l—‘Amme
lil-Kitab, 1/191.
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diistinmektedir. Bazilar1 ise vav’in () nasbettigi goriisiinde-
dirler. Kimi nahivciler de nasb edenin vav (s) vasitasiyla fiil
oldugunu ileri siirmektedir. Kafeliler ise buradaki 4milin ma-
nevi oldugu goriisiindedirler.”” Goriildiigii tizere bu durum ol-
gunun kendisinde degil yorumundaki bir ihtilaftir. Dolayi-
siyla nahivcilerin arasindaki ihtilaf olgunun kendisinde degil

de yorumunda olunca aklin iglevselligine katki sunmaktadir.

d. Sevihid ve Nasslarda Yonlendirme ve

Uygulama Metodu

Alimler, genellikle kaideleri nass (metin) aracilig1 ile be-
lirlemislerdir. Onlar, kaideleri belirlerken ayni zamanda farkls
nahiv yontemlerinden yararlanmislardir. Bu yontemlerle ke-
lime ve ciimlelerin analizlerinin yapilmasi bu ilmi 6grenmek
isteyen herkesin aklinin islevsel boyutuna katki saglamaktadir.

Herhangi bir dil i¢in bir gramer (nahiv) varsa, Arapga i¢in
tanimlayici-gozlemci ve yorumlayici-agiklayict olmak iizere
iki gramer vardir. Yonlendirme ve illetlendirme yorumlayici
grameri temsil etmektedir. Yonlendirme gramerin (nahvin)
sessiz tarafini temsil eden kurallagtirma kargisinda gramerin
(nahvin) sesli tarafini temsil ettigi sdylenebilir. Yonlendirme
ayn1 zamanda arastirmacilarin zihinlerinde kurallarin yerles-
tigi kistmdir. Bu da kurallarin dimaglarda saglamlasmasini
miimkiin kilmaktadir. Bu agidan y6nlendirme ilim 6greni-

minde kurallagtirmanin tamamlayicist olmaktadir.”®

Nahvin bu uygulamali yonii egitim kitaplarina yaygin

bir sekilde yansimistir. Bu sahada Me‘dni’l-Kur’an kitapla-
riyla baslayip ardindan Suritihu’s-Sevahid, Emali ve Mecalis

57 ed-Dimati, “Devru’n-Nahvi fi’l-Binai’'l- Akli”, 250.
58 ed-Dimati, “Devru’n-Nahvi fi'l-Binai’l-Akli”, 251.

330



- MANTIK, METAFIZIK, AHLAK, DIN, INANC VE DILDE AKIL -
. @

kitaplarinin geldigi eserler yazilmistir. Bu konuda nahivcilerin
yaptig1 en orijinal sey, Seyh Halid el-Ezheri’nin (6. 905/1499)
Temrinii’t-Tullab fi Sind‘ati’l-I'rab adin1 verdigi eserinde Ibn
Malik et-Tai’nin (6. 672/1274) Elfiyye’sinin i‘rabini yaptig1 gibi
nahiv metinlerinin i‘rablarini yapmalaridir.*® Bunlarin amaci
kisinin sadece nahvi tahsil etmesi degil, ayn1 zamanda Kkisi-
nin bu ders hakkinda diisiinmesini saglamaktir. Baska bir de-
yisle kisinin sadece ilmi degil, ayn1 zamanda ilim hakkinda
diistinme yontemlerini de 6grenmesidir. Bu da kisinin dili-
nin ve kaleminin diizelmesine, ince manalar1 en dogru se-
kilde anlamasina yardimci olacak ve aklinin islevselligine

katki saglayacaktir.

e. Nahiv ile ilgili Bilmeceler

Bilmeceler, miielliflerin eserlerinde kaleme aldig1 sanat-
lardan biri olmus ve “Fennu’l-elgazin-Nahviyye” seklinde
isimlendirilmistir. Nahiv alanindaki bilmeceler nahiv ilmi-
nin kendisi kadar eskidir ve diiz yaz1 veya siir seklinde yazil-
mustir. Bazi alimler bilmeceden olusan siir beyitlerini eserle-
rinde toplamislardir. Hasan b. Esed el-Farikinin (6. 487/1094)
el-Ifsah fi Serhi Ebyati Miiskileti’l-I'rab’t, Zemahseri’nin (6.
538/1144) el-Ehdci’n-Nahviyye’si, Ibn Hisdm el-Ensari’nin (6.
761/1360) Elgazun-Nahviyye’si bu konuda 6rmek verilebilir.
Yine bu konuda Suyati’nin (6. 911/1505) el-Esbdh ve’n-Nezair
fi'n-Nahv’inde yer alan et-Tirdz fi’l-Elgaz isimli bir risalesi bu-
lunmaktadir.®

Baz1 Alimler, nahiv bilmecelerinin birisinde manalarin

aciklanmasi digerinde ise i‘rabin agiklanmasinin hedeflendigi

59 ed-Dimati, “Devru’n-Nahvi fi'l-Binai’'l- Akli”, 251.
60 es-Suyuti, el-Esbdh ve'n-Nezdir, 4/ 184-314.
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iki kissimdan olustugunu ifade etmislerdir.®’ Pek ¢ok 4lim bu
sanatin deger ve 6nemine dikkat ¢ekmistir.** Bilmecelerin

amact aklin islevselligine katkida bulunmaktir.

6. Degerlendirme

Allah’1in insana yiikledigi gorev ve sorumluluklarin an-
cak akilla anlagilmasi ve kavranmasi, ona 6nemli bir misyon
yiiklemistir. Akil olmadan ilim, ilim olmadan da islevsel akil
olusmaz. Aklin iglevsel hale gelmesi ve insanin {izerine ytikle-
nen misyonu yerine getirebilmesi i¢in birgok ilim dali ona kat-

kida bulunmustur. Bu ilim dallarindan biri de nahiv ilmidir.

Islam alimleri, eserlerinde bagta Kur’an-1 Kerim ve Hz.
Peygamber’in siinneti olmak iizere Islam’in 6ziinii tegkil eden
temel kaynaklar1 anlayabilmek icin bir alet ilmi olarak nah-
vin ¢ok iyi derecede 6grenilmesine dikkat ¢ekmislerdir. Na-
hiv 6grenmedeki asil gaye dili hatalardan arindirarak dogru
bir sekilde kullanma, dildeki ince manalar1 anlama, kisinin
kavrayisini ileri diizeye tasimasina paralel olarak aklin islev-
selligine katkida bulunmanin yani sira dinin ve diinya isleri-
nin asli olan Allah’in kitabini saglam sekilde 6grenmek, Hz.
Peygamber’in (sav) hadislerini ve manalarinin hakikatini id-

rak etmektir.

Nahiv alimleri, yukarida temas edilen gayelere binaen bu

ilmi 6grenmek isteyen herkesin zihninin keskinlesmesi ve

61 es-Suyuti, el-Esbdh ve'n-Nezdir, 4/ 184-186.

62 Ibn’ul-Esir, Ebu’l-Feth Ziyauddin Nasrullah b. Muhammed b. Abdulke-
rim eg-Seybani, el-Meselus-Sair fi Edebi’l-Katibi ve’s-Sa‘ir, thk. Ahmed el-
Hufi-Bedevi Tabane, (Kahire: Daru Nehzeti Misr, tsz.), 3/86; Haci Halife,
Kesfu’z-Ziiniin ‘an Esami’l-Kiitiibi ve’l-Fiiniin, tsh. Muhammed Serafettin
Yaltkaya-Muallim Rifat Bilge el-Kilisi, (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-‘Arabi,
tsz.), 1/13.
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aklinin islevsel hale gelmesi icin tespit edebildigimiz kada-
riyla eserlerinde konulari ele alirken ta‘lil, bilmeceler, hakim
kiilli kaideler, farkli goriislerin sunulmasi ve muhaliflerin de-
lilleri ile sevahid ve nasslarda yonlendirme ve uygulama me-
todunu kullanmislardir. Bu yontemler nahvi okuyan herkeste

meselelere farkli bakis agis1 kazandirmaktadir.
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