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ONSOZ

/\\_/

)
I nsani esrefi mahlukat kilan ve halife olarak tayin edilmesine

sebep sey, akildir. Akil, duyular ve duygular (heva-tutkular)
haricinde insanin bir bagka yetisi ve ilahi vasfi olarak kabul
edilmisgtir.

Bilimsel faaliyetlerin temelinde duyular haricinde akil bulun-
maktadir. Felsefe ve 6zellikle gelenekte en degerli ilim kabul edi-
len metafizigin tzerine insa edildigi kaynak da akildir.

Din ise akil sahibi varliklara gonderilmigtir ve dinin kabulg,
anlagilmasi, yorumlanmas: ve uygulanmasinda akil gereklidir.
Hatta tim bu 6nemli fonksiyonlarina binaen kelam ilmine “akliy-
yat” da denilmistir.

Alal tanimi ayrica insan tammi ile de yakindan alakalidir. In-
sana manevi bir deger atfeden gelenege gore akil da ilahi ve ma-
nevi bir cevherdir. Diger taraftan aklin sadece goriinen evrende
s6z sahibi olabilecegini iddia edenlere gore ise insan sadece gori-
nen tarafindan ibarettir; ulvi ve manevi bir tarafi olmayan siradan
(biraz da diger tirlere gore geligmis) bir canlidur.

Zikredilen bu hususlardan dolay: aklin tarifi, bilim ve felsefe
anlayisini etkilemekte ayni zamanda bilim-felsefe-din iligkisini de
sekillendirmektedir. Diger taraftan akildan anlagilan mana, tim
bu sayilan neticelerin sonucu olarak insan tanimini da etkilemek-
tedir.
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Bu ¢alismamiz, aklin tarifinden hareketle aklin dini ve felsefi
ilimlerde nasil kullanildig1 ve aklin olumlu-olumsuz yénleri gibi
konular: icermektedir. Elinizdeki kitap bu ¢aligmalarin ilk ikinci
olup devaminda birkag cilt daha planlanmaktadur.

Kitabimizin okuyucularimiza faydali olmasini temenni eder,
yazar arkadaglar basta olmak tizere tim emegi gecenlere tesekkiir,
hirmet ve muhabbetlerimiz arz ederim.

Dr. Ogr. Uyesi Turgut AKYUZ

Editor / 15.12.2020-Erzincan
turgutakyuz@hotmail.com.tr
https://www.youtube.com/c/TurgutAkyuz



AKLIN TARIFINE DAIR!

/\\_/

Dr. Ogr. Uyesi Turgut AKYUZ?

klin tarifi ile kastimiz; aklin temel fonksiyonlari, aklin si-

nurlar ve akli olanin sartlarini kapsamaktadir. Akil tarifi,

oncelikli olarak, bilgi ve bilim tanimu ile karsilikli iligki
i¢indedir. Temelde gozlem ve deneye dayanan bilim tanima, aklin
stnirlarini ve akli olanin sartlarini etkilerken; aklin gézlem ve de-
neyin dogrulugunu kontrol etme veya teoriler tiretme agisinda
onemi, bilim i¢in akli gerekli kilmaktadir. Kant (1724-1804) son-
rast déonemde fenomen ve numene ait bilgilerin farkli olusundan
yola cikilarak akli alanla ilgili bilgilerimizin dogruluk dereceleri
tartismaya agilmigtir. Bunun sonucunda ise klasik dénemde zo-
runlu olarak kabul edilen “metafizik bilgiler’in dogrulugu, baz: ilk
bilgiler hari¢ zorunlu olmaktan ¢ikmug hatta stipheli hale gelmis-
tir. Daha sonra bu tartigmalar yine Metafizik alanla ilgili olan
“dini bilgiler”in kaynak ve dogruluguna kadar uzanmastur.3

I By bolim, Ortagag Aragtirmalart Dergisi cilt 2, sayr 1(2019)’de “Fahreddin er-

Razi'ye Gére Aklin Tarifi ve Iglevleri” adiyla sayfa 23-35'de yayimlanmugtir.

Erzincan Binali Yildirim Universitesi, flahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimle-

ri Bolimi Mantik Anabilim Dals, takyuz@erzincan.edu.tr

3 Bke Turgut Akytiz, “Kantin Baz: Mantik, Metafizik ve Ablak Kavramlarinin Is-
lam Diigiince Gelenegindeki Kaynaklar:”, Kocaeli Mlahiyat Dergisi, c.I, say1 2, Ara-
lik 2018, 121vd.
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Ozetle aklin tarifinin; din-bilim ve bilim-felsefe tartismalarin
da etkiledigini ifade etmek gerekiyor. Ayrica aklin tarifi, bilgi ve
bilim tanimlariyla da kargilikli iligki icindedir.

“Aklin tanim1” yerine “aklin tarifi” ifadesini kullandik. Zira ta-
nim (had), cins ve fasildan yapilan 6zel bir tarif tirtdir. Tarif ise
daha geneldir ve resim (betim) gibi diger tarif tirlerini de kapsa-
maktadir. Haddin yani bilimsel tanimin bir takim sartlar1 oldugu
i¢in bedihi (apagik) ve evveli (ilk) bilgilerle duyularla idraki miim-
kiin olmayan basit ve soyut seylerin tanimi yapilamamaktadir.*
Akil, soyut ve basit olmasinin yaninda ayni zamanda bedihi bir
kavramdir. Zira akli tarif edebilecegimiz bu alanda daha apagik bir
kavram olmadig: gibi akildan daha 6nce aklin sebebi ya da aklin
izahini mimkin kilacak bagka bir kavram da yoktur. Bu ytuzden
akil ayni zamanda evveli bir kavramdir. Cins ve fasl belli tam bir
tanim1 mimkiin olmadigina gore akli ancak diger tarif sekillerini
kullanarak izah edebiliriz ki bu ytizden aklin tanimi yerine aklin
tarifi ifadesi daha mantiga uygun goriinmektedir.

1. Varlik Mertebeleri veya Varligin Boyutlar: yahut
Gergeklik Tiirleri

Gelencksel felsefi anlayista bilen 6zne degil de nesne yani var-
lik temelli bir bilgi anlayigt vardir. Zira bilgi, varligin bilgisidir.
Mevcid yani varlik, insan ile iligkiye girdiginde ya ma’lim yani bi-
linen ya da ma’ml yani eyleme konu olan haline gelmektedir.’

Farabi (871-950/258-339), varligin dort tiri oldugunu yani
dort farkli gergeklik boyutu bulundugunu ifade etmektedir:

Birinci mertebe veya ilk varlik boyutu, dis diinyadaki (harici) var-
liktir ki dig diinyada bireyler ve olaylar (imar) bulunur. Buradaki ger-

cekliklerin bilgisi, duyularla (havdss yani gérme, isitme, tatma,

4 Fahreddin er-Razi, el-Mantikw'l-Kebir, Tahkik ve Inceleme Turgut Akyiiz, Mar-
mara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim
Dali, Yayimlanmamig Doktora Tezi, Istanbul: 2017, p- 19.

5 Bkz. Fahreddin er-Rézi, e/-Mantiku'l-Kebir, p.18, 1259.
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koklama ve dokunma duyusu) elde edilir ve tekil (ctiz'1) bilgidirler. Bu

yiizden bu tiir varliklarla ilgili bilgimize ilim degil marifet diyoruz.®

Ikinci gerceklik tiiri, zihni varlik dedigimiz alandir ki bu alan-
la ilgili akli ve itibari gibi kavramlar da kullanidmistir. Farabi, zih-
ni varhiklara “4sir (eser yani iz)” ismini kullanirken Ibn Sinict
(980-1037/369-429) gelenege gore zihni varlik alaninda suretler
bulunur. Ki suret, ilim (killi bilgi ve geleneksel donemde gergek
anlamda bilimsek bilgi) adin1 verdigimiz seydir.” Ozetle ifade et-
mek gerekirse zihni varlik, aslinda bilgilerimizdir ve stiphesiz bu
varlik alan1 akilla bilinmektedir.® Modern tabirle bu varlik alanina
“metafizik alan” veya “askin varlik alan1” diyebiliriz.?

Varligin tigtinct ve dérdiincti mertebeleri dil ve yaz: gercekligi-
dir. Bu tiir gergeklikler, ¢caligmamizin dogrudan konusu olmamak-
la birlikte aklin tarifi ve sinirlarinin anlagilmas: igin asagida “ko-
nusma (nutk)” melekesine ve dil boyutuna deginilecektir.

Fahreddin er-Razi'ye gore de varligin doért boyutu vardir ve
Farabi ile Ibn Sina’nin bu varliklarin bilgilerinin nasil elde edildi-
gine dair goriisleri Razi tarafindan kabul edilmistir.1°

Bu varlik alanlari dikkate alindiginda insanin bu gergeklik bo-
yutlari ile alakal iki temel bilgi kaynag: oldugu ortaya ¢ikmakta-
dir: Akal ve duyu.

2. Insan Nefsinin Temel Yetileri
Rz, Ibn Sinici ve dolayisiyla Aristotelesgi (M.O. 384-322) ge-

lenegin izinden giderek insanin beden ve nefis olmak tzere iki

6 Fahreddin er-Razi, el-Mantiku'l-Kebir, p. 30.; el-Mebahisivl-mesrikiyye fi il-
mbl-ilahiyyat vet-tabiiyyit, thk. Muhammed el-Muktas: Bagdadi, Beyrat: Da-
ri’l-kitabi’l-Arabi, 1990, 1/489.

7 Bkz Fahreddin er-Razi, el-Metilibu'l-dliye mine'l-ilmi’l-ilahi, Beyrat: 1987,
VI1/429vd.

8 Bkz. Fahreddin er-Razi, e/-Metalibwl-aliye, V11/99, 429.

9 Bkz. Akytiz, Kantin Bazi Mantik, Metafizik ve Ahlak Kavramlarinin Islam Dii-
siince Gelenegindeki Kaynaklari, 122.

10" Bkz. Fahreddin er-Razi, el-Mantiku'l-Kebir, p. 725, 1233-1235.
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parganin bilesiminden olustugunu kabul etmistir.!! Beden, d6rt ne-
denden birisi olan maddi nedene karsilik gelmektedir ve insanin de-
gisen ve duyularla algilanan tarafini olusturmaktadir. Zira beden,
yaslanmakta veya hasta olabilmekte yani degismektedir. Nefis ise
insanin 6zii ve cevheri olup siri nedeni olusturur ve insanin degis-
meyen tarafina karsilik gelmektedir. Boylece Aristoteles kendinden
onceki 6zdeslik ve degisme tartismalarina bir ¢éziim getirmistir.!2

Insan bedeni, insanin 6zii olan; bilme ve yapma yetisini de ta-
styan nefsin bir aleti olarak goérilmiistir. Konumuz agisindan
burada bedenin en 6nemli fonksiyonlari; duyular, beyin ve kalp-
tir. Duyular, dig dinyadaki varliklarin bilgilerini ilk alan ve nefse
ulagtiran araglardir. Beyin, nefsin iradi hareketlerinin; kalp ise
aklin merkezidir.!?

Nefsin yani insanin ruhunun ise temel olarak tg yetisi bulun-
maktadir:

Nebati nefis: Bitkisel nefis anlamina gelmektedir ve canliligin
esaslarini ifade etmektedir. Bliytime, beslenme ve treme fonksiyon-
lar1 bu kisma dahildir. Akil, yani bilme ve yapma glicii agisindan bu
nefsin 6nemi yoktur. TtGm canlilar, bu temel 6zelliklerde esit kabul
edilmektedir. Istemsiz hareketler, bu glicin 6zelliklerindedir.

Hayvini nefis veya nefsin hayvini giicii: Temel canlilik 6zellik-
lerinin bir Gst mertebesini olugturan gliglerdir. Bu giicti miidrike
(ctzileri idrak) ve muharrike (istemli hareket) giicleri bu nefsin te-
mel iki 6zelligidir. Insan, bu giiglerde, diger hayvan tiirleri ile or-
tak ozellikleri tasimaktadir. Onemine binaen agagida bu giicii ye-
niden ele alacagiz.

1 Fahreddin er-Rézi, e/-Mebaihisivl-mesrikiyye, 11/248.

12 Krs. Fahreddin er-Rézi, Mubassalu Efkari’l-miitekaddimin ve'l-miiteabbirin mi-
ne’l-hukemai ve'l-ulemai ve'l-miitekellimin, thk. Taha Abdurraiif Sa‘d, Kahire:
Mektebeti’l-killiyyati'l-ezheriyye, (ty.), ¢ev. Hiseyin Atay, Kelama Giris, 1. Ba-
stm, Ankara: T.C. Kiltir Bakanlig: Yayinlari, 2002, 110.

Bkz. Fahreddin er-Razi, Kitabun-Nefs ve'r-rih ve Serhu kuvihuma, trc. Hiisni
Aydeniz, Ankara: Elis Yayinlari, 2011, 84.

13
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Insani nefis ya da nétik giig veya akil: Insanin Ayirt edici vasfi-
dir. Bu 6zelligin temel iki glct killileri bilme (4lime) ve insana
ozgli davraniglari yerine getirme (amile)’dir.!*

3. Hayvani Nefis Yani Ciizileri Bilme ve
istemli Hareket

Hayvani nefsin tarifi ve sinirlarinin bilinmesi, aklin tarifi ve si-
nirlarini/sartlarinin tayin edilmesi agisindan 6nemlidir. Yoksa bu
konu, ¢aligmamizin ana konusu degildir.

Rizi, Aristoteles¢i gelenege uygun olarak bilginin bedenle de-
gil de nefisle alakali oldugunu ifade etmistir. Bu durumda insanin
dis diinyadaki varliga dair ilk bilgi kaynag: duyulardan gelen veri-
lerdir. Fakat Razi, bedenin sadece ara¢ oldugunu, duyu (hasse ve-
ya derrike) verilerinin de aslinda nefis sayesinde bilindigini hatta
aslinda duyularin bile bedenin degil de nefsin fonksiyonu oldugu-
nu ifade etmektedir. Su halde hayvani nefsin ilk giicti, midrike ya-
ni ctzilerin bilgisidir. Ciizilerin bilgisi ile alakali olarak Rézi, nef-
sin baz1 gii¢lerinin oldugunu beyan etmektedir.

el-Hissi'l-Miisterek yani ortak duyu: Duyu verilerini isleyen ve
tarkli duyular: birbirinden ayirip tasnif edebilen glictiir. Bu giig ol-
masa idi insan, gérme ve isitme duyularindan gelen verileri ayirt
edemedigi gibi ayn: zamanda bunlar birlestirip mesela “kus, mavi
renkli ve civildayan canhdir” gibi bir 6nerme kuramaz idi.

Musavvira: Razi, farkli eserlerinde farkl giiclere yer vermekle
birlikte burada isimler kadar fonksiyonlar:1 da dikkate alarak bir
tasnif yapmaya caligtik. Zira bu tasnif ilerde aklin temel islevlerini
incelerken de esas alinacaktir. Buna gére hayvini nefsin ikinci
fonksiyonu “musavvira”dir. Tasvir giicii diyebilecegimiz bu giig,
tekil verileri isleyen ve kaydeden gli¢ olup tiimel (kiilli) verileri ig-
leyen “miitesavvira’dan farklidir. Zira mitesavvira aklin yani
insani nefsin bir kuvvesidir. Razi, baz1 eserlerinde “mutasarrif

14 Fahreddin er-Razi, e/-Mebahisivl-mesrikiyye, 11/248-250.
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(fonksiyonel veya islevsel) gii¢”ten bahsetmektedir. Fakat musav-
vira; muhayyile veya mitefekkira gibi geri ¢agirma veya yeniden
tretme Ozelligini tagimadigi icin onu dogrudan mutasarrif gii
icinde kabul etmek dogru olmayabilir.

Hayal giicii: Musavviradan gelen islenmis verileri depolayan
gugctiir. Buradaki verileri, ya hayvani nefsin soyutlama giicii olan
vehim ya da insini nefis yani akil kullanabilir. Hayaldeki verileri
vehim kullandiginda “miivehhime” ya da “muhayyile” giicii adin:
verdigimiz bir fonksiyon ortaya ¢ikar. Ayni veriler akil tarafindan
kullanildiginda ise “miifekkira” yani “mitehayyile” ya da “mite-

vehhime” giigleri olusur.'

Vebim: Insanin soyutlama giiciiniin ilk asamasidir. Vehim, ak-
lin ¢aligmas: i¢in gereklidir. Zira vehim olmadan soyutlama ve
tarkl: bilgileri birbiriyle birlestirip ayristirma fonksiyonlar: olmaz.
Ayrica Razi'ye gore hissi miisterek, duyu verilerinin idraki iken ve-
him, bu verilerin anlamlarinin idrakidir. Ve tekil bilgiler (marifet)
s6z konusu oldugunda vehim, olumlu ve gereklidir. Fakat kiilli
bilgi (ilim, burhén veya yakin yani bilimsel bilgi) alaninda vehim,
dogrulugu saglanamamis bilgiler icin kullanilmakta olup dogru

a»

bilgiler anlamina gelen “akli” bilgilerin karsitin ifade etmektedir.!®

Hifiza: Hayal, duyu verilerini saklarken hafiza, vehimden ge-
len verilerin yani duyu verilerinin anlamlarinin saklandig: depo-
dur. Rézi, hissi mugterek ve vehmin yani dolayisiyla hayal ve hafi-
zanin tek bir gli¢ olarak kabul edilebilecegini fakat nefsin giicleri-
nin tam olarak anlagilabilmesi i¢in bu gii¢lerin birbirinden farkl
olarak da ele alinabilecegini ifade etmistir.!”

Bu giigler, hayvani nefsin ctzileri idrak gugleri olup bu nefsin

bir diger ozelligi, iradeli hareket giicii olan muharrikedir. Buna

15 Fahreddin er-Razi, Serhu’l-Isarat ve't-Tenbihit, thk. Ali Riza Necidzade, Tah-
ran: 1383h, 117250, 251.

16 Fahreddin er-Razi, el-Mantikuw'l-Kebir, p. 1180.; Serbu Uyini’l-hikme, thk. Mu-
hammmed Hicazi Ali Ahmed Saka, Tahran: 1373h, s.158 vd.

17" Fahreddin er-Razi, Serhu’l-Isarat ve't-Tenbihat, 11/243, 249, 259.
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gore muharrikenin (baise veya faile) iki temel gtici vardir: Sehvet
ve gazap. Bu agidan bakildiginda irade ve lezzet-elem gibi temel
duygular da hayvani nefsin pratik giicii ile alakalidir.!® “Heva” de-
digimiz sey de bu gii¢lere kargilik gelmektedir. Giilme ve sevgi gi-
bi insana mahsus duygular ve davraniglar ise insini nefsin yani ak-
lin pratik giiciine dahildir."

Ozetle ifade etmek gerekirse aslinda hayvani nefis, aklin bilme
ve yapma giciine yardimct olan bir aragtan ibarettir diyebiliriz.
Zira Razi'ye gore hayvini nefsin hareket giiciiniin merkezi beyin-
dir. Fakat Rézi, bu nefsin bilme giicliniin merkezi hakkinda agik-
¢a bir ifadede bulunmamis olsa da nefis taksiminden anladigimiz
kadariyla ctzilerin bilgisinin merkezi de beyindir. Zira kalp, d6-
nem itibariyle, aklin merkezi olarak kabul edilmektedir.?

Tablo-1:
Hayvani Nefsin Bilme Fonksiyonlar ve Asamalari

| Dis duyu (hésse veya derrake) |

Ic duyu (mudrike)

Agama Duyunun Idraki Duyularin
Anlamlarinin Idraki

Idrak, suur veya lika | el-Hissii'l- Vehim

yani alma agamasi miigterek

Isleme agamas: Musavvira Miivehhime

Saklama agamasi Hayal Hafiza

Geri ¢agirma ve Miitehayyile Miitehayyile veya

liretme agamast miifekkira
(miitefekkira)

18 Fahreddin er-Rizi, Kitibu'n-Nefs ve'r-riib, 85.
19 Fahreddin er-Razi, Serhu’l-Isarat ve't-Tenbihat, 11/243, 273.
20" Fahreddin er-Razi, Kitibu'n-Nefs ve'r-rih, 65vd.
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Tablo-2:
Hayvani Nefsin Pratik Fonksiyonlar1 (muharrike)

ve Asamalan

Agama Kuvvet
Idrak Miidrike
Irade ve karar verme Vehim veya akil
Yapma Mubharrike: Sehvet, gazap ve
diger duygular?!
Tablo-3:

Hareket Cesitleri ve Kaynagi

Istemsiz (gayri iradi) hareket

Hareket

Kaynag

Ittifaki (rastlantisal)

Nebati veya hayvani nefis

Tabii (zorunlu ve dogal)

Nebati veya hayvani nefis

Istemli (iradi) hareket

Hareket

Kaynag

Istikrahi (irade ile ama hosa
gitmeyen davranis)

Hayviani nefis

Hulki veya adi (adet, ahlak ve
aliskanliga dayali davranig

Insani nefis

Mantiki-Fikri (iradeli ve bilgiye
dayalr)

Insani nefis

Mantiki-Fikri (iradeli ama tikel
bilgiye dayali)

Hayvani nefis

Gazabi (tabii ve rastlantisal
olmayan kaginma eylemi)

Hayvini nefis

Sehevi veya sehvani (tabii ve rast-

lantisal olmayan isteme eylemi)

Hayvani nefis??

21 Bkz. Fahreddin er-Raz, e/-Metalibu'l-dliye, VII/152.
22 Fahreddin er-Razi, e-Mantiku'l-Kebir, p. 1501, 1502.
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Rastlantisal hareketten tam olarak ne kastedildigi ifade edil-
mese de burada istem dig1 ama zorunlu olmayan her tiirli davranig
ve eylemin kastedildigi agiktir. Iradi hareket ise 6zetle aliskaniiga
dayah, digiinceye ve bilgiye dayal ve iggiidiiye dayal olmak Uzere
tige ayrilabilir.

Irade ise aslinda muharrik giiciin bir yetisi iken yapma islevine
bilme de dahil oldugu i¢in iradenin bilme ve yapma giicinden
meydana geldigini soyleyebiliriz. S6yle ki esyadan haz alma, bilgi
agisindan mudrikenin bir fonksiyonu olan vehm iken; bu bilginin
sonunda esyaya yonelme sehvet kuvvetine dahildir yani muharri-
kenin bir fonksiyonu olmaktadur.

4, Insani Nefis Yani Kiillileri Bilme ve Ahlak

Klasik donemde insan: diger canlilardan ayiran ve insan tiird-
nin (nev) ayirt edici vasfi (fasl) olarak kabul edilen insini nefis;
akil ve natik gli¢ dedigimiz seydir. Burada “nutk” ile kasit; bilme,
diisinme ve konugma anlamlarinin hepsini ifade etmektedir.

Ontolojik olarak akil, insini nefis adini verdigimiz sey olarak
tarif edilmekle birlikte aklin tam bir bilimsel tanimini yapmak ye-
rine epistemik bir tasvirini yapabiliyoruz. Yani bir bagka ifade ile
islevleri ve agamalar1 Gzerinden aklin sahip oldugu bazi araz diye-
bilecegimiz ozellikler tizerinden aklin mahiyetini yani cevherini
anlamaya caligtyoruz. Zira bir taraftan duyu ile idrak edilemedigi
ve basit bir cevher olmasindan dolay: cins ve fasli bilinemedigi i¢in
aklin haddi yani bilimsel tanimi miimkiin degildir. Diger taraftan
da akil, bedihi ve evveli bir kavram oldugu i¢in “tanimlanamaz-
lar”a dahil edilebilir.?* Bu yiizden burada epistemik fonksiyonlar:
ve agamalar agisindan aklin tarifini yapmaya yani sinirlarini ¢iz-
meye ve boylece neye kargilik geldigini tarif etmeye ¢aligacagiz.

Insani nefis yani akil, merkezi kalp olan ve tipki hayvani nefis
gibi temelde bilme (ilime) ve yapma (imile) olmak tzere iki

23 Fahreddin er-Razi, e/-Mantiku'l-Kebir, p. 19.
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fonksiyonu olan bir cevherdir.?* Burada aklin iki yonii olduguna
dikkat ¢ekmek istiyoruz. Birinci yon, klasik tabirle sifli aleme ya-
ni maddeye ve esyaya dogru olan yondir ki bu yoniin de bilme ve
yapma olmak {izere iki tarafi bulunmaktadir.?> Aklin esyaya dogru
olan bilme y6nd; duyular Gzerinden gelen tekil bilgileri alip isle-
mesi ve dogrulugunu test etmesidir. Yapma boyutu ise hem hay-
vani nefis tizerinden hem de kendi fonksiyonu olan “pratik akil”
tzerindendir. Akil, hayvini nefis tizerinden duygular1 ve iradeyi
kontrol edebilir. Insani nefsin pratik fonksiyonu ise temel insani
erdemleri kontrol etmektedir. Bu iki yapma giicii yani hayvani ve
insani duygularin birlesiminden “ahlak” ortaya ¢ikmaktadir.

Burada bizi asil ilgilendiren kisim, aklin bilme yetisi yani “teo-
rik akil” adimi verdigimiz seydir. Teorik akil ya “mutlak akil”
Farabi tarafindan degisik sekillerde tanimlansa da?® burada 6zetle
akil kavraminin ti¢ temel anlamu ifade ettigini sGyleyebiliriz:

Alime yani kiillileri bilme giicii: Aklin 6zel anlami budur ve
Mantik ve Metafizik gibi ilimlerde aklin bu 6zelligi tizerinde du-
ruyoruz.?’ Bilim-felsefe veya akil-duyu iligkisi derken aklin bu
ozel anlamini kastediyoruz. Taakkul ve akli gibi kavramlar da ak-
lin bu 6zel anlamu ile ilgilidir.

Insani nefis yani alime (nazari akil) ve amile (ameli akil): Ahlak
ilminde akildan anlagilan seyin bu oldugunu séyleyebiliriz.?

Nitik nefis yani genel olarak insani bilme yetisi: Aklin genel an-
lam1 budur diyebiliriz. Din-akil iligkisi derken kastettigimiz akil
buna karsilik geliyor demek dogru olur. Aklin bu anlami, biraz
karmagiktir. Zira nitik nefis, bir taraftan hayvani nefisten gelen

24 Fahreddin er-Raz, e/-Metalibu'l-dliye, VII/147vd.

25 Fahreddin er-Rizi, Serhu'l-Isarat ve't-Tenbihat, 11/227vd.
26 Farabinin akil tanimlarinin degerlendirilmesi igin bkz. Ferruh Ozpilaves, “Aki/
Risaleleri Gelenegi ve Bu Gelenck Iginde Ebi’l-Berekat el-Bagdadinin Akil Risalest”,
Islami Ilimler Dergisi Mantik Sayisi, yil 5, say1 2, Guz 2010, 84vd.

27 Fahreddin er-Razi, e/~-Metilibu'l-iliye, VII/99vd.

28 Fahreddin er-Razi, e/-Metalibw'l-aliye, V11/54, 147vd.
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bilgileri kullanmakta ve idare etmekte iken diger taraftan duygu-
lar1 ve insan davraniglarini da idare etmektedir.?’

[k bakigta bu {i¢ anlam arasinda bir geliski varmug gibi goriinii-
yor. Fakat aklin temel yetisi ile aklin kullanabilecegi diger araglar
birbirinden ayirmak, olayr anlamaya yardimer olacaktir. Ornegin
Mantik ilminin temel konulari bellidir; fakat bazen Mantik, bagka
ilimlerin konularini kullanabilir veya bu alanlara katk: saglayabilir.
Burada akil ile aklin diger giiglerle iligkisini birbirinden ayirdigi-
mizda aklin temel fonksiyonlar ile bir sistem olarak aklin ¢alisma-
sinin birbirinden farkli oldugunu ifade etmek miimkiin olacaktir.
Bu durumda akil, temelde 6zel anlamda akil yani natik nefsin ali-
me kismu iken; genel olarak akil dedigimiz ey insanin bilme ve
yapma sisteminin tamamini ifade etmektedir. Aslinda “duyular”
i¢in de benzeri bir durum s6z konusudur. Zira “duyu verileri” yani
“gozlem”, 6zel anlamda hayvani nefsin midrike kisminin bir
tfonksiyonu iken ayni veriler natik nefis ile iligkiye girdiginde “tec-
riibe” yani “deneye” déniismektedir.3® Hatta akil-duyu iliskisi dii-
suntldiginde duyu, aklin bir araci olarak bilme sisteminin bir
pargasi haline gelmektedir.

Ozetlemek gerekirse bir yeti olarak akil ile akletme ve akli
alanlar1 birbirinden ayirabiliriz. Bu durumda akil, 6zel anlamda
yeti (yani heyllani akil) iken; genel anlamda akletme siirecidir.
Klasik teori ile birlestirmek gerekirse 6zel anlamda akil, heytilani
akla kargilik gelirken genel olarak akil; diger tg¢ akil tiirting (bil-
meleke, bilfiil ve mistafad akillar) yani aklin ilkelerini ve akilla el-
de edilen verileri de icermektedir.3!

Bu durumda akli, 6zel anlami ile kabul ediyoruz ve agagida bu-
na gore aklin temel fonksiyonlar: ve akil-duyu iligkisi gibi konula-
ra deginmeyi diisiniyoruz. Fakat daha 6ncesinde aklin kullanildi-
g1 farkli anlamlara dair konuyu tamamlamak adina Réazi'ye gore

29 Bkz. Fahreddin er-Razi, Serhu’l-Isarat ve't-Tenbihat, 11/227vd.
30" Bkz. Fahreddin er-Razi, el-Mantiku'l-Kebir, p. 1150, 1152, 1180, 1204,
31 Bkz. Fahreddin er-Razi, e/~-Mebahisivl-mesrikeyye, 11/447vd.
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aklin agamalari veya tiirleri olarak kabul edilen hususu 6zetlemek
istiyoruz. Razi, yine Ibn Sinic1 gelenegin izinden giderek dort te-
mel akil yetisi oldugunu ifade etmektedir:

Heyilini akil: Ozel anlamda akil yetisinin kendisini ifade et-
mektedir. Burada akil, sadece kuvve halinde bulunur. Yani akil
bostur ve sadece bilkuvve olarak ilkeleri barindirmaktadir. Ayrica
bilgi de elde etmemistir.

Bilmeleke akil: Bilgi edinmeye hazir olan ve sadece ilk ilkeleri
(evveliyyat) tasiyan ama bilgi tagimayan akildir. Bu tiir aklin 6zel
bir tiird ise vahye muhatap olan akil yani “kutsi akil”dir ki bu akil-
da evveli bilgiler haricinde hads (sezgi) yetisi gelismistir.

Bilfiil akil: Evveliyyat haricinde bilkuvve olarak nazariyyati ya-
ni bilgileri de icermekle birlikte heniiz bu bilgileri elde etmemis
akildir. Bu akla bir sonraki agamaya nispetle “bilkuvve akil” da di-
yoruz.

Miistefid akil: Nazariyyat: elde etmis yani bilgilere sahip olan
akildir.3?

Su halde miistefad akil, bilgileri ve aklin ¢alismalarini da iceren
genel anlamda akil kavramina karsilik gelmektedir. Heyalani akil
ise soyut yeti veya mutlak yani 6zel anlamda akil kavramina karsi-

lik gelmektedir.

5. Aklin Temel Yetileri

Hayvani nefsin miidrike yetisindeki tasnifi esas alarak burada
aklin genel yetilerini ele almak istiyoruz. Klasik donemde bilgile-
rimiz; “marifet” yani ciizi, tekil ve daginik bilgiler (modern tabir
ile veri veya data diyebiliriz) ve “ilim” yani sistematik, killi ve bi-
limsel bilgi (modern tabirle bilim demek uygun olacaktir) olmak
tizere iki bolumde taksim edilmigtir. Mantik ilminin konusu olan
ilim ile metafizikte kastedilen bilgiden kasit, killi bilgi

32 Bkz. Fahreddin er-Rézi, e/-Mebahisivi-mesrikiyye, 11/488, 489.
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anlamindaki “ilim”dir. Metafizigin akli bir bilim olmasi ve Razi'ye
gore aklin ve ilmin merkezinin kalp olmasi gérisleri bir araya ge-
tirildiginde akil; genel olarak ilmin kaynagi olarak tarif edilebilir.33
Bir bagka ifade ile aklin bilgisi, soyut ve tiimel bilgidir. Klasik d6-
nemde insani diger canlilardan ayiran temel 6zellik olarak diger
canlilarin sadece ciizi bilgi sahibi olmalar1 kabul edilmektedir.>*

Imin dogruluk ve yanlighgi, dogrudan konumuz degildir. Fakat
ilmin tirlerine agagida deginmek istiyoruz. Burada ilmin nasil olug-
tugunu, aklin nasil calistifina isaret etmesi bakiminda 6zetlemek
gerekiyor. Razi'ye gore insan aklinin bir takim ilk bilgileri vardur.
Bunlara agagida deginecegiz fakat burada 6zetlemek gerekirse bu ilk
ilkelerin “dogruluk-yanlislik” ve “buytiklik-ki¢tklik” gibi bir takim
evvell (apriorik) ilkeler oldugunu séyleyebiliriz. Fakat dogruluk ve
yanlishik, aklin bilgiye konu olan varliklarla iligki kurmas: durumun-
da ger¢ek anlamda kargilik bulmaktadir. Buna gore insanin bu ev-
veli bilgiler haricinde varliga dair ilk bilgileri, duyularla elde edilen

ctizi bilgilerdir. Biz bu tir bilgilere “hissi suret” diyoruz.

Yukarida mudrikenin islevlerinde de goriildugi tizere insan, ilk
olarak bu duyu verilerinden soyut bilgiler elde etmeye ¢aligir. Bu
agsamadaki bilgilere “hayili suret” diyoruz. Fakat burada tam bir
soyutluk yoktur. Zira hayal, bir a¢idan zihinde bulunurken yani
soyutken diger taraftan da clizidir yani hala tek tek dis diinyadaki
varliklarla iligkilidir. Genel olarak buraya kadarki iki bilgi tiird
marifet kategorisinde kabul edilmektedir.

Ugiincii agama ise “tasavvur” veya “akli suret” agamasidir. Zaten
ilim de tam olarak burada baglamaktadir.®> Su halde aklin ilk temel
yetisi; idrak, “teemmil” veya “fehm” yetisi adim verdigimiz seydir.
“Zihin” ise teemmiil ve fehm giiciinii tagtyan fonksiyonun adidir.3

33 Bkz. Fahreddin er-Razi, el-Metalibu'l-aliye, VII/99vd.

34 Krs. Fahreddin er-Razi, e/-Metalibwl-dliye, VII/179vd.; el~-Mebahisivl-mesrikryye,
1/495vd.

35 Fahreddin er-Rézi, e/-Mantiku'I-Kebir, p. 18.

36 Fahreddin er-Rézi, e/-Mantiku'l-Kebir, p. 1302.
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Aklin ikinci temel yetisi, fehm ile elde dilen bilgilerin islenme-
si ve depolanmas: agamasidir ki bu giice “mitesavvira” diyebiliriz.
Dikkat edilirse Ibn Sinic1 gelenekte hayvani nefis ile insani nefsin
yetileri ifade edilirken ayni1 kavram, farkli kaliplarda kullanilmgtur.
Ornegin hayvani nefsin bilgiyi isleme giicii musavvira iken bu gii¢
insani nefiste miitesavvira olmaktadir. Ayni sekilde hayvani nefsin
anlamlari idrak eden giici miivehhime iken bu gli¢ insini nefiste
miutevehhime olarak isimlendirilmektedir. Burada insanin iradeli
olarak bilmesi ve kiilli bilgiye sahip olmasindan dolay: diger can-
lilardan farkli oldugu izah edilmeye ¢aligilmgtir.

Idrak edilen ve musavvira tarafindan islenen veriyi akilda sak-
layan giice “zakire” diyebiliriz. Ciizi bilgileri saklayan hayal ve cii-
zilerin anlamlarini saklayan héfiza ile karismamas: agisindan bu
yetiye zakire adi verilmistir. Aklin zdkiredeki bilgileri geri ¢agir-
masina ise “tezekkiir” diyoruz.3” Aklin zakirede saklanan verileri
tekrar kullanmas: ve Gretme yetisini agiklamak i¢in ilmin tirlerini
kisaca 6zetlemek gerekiyor. Genel olarak kiilli bilginin ¢ tiir ol-
dugu kabul edilmistir:

Tasavvur yani kavram bilgisi: Tanim bahisleri, bes timel ve ka-
tegoriler konusu, bu alani incelemektedir.

Tasdik yani 6nerme ve hiikiim bilgisi: Onerme, iki kavram: zi-
hinde birbirine baglamaktir ki bu baglamanin sartlar: Mantik ki-

taplarinda incelenmistir.

Hiiccet yani kiyas bilgisi: Bazi Mantik kitaplarinda bu konu tas-
dike dahil edilmekle birlikte aslinda zihnin farkli bir fonksiyonu ve
bagka bir bilgi tiiradir. Kiyas bahislerinin konusu olan bu hiiccet-
te, akil, iki 6nermeyi bir araya getirerek ti¢linct bir 6nerme elde
etmektedir. Bu ¢ bilgi tiriiniin birbirinden farkli olduguna dair
en buyik delilimiz; Mantik kitaplarinda kavram yanlsi (hata),
onerme yanlisi (kizb) ve kiyas yanlslarinin (galat) ayri ayr1 kav-
ramlarla ifade edilmis olmasidir. Ayni sekilde tanim yapma

37 Fahreddin er-Razi, e/~-Mebahisivl-mesrikiyye, 1/489.
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(tertip), onerme kurma (terkip) ve kiyas inga etme (telif) kavram-
lar1 da farkls ifadelerle nitelendirilmistir.

Yukarida verilen aklin iglevlerinin genel tasavvur bilgisi ile ala-
kali oldugunu séylenebilir. Aklin tasavvurla elde ettigi bilgileri ye-
niden degerlendirmesi durumunda diger iki bilgi tiirii ortaya ¢ik-
maktadir. Klasik metinlerde bu alanlarla ilgili aklin ¢esitli fonksi-
yonlarina dair kavramlar kullanilmakla birlikte net bir tasnif yapil-
mamuistir. Burada kavram karmagasina takilmak yerine temel ig-
levleri tasnif etmeyi daha uygun gérduik.

Buna gore aklin, zékirede saklanan verilerden yeniden bilgi
dretmesi agamasina “fikr” veya “tefekkiir” diyebiliriz. Fakat fikrin
tam olarak tasdiki mi yoksa kiyas1 m1 kapsadigi net olarak ifade
edilmemigtir. Genel olarak tasavvur ve tasdik ayriminin esas alin-
masindan dolay: fikrin, 6nerme ve kiyas: igerdigini soylemek
miimkiindiir.*8

Razi’nin, metinlerinde, Ibn Sind’y1 esas alarak; tasavvurun ve
tasdikin idraki icin bagka kavramlar kullandigini, akilda tasavvuru
saklayan gii¢ ile tasdik ve hiccet bilgilerini saklayan ve isleyen ye-
tileler igin farkli kavramlar kullanmaya c¢alistigini fakat bunlar
tam olarak netlestiremedigini soyleyebiliriz.%’

Yukaridaki bilgileri dikkate aldigimizda “taakkul” yani “ak-
letme” kavraminin tiim bu siiregleri ifade ettigini séyleyebiliriz.*
Fakat “akli” kavrami ile tam olarak ne kastedildigi tzerinde ay-
rica durmak gerekiyor. Zira akli kavrami, bazen akilla elde edi-
len bilgileri yani “ma’kalat” ifade i¢in kullanilirken akli olanin
ayni zamanda “akla uygun olan” veya “akla aykiri olmayan” an-
lamlarini zamana zaman da olsa kargiladigini unutmamak gere-

kiyor.41

38 Bkz. Fahreddin er-Razi, el-Mantiku'I-Kebir, p. 728, 729.
39" Bkz. Fahreddin er-Razi, el-Mantiku'I-Kebir, p. 6, 726-728.
40 Krs. Fahreddin er-Razi, e/~Mebahisivl-mesrikiyye, 1/455.

41 Fahreddin er-Razi, e/-Mantiku'l-Kebir, p. 1501, 1502.
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Tablo-4:
Aklin Temel Bilme Fonksiyonlar: ve Asamalari

Agsama Tasavvur Bilgisi Tasdik ve Hiiccet

Bilgisi
Idrak, suur veya Zihin-Fehm- Fehm
lika yani alma Teemmiil (miidrike
agamasi de bu agamaya

dahildir)

Isleme agamas Mutasavvira Miitehayyile veya

miitevehhime
Saklama agamasi Zakire Zikire veya hafiza*?
Geri ¢agirma ve Tezekkiir Teffekkiir, hads,
lretme agamast zeka®

6. Akil-Duyu iliskisi

Klasik déonemde ¢ok net olarak birbirinden ayrilmayan bu iki
alan 6zellikle Kant sonras: donemde birgok tartigmay beraberinde
getirmistir. Bazi bilgi teorileri sadece duyuyu bilgi kaynag: kabul
ederken sadece akli bilgi kaynag: olarak géren bilgi kuramlar: da
bulunmaktadir. Akil-duyu iliskisinde telif¢i yontemler de bulun-
maktadir ve klasik déonemde de genel kabul, akil ile duyunun bir-
likte bilgi kaynag: oldugudur.

Kelam kitaplarinda genel olarak akil, duyu ve haber olmak tize-
re U¢ temel bilgi kaynag: bulunurken Mantik kitaplarinda kesin
dogru (yékini veya zarGri) bilginin alt1 tiiri tizerinde durulmugtur.
Rézi’nin eserlerine bakildiginda Razi'in bu gorisleri kabul ettigi
gorilecektir.

Mabhsusit: Duyu verisi anlamina gelmekte olup i¢ duyu (vic-
dan) ve dis duyu (haviss veya miisahade) olmak tzere iki turdiir.
Modern tabirle gozlem adini verdigimiz ve salt duyulara dayal:

42 Fahreddin er-Razi, Serhu'/-igarat ve't-tenbibat, 11/249.
43 Bkz. Fahreddin er-Razi, e-Mantiku'I-Kebir, p. 1300-1302.
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olan bu bilginin, akli bilgilerle iliskisini agagida ele alacagiz. Fakat
buradaki bilgilerin ciizi oldugunu unutmamak gerekiyor.*

Miicerrebit: Modern deyisle deney adini verdigimiz bu bilgi tii-
ri kiyas bahsinde “tam istikra (tlimevarim)” olarak tarif edilmig-
tir.* Razi, tecriibenin, duyularla aklin ortak bilgisi oldugunu kabul
etmektedir.4®

Haberi sadik veya miitevatirat: Razi’ye gore isitme duyusu ile
aklin bilesiminden olugan bir bilgi tiiriidir. Isitme duyusu ile di-
yoruz zira haber, nakille gelen bir bilgi tiridir. Akil ile diyoruz
zira duydugumuz her seye inanmiyoruz; bu bilgilerin kaynagini
ve dogruluk degerlerini akil siizgecinden gegiriyoruz.*” Razi'nin,
insanin temel vasfi olan “konugma” yetisinin de akil ve duyu is-
birligi ile meydana geldigini ifade ettigini hatirlatmak gerekiyor
ki zaten haber dedigimiz sey isitme ve konugma iliskisinden
olusmaktadir.*®

Evveliyyat ve fitriyyat: Bu iki tir bilgi salt akil bilgisi olup ak-
lin temel ilkelerini icermektedir. Fitriyyati, evveliyattan ayiran te-
mel ozellik, fitri bilgilerde aklin bir islem yapmasidir. Ornegin 1
sayisinin tek oldugu bilgisi evveli iken 3’tin tek oldugunu akil, 1'in
kat1 olmasi hasebiyle bir kiyasla elde etmektedir. Fakat burada ha-
rigten bir delile veya arastirma gerek olmadig: icin iki tiir bilgi de
salt akilla elde edilmektedir.*’

Hadsiyyat: Sezgi dedigimiz bilgi tiridir. Hads konusunda
farkli gortsler bulunmaktadir. Razi'ye gore hads, salt akla dayan-
maz; duyu ve tecriibeler de sezgilerimizde etkilidir. Fakat tecriibe,

44 Tahreddin er-Razi, Serhu'l-isirit ve't-tenbibit, 1/4.; et-Tefsiri’l-Kebir, Beyrit:

Mektebeti’'n-niriyye ve’d-dirasat Daru’l-Fikr, 2005, 1/152, 153.

45 Fahreddin er-Razi, el-Mantiku'I-Kebir, p. 1150, 1152, 1204.

46 Fahreddin er-Raz, el-Mantiku'l-Kebir, p. 1150, 1152, 1180, 1204.

47 Fahreddin er-Razi, e/-Mabhsil fi ilmi usili’l-fikh, thk. Taha Cabir, Riyad: Camia-
ti’'l-imam Muhammed b. Sutd el—jslﬁmiyye, 1979, 1/6.

48 Fahreddin er-Razi, e/-Metalibuw'l-aliye, V11/99, 172.

49 Fahreddin er-Razi, e/-Mantiku’l-Kebir, p. 1180, 1187.
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genel ilke yani timevarim iken sezgi daha ¢ok tek tek olaylarla il-
gilidir yani tikeldir.>

Alalla duyu arasinda nasil bir iligki oldugu meselesine tekrar
donersek:

* Yukaridaki tasnifte gorildagu tzere akilla duyu arasindaki
ilk iligki; haber, tecriibe ve hadsin akil ile duyunun birlikte
caligmas ile elde edildigidir.

* Duyu verileri, aklin, egyaya dair ilk bilgi kaynagidir ki yu-
karda bu hususa deginmis idik.

 Akil-duyu iligkisinin bir bagka boyutu ise ilk iki maddeyi
de icermekle birlikte 6zellikle tizerinde durmak istedigi-
miz; “duyularin hata edebilmesi” meselesidir. Duyu verile-
ri zorunlu olmakla birlikte insani yaniltabilmektedir. Zo-
runludur diyoruz zira esyaya dair ilk bilgi kaynagimiz du-
yular oldugu i¢in duyu verilerinin bilgi kaynag: olarak ka-
bul edilmemesi ya da siipheli bilgi veriyor olarak gériilme-
si durumunda varliga dair bilgilerimiz imkansiz olacaktir.
Fakat duyu verileri bir¢ok engelin yaninda ciizi oldugu
icin bazen insani yaniltabilmektedir. Ornegin uzaktaki
cismin kii¢ik gorilmesi ya da su igindeki kasigin egri go-
rinmesi yahut gece karanlhiginda bir kiitigin insan sure-
tinde goriilmesi gibi. Bu 6rnekler gogaltilabilir. Iste duyu
verilerinin saglamalarinin yapilmas: i¢in akil hem hakem-
lik yapmakta hem de kiilli bilgisi sayesinde buradaki ctizi
yanlslari diizeltebilmektedir.>!

* Duyular akil ile idrak ederiz. Yani duyular kendini bilemez
ve ayirt edemez. Yani aslinda duyularin varlig: ve bilgi kay-
nag oldugu da sadece akil ile bilinebilmektedir. Insanin
kendine dair bilgileri asagida konu edinilmistir.>?

50" Fahreddin er-Razi, e-Mantiku'l-Kebir, p. 1179.

51 Bkz. Fahreddin er-Rézi, e/~-Metilibu'l-iliye, VII/56vd. Ayrica krs. Fahreddin er-
Razi, el-Mantiku'l-Kebir, p. 1279vd.

52 Fahreddin er-Razi, e/~-Metilibu'l-iliye, VII/56vd.
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* Akil-duyu iligkisinin bir baska 6nem kazandig: yer, vehmi
bilgilerin ayirt edilmesi meselesidir. Vehim, daha 6nce de ifa-
de ettigimiz gibi insanin ilk soyutlama yetisidir. Akil, bura-
dan aldig1 verilerle tasavvurlar olugturur. Fakat soyutlama, zi-
hinde oldugu i¢in bir agidan siibjektiftir. Soyut bilgilerin,
gerceklikten fazla uzaklagarak gergek disi bilgilere doniigme
imkani daima vardir. Mantik ilminde bu soyut verilerin ger-
ceklikten uzaklagmas: sonucu olan bilgilere “vehmiyyat” ismi
verilmistir. Gergeklige uygun soyut bilgiler ise “akliyyat”a da-
hildir. Burada gergeklik saglamasimi iki temel arag sayesinde
yapiyoruz: 1Iki duyulardan gelen bilgidir. Tkincisi ise aklin te-
mel ilkeleri ve killi bilgisidir. Yani soyut bilginin gercekle uy-
gunlugunu 6nce gozlemle aragtiririz. Gézlemle elde edeme-
digimiz alanlarda ise akil, bize saglama yapma imkani sunar.
Ozetlemek gerekirse vehim ile elde edilen bilgilerin akli bil-
giler hale gelmesinde aklin temel ilkeleri ve diger killi bilgi-
lerinin yaninda duyular, 6nemli bir rol oynamaktadur.>3

Burada son olarak akil ile duyu verileri arasinda bir uyum ya da
celigki olup olmadigina deginmek istiyoruz. Temel olarak aklin
yani insani nefsin bilme giictiniin biri dig diinyaya biri de kendi i¢
diinyasina ve metafizik alana olmak tizere iki yoniinin oldugunu
ifade etmistik. Insanin kendine ve metafizik alanlara dair bilgile-
rinde dis duyularin s6z hakk: yoktur.

Dss diinyaya dair ise duyulardan gelen bilgi, insan bilgisinin ilk
asamasini olusturmaktadir ve ciizi bilgiler olarak kabul edilmekte-
dir. Burada ciizilikten kasit, hem duyu verilerinin tek tek seylerle
alakali ve somut olmalar1 hem de killi bir kaideye dénismemis
yani par¢a par¢a olmalaridir. Akil, bir taraftan duyulardan gelen
bu verileri kiilli hale dénistiiriirken diger taraftan dogruluk deger-
lendirmesi yapmaktadir. Buradan hareketle duyulardan gelen ve-
rilerin aklin ilkelerine ve ¢aligma prensiplerine uygun oldugu kabul

53 Bkz. Fahreddin er-Razi, e/-Mantiku'l-Kebir, p. 1180.; Serbu Uyini'l-hikme,
158vd.
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ediliyor. Fakat asil kavga, duyulardan gelen bilgiler ile aklin elde
ettigi bilgiler celistiginde son s6zi kimin sdyleyecegi konusunda-
dir. Gelenekte akil hakemdir ve kalli bilgi kaynagi olmas: nede-

niyle son sozii akil séylemektedir.

Konumuza tekrar donersek akil-duyu iligkisinden elde ettigi-
miz veriler, bize, akil ile duyu bilgileri arasinda asla ¢eligki olma-
dig1 ancak bir takim hatalar ve yanilmalarin olabilecegini goster-
mektedir. Vehmi verilerin akli bilgilere donismesinde ve tecriibe,
haber gibi bilgi tirlerinde, duyunun akil i¢in ifade ettigi 6nem de
ortadadir. Duyularin aklin ilk bilgi kaynagi olmas: da goz 6niine
alinirsa gelenege uygun olarak Rézi'nin de telifci bir bilgi anlayigi-
na sahip oldugunu yani duyularin akilla birlikte ve akla bagli ola-
rak ¢alistigini goriiyoruz.

7. Evveliyyat ve Nazariyyat

Aklin tarifinin netlegtirilmesine katki: saglanmasi agisindan ¢a-
lismamizda son olarak aklin ne tiir bilgilere sahip olduguna degin-
mek istiyoruz.

Aklin genel anlamda bilgisi olarak tarif edebilecegimiz ve killi
bilgi anlamina gelen “ilim” kavrami, Fahreddin er-Réazi'nin de ta-
kipgisi oldugu Aristoteles ve Ibn Sina gelenegi dikkate alindiginda
Ug tiir bilgiyi icermektedir: Tasavvur yani kavram bilgisi veya tanim;
tasdik yani 6nerme ve hiikiim bilgisi; hiiccet yani kiyas bilgisi.

[lim, tasavvur yani esyanin mahiyetinin idraki ile baglar. Tasav-
vurlar: bir araya getirerek hitkiim bilgisi elde eder ve esyay1 yorum-
lariz yani tasdik elde ederiz. Daha sonra bu bilgi ve yorumlari bir
araya getirerek ya yeni bilgiler elde eder yahut daha 6nce elde et-
tigimiz bazi bilgilerin dogruluklarinin saglamasini (beyan) yapariz
ki bu bilgiye de kiyas diyoruz.

Fakat burada bu g tir bilgiden bagka olarak aklin ilk ilkeleri
diyebilecegimiz “evveliyyat (apriori)” bir takim bilgilerimiz bulun-
maktadir. Sistemin geneline bakildiginda evveli bilgilerin bu ti¢
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bilgi tiirtine de dahil olmadigini gérmekteyiz. Mantigin temel il-
keleri de aslinda bu evveli bilgilerdir ve Razi, biitiin bu evveli bil-
gilerin ilkinin; aklin “dogru-yanlis ayrimi yapabilmesi (yani 6zdes-
lik ilkesi)” oldugunu ifade etmektedir.’* Razi'ye gore diger tiim il-
keler, bu ilk ilkeye dayanmaktadir. Zira ¢elismezlik ve ti¢tinci ha-
lin imkansizlig1 aslinda 6zdeslik ilkesinin saglamasinin yapilmasi-
dir. Yeter neden ilkesi ise dogrulugun baz: sartlarinin oldugunu
ifade etmektedir.

Bu ilk ilkelere kategorileri de dahil etmek gerekiyor. Zira bii-
yuklik-kugiiklik gibi anlamlar her ne kadar “tasavvur” kategorisi-
ne dahil iseler de aklin isleyisinin ilk kurallar1 olmasi agisindan eg-
yaya ait mahiyetlerin tasavvurundan daha éncedirler diyebiliriz.
Her ne kadar kategoriler, aklin seyler ile iligki kurmas: esnasinda
zuhur ediyor olsa da yine de kategorilerin ve hatta bes timelin id-
raki, tasavvurdan daha 6ncedir. Zira bunlar esyaya ait tasavvurla-
rimiz olmayip aklin kendisine ait bir takim 6n kabulleridir ve bu
yiizden bilgi ifade etmekten gok birer yeti veya kanun gibidirler.>®

Aklin 6nemli bir evveli bilgisi de “benlik bilgisi”dir. Zira insa-
nin kendini, 6zlind, nefsini, aklini ve hatta duyularini bilmesi; ak-
lin ilk bilgilerinden biridir. Aslinda metafizik te tam olarak bura-
da baglar. Yani insanin ilk elde ettigi metafizik bilgisi, kendisine
yani nefsine ve aklina yonelik bilgisidir. Bu bilgi, hem Razi hem
de Kant i¢in metafizik bilgilerin ilki ve temelidir.*®

Razi, aklin, “evveliyyat” haricinde bir de “nazariyyat” ad1 verdi-
gimiz bilgileri bulundugunu ifade etmektedir ki aklin dortli tas-
nifi de zaten bu bilgilere gore yapilmistir. Fakat nazari bilgilerin
ne tir bilgiler oldugunu tam olarak tarif edebilmek i¢in evveli bil-
giler ile bedihi bilgiler kavramlarini tanimlamak gerekiyor. Genel

54 Fahreddin er-Razi, el-Mebahisivl-mesrikiyye, 1/468, 469.

55 Bkz. Fahreddin er-Razi, e/-Mebahisivl-mesrikiyye, 1/475vd.

56 Bkz. Immanuel Kant, Ar: Usun Elestirisi, cev. Yardimli, Aziz, Istanbul: Idea Ya-
yincilik, 1999, 39vd.; Pratik Aklin Elestirisi, ¢ev. Kuguradi, Toanna, Ulker Gok-
berk ve Fiisun Akatli, Ankara: Tirkiye Felsefe Kurumu, 1999.; 135vd.
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olarak nazari ifadesi, kesbi bilgileri ifade etmektedir ve bu durum-
da bedihi bilgilerin evveli bilgilere kategorisine dahil edilmesi gibi
bir sorun ortaya ¢ikiyor. Zaman zaman Razi tarafindan evveli ve
bedihi kavramlarinin birbiri ile es anlamli kullanildig: gibi bir ka-
naat hasil olabiliyor. Zira Razi; “ilim” kavraminin bedihi ve ayni
zamanda evveli oldugunu ifade etmektedir.’” Zorunlu bilgilerin
taksiminde de evveliyyat ile bedihiyyat kavramlari arasinda bir
karmasa goriintiyor. Zira evveliyyit, burada, aklin ilk ilkeleri anla-
minda iken zorunlu bilgiler baghig1 altinda 2’nin ¢ift say1 olmas1 gi-
bi bedihi bilgilerin evveli bilgiler baglig: altina dahil edildigini go-
riyoruz. Oysa bedihilik, ilkeler olmayip belki aklin ilk basta dog-
rudan ve bir islem yapmadan elde ettigi bilgiler anlamina gelmek-
tedir. Yani bir bagka ifade ile evveli, ilke kavramini daha ¢ok kar-
silar iken bedihi kavrami, aklin bir alanla ilgili ilk bilgilerini ifade
etmeye daha minasiptir. Zira her zaman bir alandaki ilk bilgileri-
miz, o alanin ilkeleri olmayabilir. Veya bir bagka a¢idan ifade et-
mek gerekirse burada evveli kavrami ile ifade edilen ilkeler, aklin
kendisinde iken; bedihi bilgiler aklin varlik ile irtibat kurmas: es-
nasinda meydana gelir. Fakat bu meydana gelme esnasinda bagka
bir islem veya aragtirmaya gerek kalmaz.

Su halde genel olarak nazari kavrami kesbi ile ayni anlamda
kullaniliyor olsa da burada nazariyyat kavrami bedihi bilgileri de
icermektedir. Buna gore aklin, ilkeler adini verebilecegimiz ev-
vellyyat bilgileri haricinde kesbi veya bedihi olabilecek tasavvur ve

tasdik bilgileri vardir.

8. Degerlendirme

Sonug olarak taakkul yani akletme, biitiin bu evveli ve nazari
bilgi stireclerinin genel adidir. Yani aklin yukardaki tabloda 6zet-
lenen tim temel islevlerine genel olarak taakkul veya akletme sii-
reci diyebiliriz. Akli alan veya ma’kalat derken de aslinda biitin bu
evvell ve nazari bilgi tirlerini ve stireglerini ifade ediyoruz.

57 Fahreddin er-Rézi, e/-Mantiku'l-Kebir, p. 12.
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Fakat akil dedigimiz mutlak ve soyut kavram; aklin sadece
heytlan: akil yani insan nefsinin bilen (ilime) kismin: ifade et-
mektedir. Bu anlamda aklin yegane bilgisi evveliyyat bilgisi yani
dogruluk-yanliglik ayrim: ve insanin kendi nefisini ve nefsinin te-
mel yetilerini bilmesidir. Fakat bilme ve yapma sisteminin en te-
pesinde olmasi bakimindan akil, nefsin diger tiim bilme ve yapma
yetilerini kullanmakta ve yonetmektedir. Diger taraftan bu yetiler
ile akil arasinda bir uyum bulunmakta ve bu yetiler gerek pratige
dokme gerekse varlik ile ilgili ilk bilgileri elde edip akla ulagtirma

agisindan bilgi ve eylem konusunda akla yardime: olmaktadir.

Rézi’nin de takipgisi oldugu bu gelenek baglaminda bilginin
kaynaginin akil mi1 yoksa duyu mu oldugu tartigmalar: da ayirt edi-
ci bir soru gibi gériinmiiyor. Zira duyularin akilla ortak ve uyumlu
caligmasi ve zorunlu bilgilerin tim bu bilgi siireglerinin toplami
olmasi; bilimsel olanin da modern anlamdakinden daha genis bir
alana samil olmasina neden olmaktadir. Akil ve duyu arasindaki
bu iligki; modern dénemde sorun haline gelen bilim-metafizik ve
bilim-din iligkilerinin degerlendirilmesinde de faydali olacaktir.
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KUR’AN’DA GECEN “AKIL SAHIPLERi”
IFADELERININ ANLAM VE TAHLILI

/_\/

Dr. Ogr. Uyesi, Silleyman GUR!

kil kavrami, 6teden beri insan zihnini mesgul eden, tze-
A rinde en ¢ok durulan, hakkinda yogun tartismalarin ya-

pildigi en 6nemli kavramlardan biridir. Kur'ant Kerim
de bu kavrama buyiik bir 6nem atfetmistir. Buna bagh olarak er-
ken donemden itibaren tefsir, kelam, fikih, tasavvuf, felsefe, man-
tik gibi disiplinlerde kavram detayli bir sekilde ele alinmigtir. Bu
temel kavramla anlam iligkisi olan kalp, fuad, sadr, zeka, idrak,
ilim, hikmet, hilm, basar, lib gibi ¢evre lafizlar ile aklin fonksi-
yonlar: kabul edilen taakkul, tefekkuh, tefekkiir, tefehhiim, tezek-
kir, tedebbiir gibi konular da akil kavramina bagli olarak incelen-
mis ve bu sayede tarihi stirecte hatir1 sayilir miktarda bir literatir
ortaya ¢tkmugtir. Giiniimiizde de ulusal ve uluslararas: diizeyde ko-
nuyu farkli boyutlar: ile ele alan teblig, makale, tez ve kitap diize-
yinde akademik galismalar yapilmistir. Insan var oldugu siirece bu
konuyu ele alan ¢aligmalar yapilmaya da devam edecektir. Biz de
bu ¢aligmalar zincirine yeni bir halka eklemek distincesi ile bu ko-
nuyu ele almaya karar verdik.

L Trabzon Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri Bélimii, Tefsir

Anabilim Dali, suleymangur@trabzon.edu.tr
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Kur'an’in anahtar kavramlarindan biri? olan akil lafzi, a-k-1
(& ¢) kék harflerinden gelen Arapga bir kelimedir. Bu kdke soz-
liklerde, baglamak, tutmak, men etmek, engel olmak, alikoymak,
korumak, hapsetmek, bilmek, idrak etmek, anlamak, suurlu ol-
mak, temkinli olmak, diyet gibi anlamlar verilmistir.> Sézliik an-
lamlarina bakildiginda akil lafzinin hemen her kazandigi anlamda,
6z anlami olan “baglamak” lafzini korudugu dikkati ¢ekmektedir.
Nitekim tutmak, hapsetmek, alikoymak gibi kelimeler bir objeyi
“baglayip” sabitlemekle ilgilidir. Idrak edip anlamak, bir seyi akla
“baglamaktir”. Diyetin 6denmesinin maktuliin yakinlarinin kan
dokmesini engellemesi de mecazen onlarin baglandigi anlamina
gelmektedir.* Dolaysiyla akla, “fikirleri birbirine baglayarak akil
yiritme rolini oynadig: (baglamak), yeni bilgiler elde edebildigi
(tutmak), insan: tehlikelere kars: korudugu (engelleme) i¢in bu ad
verilmistir denebilir.”

Ik dénemlerde lafiz genellikle, “insan1 kétii ve ¢irken seyle-
re karg1 koruyan, engelleyen, hapseden bir gii¢” seklinde tanim-
lanmistir.® Fakat daha sonralari kelimenin anlam yelpazesi ge-
nisleyerek, maddeden soyutlanmig basit bir cevher olarak idrak
etme, bilme, anlama ve kiyas yapabilme yetenegi, iyiyi kotiden,
guzeli ¢irkinden, dogruyu yanlistan ayiran bir gig, insanin di-
sinmesini saglayarak onu sorumlu kilan, kotiliklerden

Toshihiko Tzutsu, Kur'an'da Allah ve Insan, cev. Stileyman Ateg (Istanbul: Yeni

Ufuklar Negsriyat, ts), 75.

3 Halilb. Ahmed, Kitibu'l-Ayn, thk. ‘Abdulhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l-Kutu-
bi’l—‘ilmiyye, 2003), 3: 203; Ragib el-Tsfehani, el-Miifredit fi Garibi’l-Kur'an, thk.
Muhammed Seyyid Keylani (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, t.y.), 342; Ibn Manzar,
Lisanu'l-‘Arab, thk. ‘Abdullah ‘Aliyyu’l-Kebir v.dgr. (Kahire: Daru’l-Mearif,
t.y.), 34: 3046-3050.

4 Ragib, Miifredat, 342; Mustafa Sentlirk, Kur'an-1 Kerim'de Akil Kavram: (Yiksek
Lisans Tezi, Dokuz Eylil Universitesi, 2002), 1-2.

5 fibrahim Emiroglu, “Kuran’da Akil ve Insan”, D.E. U. Llahiyat Fakiiltesi Dergisi
11 (Izmir, 1998), 69.

®  Ebil-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Clircini, ez-Tarifit

(Daru'r-Reyyan 1Vt-Tiirds, ts.), 196-197; Ibn Manzir, Lisin, 34: 3046.
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engelleyen ve diger canlilardan ayiran bir nitelik olarak tarif
edilmistir.”

Akil kelimesi Kur'an'da, bir yerde mazi (s jl.w), diger yerlerde
muzari (:}.W «:jw (055 «0,453) kipinde olmak iizere 49 kez geg-
mekte olui)8 hig;bir aye&e “Isim” ya da “mastar” olarak “akil” mana-
sinda kullanilmamistir. Bunun yerine her gectigi yerde “akletme”
manasinda fiil formunda zikredilmistir. Ulemanin dikkatini ¢ceken
bu durum, aklin “dinamik” yapst ile ilgili goriilmis ve Kur'an’in her
daim fiil halinde olan “islevsel akla” deger verdigi seklinde degerlen-
dirilmistir.” Buna mukabil Kur'an’da akil kelimesi ile anlam yakin-
lig1 olan fuad, kalb, lib gibi kelimelerin ¢cogu kez akil manasinda
isim olarak kullanimlar: yaygindir. Ayrica akil kavramu ile dolayl: da
olsa ilgisi olan ¢ok sayida kavram bulunmaktadir. Hatta tefekkiir,
tezekkiir, tedebbir, ibret gibi aklin ¢esitli fonksiyonlarini gosteren
kelimelerin tekrar ile birlikte Kur'dn’da bulunan bitin ayetlerin
yaklasik onda birinin akilla ilgili oldugu ifade edilmektedir.!°

Akil lafzinin isim olarak degil de fiil olarak, ya da farkli Arap-
¢a kargiliklar ile Kur'an’da ge¢mesinin en 6nemli nedenini bazi
aragtirmacilar, akil denilen varligin metafizik mahiyetine delélet
ediyor olusu ile ilgili gormuslerdir. Zira aklin metafizik boyutu
ve mahiyetinin beser tarafindan tam anlamiyla kavranmas:
mimkin degildir. Bu nedenle Kur’an, aklin “neliginden” degil
“ni¢inliginden” s6z eder. Bagka bir ifade ile Kur'an, hidayetle

7" Bu konudaki bazi degerlendirmeler i¢in bk., Stileyman Hayri Bolay, “Akil”, 77ir-

kiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2: 238;
Harun Caglayan, “Bilgi Kaynagi Olarak Akil”, Kelam Arastirmalar: Dergisi 9/1
(2001), 235-241; Fatih Tok, “Akletme Baglaminda Kur'an'da Kulak, Goz ve
Kalp” Akil Kitaby, Diisiince Ve Inang Baglaminda Akil, ed. Turgut Akyiiz (Istanbul;
Ravza Yayinlari, 2020), 84.

8 Muhammed Fuad Abdilbaki, e/~Mu'cemu’l-Mifehres (Beyrat: Daru’l-Ma'arife,
1994), 594-595.

? Sentiirk, Kur'an-1 Kerim'de Akil Kavrama, XIV.

10 Naim Sahin, “Kur'an-1 Kerim’de Akil ve Aklin Degeri Meselesi”, Seluk Univer-
sitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (Konya, 1999), 221; Emiroglu, “Kur'an’da Alal
ve Insan”, 76.
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sonuglanacak bir diigiinme gorevi ile donatilmig akildan s6z eder.
Alilla ayni anlama gelen lafizlar da aklin ontolojik sirlarina de-
gil onun fitri misyonuna delalet eder igeriktedir.!’ Hal boyle ol-
makla birlikte konunun 6nemi, esrar1 ve cazibesine binaen aklin
fonksiyonlari yaninda mahiyeti, kisimlari, yeri, nefsin diger gii¢-
leri ile iligkisi, nasil ¢alistiz1 ve benzeri konular Islami literatiirde
etrafli bir sekilde, derinlemesine ve oldukea tst diuzeyde tartig-
malara konu olmustur.?

Akl kelimesi; Kur'dn'da, akli kullanmaya davet, aklin goérevi,
aklini kullananlarin 6viilmesi, aklini kullanmayanlarm kmanmam
ve yerilmesi gibi hususlar1 anlatmak tizere genelhkle, 0 ,Juw (&M)

“amulur ki akledersiniz” seklinde teracci, (o }Luu ¢ j,d) “akleden bir
toplum igin” seklinde takrir ve isbat manasinda, (o )LE.«J S60) “hala
akletmiyor musunuz?”, seklinde istitham uslubuyla kinama ve
azarlama anlamlnda o jj.a.u Y) “hala akletmiyorlar” seklinde nefy,
© )Lw (,.«5 51) “eger aklederseniz” seklinde sart muhevali olarak
zikredilmistir.’> Kelime gectigi bu ve benzeri yerlerde gene]llkle
ilim, bilme, anlama, diisiinme, ibret gibi manalarda kullanilmugtir.'*
Akletmenin, akli igleterek saglikli diisinmenin ve muhakeme yap-
manin 6nemi ve geregi Uzerinde durulmugtur. Bu manada “Ancak
bilenlerin akledebilecegi” ifade edilmistir.’> Akl ve bilgiyi geregi gi-
bi kullanmadiklar: i¢in kéfirler, “... Onlar sagirdirlar, dilsizdirler,
kordiirler; bu yiizden akledemezler”® ifadesi ile yerilmistir. “O, ak-

lint kullanmayanlara kétii bir azap verir””

ayetiyle aklin1 dogru kul-
lanmayanlar Allah’in azabina karsi ikaz edilmigtir. Akillarini

1 yasin Pisgin, Kur'an'a Gore Akil Ve Akilcihgin Kur'an Tefsirine Etkisi ( Doktora
Tezi, Ankara Universitesi, 2008), 34.

12 Bk., Turgut Akyiiz, “Fahreddin er-Réazi'ye Gére Aklin Tarifi ve Temel 1§levleri”,
O0AD: Ortagag Arastirmalar: Dergisi 2/1 (2019), 23-35.

13 Abdiilbaki, Mau'cem, 594-595.

14 Mesela b., Ysuf, 12/2; Saffat, 37/138; Ankebiit, 29/35; Had, 11/50.

15 Ankebit, 29/43.

16 Bakara, 2/171.

17" Yianus, 10/100.
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isletenlerin ise cehennem azabindan kurtulacaklari!® belirtilmistir.
Kur'an’da ayrica, esyadaki diizeni goriip anlama potansiyeline sahip
olan akla, bununla birlikte ilahi hakikatleri anlama, sezme ve onlar
hakkinda tefekkiir edip goriis beyan etme vazife ve yetkisi de veril-
mistir. “Allah ayetlerini akledesiniz diye agtklamaktadir™? buyrugu
da aklin béyle bir gérevi oldugunu bildirmektedir.2°

Yiice Allah’tan gelen bu vahiylerin dogru bir sekilde anlagilma-
st i¢in insandan aklini sihhatli bir sekilde isletmesi istenmigtir. Ni-
tekim, Ragib el-Isfehani, vahyi anlamada aklin bu 6nemini su ifa-
delerle vurgulamigtir: “Yiice Allah’in insanlara iki elgisi vardur; bi-
ri batini elgi olan akl, digeri ise zahiri el¢i olan peygamberdir. Tlk
olarak batini el¢iyi (akil) kullanmadan zahiri elgiden (peygamber)
taydalanmak imkansizdir; zira peygamberin bildirdiklerinin dogru
oldugu akilla bilinir. Akil olmasayd: din yasayamazdi, din olma-
saydi akil sagkin kalirdi. Bundan dolay: Yiice Allah, bu ikisini “ntr

Gistiine nur” buyurarak birbirine baglamigtir.”?!

Akil lafzinin gectigi ayetler iyi incelendiginde bu ayetlerde
mi’'min-kéfir ayrimi yapilmaksizin bitiin insanlara hitap edildigi
ve herkesin akillarini kullanmaya ¢agrildig: anlasilir. Bu ¢agri ya-
pilirken de lafzin stirekli fiil formunda gelip, “akil sahipleri” anla-
mina gelen “Gli’l-‘ukal”, “sahibi’l-‘ukal”, “zevi’l-‘ukal” gibi ifade-
lere hig¢ yer verilmedigi gorilir. Oysa Kur'an’da “akil sahipleri”
manasina gelen “Gli’l-elbab”, “Gli’l-ebsar”, “Gli’'n-ntiha”, “z hicr”
lafizlar: zikredilir. Bu lafizlar bu anlamda kullanilirken “akil sahip-
leri” terkiplerinde akil lafzinin hi¢ gegmemesi dikkatimizi ¢ektigi
icin bu ¢alismada, “akil sahipleri” ifadelerini ve bu ifadelerin geg-
tigi ayetleri ele alip tahlil etmeye ve Kur'an'in bu tslup 6zelliginin
hikmetini tespit etmeye ¢alisacagiz.

18 Miilk, 67/10.

19" Bakara, 2/242.

20" Bolay, “Akil”, 2: 238.

21 Ragib el-Isfehani, ez-Zeri’a ila Mekarimi’s-Seri’a, thk. Ebt’l-Yezid Eba Zeydi-
ni'l-‘Acemi (Kahire: Daru’s-Selam, 2007), 157.
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1. Uli'1-Elbab

Kur'an-1 Kerim’'de “akil sahipleri” anlaminda en fazla gecen
terkip, 16 ayette zikredilen iili’l-elbab (LGN ) I1) terkibidir.?? Bu
terkip, }J 517 (sahipler) ve ‘uU\H” (akillar) kelimelerinin birlesi-
minden olusur. Ayetlerde, ¢ uU\ | 577 ve ol P b1g;1m1nde cemi
kahblyla yer alir. Bagindaki ¢ ,J 517 kelimesi, tipk “555” kelimesi gi-
bi “,3 kehmesmm miizekker cemisidir. Muennes1 <157, milennes
cemisi “w135” ve “&Y j\ > seklinde gelir.?® “CUP” kelimesi ise ‘LJ"
kelimesinin ¢oguludur.?* Mazi ve muzari ﬁll formati “;.,.1.3 N
seklinde gelir. Arap¢a’da muza’af fiillerde bu forma uyan baska bir
fiilin bulunmadig ifade edilir.?®

Sozliikte, daha ziyade, “kabugu atilip i¢i yenilen meyvelerin
ana maddesi” anlaminda kullanilan “lib” kelimesi ayrica bir ge-
yin 6z, i¢i, asli, cevheri, en segkini, en iyi kismi, akil gibi anlam-
lara da gelir.? Arap dilinde bu anlamda ceviz, badem ve fistik ici
ile benzeri kabuklu meyvelerin 6zii, (Gzdl CJ U1 S gl )
gibi tabirlerle ifade edilir. Hurma agacinin 6z, kalbi manasina
“UL éj” lafz1 kullanilir. Ayni kékten olan “LLU1” kelimesi de
benzer manalara gelir. Ornegin bugday 6ziinii ifade etmek tizere
“ o)l SU” denilir. Segkin, soylu kisi ve cins deveyi anlatmada da
ayni kelime kullanilir. Deve ve davar gibi hayvanlarin canlarinin
kolayca ¢ikmasini saglayan bogazlanma yeri ile hayvanin kontro-
line imkan taniyan boynundaki baglanma yeri i¢in de ayn1 kok-
ten gelen “Z-” kelimesi kullanilir. Ayrica insanin boynundaki
gerdanlik takilan yere \,.,Ul denir. Esini, cocugunu ¢ok seven,

22 Abdiilbaki, Mu'cem, 818.

23 ibn Kuteybe, Tefsiru Garibi’l-Kur'an, thk. es-Seyyid Ajmed Sakar (Beyrut: Da-
rl-Kutubi’l-1Imiyye, 1978), 101.

24 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-Ayn, 4: 65

25 ibn ‘Astr, Muhammed et-Tahir, ez-Tahrir ve't-Tenvir (Tunus: ed-Darw’t-Ttni-
siyye, 1984), 2: 236.

26 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-Ayn, 4: 65, Ragib, Mifredit, 446, Ibn Manzir, Lisin,
44:3979-3980, Zebidi, Thcu'l-Aris, thk. ‘Abdussettair Ahmed Ferrac v.dgr. (Ku-
veyt: Matba‘atu Huktmeti’l-Kuveyt, 1965), 4: 185-195.
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onlara giizel davranan, yufka yiirekli, zarif ve latif bayana da “&J”
denilir.?’

Bazi alimler, hac farizasini yerine getirirken séylenen telbiye-
nin de (<) bu kékten olan “:jﬁ” lafzindan tiredigini ve itaat ve
icabet etmek, yonelmek, sevgi ve ihlas manalarina geldigini s6yler-
ler.28 Akills, anlayish ve zeki kisiye “C.., Gst diizey riisd ve idrak
seviyesine sahip olana “Z ;)1 denilir.2? Bir kimsenin saf ve temiz
bir akla sahip oldugunu anlatmak iizere de “2J o3 CJ” deyimi
kullanilir.3

“Lub” lafzinin diger dillerde de benzer manalarda kullanildig:
gorilmektedir. Farsca’da beynin i¢ kismina ve etrafi saglam ka-
bukla gevrilmis olan tanelere “liib” denilirken,*! Arimi ve Siiryani-
ce’de insana ait &z ve cevhere “libA” denilir.3? Habesce ve Ibrani-
ce’de “liib” lafz1 6nceleri kalp manasina kullanilirken sonralar: ise
akil ve zihin manasinda duygusalligin, distincenin ve sagduyunun

merkezini ifade etmek iizere kullanilir olmusgtur.33

“Lub” kelimesi cahiliye Arap siirinde de bir kimsenin énemli
seyleri feraset ve basiretle ¢ozmesini saglayan akil anlaminda

27 Halil b. Ahmed, Kizabu'l-Ayn, 4: 65, Ragib, Miifredit, 446, Ibn Manzar, Lisan,
44: 3979-3980; Firtizabadi, e/-Kamasu’l-Mubhit, thk. Mektebetu Tahkiki’t-Turas
fi Muesseseti'r-Risale (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 2005), 133, Zebidi, Ztc, 4:
185-195.

28 Herevi, Ahmed b. Muhammed, e/-Garibeyn fi'l-Kur'an ve'l-Hadis, thk. Ahmed
Ferid el-Mezidi (Riyad: Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz, 1999), 1666-1667,
Semin el-Halebi, Umdetu'l-Huffiz fi Tefsiri Esrefi’l-Elfaz, thk. Muhammed Ba-
sil ‘Uyanuw’s-Sad (Beyrut: Darwl-Kutubi’l-Tlmiyye, 1996), 4: 5.

2 ibn Faris, Mu'cemu Mekayisi’l-Luga, thk. ‘Abdusselam Muhammed Hartn (Di1-
megk: Daru’l-Fikr, 1979), 5: 200, Ibn Manzir, Lisén, 44: 3979.

30" Ragib, Mifredat, 446.

31 Tehanevi, Kegsafu Istilahiti'l-Funin ve'l-Uliim, thk. Refik el-‘Acem-‘Ali Dehrtic
(Beyrut: Mektebetu Lubnan Nasirtn, 1996), 2: 1402.

32 Hasen el-Mustafavi, ez-Tubkik fi Kelimati'l-Kur'ani’l-Kerim, Kahire-Londra:
Merkezu Nesr Asar el‘Allime el-Mustafavi (Beyrut: Dﬁru’l—Kutubi’l—‘Hmiyye,
2009), 10: 171-172.

33 Mustafa Giiven, Kur'an Akl (Doktora Tezi, Harran Universitesi, 2009), 74.
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kullanildig: gibi, kalp manasinda ve sézliiklerde yer alan diger an-
lamlarda da kullanildig: gériiliir.3*

Yukarida verilen bilgilerden “liib” kelimesi ve tiirevlerinin dilde
daha ziyade bir seyin 6z, cevheri, halis ve iyi olani anlamlarinda
kullanildig1 anlagilmaktadir. “Akla” da insanda bulunan seylerin
en degerlisi ve 6zii oldugu icin “lib” denilmistir.>> Ancak hemen
ifade etmek gerekir ki kaynaklardaki aciklamalar “akil” ile “lib”
arasinda birtakim ince farklarin bulunduguna da isaret etmektedir.
Nitekim bazi kimseler Liibbiin, insanin kalbine konulan akil oldu-
gunu soylerken,3® bazilari temiz akil anlamina geldigini, bu yiiz-
den akilla aralarinda umum husus iligkisi oldugunu ifade etmisler-
dir. Bu anlayisa gore “her lib akildir ancak her akil lib degildir.”
Bu ytizden Yiice Allah, ancak ar1 duru akillarin kavrayabilecegi
hiikiimleri “iili’1-elbab” kayd: ile zikretmistir.3” Yani bu gibi hii-
kiimlerin hikmetini ger¢cek manada ancak temiz akillarin idrak
edebilecegi mesaji verilmistir.*8

“Lib” kavramini tahlil eden Réazi de konu ile ilgili su agiklama-
lara yer verir: “Liib, bir seyin 6zii, ondan sizan 6z ve halis kismi-
dir. Bu konuda alimler goris ayrihigina dusmuslerdir. Bir kismi
libbiin, aklin ismi oldugunu belirtmislerdir. Zira akil, insanda bu-
lunan meziyetlerin en tstintdir. Insani hayvandan ayirip onu
melekler seviyesine yaklastiran istidattir. Insan akil sayesinde, ha-
yirlt seylerin en hayirhisi ile serli seylerin de en serlisini ayirt eder.
Diger bir kismi ise libbin, aslinda aklin yeri olan kalbin ismi

34 Muhammed Ali el-Cazt, Mefhimii'l-Akli ve'l-Kalbi fi'l-Kur ani ve’s-Siinne (Bey-
rut: Daru’l-Ilm, 1980), 30-32.

35 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-Ayn, 4: 65, Ragib, Miifredit, 446, Ibn Manzir, Lisan,
44: 3979; Semin el-Halebi, ‘Umdetu’I-Huffiz, 4: 5.

36 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-Ayn, 4: 65, Ragib, Miifredat, 446; Semin el-Halebi bu
gortise kargt ¢cikmig ve aklin yerinin kalp degil bas oldugunu belirtmigtir. Semin
el-Halebi, ‘Umdetw'l-Huffiz, 4: 5.

37 Bakara, 2/269.

38 Ragib, Miifredit, 446; Semin el-Halebi, Umdetu'I-Huffiz, 4: 5.
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oldugunu soéylemislerdir.”®” Kendi kanaatini ise su ifadelerle orta-
ya koyar: “Aklin bir zahiri, bir de libbii (6zii) vardir. Isin basinda
ona “akil” denir. Ancak hali mikemmellestiginde ona “lib” ad1
verilir.”* Siiphesiz Razi, bu ifadelerle, “libb”in “kemale ermis
akil” oldugunu anlatmaya ¢alismaktadir. Nitekim onun “Gli’l-el-
bab” tabirinin gectigi bir ayeti*! “Kur’an’da bulunanlardan ancak
akli kimil olanlar 6giit alir”? seklinde tefsir etmesi de bunu gés-
termektedir.

Yukarida zikredilen 6zelliklerinden dolay: pek ¢ok alim “lib-
b”4, “her tiirld saibe, ayip ve kusurdan arinmis saf, temiz, bozul-
mamus akil”,*, “kutsal nurla aydinlanmis akil”, “kuruntu ve hayal

174 seklinde tarif etmislerdir. “Oziin 6zii”

kabugundan arinmig ak:
manasindaki “libbi’l-1ibbi” ise “akla gii¢ veren ilahi ve kutsi nur”,
“insan aklinin kendisi ile aydinlandigi kutsal nur maddesi” diye
agiklamiglardir. Buradan hareketle, kutsi nurla gii¢clenen, vehim ve
hayal kabugundan siyrilan “libbiin” agkin bilgileri idrak edebilece-

gi ifade edilmigtir.*

“Uli’l-elbab” tabiri ise, uli’l-‘ukal “J j,q.iﬂ jJ’ j” (akal sahipleri)
seklinde agiklanmistir.*® Ancak bu ifadeden her akil sahibi kimse-
nin degil kamil akil sahiplerinin,*” selim akil sahiplerinin,*® temiz

39 Fahruddin er-Rézi, Mefitibu'l-Gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 5: 184.

40" Razi, Mefatib, 9: 139.

41 Al Imran, 3/7.

2 Razi, Mefatib, 7: 193.

43 Ragib, Mifredit, 446; Semin el-Halebi, Umdetw'l-Huffiz, 4: 5.

4 Ciircan, e-Ta'rifit, 245; Tehanevi, Kegsdf, 2: 1402.

45 Tehanevi, Kegsdf; 2: 1402; Siileyman, Uludag, “Lib”, Zvirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari, 2003), 27: 241.

46 Taberi, Muhammed b. Cerir, Cimi‘u’/-Beyin ‘an Te vili Aj}i’l—Kur’a‘n, thk. ‘Ab-
dullah b. ‘Abdulmuhsin et-Turki (Kahire: Daru Hecr, 2001), 3: 120.

47 Beydavi, Envaru't-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, thk. Muhammed Subhi Hasen Hal-
lak, Muhammed Ahmed el-Etrag (Beyrut: Dﬁru’r—Reﬁd—Mu’essesetu’l—imﬁn,
2000), 1: 164.

48 Ebil-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmiid en-Nesefi, Medri-
kii't-Tenzil ve Hakdiku't-Te'vil (Beyrut: Daru’l-Kelimi't-Tayyib, 1998), 1: 221.
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akil sahiplerinin,* zahirden batina niifuz eden berrak akil sahip-
lerinin,® {istlin akil sahiplerinin,’! her tiirlii siipheden arinmis saf
akil sahiplerinin® kastedildigi séylenmistir. Bu sekildeki bir akla
da ancak iman eden kimselerin sahip olabilecegi belirtilmigtir. Bu
durumda imanla aydinlanmamig aklin gergekte insana higbir fay-
dast yoktur. Dolayisiyla akil ancak iman ile birlikte olursa fayda
saglar.’3 Buna gore “liibb”ii de, idrak, anlayis ve ibret alma mele-
kesinin (akil) imanla aydinlanmig hali seklinde tanimlamak gere-
kir.** Igsel ve vicdani yonden arinmis boyle bir akla sahip olan in-
san, iyi olanin en iyisini ve kot olanin da en kotistini birbirinden
ayirabilir.”> Bundan dolayi, Kur'an'da gecen “{ili’l-elbab” tabiri,
akli iman etmis, vicdani kirlenmemis, ahlaki a¢idan temiz anla-
minda “ili'l-‘ukal/akil sahipleri” seklinde anlagiimalidir.>

“Ulil-elbab” kavramimin Kur'an-1 Kerim’de gectigi 16 ayet
dikkatli bir sekilde incelendiginde bu kavramin salt akil sahipleri
i¢in kullamilmadig: daha net bir sekilde goriilecektir. Bu noktada
sadece temiz akil sahiplerine has bir 6zellik olarak ¢ogunlukla
z-k-r (53) kokinden tiireyen kelimelerle birlikte zikredilmesi dik-
kat cekicidir. Uger kez tefe’'ul babinda “ 51”57 ve “ Si,”%® fiilinin
faili olarak ayetlerde yer alirken, t¢ yerde de 6gtdin (s JS §)59 “lib

49 Ragib, Miifredat, 446.

50 Ebiil-Hasen Burhaniiddin Tbrahim b. Omer b. Hasen el-Bikai, Nazmu'd-Diirer
i Tendsiibi’l-Ayati ve’s-Siiver (Kahire: Daru’l-Kitabi’l-Islami, 1984), 20: 167.

51 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, sad. Ismail Karacam,
v.dgr. (Istanbul: Azim Dagitim, ts.), 2: 218.

52 Ebw’s-Su‘ad, Irsadu’l-Akli’s-Selim ili Mezdya'l-Kitibirl-Kerim, thk. ‘Abdulkadir
Ahmed ‘Atd’ (Riyad: Mektebetu'r-Riyadil-Hadise, t.y.), 1: 310.

53 Ebil-Muzaffer Manstr b. Muhammed es-Sem‘ani, Tefsiru’l-Kur'an (Riyad: Da-
ru’l-Vatan, 1997), 5: 467.

54 Adem, Ergtl, Kur'an ve Siinnette Kalbi Hayat (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2000),
114.

55 Razi, Mefatih, 5: 184.

56 Guven, Kur'dan Akl, 74.

57 Bakara, 2/269; Al-i Imran, 3/7; Ibrahim, 14/52.

>8 Rad, 13/19; Sad 38/29; Ziimer, 39/9.

59 Sad, 38/43; Ziimer, 39/21; Mi’'min, 40/54.
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sahipleri” igin oldugu ifade edilir. Zikr kokunden gelen bu kelime-
lerin kasr ifade eden “L3)” edati (vL_N\ jjj\ Js.u LQ.A) ve nafiye “L.”-
s1 ve isbat (istisna) edats “‘W’ ile (uLJ\Jl )J F ‘Y\ JSJU ;) kullanilma-
lar1 tezekkiiriin “liib sahipleri’ne has bir 6zellik olduguna isaret
eder.®

Nitekim “Gli’l-elbab” lafzinin tezekkiir ile birlikte kullanildig:
“O, hikmeti diledigine verir. Kime hikmet verilmisse, siiphesiz
ona ¢okea hayir verilmis demektir. Bunu ancak li’l-elbab disgii-
niir ve anlar.”®! geklindeki ayette, hikmet gibi ince bir kavrayisin
degerini ancak “lib sahibi” olanlarin ger¢ek manada anlayabilece-
gi anlatilmaktadir. Buna gore hikmete ulasmanin baglangici te-
zekkiirdiir. Bu da ancak temiz akil ve temiz kalp ile miimkiin olur.
Aklini sehvetlere ve seytanin vesveselerine kaptiranlar ne kendi i¢
diinyalarindaki ilhamlari, ne de dis dinyadaki ibretli sahneleri ge-
regi gibi distiniip anlayamazlar. Dolayisiyla buyiik bir ilahi latuf
olan hikmet, sadece temiz yiirekli, temiz dustnceli gercek akil sa-
hiplerine nasip olur.%? Allah’in ayetlerini dogru bir sekilde anlama
ve te'vil etme noktasinda ilimde derinlesen kimselerin durumu na-
zara verilirken de “Gli’l-elbab-tezekkiir” birlikteligi ayni ctimleyle
ifade edilir.®®* Buna gére, imani kimil, ilim yolunda kuvvetli, temiz
ve ince akilli, dogru diigiinmesini bilen, piirdikkat ve tam kavrays
sahibi olanlardan baskas: Kur'an ayetlerini hakkiyla tezekkiir ede-
mez.%* Kur'an'in hak olduguna inanmayanlarin kére benzetildigi
bir ayette, inananlarin bu gibi kérlerle bir tutulamayacag: ve bu
gercegi ancak akl-1 selim olanlarin kavrayabilecegi anlatilirken de
“ili’l-elbab” lafz1 “tezekkiir” ile birlikte zikredilmektedir.®> Bu

60 by ‘Atiyye, el-Mubarreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, thk. er-Rahhale el-
Fartk v.dgr. (Beyrut: Daru’l-Hayr, 2007), 5: 199; Ibn ‘A§ﬁr, et-Tahrir, 13: 123;
Senttirk, Kur'dn-1 Kerim'de Akil Kavrama, 59.

61" Bakara, 2/269.

62 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 2: 204.

63 Al Imran, 3/7.

64 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 2: 315.

65 Rad, 13/19.
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mesajlardan ancak her seyin manasini arastiran, her kabugun i¢in-
deki 6zl alan, her soziin zahirinden, onun 6ziine ve asil anlamina
intikal edebilen “lib sahipleri’nin istifide edebilecegi anlatilmak
istenmektedir.%

Kur'an’in insanlarin uyarilmasi, Allah’tan bagka ilah olmadig:-
n1 bilmeleri, “lil-elbab”in diisinip 6giit almalar: igin insanlara
gonderilmis bir bildiri oldugunun ifade edildigi ayette de bu iki
kavram yan yana zikredilmistir.” Benzer bir muhtevanin yer aldi-
g1 bagka bir ayette “Gli’l-elbab”in “tezekkiir” ve “tedebbiir” ehli ol-
malart istenmektedir.®® Hz. Eyyub’a ailesinin ve onlarla birlikte
bir o kadarinin bahgedilmesinin Allah katindan bir rahmet ve lib
sahiplerine bir 6t oldugu yine “zikr” ve “Gli’l-elbab” lafizlar: ile
anlatilir.%? Bilenlerle bilmeyenlerin bir tutulamayacag: ifade edil-
dikten sonra “ancak selim akil sahipleri 6gut alirlar” denilerek 6gut
alma isinin “4li’l-elbab”a has oldugu yine bu iki kavramla ifade
edilmistir.”® Yagmurun yagmas ile gesitli bitkilerin bitmesi ve ta-
biatin canlanmast, sonra da bu bitkilerin ¢er-¢6p haline doniisme-
si orneginden hareketle Yiice Allah’in kudreti ve dinyanin gegici-
ligine dikkat ¢ekildikten sonra bu hususlarda selim akil sahipleri
i¢in bir 6giut/ibret oldugu anlatilirken de yine “Gli'l-elbab” kavra-
m1 “zikr” lafzi ile birlikte kullanilmigtir.”! Israilogullar’na miras
birakilan kitabin (Tevrat'in) lib sahipleri icin bir 6giit ve hidayet
kaynagi olugu anlatilirken “Gli’l-elbab” latzinin “hidayet” ve “zikr”

lafzi ile birlikte kullanilmasi da dikkate degerdir.”?

“Ulig’l-elbab” lafz, liib sahiplerinden beklenen bir davranis ola-
rak dort yerde dinde samimiyet gostergesi olan “takva” kavramu ile
birlikte kullanilir. Kisas gibi, cemiyet hayat: i¢in ¢ok miithim bir

66 Razi, Mefatih, 19: 40.
67 Ibrahim, 14/52.

68 gad 38/29.

69 Sad, 38/43.

70 Zumer, 39/9.

"1 Ziimer, 39/21.

72 Mi'min, 40/54.
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konu islenirken “Kisasta sizin i¢in hayat vardir” buyrugundan sonra
“Ey elbab sahipleri!””® hitabryla insanlar bu konu hakkinda diisiin-
meye; “Kisas da bir ¢esit 6ldiirme demek olduguna goére, hem 6ldiir-
mek hem de hayat nasil bir arada olacak?” sorusuna, akillar: diizgiin
calistirarak cevap bulmaya tegvik edildikten sonra,”* en biiyiik deger
olciisti olan takvaya cagrilmalari son derece dikkat ¢ekicidir. En ha-
yirh azik olarak takvanin zikredildigi ayette” de ayn1 iislabun kulla-
nilmast manidardir. Nicelige degil nitelige deger vermek gerektigi-
ni, habis/kéti ile tayyibin/iyinin bir olmadigini belirten ifadelerden
sonra ayni sekilde “Glii’l-elbab”a’® seslenilmesi, bu degerlerin ancak
akl-1 selim olan muttaki kimseler tarafindan kavranabilecegine isa-
rettir. Yine iman etmemis aklin fayda saglamayacag, ancak imanla
hidayet bulan aklin fayda verecegi’” anlatilirken “iili’l-elbab” kavra-
mi “takva” ile birlikte zikredilmistir.”®

Goklerin ve yerin yaratiliginda, gece ile giindiziin ard: ardina
gelisinde “liib sahipleri” igin ayetler/ibretler oldugu’® ifade edilir-
ken “dli'l-elbab” tabirinin kullanilmasi bu gibi ayetleri/ibretleri
gercek manada ancak “lib sahibi” olanlarin kavrayabilecegine isa-
ret etmektedir. Bakara stiresinde gegen benzer bir ayetin sonunda,
“akleden bir kavim igin nice deliller vardir” (o jlm p.d uW) den%i
lirken burada, “Uli’l-elbab i¢in nice deliller vardir” ( J5¥ <UGY
—N1) buyurulmas: miifessirlerin dikkatini gekmi§tir.sz/1gI;1m1
dikkate alarak konuyu izah ederken yaptiklari agiklamalardan an-
lagildigina gore “liib sahibi” olanlar, “akil sahibi” olanlara gére ila-
ve birtakim faziletlere sahiptirler. Zira Bakara sGresinde, genel
olarak “akil” yeterli gorilmigken, burada “temiz ve halis akil”

73 Bakara, 2/179.
74 Beydavi, Enviru't-Tenzil, 1: 164; Hayrettin Karaman, v.dgr. Kur'an Yolu Tiirkee
Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet I§1eri Bagkanlig: Yayinlari, 2007), 1: 270.

75 Bakara, 2/197.

76" Maide, 5/100.

77 Sem‘ani, Tefsiru’l-Kur'an, 5: 467.

78 Talak, 65/10.

79" Al-i Imran, 3/190.
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demek olan “lib” gerekli gorilmistir. Ciinkii orada, Allah’in bir-
liginin ispatiyla, Allah’t bilmenin prensipleri s6z konusu idi. Bu-
rada ise o bilgide ilerleme s6z konusudur. Bu da Allah’in varligina
ve birligine iman sayesinde kulluk ve bilgide mesafe almis kamil
akil ve inanmug kalp sahiplerinin karidir. Nitekim bir sonraki ayet-
te “Onlar ayakta dururken, otururken, yatarken hep Allah’t anar-
lar; goklerin ve yerin yaratiligini diigiintirler” buyurularak iglevsel
aklin fonksiyonlarindan olan tefekkiir ve tezekkire dair hususlara
yer verilmesi de bu vasiflara isaret etmektedir. Demek ki “liib sa-
hipleri”, hangi halde olursa olsunlar, kalpleri Allah’ zikirden asla

gafil olmaz.8

Tarihi olaylarda ve 6zellikle peygamber kissalarinda selim akil
sahipleri i¢in alinacak ibretler oldugu®® bildirilirken de ayn1 tabirin
kullanilmasi bu ibretleri de ancak “Gli’l-elbdb”in geregi gibi anla-
yacagim gostermektedir. “T4gat’a kulluk etmekten kaginip, Al-
lah’a yonelenlere mujde vardir. Dinleyip de sozin en giizeline
uyan kullarimi mijdele. Iste onlar Allah’in dogru yola ilettigi kim-
selerdir. Iste onlar iili'l-elbabdir.”8? ayetleri de “ili’l-elbab” tabi-

rinin mi'minlere has bir kullanim olduguna isaret etmektedir.

Kur'an-1 Kerim'de akilla algilanabilecek konular genellikle
ogit ve ibret igeren ayetlerle, cimlelerle, bazen de tefekkiire davet
eden ifadelerle sona ermektedir. Yukarida bahsi gegen konularin,
ayetlerin bitiminde de sozin gelip “ili’l-elbab”a dayandirilmasi
bahsi gecen hususlarin i¢ yliziini ger¢ek manada “Gli’l-elbab’in
kavrayabilecegine delilet etmektedir. Ilgili ayetler, baglamlariyla
birlikte degerlendirildiginde de “Gli'l-elbab” lafzinin sadece iman
nuru ile hidayete eren kimseler hakkinda kullanildig1 net bir sekil-
de gorilecektir. Bu durumda “ili’l-elbab” denince miicerred akil
sahiplerinin degil, akli imanla aydinlanmis olan muttaki kimsele-
rin kast edildigi s6ylenebilir.

80 Elmalih, Hak Dini Kur'an Dili, 2: 484-485. Razi, Mefitib, 9: 139-141.
81 visuf, 12/111.
82 Ziimer, 39/17-18.
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Bakara stiresinde®®> Hac esnasinda riayet edilmesi gereken bazi
hususlar hatirlatildiktan sonra, genel olarak miicerred akil sahipleri-
ne degil de ozellikle “Gli’l-elbab”a seslenilmesinin hikmetini Rézi su
sekilde agiklar: “Sadece akilli kimselere seslenilebilecegi halde, Al-
lah Teal&'nin, ili’l-elbab diye hitap etmesindeki fayda nedir?” deni-
lirse, biz deriz ki bunun anlami, “Stiphesiz sizler lib sahiplerinden
oldugunuz i¢in, (hacla ilgili) bu meseleri bilmeye ve onlarla amel et-
meye ancak sizler gii¢ yetirebilirsiniz. O halde bunlarin size vacip
olmasi daha uygun; sizin onlardan yiz ¢evirmeniz de ayn: sekilde,
daha ¢irkin bir davranis olur.3* Bu ifadeler de “lib sahipleri’nden
kastin hidayete ermis kimseler olduguna isaret etmektedir.

Muhammed Hamdi Yazir'in, “Glii'l-elbabin Allah’in zikrine
devam etmekle vasfedilmeleri, dini terbiyede terakki etmis ihlash
kimseler olduklarina isaret eder”® seklindeki degerlendirmesi ise,
onlarin iman etmis olan siradan kimselerden farkli olarak arti bir-
takim degerlere sahip olduklarina deldlet eder. Onlar, sahip ol-
duklar: bu istln vasiflar sayesinde, giizel ile en guzeli, faziletli ile
en faziletliyi birbirinden ayirabilirler. Allah onlar1 diinyada da,
ahirette de dogruyu bulmaya muvaffak kilmistir ve onlar diizgiin
fitrat, selim akil sahibidirler.2¢ Bu selim akil, sahibini arinmaya ve
kurtuluga ulastiran akildir. Arinma ve kurtulus yolunu tutmayanin
sanki akl elinden alinmugtir. Sanki o, Allah’in kendisine verdigi
bu nimetten mahrum gibidir.%”

“Liub sahipleri’nin 6zelliklerinin siralandig1 bazi ayetler de bu
kavramin kimil mi@’'minler hakkinda kullanildig: fikrini destek-
lemektedir. Bu ayetlere gére onlar ayaktayken, otururken, yatar-
ken Allah’t anarlar. Goklerin ve yerin yaradiligini digtnirler.
Allah’t noksan sifatlardan tenzih ederler. Ates azabindan

83 Bakara, 2/197.

84 Razi, Mefatih, 5: 184.

85 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 2: 485.

86 Vehbe Zuhayli, ez~ Tefsiru’l-Miinir (Dimesk: Darw’l-Fikr, 2009), 12: 294,
87 Seyyid Kutup, Fi Zilali'l-Kur'an (Beyrut: Daru’l-Arabiyye, ts.), 7: 22.
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rablerine siginirlar. Peygamberlerin iman davetine hemen icabet
ederler. Rablerinden giinahlarinin bagislanmasini, seyyiatlarinin
silinmesini, canlarinin iyilerle beraber alinmasini isterler. Yiice
Allah’in peygamberler aracilig: ile onlara vadettiklerinin kendi-
lerine verilmesini talep ederler. Kiyamet giinii rezil olmaktan Al-
lah’a siginirlar.3® Allah’a verdikleri sozii yerine getirirler. Sézles-
meyi bozmazlar. Allah’in korunmasini emrettigi bag: korurlar.
Rablerine sayg: beslerler ve kotii hesaptan korkarlar. Rablerinin
rizasini elde etmek icin sabrederler. Namazi dosdogru kilarlar.
Kendilerine verilen nimetlerden gizli ve agik olarak infak ederler.
Kotiliigi iyilikle savarlar.®?

Allah Teala bu 6zelliklerinden dolay: “lib sahipleri”nin hicbir
gayretini bosa ¢ikarmayacagini, kendi yolundaki ¢abalarindan
dolay:r hatalarini bagislayacagini, lituf ve merhametinin geregi
olarak onlari, atalarindan, eslerinden ve ¢ocuklarindan iyi olan-
larla beraber i¢lerinden irmaklar akan adn cennetlerine koyaca-
gin1 mijdeler.”

Bu ag¢iklamalardan hareketle “akil” ve “liib” arasinda s6yle bir
mukayese yapilabilir. “Akil” lafzi Kur'an’da olumlu ve olumsuz
manada, 6vgil ve yergi ifade etmede, ilim ve cehaleti ortaya koy-
mada kullanilirken “lib” lafz1 sadece 6vgi, sena ve ihtirama dair
konular1 nazara veren ayetlerde zikredilmektedir. “Akil” fiilinin
gectigi yerlerde anlatilan hususlarda kisi aklini kullanabilir de,
kullanmayabilir de; iman edebilir de, etmeyebilir de; ayetler ona
fayda verebilir de, vermeyebilir de; fehm eder ya da etmez. An-
cak “lib” lafzinin zikredildigi hususlarda kisi akleder, fehmeder,
tefekkir eder, tezekkiir eder, bilir, faziletli olan: seger, iyiye yo-
nelir, iman eder. Allah’in ayetleri konusunda asla bir sek ve stip-
he duymaz.”!

88 Al-i Tmran, 3/191-194.

89 Ra'd, 13/20-22.

90 Al-i Imran, 3/195; Ra'd, 13/22-24.
o1 Cuzt, Mefhimir’l-Akl, 109.
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Kisaca ifade etmek gerekirse, “tli’l-elbab” tabiri literatiirde ge-
nellikle micerret “akil sahipleri” manasinda kullanilmakla birlikte
kavramin gectigi ayetler dikkatli bir sekilde incelendiginde ve bazi
alimlerin bu konudaki milahazalar1 géz 6ntinde bulunduruldu-
gunda, bu tabir ile, akil sahibi olan herkesin degil, isin 6ztint kav-
rayan, akillari vahyin aydinhiginda parlayan kamil akil sahibi, selim
akil sahibi, tstiin akil sahibi, temiz akil sahibi, saibeden arinmig
akil sahibi ihlash mi’'minlerin kast edildigi s6ylenebilir.

2. Uli'l-Ebsér

Kur'an-1 Kerim'de, “akil sahipleri” anlaminda kullanilan
li'l-ebsar ([l }J}\) ifadesi,”® Arapga ¢ \jJ)V’ ve )L.m\ kelime-
lerinin b1rle§1m1nden olu§an bir lafiz bileskesidir. Ayetlerde her
iki kelime de “ )Laa\!\ < 5" seklinde cemi kalibryla gegmektedir.
Mecazen “akillar” manasinda kullanilan ebsar (Ll kelimesi,
basar (,=) kelimesinin ¢oguludur. Basar sozliikte, goz, gorme
duyusu, gézdeki gérme giicii, gormek, bilmek, sezmek, bakisla-
riyla sizmek, bakiglariyla takip etmek, basiret, feraset, idrak,
hiiccet, ibret, bir seyin i¢ yliziine vakif olma gibi gérme ve anla-
maya dayali anlamlarin yaninda parlak tas, kire¢ tagi, kalkan,
zirh, pamuk, elbisenin govde kismi, iki mesin pargasini birbirine
dikmek i¢in bir araya getirip kavusturmak, birisine bir seyi tarif
ve izah etmek, konugsmada ve yiiriiytste ortada olmak, ev ve ¢a-
dirlarin béliimleri arasindaki bosluk gibi®® cesitli anlamlara da
gelen, kok anlami oldukea zengin ve kullanim alani bir hayli yay-
gin bir kelimedir.

Basra sehrine, topraginda bulunan kireg taglarinin fazla olmast,
ya da topraginin kizil olmasi nedeniyle bu ismin verildigi ifade
edilmektedir.”* Ayrica yumusak kireg tast ve parlak taga® da ayni

92" Taberi, Cimi‘ul-Beyan, 20: 115.

93 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-Ayn, 1: 142-143; Ragib, Miifredit, 49-50; Ibn Manzr,
Lisin, 3: 290-292; Zebidi, Tic, 10: 196-210.

94 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-Ayn, 1: 143.

95 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-Ayn, 1: 142; Ragib, Miifredat, 50.
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ismin verilmesi dikkat ¢ekicidir. Zira bu ismin, beyazlik ve parlak-
ligindan 6tird tagin “kolay goérilmesiyle” ilgili oldugu distnil-
mektedir. Kelimenin diger nesnelerle ilgili kullanimlarinda da
“gorintrliglin” 6n planda oldugu anlagilmaktadir. Lafzin esas an-
lamlarindan olan ibret, feraset ve idrak de’® bu kokten tiireyen ve
gerek dinde gerekse dilde ¢okga kullanilan “basiret” ile anlam ilig-
kisine sahiptir. Bunlar da “gériisi’” saglayan “gériiniir” seylerdir.””
Nitekim insanlarin hakikatleri goérmelerine 11k tuttugu igin
Kur'an ayetlerine de besair (basiretler) denilmigtir.”®

Bundan dolay: basiret, kalpte bulunduguna inanilan ve din ile
esyanin hakikatini bilen sey,”” kalbin anlamayi/idraki saglayan
kuvveti,!® dogru yolu bulma, hakikati kesfetme, iyiyi kotiiden
ayirma yetenegi gibi manalarda kullanilmis ve manevi kérlik veya
dalaletin zidd: olarak gésterilmistir. Kur'an'da nifak, sirk, kufiir,
nefret, 6tke, kin gibi olumsuz inang ve duygular sebebiyle kalp g6-

zli korlesmis ve basireti baglanmis kimseler hakkinda “korler,”10!

“bakar korler,”1%2 “kalpleri olup da bununla idrak edemeyenler,”1%3
gibi ifadeler kullanilir. Buna gore inananlar basiretli, inkarcilar kor
kabul edilirler. Dolayisiyla Kur'an’da kendilerinden “Gli’l-ebsar”
diye bahsedilen “basiret sahipleri” hislerine kapilmadiklari ve
kalplerini gtinahlarla kirletmedikleri i¢cin maddi ve manevi haki-
katleri oldugu gibi goriir ve ona gore hareket ederler.!% Kur'an’da
“alil-ebsar” ifadesinin daha ¢ok “akil sahipleri” anlaminda kulla-

nilmasi, basarin (goziin) gergekleri gormelerine 1g1k tutan bir arag

96 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-‘Ayn, 1: 142-143; Zebidi, Tic, 10: 196-210.

97 Senttirk, Kur'an-1 Kerim'de Akil Kavrama, 60.

98 A'raf, 7/203; Kasas, 28/43.

99 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-Ayn, 1: 142.

100 Ragib, Miifredat, 49.

101 Bakara, 2/18.

102 Atvaf, 7/197.

103 Atvaf, 7/179.

104 Siilleyman Uludag, “Basiret”, Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1992), 5: 103.
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olmasindandir.’® Miifessirler “Gilii'l-ebsar” tabirinin gegtigi yer-
lerde ,2; kelimesinin cemisi olan )L@\ lafzina genellikle mecazen
basiret/s ;..a; kelimesinin cemisi olan besdir/ sLa; anlami Verm1§ler
ve bu lafiz bileskesini daha ¢ok “basiret sahlplen (533 Aadl jj 5
Sladl) ve “ak11 sahipleri” (U520l 555/ 5241 ) j57) seklinde tefsir etmis-
lerdir.1°

Basiret sahibi kimse, dogru ve yanlig1 birbirinden ayirabilen
gucli bir bakis agisina sahip olur. Kalbin, aklin gozdeki gérme
kuvvetine benzetilmesinden olsa gerek halk arasinda gozi acik
olan kisiye de “basiretli adam” denilmektedir. Ayrica bakma gicii-
ne “basar”, kalbin idrak eden kuvvetine de “basiret” veya “gonil
g67ii” denilmistir.197 “Kalb g6zii, sanki Allah’in sanat eserlerini gor-
mek i¢in dizayn edilmis bir yap: gibidir ve bu bizim Turke¢edeki
“bakmak ile gérmek” arasindaki iligkiye benzetilebilir. Kutsal nar
ile aydinlatilmis kalbin giici olan basiret, maddi ve manevi bag-
lamda esyanin hakikatlerini, yani gizli yonlerini, beden goziintin,

dis yiizeyleri gordiigii gibi goriir.”1®

Kur'an-1 Kerim’'de basar ( .2;) kokii ve bu kokten tiireyen keli-
meler ¢ok fazla gegmekte olup basarin cemisi olan ebsar ([L2) laf-
71 38 ayette yer almaktadir.!® Bu ayetlerin dérdiinde konumuz
olan akil sahipleri manasinda li'l-ebsir ( AN = j\) seklinde kul-
lanilmaktadir. Bu kullanimlarin Ggiinde ibret lafzinin da ibarede
yer almasi “Gli’l-ebsar-ibret” miinasebetini nazarlara sunmaktadir.

Bedirde mi’minler ile say1 ve donanim bakimindan onlardan
daha gugli olan ve fakat buna ragmen maglup olan kafirlerin kar-
stlasmasinin anlatildigi hadisede, insanlar i¢in bir “dyet” (delil,
mucize) bulundugu ve neticede bu durumdan ibret alip ders

105 Given, Kur'in Akh, 101.

106 Beydavi, Envaru't-Tenzil, 1: 247, Ebu’s-Su‘ad, Irsadwl-Akli’s-Selim, 1: 449; Ne-
sefl, Medariki’t-Tenzil, 2: 511.

107 Ragib, Miifredat, 49.

108 Giiven, Kur'an Akls, 101.

109 Abdiilbaki, Mau'cem, 153-154.
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cikartilmas: gerektigi vurgulanirken “Gli’l-ebsir” ve “ibret” tabiri
birlikte kullanilmistir.''® Buna gore bu olaydan gercek manada
ancak ileri gorisli, derin bakigh akil/basiret sahiplerinin ders ¢i-
kartabilecegi anlatilmak istenmistir. Zira ibret alinabilecek hadi-
seler her zaman ve her yerde géz 6niinde olmakla birlikte ibretin
tespit edilmesi ve goniillerin onu kavrayabilmesi i¢in gorebilen bir

g6z, diisiinebilen bir akil gerekmektedir.!!!
Yice Allah Nur stresinde, goklerde ve yerde olanlarin kendi-

sini tespih edisinden, bulutlari, yagmuru, doluyu ve simgegi nasil
olusturdugundan, gece ile gindizii dénistirmesinden ve bagka
bazi tabiat olaylarini kudreti ile var edisinden bahsettikten sonra
biitin bunlarda “Gli’l-ebsar” i¢in nice “ibretler” oldugunu belirtir-

ken de ayn1 ifadeyi kullanir.2

Ayetin metninde gegen “Yezhebii bil-ebsar” ve “li-tilil-ebsar”
ifadeleri arasinda tam bir cinas vardir. Bu durumda birinci “ebsar”
ile gozler, ikinci “ebsar” ile basiretler, akillar ve kalpler kast edil-
migtir. Buna gore anlatilan hususlarda ezeli olan egsiz sanatkérin
varligina, kudretinin mikemmelligine, ilminin genigligine, irade-
sinin nifuz etmesine, ihtiyagtan beri olduguna isaret etmek tzere
“akil ve basiret sahiplerinden” bunu disgtinen kimseler icin “nice
ibretler vardir.” denilmektedir.!’3 Burada bu tabirin kullanilmast,
sozl edilen hususlarda, basiretine/goniil gozine miracaat eden
kimseler i¢in deliller oldugunu anlatmak i¢indir. Bu noktadan ba-
kildiginda, bu tiir seyler tizerinde tefekkiir etmenin aslinda herkes
icin gerekli oldugu anlagilir.11

Ayette 6zellikle kalp gozi agik olanlarin zikredilmesi, ibretler-
den ger¢ek manada yararlananlar onlar oldugundandir. Ctnki
onlar derinlemesine diigtnirler ve yagmurun, dolunun, suyun,

110 A4 Imran, 3/13. ()L.m\fl JSJY ej.’J uU: & ul)
11 Kutup, Fi Zilali'l-Kur'an, 1: 140.

112 Nar, 24/43-44. (L1 J5Y £ 205 s ).
113 Zuhayli, ez-Tefsiru’l-Miinir, 9: 600.

114 Razi, Mefitih, 24: 15.
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aydinligin ve karanligin hep ayni kaynaktan ¢iktigini goriirler.!>
Ancak inkircilar, cahiller ve ytz gevirenler bu gibi hadiselere gaf-
let nazar ile baktiklar: i¢in gordiikleri seyler tizerinde disinemez-
ler. Bu ylizden gercege de ulagamazlar.

Medine civarinda yasayan, konumlari ve meskenlerine fazlaca
guvenen ehl-i kitaptan Nadirogullar’'nin, Hz. Peygamber ile yap-
tiklar1 antlagmaya hiyanet edip bozgunculuk yapmalari tizerine
Allah’tan bir ceza olarak yurtlarindan ¢ikartildiklar: anlatildiktan
sonra, akil sahipleri bu konu tzerinde distintp ibret almaya ¢ag-

rilirken de “Gli’l-ebsar” tabiri “ibret” anlamindaki “I’tibar” ile bir-
likte kullanilmugtir, 11

Ibret aslinda, nehrin bir yakasindan 6teki yakasina gegmek de-
mek olan “ubitir” lafzindan alinmistir. Ogiit alan bir kimse, bu 6giit
ile, cehaletten ilme, helaktan kurtulusa gectigi icin 6giit de ibret
diye isimlendirilmistir.!'” Ayette gegen i’tibar da “bir yerden bir ye-
re veya bir durumdan bir duruma ge¢me” manasindan alinmadir.
Gozyas: da gozden yanaga gectigi icin ona da “ibret” denilmistir.
Bir yerden bir yere gegmeyi sagladigi icin gecide de, “ma’ber” ismi
verilmigtir. Riya tabir etmeye de, “ta’bir” denilmistir. Zira bu il-
min sahibi, hayali olandan ma’kdl (akli) olana intikal eder. Riya-
nin zahirinden batinina geger. Lafizlara da ibareler adi verilir.
Ciinkd ibareler, manalar1 konusanin dilinden dinleyenin aklina
intikal ettirir. Nitekim “Mutlu (said), bagkasindan ibret alandir”
denilir. Clinki onun akli, bagkasinin durumundan, kendisinin du-
rumuna ge¢mistir. Bu nedenle miifessirler, “'tibar” ve “ibret”, eg-
yaya bakmak suretiyle, ayni cinsten bagka seyleri bilmek gayesiyle,
esyanin hakikatlerine ve delalet yonlerine bakmadir” demislerdir.
Lafzin diger kullanimlar da hep bu gecis manastyla ilgilidir.!!8

115 Muhammed Ali es-Sabini, Saffetdi’t-Tefasir (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996), 2: 314.

116 Hagsir, 59/2. ()LaAH _;}\ vy \j,;u)

117 Alasi, §ehabeddm Mahmad, Rahu'l-Meni (Beyrut: Daru Thyai't-Turasi’l-‘Ara-
bi, t.y.), 3: 98.

118 Raézi, Mefatib, 2: 282; Elmahl, Hak Dini Kur'an Dili, 7: 482-483.
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Buna gore selim akil ve basiret sahiplerinden beklenen 6ncelik-
li islerden birisi, ibret almaktir. Zira akil, bagkasinin durumundan
kendi durumuna geger ki bu da kiyastir.!? Kiyas da, hiikmii bili-
nen bir olay ile yeni bir olay arasinda gerekee birligi agisindan ku-
rulan fikri bag (illet) sebebiyle, bilinen hiikmii, yeni olaya gegir-
mekten ibarettir. Bundan dolay: kiyasin fikihta mu’teber bir delil
olusunun Kur'an’daki dayanagi bu ayettir.!?’ Dolayisiyla ayetteki
i'tibar, “gozlenen ve bilinen bir olgu tzerinde fikren yogunlasip
oradan, gozlenmemis olmakla birlikte, mukayese yoluyla ibret ve-
rici bir sonuca intikal etmek” anlaminda kullanilmis olmalidir. Zi-
ra kelimenin kokini teskil eden ‘abr ve ‘ubtr (ge¢mek, katetmek)
hep bu zihni intikale isaret etmektedir.!?! Elmalili da lafzin bu
kullanimindan olsa gerek bu ibareyi “Ey gorecek gozii, anlayacak
basireti olanlar! Bu olay, iki tarafin bu hallerini diisiinin ve kendi
halinizle mukayese ederek ibret alin” seklinde izah etmistir.!??

Miisriklerin Islam mesajina kars1 inatla direnmeleri ve kiistah-
¢a davranglar: karsisinda Hz. Peygamber'e ve mi'minlere teselli
ve tesvik babindan ge¢mis peygamberlerin glicli iradeleri, basiret-
li tutum ve davraniglar: anlatilirken onlarin “Gli’l-ebsér” diye nite-
lendirilmeleri dikkate sayandir.!?3 Gerek inkarcilar, gerekse me-
sakkatler kargisinda sabreden, saglam bir irade ortaya koyan, Ustin
azim, gayret ve fedakarlik gésteren peygamberler giiclii ve basiret-
li olarak vasfedilmigler ve Hz. Peygamber’in onlar1 hatirlamas: ve
onlara uymas: istenmistir. Zira onlar, ibadet ve taatte kuvvetli,

hakki: gérmede kalp gézii agik, basiretli ve akilli kimseler idiler.!?*

Yice Allah’in onlari “uli’l-eydi ve'l-ebsar/kuvvetli ve basiretli”
diye tanitmasi, onlarin elleriyle iyi seyler yaptiklarini, dogru baks

119 Razi, Mefitih, 2: 282; Sentiirk, Kur'an-1 Kerim'de Akil Kavram, 63.

120 Karaman, v.dgr., Kur'an Yolu, 5: 286.

121 flhan Kutluer, “Distinme”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1994), 10: 54.

122 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 7: 482.

123 5ad, 37/45. (LaN1; ¥l sl S5t Gty nil Golie 5S315).

124 Taberi, Cami‘ul-Beyan, 20: 114; Alasi, Rahu'l-Me'ani, 13: 210.
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ve saglikli distince sahibi olduklarini gosteren bir kindyedir. San-
ki iyi isler yapmayanin hig eli yokmus, dogru diisinmeyenin akli
ve gorebilme kabiliyeti yokmus gibi.'?* El, bircok isin yapma aleti-
dir. Goz de, idrak edilenlerin en kuvvetlisi i¢in bir alettir. Binde-
naleyh isleri el ile, idraki (anlayis1) de goz ile ifade etmek, son de-

rece giizel ve yerinde olmugtur.126

Peygamberlerin kuvvet sahibi olarak nitelenmeleri itaat, amel
ve giinahlardan korunmada glicli olmalarindandir. Basiret sahibi
olmalarina gelince, bununla sadece gozlerinin gérmesi degil, hak-
ki gorerek tanimalar: kast edilmistir. Zira onlar diinyada kor gibi
yasamazlardi. Ilim ve basiretleri sebebiyle dogru olani gériirlerdi.
Bu gayet latif bir ifade seklidir. Ctinkd bu ifade ile hidayette olan-
larin, bu iki haslete (gii¢ ve basiret) sahip olduklar1 anlatilmak is-
tenmektedir. Zira gli¢ ve basiret sahibi olmak i¢in hidayet tzere
olmak gerekir. Karanlik ile aydinlik arasindaki fark: da ancak on-
lar ayirt edebilirler.?”

Bu izahlardan, basiretin rihi bir meleke oldugu ve peygamber-
ler gibi inang, itikat ve amel diinyas: gelismis kisilerde bu meleke-
nin kuvvetli bir sekilde ortaya ¢iktig1 anlagilmaktadir.!?® Dolayi-
siyla basiret ile iman arasinda siki bir iliski vardir. Imam giicli
olan hakikatleri gérme noktasinda art1 birtakim degerlere sahiptir
ve basireti de daha gugludir. Yapilan agiklamalardan anlagildigina
gore basiret sahibi bir kimse siradan kimselere gore daha zeki, ile-
ri gorisly, onsezili ve derin anlayighdir. Bu durum basiret ile akil
arasinda kuvvetli bir bagin bulundugunu géstermektedir.

Ancak aralarinda baz: ince farklarin oldugu da bilinmektedir.
Soyle ki, akil, biitiin insanlarda fitri olarak var iken basiret, hikmet
ve vahyin arasini birlestiren kimselere Allah’in bir litfudur. Bu

125 Kutup, Fi Zilali’l-Kur'an, 7: 103.

126 Razi, Mefatih, 26: 216.

127 Bhil-Ala el-Mevdadi, Tefhimu’l-Kur'an, cev. Muhammedhan Kayani v.dgr. (Is-
tanbul Insan Yayinlar1 1997), 5. S: 82.

128 Siileyman Uludag, “Basiret”, 5: 103.
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agidan bakildiginda basiret, iktisibi akla denk diigmektedir.!? Ba-
siret, esyanin hakikatlerini, beden géziiniin dis yiizleri gordigi gi-
bi goriir. Bu ylizden filozoflar, kalbin bu giicine “kudsi kuvvet” ya

da “nazari akil” demislerdir.'3°

Netice olarak séyle soylenebilir. “Ulii’l-ebsar”, esyaya ve ha-
diselere tefekkiir, ibret ve 6gtt nazariyla bakan kamil akil ve ba-
siret sahipleridir. Onlarin bu bakis: akletme yeteneklerini gelis-
tirir, basiretlerini gii¢lendirir, imanlarini artirir. Bu sayede haki-
ki bir anlayis gerceklesir. Ancak bu anlayisin gerceklesebilmesi
i¢in insanin olaylara kafa géziyle, kalp géziyle ve akliyla ayni
anda bakmasi gerekir. Ote yandan Allah’in akil nimeti ile rizik-
landirdig: insanin kdinata ibret nazari ile bakmamasi kinanmay1
gerektirecek bir husustur.!3! Kisinin, inkarin zararlari ile imanin
faydalarini anlayabilmesi, dogru ile yanlis1 kiyas yolu ile ayirt
edebilmesi, hadiselerden gereken dersi tam manasiyla ¢ikarta-
bilmesi i¢in selim bir akla ve gliglii bir basirete sahip olmasi, ka-
fa goziiniin gordiiklerini gonil goziintin disinmesi gerekir. Bu
vasiflara ve donanima da ancak akli, fikri, kalbi ve ruhu iman
nuru ile aydinlanmis kimseler sahip olabilir ki Kur'an-1 Kerim
bunlari bize “uli’l-ebsar” ifadesi ile tanitmigtir.

3. Uli'n-Niiha

Kur'an-1 Kerim’de “akil sahipleri” anlaminda kullanilan lafiz-
lardan biri de “ili'n-nitha” (& ,,7) tabiridir.!32 Bu tabirde yer
alan“_” lafz ‘¢ kokiinden olan “)” kelimesinin cemisidir. 133

129 Ramazan Altintas, Islam Diigiincesinde Islevsel Akl (Istanbul: Pinar Yayinlari,
2003), 62.

130 Altntas, Islam Diisiincesinde Lslevsel Akil, 59.

131 Meysa Kemal Kalca, e/-Bindu'l-Akli fi Zavi’l-Kur'ini’l-Kerim (Yiksek Lisans Te-
i, el—Camiatﬁ’l—islﬁmiyye, Gazze 2009), 113.

132 Beydavi, Enviru't-Tenzil, 2: 394; Kurtubi, Muhammed b. Ahmed, e/~Céimi*
li-Abkami’l-Kur'an, thk. ‘Abdullah b. ‘Abdulmuhsin et-Turki (Beyrut: Muesse-
setu’r-Risale, 2006), 14: 80.

133 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-Ayn, 4: 275; Isma‘il b. Hammad el-Cevheri, es-S1dh,
thk. Ahmed ‘Abdulafir ‘Attar (Beyrut: Daru’l-Tlmi 1'1-Melayin, 1984), 6: 2516.
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Dilde daha ¢ok bir seyin yapilmasini engellemek, kisiyi bir isi yap-
maktan men etmek, uzak tutmak!** anlaminda kullanilan nehy
kokiinden gelen kelimeler sozliikte, yasak, yasaklamak, engelle-
mek, sakindirmak, menetmek, son, son vermek, bitirmek, ulagtir-
mak, haber vermek, nihayete erdirmek, akil, zeka gibi anlamlara
gelmektedir.1%

Devenin burnuna takilan ahgap burunlugun ucuna, devenin tize-
rine yik yiiklemek i¢in konulan tahtaya ve kiicik gélete nihayet
(&lg) denildigi gibi, bu kelime, “son” manasinda da kullanilir.!36
Ahgap burunluga “nihayet” denmesi, devenin 1sirmasini engelledigi,
devenin sirtindaki tahtaya “nihayet” denilmesi, yiikiinin dismesini
engelledigi, golete “nihayet” denilmesi, suyun etrafa tagmasini en-
gelledigi, yine bu kelimeye “son” denilmesi, serbestiyetin bitip yasa-
gin bagladigin bildirdigi igin olmalidir. 137 Intiha’ (\gs|) yasaklanan
seyden vazgeemek, uzak durmak,'3® bir seyin “son” bulmasi, tenihi
(_2), yasag1 bilip geri durmak,'3? niihye (i), yere cakilan kazigin
bé§1ndakj (yere son girme yeri) kertik,'* inha’ (slg)) , bir yasagin
“sona” erdigini bildirmek, naketiin nithyetiin (i #U), semizlenme-
nin “son” smirmna yaklagan disi deve, tenhiyeti’l-vadi (sl 4.¢3),

141

vadide selin “sona” erdigi yer,'*! nihau'n-nehar (,lgl «lg), giinesin

yiikseldigi “son” nokta olan giin ortast anlamina gelir.'*> Nehy kokii

ve tlirevleri Kur'an’da da genelde “yasaklama”, “engelleme” gibi esas

143 144

anlami olan “olumsuzlama” ve sona erme manalarinda

134 Ragib, Miifredat, 507, Ibn Manzar, Lisdn, 50: 4565.

135 Halil b. Ahmed, Kitibu'l-Ayn, 1: 275; Cevheri, es-Sihih, 6: 2516; Ibn Manzir,
Lisin, 50: 4564-4566.

136 iy Manzir, Lisin, 50: 4565; Cevheri, es-Sihah, 6: 2516.

137 Sentiirk, Kur'an-1 Kerim’de Akil Kavramz, 64.

138 Ragib, Miifredat, 507.

139 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-Ayn, 4: 275; Ibn Manzar, Lisin, 50: 4565,

140 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-Ayn, 4: 275; Tbn Manzir, Lisin, 50: 4565.

141 Ragib, Miifredat, 507, Cevheri, es-Sihah, 6: 2516.

142 Ragib, Miifredat, 507, Ibn Manzir, Lisdn, 50: 4565.

143 Al Tmran, 3/104, 114; Tevbe, 9/112 vd.

144 Bakara, 2/192, 193 vd.
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kullanilmaktadir. Ayn: sekilde sozliklerde de kelimenin “engelle-
me”, “sakindirma”, “nihayete erme” ve “bir seyin son buldugu nok-
ta” anlamlarinin 6n plana ¢iktig1 gorilmektedir. Bu durumda nehy
ile akil arasinda soyle bir baglant: kurulabilir. Akil, bilgi ile esya ara-
sinda iligki kurarak son noktaya ulasir, yasaklama ve engelleme ge-
rekeelerini kavrayarak kararini verir. Boyle bir akla sahip olanlara da

“ili'n-ntiha” denilir.145

Nitekim “niihye” kelimesine, “akil” manasini veren alimler
boyle bir aklin insani koti ve ¢irkin seylerden sakindiran akil ol-
dugunu 6zellikle zikretmiglerdir.!*¢ Lafza bu anlamin verilmesini
de iki nedene baglamiglardir. Biri, akl ¢irkin seylerden engelleme-
si, digeri ise islerin akilda son bulmasidir. Buradan hareketle, en
sonunda aklina ve gorisiine bagvurulan kimseye “nithye sahibi”
denilmistir.!*7 Isfehani, duygularla algilanan seylerden hareketle,
akil yoluyla kavranabilen seyleri bilmeye gétiiren akla “nitha” den-
digini s6yler.*® Buna gére insan, makul seylerin bilgisine duyu or-
ganlari vasitas: ile ulagir ve akil ile esyay: okur, anlar ve varliklar
tuzerinde derin bir gekilde distiinerek varligin 6ziiniin bilgisine ula-
sir.1* Ote yandan “nitha” lafzina akil denmesi sadece Islami do-
neme has bir kullanim degildir. Nitekim lafiz cahiliye Arap siirin-
de de “akil” manasinda ve ilmin “nitha sahipleri’nde bulundugunu
ifade etmede kullanilmugtir.1>°

Fakat Kur'an’daki kullanimlarina bakildiginda lafzin her akil ve
ilim sahibi i¢in degil, daha ziyade olaylardan ders ¢ikaran akil sa-
hipleri icin kullamldig1 anlagihr. “Uli'n-nitha” terkibinin gectigi
ayetler incelendiginde bu durum daha net bir sekilde gorilir. Bu

145 Senttirk, Kur'an-1 Kerim'de Akil Kavrami, 64.

146 Ragib, Miifredat, 507; Beydavi, Enviru’t-Tenzil, 2: 394; Ebu’s-Sutd, Irsi-
du'l-Akli’s-Selim, 3: 638.

147 Kurtubi, e/-Cami 14: 80; Ibn Manzar, Lisan, 50: 4565; Sentiirk, Kur'dn-1
Kerim’de Akil Kavrami, 64.

148 Ragib el-Tsfehani, ez-Zeri'a, 138.

149 Altintas, Islevsel Akil, 48; Giiven, Kur'an Akh, 77.

150 Ctuzts, Mefhimiil-Akl, 40-41.



DR. OGR. UYESI, SULEYMAN GUR | 59

terkibin yer aldig: iki ayetin ilkinde, yeryiiziniin insanlar i¢in be-
sik yapildig1, orada onlar i¢in yollar agildig1, gokten yagmur indi-
rildigi, bununla insanlar i¢in yerden tiirld tirli bitkiler ¢ikartildig:
anlatildiktan sonra “Kendiniz yiyin ve hayvanlarinizi da otlatin.
Kuskusuz bunlarda niiha sahiplerinin ¢ikaracagi nice dersler (ayet-
ler) vardir.”*! buyurularak, “niiha sahipleri”nden, kainatta meyda-
na gelen bu olusumlar tizerinde diisinmeleri ve dersler almalar is-
tenmigtir. Zira bu anlatilanlarda Allah’in varligina ve birligine acik
deliller vardir. Rotasini sagirmamus her selim akil, bu hayret uyan-
dirict diizeni geregi gibi distinir ve bu diizenin i¢erdigi kanitlart
fark eder; bu kanitlarin, tasarlayici bir yaraticinin varligini ispatla-

digin1 miisahede eder.!>2

Yine bu strede, 6nceki milletlerin akibetlerinden ders ¢ikart-
mak tzere, disiinen akil sahiplerine ayni ciimle ile hitap edilir.
“Kendilerinden 6nceki nice nesilleri helak etmis olmamiz onlart
hala yola getirmedi mi? Oysa onlarin yurtlarinda dolasip duruyor-
lar! Kuskusuz bunlarda niiha sahiplerinin ¢ikaracagi nice dersler
(ayetler) vardir.”?>3 Burada, isin “sonunu” diisiinen “niiha sahiple-
ri’nden, helidke gotiiren sebepler zinciri ve bu zincirin “son halka-
st” olan helakin distinilerek, olaylardan ibret alinmas: istenmis-
tir.1>* Akillarini hakk: bulmak i¢in kullananlar, bu ayetlerin yardi-
miyla, gergege giden bir yol bulurlar.!>

Insan, 6nceki nesillerin sonlarini derinlemesine diistindiigiin-
de, ge¢mis kavimleri yutan giiciin kendisini de yutmak tizere oldu-
gunu anlar. O zaman, 6nceki kavimleri yakalayan kudret elinin
kendisini de yakalayabileceginin farkina varir. O zaman da, artik
uyarmanin ne demek oldugunu kavrar. Ibret alinacak, ders

151 T3 Ha, 20/54. (5 3N <V 25 3 & 25alidl 156315 1,409)

152 Kutup, Fi Zilali'1-Kur'an, 5: 80-81.

153 Ta-Ha, 20/128. (¥ Glls &1 7t b &554 055801 G s WSIN1 45 240 g ol
S V).

154 Sentl’iék,/](ur’dn—z Kerim'de Akl Kavrama, 65.

155 Mevdadi, Tefhimu'l-Kur'an, 3: 251.
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¢ikartilacak olaylarin canli bir tablo gibi gozler 6niine serildigini
gortir. Akl baginda olan, sagduyu sahipleri bu olaylardan bir¢ok

dersler gikarir.1>

Tarih sahnesinden silinen kavimlerin ilahi yasalara ve “yasakla-
ra” uymadiklari, ginahlardan “sakinmadiklar1”, kéti ve ¢irkin sey-
lerden kendilerini “engellemedikleri” ve nihayet isin “sonunu” di-
sunmedikleri i¢in helik edildiklerine dikkat ¢ekilir. Dolayzs: ile in-
sanlar boyle bir “son” ile kargilasmamak i¢in tarihi hadiseler tize-
rinde distinerek ders ¢ikartmaya cagrilir.

“Niha” denilen akil, tabiat olaylarindan hareketle Allah’in
varligina ve oradan tevhid inancina ulagtirir. Bir taraftan tabiat
olaylarindan hareket ederek tevhid inancina giderken, diger ta-
raftan sosyal olgulardan hareket ederek sosyal bunalimlara ¢6-
ziimler getirir. Onceki milletlerin bagina gelenleri dogru bir se-
kilde okuyarak, irdeleyerek, sorgulayarak, careler, ¢éziimler tire-
terek yaganmakta olan hayata 151k tutar. Oyleyse aklin, bir isin,
bir olugun sonunu gérebilme kapasitesine, gelismeleri, degisme-
leri sonuna kadar takip eden, ge¢misteki olgular: alip bu giine

uygulamakta olan ve oradan gelecege yonelip 1s1ik tutan giice
“niiha” denilebilir.!>’

“Nihye” ve “akil” arasindaki iligkiye dikkat cekmek tizere Rézi,
“Gli'n-nihd” lafzini, “GlG’1-‘ukal” seklinde tefsir ettikten sonra
“esasinda, nithye, aklin bir meziyetidir. Ciinki niiha, kotulikler-
den alikoyan akla sahip olan kimseler i¢in s6z konusudur. Dolay:-
styla “ntiha sahipleri” “ukl sahipleri’ne gore bir meziyet ve tstlin-
liige sahiptirler” diyerek aralarindaki niiansa isaret eder.!>® Bu ifa-
deler “niiha sahipleri’nin miicerred “akil sahipleri”ne gore art1 bir-
takim degerlere sahip oldugunu gosterir.

156 Kutup, Fi Zilali’1-Kur'an, 5: 80-81.

157 Bayraktar Bayrakly, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'an Tefsiri (Istanbul: Bayrakl:
Yayinlari, 2003), 12: 278-279.

158 Ragi, Mefatih, 22: 132.
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4. Zu Hicr

Kur'an-1 Kerim’de za hicr (=~ jé) tabiri, “akil sahibi”'*? anla-
minda kullanilmakta olup hicr/ ,x} koku sozlukte, men etmek,
engellemek, yasaklamak, haram kilmak, 6rtmek, koruma altina al-
mak, set, engel, tag, mali tasarruflarda ve bir¢ok konuda kontrol
altinda olmak, tahdit koymak gibi anlamlara gelmektedir.°

“Hicr”in asil anlami men etmek, alikoymaktir. Kendi nefsine
malik olup, onu men eden kimse hakkinda; “stiphesiz ki o bir hicr
sahibidir (=~ 543 &) denilir. “Hakim filan kisiyi hacr altina aldi
(u)’u ‘_); 55 i ;é;é-);’, tabiri de buradan gelmektedir ki, onu tasar-
ruftan alikoydu, engelledi anlamindadir. Kendisi vasitasiyla igin-
dekiler korundugu i¢in odaya “hiicre (s ~>)” denilmesi de buradan
gelmektedir.!®! Atin disisine karninda yavru tastyip onu korudugu
i¢in “hicr” ad1 verilmistir. Taglarin etrafini kusattig1 sey ile haram
kilinarak koruma altina alinmis seye de “hicr” denilir.!%? Saglam-
lig1 ile darbelere karsi koyabildigi icin tasa “hacer” denilmesi de
buradan gelmektedir.1®3 Tasta bir seyin iginde yer alan koruyucu
nitelik manas1 da dastnildiginden buradan hareketle akla da
“hicr” denmigtir. Ctnki insan “akil” sayesinde nefsinin isteklerini

yapmaktan kendisini “koruma” imkanina kavusur.1%#

“Hicr”, insani, uygunsuz seylere dismekten hacrettigi, yani en-
gelleyip alikoydugu i¢in, buna, tipk: aklettigi icin “akil”; nehyetti-
gi icin “niihye”; zaptedip kavradig: icin, “thsd” kokinden, “hasat”
denildigi gibi, “hicr” ad1 da verilmigtir. Araplar, bir kimse kendi

nefsini dizginleyip onu zapt-u rapt altina aldiginda, “Falanca hicr

159 Kurtubi, el-Cami', 22: 264; Razi, Mefatih, 31: 166; Beydavi, Envaru't-Tenzil, 3:
530.

160 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-Ayn, 1: 287-288; Ragib, Mifredat, 108-109; Ibn Man-
zGr, Lisin, 9: 781-785.

161 Kurtubd, el-Cami’, 22: 264

162 Ragib, Meiifredat, 108-109.

163 Kurtubd, el-Cami’, 22: 264

164 Ragib, Meiifredat, 108-109.
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sahibidir” derler. Buna gore, akla, ¢irkin seylerden alikoydugu

i¢in, “hicr” denilmis olur.'®®

Kisaca “akla”, insan1 Allah’in yasakladig1 seylerden, yanls bilgi
ve distncelerden, koti davraniglardan alikoydugu ve sakindirdig:
i¢in “hicr” denilmistir.'%® Elmalili bu kavramu tarif ederken “niiha”
latz1 ile mukayese eder ve sahibini kétiliiklerden men etmesi iti-
bariyle akla “niiha”, miinasebetsizlikden alikoymas: itibariyle de
“hicr” denildigini kaydeder. Buradan hareketle “zi hicr”in, “tam
akil sahibi” anlamina geldigini séyler.1¢

“Hicr” kelimest, gesitli tiirevleri ile birlikte Kur’dn’da toplam 21
yerde zikredilmekte olup genellikle tag, haram, yasak, koruma gibi
anlamlarda kullanilmaktadir. Caligmamiza esas teskil eden “akil
sahibi (# (3)” lafz1 ise sadece bir yerde gegmektedir.'®®

Yiice Allah, Fecr stresinde, fecre, on geceye, cifte ve teke,
gitmekte olan geceye yemin ettikten sonra, tzerlerine yemin
edilen varliklarin ¢ok 6nemli varliklar oldugunu vurgulamak
i¢in, “Bu zikredilen seylerde, hicr sahibi bir kisi i¢in, bir yemin
vardir, degil mi?”1% buyurmaktadir. Ayetteki “zi hicr” lafz1 ge-
nellikle “akil sahibi”, “liib sahibi”, “niitha sahibi” diye tefsir edil-
mistir. Elmalili, “hicr”, k6td seylerden alikoyan “tam akil” mana-
sinadir demektedir.!”% Béyle bir akla sahip olan kimse, Yiice Al-
lah’in tizerine yemin ettigi bu seylerde Allah’in birligini gésteren
deliller ve ilging durumlar bulundugunu ve bunlarin yaraticilari-
na delalet ettikleri i¢in yemin edilmeye layik seyler olduklarini

171 Buna gore ayet, genel olarak ilahi bildirimlerin,

bilip anlar.

165 Ragi, Mefatih, 31: 166.

166 Taberi, Cami‘u'l-Beyin, 24: 358; Razi, Mefitih, 31: 166; Beydavi, Enviru't-Ten-
zil, 3: 530.

167 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 9: 190.

168 Abdiilbaki, Mu'cem, 247.

169 Fecr, 89/5. (> s (...,a &l & J”’)

170 Elmalils, Hak D/z'm'\j(ur’an Dzlz, 9: 190.

Y71 Razi, Mefitih, 31: 166.
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ozel olarak bu ayetlerde tizerlerine yemin edilen varliklarin an-
lam ve degerini, Allah’in ni¢in bu varliklara yemin ettigini, in-
sanin ancak aklini saglikli bir sekilde isleterek anlayabilecegini
ifade etmektedir.!’? Sayilan bu vasiflara ancak aklini dogru kul-
lanarak iman eden kimseler sahip olabilir. Dolayis1 ile “zi hicr”
ifadesi de aklini saglikli bir sekilde isleten mi’minlere has bir
kullanimdir denebilir.

Insanin dogasinda hazlara ve fayda saglayan seylere kars: asi-
r1 bir egilim vardir. Kisinin fitratindaki bu duygular: frenleyecek
ve kontrol altinda tutacak yegdne mekanizma “donanimli akil-
dir”. Araplar bunu ifade etmek i¢in “su kisi falanin himayesin-
dedir” manasina gelen “fi hicri fiilanin” tabirini kullanirlar.'”3
Eger insan akli, insanin tabiatinda bulunan negatif giiclerin et-
kisinde kalmaz ise hakla batili, dogru ile yanligi, faydali ile za-
rarliy1 birbirinden ayirabilir. Zira insan, vahyin mesajini anlaya-
cak bir kapasiteye sahiptir. Bu mesaja gore aklini dogru kullan-
mast 6nemli ve gereklidir. Cunki akil, bizi kusatan varliklar
tzerinde bilgisel anlamda bir takim ¢ikarimlarda bulunmakta ve
yorumlar yapmaktadir. Boyle bir aklin, “hicr” manasina gelen
bir lafiz ile kullanilmasi, nefsin isteklerine uymasini engelleme-
ye ¢alismak bakimindan mithimdir. 174 Insan1 yanlis seylerden
korumada 6nemli bir alet olan akil her insanda vardir. Ancak
her insan aklini ayni seviyede kayit altinda tutabilme iradesine
sahip degildir. “Hicr” ise insanin aklina mukayyet olmasin: sag-
layan seydir. Bagka bir ifade ile “hicr”, insanin akletmesini, de-
rinlemesine diiglinmesini, olay ve olgular arasinda kargilagtirma-
lar yapabilme melekesi kazanmasini, kéti ve ¢irkin seylerden
sakinmasini icermesi yoniyle, kayit altina alma manasinda

“akil’la bir biitiinliige sahiptir.!7>

172 Karaman, v.dgr., Kur'an Yolu, 5: 618.

173 1bn Manzir, Lisan, 9: 782.

174 Altintas, Islevsel Akil, 50-51; Giiven, Kur'dn Akh, 79.
175 Altintas, Islevsel Akil, 50.
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5. Degerlendirme

Akil, insani insan yapan ve diger canlilardan ayiran en 6nemli
degerdir. Tenzili ve tekvini ayetleri anlamanin yegine aracidir.
Kur'an’daki ayetlerin 6nemli bir bolimii bu gergegi dile getirmek-
tedir. Bu gercek, bazen akil kokiinden tiireyen kelimelerle, bazen
akil manasina gelen farkli lafizlarla anlatilmaktadir. Akil kokiin-
den tiireyen lafizlarin tamamu fiil formunda gelmektedir. Genel
olarak bu durumun aklin islevsel yapas: ile ilgili oldugu degerlen-
dirilmektedir. Buna mukabil kalb, fuid, sadr, elbab, niiha gibi akil
anlaminda kullanilan lafizlar umumiyetle isim olarak zikredilmek-
tedir. Bu kavramlarin sayisi fazla olmakla birlikte “akil sahipleri”
anlaminda sadece dort terkibin kullanildig: gérilmektedir. Bunlar
“ali’l-elbab”, “Gli’l-ebsar”, “Gli’'n-nihd” ve “zG hicr” lafizlaridir.
Bu lafizlar birgok ayette “akil sahipleri” manasinda kullanilirken
“ali’l-‘ukal”, “sahibu’l-‘ukal”, “zevu’l-‘ukal” gibi ifadelerin
Kur'an’da hi¢ yer almamas: dikkat cekmektedir.

Zihnimizi meggul eden bu durumu, yapmis oldugumuz calis-
madan hareketle su gekilde degerlendirmek miumkiindir. Akil
kelimesi, olumlu ve olumsuz durumlari, 6vgi ve yergi ifade eden
hususlar1 nazara veren ayetlerde zikredilirken, “akil sahipleri” la-
fizlar1 ise sadece 6vgl ve ihtirama dair konulari nazara veren
ayetlerde yer almaktadir. Akil fiiliyle anlatilan hususlarda kisi,
aklini kullanmaya davet edilmekle birlikte, aklin1 kullanir ya da
kullanmaz, iman eder ya da etmez, ayetler ona fayda saglar ya da
saglamazken, “akil sahipleri” lafizlarinin yer aldig: ayetlerdeki
hususlar: kisi, tefekkiir eder, anlar, ders ¢ikartir, iyiye yonelir ve
iman eder. Dolayisiyla bu kavramlarin, siradan akillarin degil,
imanla aydinlanmis olan tam akillarin kavrayabilecegi hususlar
anlatilirken zikredildigi s6ylenebilir.

Sonug olarak, bizde olusan kanaate gore, Kur'an’da gegen
“akil” kelimesi, muspet ve menfi her iki durumu ifade etmede
kullanilirken “akil sahipleri” ifadeleri sadece miispet anlamda
kullanilmaktadir. Buna goére, “akil sahipleri” kavrami, aklini
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geregi gibi kullanan ve igleten kimseleri ifade etmek tizere, akil
lafzinin miispet olarak geldigi “li kavmin ya’kilan/aklini kullanan
bir topluluk i¢in” ifadesine karsilik olarak kullanilmig gibidir. Bu
durumda “ilii’l-elbab”, “Gli’l-ebsar”, “Gli'n-niithd” ve “z( hicr”
lafizlarinin “li kavmin ya’kilan” ifadesi ile ayni anlam igerigine
sahip oldugu soylenebilir. Akla “nitha” denilmesi, isin sonunu
diisiinmesi, sahibini koétiliklerden, yanlis bilgi ve disinceden
alikoymasi, “hicr” denilmest, kot seyleri yapmasina mani olma-
s1, “ebsar” denilmesi, hadiselere goniil gozii ile bakip ders ¢ikart-
mast, “elbab” denilmesi, isin i¢ ylizini tespit edip 6zline inmesi
yoniyle olmalidir. Dolayisiyla Yiice Allah “akil sahipleri” anla-
mundaki hitap sekli ile miicerret akillara degil, hakk: batildan,
iyiyi kotiden, giizeli ¢irkinden ayirt edebilen, vahiyle aydinlan-
mis kidmil akillara seslenmektedir denebilir.
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EERIE RESONANCE VEYA INSANLIK ADINA
DEHSET VERICi YANKI: YAHUDI AKLI

/_\/

Prof. Dr. Mustafa ALICI?

ormatif olmayan din bilimlerine gére Yahudilik, sui ge-

neris bir din olarak, diger iki ilahi din olan Hiristiyanlik

ve Islam’dan daha fazla maddi diinyay: onaylayan, etnik
vurgulari olan, tarihsel ve somut olgulara ilgi duyan ve dinin un-
surlarini rasyonel ve irrasyonel tipler halinde ayrigtirip anlamaya
daha fazla ilgi duyan bir gelenek sayilabilir. Bu anlamda Yahudi-
lige ait fenomenlerin tarihsel ve etnik olusu, onlarin daha fazla
“yerelden” anlagilabilir olmasini dolayisiyla tenkite dayanmayan
kat1 akilciligr gerektirmektedir. Zira Yahudilik, gene de diger iki
ilahi dinden daha fazla dogmatik verileri beseri a¢idan yorumla-
mak istemektedir.?

Yahudi Kutsal Kitap killiyat1, dinin temel unsurlarini aklileg-
tirirken Ibrani peygamberleri ve onlari yorumlayan Talmud ve

1 Erzincan Binali Yildirim Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimle-

ri Béliimii, Dinler Tarihi Anabilim Dali, malici@erzincan.edu.tr

Lester R. Kurtz, Gods in the Global Village-Religions in Sociological Perspective
(London: Sage Publication, 2012), 89-125; Yves Lambert, “Religion in Moder-
nity as a New Axial Age: Secularization or New Religious Forms?”, Sociology of
Religion 60/3 (1999), 303-333.
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gelenegi sekillendiren ruhbanlar, rasyonel delili ikna ve iman igin
kullanmiglardi. Tarih boyunca Yahudi dindar aklini gekillendiren
din-bilim tartigmalari, Talmud’da Musa Yasasi'nin (Torah) sekii-
ler alem iligkisi (7orah-u Madda) hakkindaki alt boliiminde yer
almaktaydi. Din- bilim arasindaki ihtilaflar1 ¢6zmek i¢in Yahudi
Talmud/Rabbani gelenegi, her donemde mevcut ve gegerli felsefi
ve bilimsel verileri kendi dogmatik teolojik yorumlamalar: i¢inde
cogu kez eriterek uzlag: ve kabuli saglamakta ve béylece din-bilim
celigkisini ortadan kaldirmaktayd:.®

Bu baglamda Israil tarihi boyunca gelenegin akil-din iligkisi
baglaminda ¢6zmeye ¢abaladigi bazi temel meseleler su sekilde
karsimiza ¢ikmaktadir; Yahudilere ait etnik s6yleme sahip evren-
sel Tanr1 (Yahve) rasyonel agidan ispat edilebilir mi? Bu agidan
akil kargisinda teolojik pasajlarin veya fikirlerin rasyonel yaptirim
gucii ne kadardir? Yunan felsefesi ve onun Miisliman yorumu
olan Islam felsefesinin etkisindeki Yahudi Felsefesi ve genel bese-
ri felsefe Orta Cag’da ve bu ¢agda ne kadar degisti? Yahudi dini
gelenegi rasyonel yolla nasil okunabilir? Evrensel ama siradan be-
ser akli ile “secilmis halka” ait Gstiin beseri akil arasindaki gerilim
nasil agilabilir? Son olarak rasyonel agidan bir ilahi dinin, metafi-
zik agidan yazili ( vahiy) ve sozli (rabbani) Torah’a karg: tavri ne

tir celigkiler dogurabilmektedir?

1. Klasik Talmud Yahudiligine Gore Sina’da Vahiyle
Beraber Musa’ya Verilen Seckin Yahudi Akl

Klasik dénemden itibaren sabit ve degismeyen Yahudi “dini”
(emunah), Tann ile insan arasindaki kargihikli gliven ve tevekkiil
iligkisiyle bir kargilagma olarak forma kazanmig oldugundan tam
olarak klasik Yahudiligin dokusuna iglemistir. Yani Yahudi, Tan-
ri'ya iman ederken O’na itimat edip inanir. Martin Buber’in ifade-

siyle “Yahudi, Tanrr’ya tipki Babas: Ibrahim’in yaptig1 gibi ve

Baruch Sterman, “Judaism and Darwinian Evolution”, 4 Journal of Orthodox
Jewish Thought 29/1, (1994), 48-49.
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kendisinin varligina inandig1 gibi inanarak hemen yami baginda
yasayan Tanrr’ya giiven duyar”. # Kutsal Kitaplarin ruhban yorum
alant olan Migna, Musa'nin Tevrat' Sina’da aldigini ve bizzat Is-
railogullarinin yaslisi ve sonraki peygamberi Yesu'ya teslim ettigi-
ni 6gretir. O bu yasay1 beseri aklin zihinsel dinyasini olugturan
Yahudi elitleri olan “thtiyarlarina” teslim ederken onlar da bunu
nesillere aktarmak tizere ilerler.

Israilogullarina gore Musa'nin aldigi Tevrat, yerlesik doktrin
olarak sadece Vahye dayali Pentat6k’ten ibaret degil ayni zaman-
da Sifahi Yasa’ demek olan Yahudi ruhban aklinin yorumlarini da
kapmaktaydi. Béylece dinlemeyi ve 6grenmeyi esas alan Klasik
Yahudi gelenegine gore® tiim bu iki kaynak saglam Yahudi 6gre-
tileri olarak orijinal vahyin i¢inde su sekilde formiile edilerek yer
almaktadir; Kutsal Kitap, Misna (sozli gelenek), Talmud (Ya-
sa’'nin yorumu), Tosefta (tedvin edilmis Misna yorumlari), Agga-
dah (kutsal kitap hikayeleri) -hatta gayretli bir ruhban 6grencinin
gelecekte herhangi bir zamanda haham bir 6gretmeninin huzu-
runda soyleyecegi her sey- bir bitiin olarak bizzat Tanr tarafin-
dan Musa’ya Sina’da zaten sézlii olarak verilmisti.®

Oncelikle Yahudi Kutsal Kitabr'nda akletmek acik bir dille sii-
rekli “muhafaza etmek Uzere akilda tutmakla” 6zdes gorilerek
tiim Israil halkina Musa’nin gozetimi altinda Tanri tarafindan
bizzat emredilmektedir; “Bugiin size verdigim bu buyruklar: akli-
nizda tutun” (Tesniye, 6/4).

Eyup peygamber ise insan salt beser aklinin sinirli ve metafi-
zik gergekligi kavrayamyacak kadar glgli olmadigini (Eyup,
11/7-8) agikladiktan sonra dindardaki aklin ilahi yoniine isaret
ederek “akil ile vahyi” 6zdes gérmektedir; “Bilgelik ve giic Tan-
ri’ya 6zgudir, O’'ndadir 6git ve akil” (Eyup, 12/13). Hatta Eyup

4 Samuel Hugo Bergman, Faith and Reason-An Introduction to Modern Jewish

Thought, ¢ev. Alfred Jospe (New York: Schocken Books, 1963), 14~ 15.
Bergman, Fuith and Reason- An Introduction to Modern Jewish Thought, 13-14.
6 Richard Swinburne, Faith and Reason (Oxford: Clarendon Press, 2005), 233- 241.

5
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peygamber, Tanri ile beraber hareket eden ve Tanr1 s6ziint din-
leyen beser aklinin, Her Seye Kadir olandan gii¢ alacagini boy-
lelikle de yalansiz, haksizlik etmeyen Tanriy: savunan gercek akil
olacagini agiklar (Eyup, 13/3-9).

Kral Peygamber Stleyman ise “bilgelik/hikmet ile akl: birbir-
lerine” destek goéren iki unsur ilahi kaynagina isaret etmektedir;
“Bilgelik cagiriyor, Akl sesini yiikseltiyor” (8/1); “Ogiit ve saglam
karar bana 6zgidir. Akil ve glic kaynag: benim (8/14). Ayni se-
kilde M.O. 7. asirda yasayan ve Kral Siileyman sonrasi peygam-
berlerden olan Isaya ise Rab Tanrinin akleden insanlari cesaret-
lendirdigini ve Kendisinden destek alarak herhangi bir konuyu
tartiganlarin basariya ulagacaklarini aciklar (Isaya, 1/18).

Aslinda Yahudi Kutsal Kitap kiilliyat: bu pasajlardan da anla-
sildig1 Uzere insan aklini sirastyla; a) Kutsal kitabin anlagilmasin-
daki anahtar zihinsel faaliyet olarak gormekte; b.) Aklin sinirlarini
ve din karsisindaki cergevesini ¢izmekte; c.) Akla Kutsal metinleri
yorumlayabilme ve aktarabilme aract olarak gii¢ bahgetmekte; d.)
Akl bagimsiz igleyen ama ilahi hikmetin hizmetinde olan ilahi bir
bagis olarak gérmektedir. e.) Yahudi Kutsal Kitabi, imanin korun-
masi, dinin anlagilip aktarilmasi ve alemin anlagilmas: igin beser
aklinin 6nemine vurgu yapmaktadir. f.)Akli, vahyin yaninda bir
destekgi, bazen ayr1 bir bagka kaynak bazen de onunla 6zdes goren
Peygamberler ise hakikat denen vahyi tam olarak tartmak ve ger-
¢ek degerine kavusturmak tzere inananlarini disinmeye sevket-
mekte, cesaretlendirmektedirler; g.) Neticede Yahudi peygamber-
lerin sergiledigi aklin “kitabi din” igindeki bu farkli farkli yollari
ileride Yahudi diisincesinde birer yaklagim tarzina dontserek ¢ok
boyutlu islevsel hale getirilip gelistirilecektir.”

Yahudilik i¢in Tanr1 otoritesinin yaninda vahiy getiren Pey-
gamberlerden bagka en 6nemli bagka bir dini otorite Rabbiler

7 Angel Manuel Rodriguez, Human Reason and Biblical Hermeneutics: An Intro-
duction”, Journal of the Adventist Theological Society 27/1-2 (2016), 85-97.
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(Rabbaniler) idi. M.O. 587'de Stileyman Mabedi'nin Babillerce
tahribinden sonra gittik¢e gliclenen ruhban sinifi (rabbiler), ini-
siyatifi ele alarak entelektiel dinyalarina gore Yahudiligi kat:
monoteist- metafizik formundan uzaklagtirip mistik bir tarzda
tek normatif bir inang ve ilahi hikmeti yorumlayan bir gelenek
olarak yeniden inga ettiler. Stirglin sonras: dénemde Rabbani ak-
lin gittikce sistematize olarak dinin, mabed, rittel ve kilt feno-
menlerini sekillendirmesi Yahudi aklinin giciini gostermekte-
dir. Bu akil sayesinde gelenek, “Rabinik/Talmudik bir din” ola-
rak daha genis mitsel anlat1 karakterine kavusurken Yahudi din
tecriibesi, sirasiyla benlik ve kimlik ingas1, kanonik metinleri ted-
vin edip nesretmek ve toplumu etnik bir cemaat olarak sekillen-
dirmek olarak kendini gosterdi.®

Boylece Rabbanilerin olusturdugu otoritenin en 6nemli somut
kanit1 olan klasik dénemdeki Rabbani (Rabinik) Yahudilige gore
din, Yahudi geleneginde kutsal metinlerin okunmasi ve yorumlan-
mast yetkisi baglaminda deger kazanmaktadir. Bu agidan Rabbani
Yahudilik, Ibrani Kutsal Kitab1 merkezli; yani kutsal metinlerin
okundugu, tedris edildigi, yorumlandig: ve uygulamaya kondugu
bir gelenegin adidir’.

Bu bakimdan Rabbani Yahudilik, Talmud’un olusum dénemi
(M.S. II-VI. asirlar) sirasinda modern oncesi gelenegin adi olarak
klasik dénem Yahudi aklinin modern déneme aktariminda ve ye-
niden yapilanmasinda hayati rol oynadi. Kabaca sozli ve yazili
Musa Yasasi'nin 6gretmenleri ve baglica yorumcular: olarak kabul
edilen Rabbani /Talmudik gelenek boylece o doneme kadar sozli

olarak aktarilan ve yazili kutsal metinler!® kadar otoriteye sahip

8 Micheal L. Satlow, Creating Judaism: History, Tradition, Practice (Columbia: Co-
lombia University Press, 2016), 6- 18.

? Jacob Neusner, Rabbinic Judaism- Structure and System (Minniapolis: 1995), 31;
Mircea Eliade, Ioan P. Couliano, Dinler Taribi Sézligi, gev. Ali Erbas (Istanbul:

o Insan Yayinlari, 1997), 294-298.

Yahudi dindar aklini olugturan Rabbani literatiir, gelenegi meydana getiren kut-
sal yazilarin iki temel kaynaktan geldigini soylerken daha metafizik formdaki



74 | AKIL KITABI -2

olan soz/ii seriat 6gretilerini aktarirken bunu s6zli gelenegin mes-
ru ve mutlak yetkilendirilmis sozciileri olarak ifa ediyorlardi. Oyle
ki bir Rabbi olmadan herhangi bir metnin anlagilmasi ve onun tef-
sir edilmesi mimkiin degildir. Kutsal metinlerin yorumlanmasi
konusunda otorite ihtilaflar1 bulunsa da en 6nemli fikhi (Halaqah)
ve teolojik konularda anlama, tedvin yapma veya kanunlastirma
yetkisi onlarin tekelindeydi. Yine Yahudi dini takvimini (giindelik
ibadet zamanlarini, haftalik veya bayramlar gibi) diizenleme isi de
onlarin gorevleri arasindadir!!.

Rabbani Yahudilik, sonugta bir agidan Yahudi milletine uyar-
lanmig ruhbanlar tarafindan sunulan bir hayat tarzi, bir diinya go-
rigi olup normatif olarak Musa Yasasina ait kurallarin daha da
rasyonel a¢idan sistematize edilmesi ve kanunlastirilmas: isi Gst-
lenmistir. Rabbilerin olugturdugu bu gergek, goriilen ve formel
Yahudilik anlayigi, Tbrani peygamberlerin olmadigi donemlerde
vahyin yerini alan ama “beseri kimlikteki kurtarici akli” ifade et-
mektedir.?

M. S. 70 yilinda I1. Tapinagin tahribiyle beraber Yahudilerin va-

tansiz kalmas: neticesinde dagilmasma ragmen ¢abuk toparlanip

yazili vahyin 6teki insanlar tarafindan ele gegirilebilecegini, ama 6zelde bir rabbi-
ye genelde ise Israil halkina kimlik ve dindarlik kazandiran temel ilahi nimetin
aslinda agizdan agiza aktarilan “SozIi Torah (Yasa) oldugunu 6gretir; F. E. Pe-
ters, Judaism, Christianity and Islam-The Classical Texts and Their Interpretation 11
(New Jersey: Princeton University Press, 1990), 157. Ayrica, Baki Adam, Yabudi
Kaynaklarina Gore Tevrat (Istanbul: 2001), 158-163; Gelenek kitabs olan Sayilar
Rabbah ise daha agik olarak Sézlii Yasa’nin Israil igin yazili Yasa’dan daha énem-
li bir ayirt edici vasif sundugunu 6gretir; Neticede Tanri Yahve, Yazili Yasa'y1 613
emirle donatmig ve kavmin faziletli olmasina vesile olmustur. Ancak Tanri, rab-
bilerin naklettigi sozli gelenegi onlari 6teki insanlardan ayirirken, ayni zamanda
“gercek Israil” olarak sadece Yahudilerin saglam olarak ayakta kalmasin sagla-
mustir; Peters, Judaism, Christianity and Islam-The Classical Texts and Their In-
terpretation II, 158.

1 Arnold Jacob Wolf, “Rabbanite”, Encyclopedia of Religion, ed. Mircea Eliade

(New York-London: MacMillan Publication, 1987), X11/182.

Jacob Neusner, “Rabbanic Judaism in Late Antiquity”, Encyclopedia of Religion,

ed. Mircea Eliade (New York-London, MacMillan Publication, 1987), X11/186.
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telsefi spekiilasyonlarla akli dine dahil etmeyi bagaran klasik donem
Rabbani Yahudiligi, bazen Misna’y: felsefi bir eser olarak tanimlar-
ken donemin onemli Rabbilerinden Akiva Ben Josef (IM.S. 50-135)
i ise aklin1 ¢ok iyi kullanabilen bir filozof olarak kabul etti.!®

Nitekim M. S. I. asirda kaleme alinan ve Helenistik distnce
altinda kaleme alinan felsefi bilgelik literatiiriinden kabul edilen
Deutrokanonik killiyatindan 4. Makkabeler kitab: adl: Rabbani
metni¥, “Tanrisal yagam siiren filozofun Musa Seriat1 ile uyum
icinde oldugunu” belirttikten sonra (7/7), “Helenistik felsefe bu-
lagmus risale” havasinda aklin mahiyetini, pozitif yonlerini ve Tlahi
hikmete katkisini soyle betimlemektedir;

“Biz akhn ve duygunun tam ne olduguna, duygunun kag tiir oldu-
guna ve aklin bunlarin iizerinde egemen olup olmadigina karar vere-
cegiz. Akil yiiriitme, saglam bir mantikla bilgece yasami secen zibindir.
Bilgelik ise, insani ve ilahi konularin ve bunlarin nedenlerinin bilgi-
sidir. Bu da isimize yarayacak insansal sorunlar ve ilahi konular: say-
gwla 6grenmemizi saglayan yasa iizerindeki egitimdir. Bilgeligin tiir-
leri sunlardir: Mantikl disiinme, adalet, cesaret ve ozdenetim. Man-
tikly diistinme bunlarin timiinden iistiindiir, ¢linkii bunun aracihigryla
akil duygulara egemen olur. (1/14-20).

Ayni kitabin 4.babs ise hi¢bir dini gelenekte gorilmeyecek se-
kilde uzun bir anlatimla Musa Yasast'nin yani Yahudi dininin akil
ile uzlas1 ve uyum iginde olmasini aksi takdirde kibirlenip gii¢ sap-
kinligina digebilecegini; bu ylizden “Yasa’ya emanet edilen akil”
olarak hareket etmesini tavsiye etmektedir;

“Akln yasa aracihgryla diismanhgin bile iistesinden gelmesine sas-
maymn. Dismanin meyve agaglar: kesilmez, tersine diismanin miilkii

yagmacilardan korunur, yikilanin yeniden insa edilmesi i¢in yardim

13 Meyer Levin, Beginnings of Jewish Philosophy (New York: Behrman House,
1971), 49.

14 Muhammet Tarakg1, “Eski Ahit'in Apokrif Kitaplart”, Uludag Universitesi Ilahi-
yat Fakiiltesi Dergisi 12/2, (2003), 406-407.
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edilir. Akhin, giice sahip olma arzusu, kendini begenmislik, bobiirlen-
me, kibir ve kotii niyet gibi daha vahsi duygulara bile egemen oldugu
agrktir. Cunkd akil, 6tkeye egemen olup onu nasil geri gevirirse bu
yikict duygularin timiind reddeder. Musa Datanla Aviram’a ifke-
lendiginde onlara karst dfkeyle hichir sey yapmad, ama akil yoluyla
ofkesini denetim altina aldi... Akla yasay: verdi; buna bagli olarak
yasayan, Olciild, adil, iyi ve cesur olan bir egemenlikte hikim si-
recektir” (4/14-24).

Neticede klasik donemde akil- din arasindaki ihtilaflar1 ¢6z-
mek i¢in Yahudi Talmud/Rabbani gelenegi, her donemdeki bili-
min verilerini teolojik yorumlamalar iginde ¢ogu kez eriterek uz-
lag1 ve kabulii saglamakta ve béylece din-bilim ¢eligkisini ortadan
kaldirmaktadir. Bu konulardan biri de hig siiphesiz alemin rasyo-
nel yonlerine yonelik ilgi ¢ekici Rabbani yorumlamalaridir.

2. Gettocu Dini Diisiinceden Evrensel Akla veya
Orta Cag Islam ve Hiristiyan Diisiincesiyle Uzlas1
icindeki Yahudi Akl

Orta Cag, t¢ biytk din, Musliman, Hiristiyan ve Yahudi
diinyas: i¢in Yunan Felsefesini dirilme ¢abalar1 idi. Bunlar i¢inde
herhangi bir toprak talebinden ve politik yapidan yoksun Yahudi
diinyasi, her zaman oldugu gibi boyun egici bir tarzda, bilhassa X.
asirdan itibaren kendi i¢inde kapali olarak olusturdugu Babil okul-
larinin rasyonalist felsefesi ile Talmud/Rabbani Yahudiligini mezc
etme strecindeydi. Klasik donemden itibaren bu distince ekolleri,
ozgin Yahudi disincesini meydana getiren esoterik ve mistik
Kabbala gelenegi ile yaris halindeydiler.

Orta Cag’da hakim goris, genel olarak akli dinin hizmetinde
goren bir anlayis idi. Séz gelisi Canterbury’li Anselm’e goére hem
din hem de akil 6nemli olmasina ragmen din bilhassa inang¢ bas-
kin unsur idi. Ancak Teslis gibi farkli uknumlarin bir Tanr1 anla-
yisina gotirdigini 6greten Thomas Aquinas, benzer sekilde din
ve felsefeyi iki bagimsiz ve megsru hakikat kaynag: kabul ediyordu.
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Ona gore felsefe tek basina belli bash prensipleri vahiy de kendi
agisindan belli bash bagka prensipleri ispatlayabilir.

Yahudi Peygamberlerin getirdigi vahyi beseri bir akilli yorum-
layip dinin ana omurgasini olugturan gettocu (kapali) tarihsel
“Rabbani Yahudilik”, Orta Cag’da antik diinyadaki kadar kapali
din olusunu daha fazla koruyamad: ve artik daha siddetli bicimde
dis tesirlere bilhassa distinsel meydan okumalara maruz kaldi. Bu
teslimiyetle Yahudi distincesi zaman i¢inde 6nce Helenistik dii-
sinceden etkilenerek Helenistik Yahudi distincesini ortaya ¢ikar-
di. Tarihi stireg icerisinde bu yeni digiince (bilgi) kaynagina yak-
lagim oldukga farkli olmugtur. Yahudi distntrlerin bir kesimi bu
yeni bilgi kaynagini Yahudilik ve kiltirel birikim agisindan “kagi-
nilmaz” kabul ederken, daha gelenege bagh diger kesim, bu bilgi-
yi “Tevrat'ta yer alan bilgileri baltaladigi gerekgesiyle” tamamen
reddetmek egilimine girmistir. Bilhassa baz1 felsefi/bilimsel kav-
ramlarin potansiyel olarak Musa Yasasi ile dolayisiyla gelistiginin
iddia edilmesi, bilimsel ¢alismalarin da Rabbani gelenege yonelik
“bir meydan okuma” olarak gériilmesine sebep olmustur.'

Vaadedilen Kutsal topraklardan uzakta diyaspora kiiltirtyle
yetisen Yahudi digtintirleri, karanlikta bulunan Hiristiyan diinya-
st yerine IX. Yiizyildan itibaren bilim dili Arapga ile baskin Islam
distincesinin glgli etkisine girdiler. Béylece dénemde Yahudi
felsefesi, Islam terminolojisini kullanarak Tek ve Egsiz Tanri tara-
findan vahyedilmis dini unsurlarin ( monoteist teolojisinin) ve bu-
na bagli olarak ortaya konan ahlaki ve hukuki kurallarin aklen des-
teklenmesi igin objektif bir ara¢ olarak benimsendi. Bunun sonu-
cunda Geleneksel Yahudi diistiincesi, diaspora ve gettoya ait kalin
kabugunu kiran ve boylece dis felsefi etkenlere maruz kalan ruh-
ban bilgisini ( teolojiyi) spekiilatif agidan yeniden formiile etmeye
baglayip sonugta beseri akil ile uzlagi halindeki Orta Cag Yahudi
distincesini sekillendirdi.

15 Abdullah Altuncu, “Haskala Sirasinda Din-Bilim Catigmasi: Onay Belgeleri Bi-
lim Kitaplari ve Rabbani Din Adamlar”, AUIFD 59/2 (2018), 121.
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Orta Cag Yahudi distincesinde ilk erken dénem filozofu, M-
sirda Feyyum’da dogan Saadia ben Yosef Gaon veya Abbasi do-
neminde Islam diisiince tarihindeki adiyla Said b. Yusuf el- Fey-
yumi (882/892- 942) idi. Yahudi Arap aklinin kurucusu olarak
anilan Gaon, 933 yilinda yazdig1 Kitabu'l-Emanat ve’l- Itikadat
(Inanglar ve Fikirler Kitab1) adli eserinde Yahudi teolojisi ile Islam
Felsefesini (dolayisiyla Yunan distincesini) uzlagtirmaya c¢abalad:.
Hatta Saadia, Musliman akilct Mutezile ekolii sayesinde kendi
dénemine kadar agir1 mistik yorumlara dalan Yahudi Rabbani di-
stincesini bu bataktan kurtarip daha rasyonel disiince diizeyine ¢1-
karmay1 bagard1.1

Gaon, bu eserinde bilhassa {lahi Vahiy araciligiyla Israilogulla-
rina emanet edilen hakikatler ile onlarin rasyonel agidan anlagil-
mast demek olan teolojik degerlendirmeleri arasinda paralellik
kurdu. Ona gore felsefi kitaplarda ifade edilen bilimsel gercekler
ile Yahudi Kutsal metinlerdeki teolojik ifadeler ¢atigtiginda meca-
zi veya harfi acidan tevil edilerek (yani akla uygun hale getirilerek)
geliskiler giderilmelidir.!”

Endiilis, Tuleytula’da dogan Yahudi filozof Yahuda Halevi
(1075-1141), Rabbani Yahudiligi Islam, Hiristiyanhik ve Karai
Yahudi mezhebine karsi savunan bir distintrdd. Halevi, tipks
Gazzali gibi dini felsefeden arindirmaya kendi deyimiyle “dini
kendi doneminin felsefi akimlarinin boyundurugundan kurtarma-
ya” ¢abaladi. Kuzari adli eserinde genel olarak birbirlerini stirekli
nakz eden felsefi ekollerin tahribatlari konusunda Yahudi toplu-
munu uyarmaktadir. Ezoterik bir yaklagima sahip olan Halevi'ye
gore vahyolunan teolojik/metafizik hakikatler insan akliyla kavra-
namaz. Bu ylizden akil sadece onlar: tarih boyunca aktarilan gele-
nek yoluyla tekrarlayarak kavrayabilir. Dolayisiyla hakikat olanlar

16 Raymond P. Scheindlin, 4 Short History of the Jeiwsh People: From Legendary Ti-
mes to Modern Statehood (Oxford: Oxford University Press, 2000), 80

Ayelet Cohen, Linguistic Comments in Saadia’s Biblical Commentary (Haifah: Ha-
ifah University Press, 2017), 45.

17
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vahyolunan seylerdir. Ona gore teologlarin ruhlarinin sahip ol-
duklar1 kutsal esrarlar filozoflarin diisiinip varmis olduklar1 so-
nuglarla bir sayilamaz. Zira rasyonel ahlaki kanun evrensel bir ka-
raktere sahip ise ibadet, dua, temizlik kurallar1 gibi 6zel dini ku-
rallar ilahi etkiye yavas yavas ulagmasini saglar. Ona gore gelene-
gin yorumu olan Talmud’u 6gretmek ve anlamak, Musa Yasast'n1
gozetmek i¢in hayati 6nemde oldugundan akli bu ugurda yormak
gerekir.!8

Orta Cag’da Yahudi aklinin en biiyik temsilcilerinden biri de
Moses Maymonides (1135-1204) idi. Islam diisiincesi ile Yahudi
gelenegini uzlastiranlarin baginda Islam diinyasinda Musa b.
Meymun adiyla bilinen, Latinlerin isimlendirmesiyle Maymoni-
des, Endiiliis, Kurtuba’da dogdu gelir. Avrupa’nin en bat: ucunda
yer alan ve akil- din uzlagisini 6ne ¢ikaran Maymonides’e gore ge-
nel anlamda din ile cari felsefe arasinda 6zelde beser akil ile ilahi
vahiy arasinda bir ¢atigma degil tam bir uzlag1 hakimdir. Ona gére
oncelikle Tanr’'nin bahsettigi aklin ortaya ¢ikardigi “Tanri hak-
kindaki spekiilatif bilgi” ile Yahudi peygamberlerinin vahiy yoluy-
la Israil'e getirdigi “Tanr sevgisi” birbirine denk orandadir. Bu
yizden Tanrr’yr sevip onun hakkinda bilgiyle dolarak derin husu
duymak gibi ikiz beseri yikimlilik ancak akla dayali bilimsel
aragtirmalar yani bilimsel bilgiyi toplamakla elde edilebilir. Zira
ilahi hikmetin siradan dindar insanlar tarafindan elde edilmesi an-
cak evren ve beser hakkinda sistematik akil yiirtitmeler ile mim-
kiin olmaktadir.'

Maymonides’e gore Tanri, insanin din hakkindaki entelektiiel
kavrayisini gliglendirmek icin iki yonde katk: saglamaktadir; a.)“-
Tanri, insan1 kendi suretinde yaratmigtir” (Tekvin 1/26) ve “Kendi
suretimizde bir insan yapalim” (Tekvin, 1/28) seklindeki ifadeler,

18 Shear-Yashuv, Aharon, “Jewish Philosophers on Reason and Revelation”, htt-
ps://www.bu.edu/wep/Papers/Reli/ReliShea.htm (09.09.2020).

19 R, Katzenellgoben, “Maimonides’ Rationalisation of the Divine Comment-
ments”, Six Talks on Maimonides, ed. Aryeh Newman, (Jerusalem: 1955), 22- 25.
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insanin metafizigi anlamasini kolaylagtiracak forma yaratilmig an-
laminda olup maddi bir sekil veya olusumu asla ima etmemekte-
dir. b.) Yine ona gore bu tiir benzerlik kurmalar, “ilahi aklin be-
serle olan yakin iligkisini” ortaya koymaktadir.?°

Aslinda burada Maymonides Aristo felsefesi ile Kutsal me-
tinleri yorumlamaktadir; 6yle ki Maymonides’e gore bir us ola-
rak akil, genel olarak bitiin canlilarda var olan 6zel olarak ise in-
sandaki en ylce ve en ustiin 6zellik, kuvvet ve kabiliyettir. Ayni
zamanda akil, insanin en son kemal derecesidir. Insan, sahip ol-
dugu bu kuvvet vasitasiyla digiiniir, zekasini ¢aligtirir, hayatini
devam ettirmek i¢in ihtiyag¢ duydugu sanatlari, gidalar ve gesitli
aletleri elde eder. Bu 6zelliklere sahip olan akil, Tanri’dan insa-
na akip gelmis (sudur etmis) yani feyz etmistir. Zaten Maymo-
nides’e gore insan, ancak akla sahip olmasi agisindan Tanri’ya
benzeyebilir. Hatta Tanrr’dan akip gelen bu akil, ayni zamanda
Tanri ile insan arasindaki yakin iligkiyi saglayan bag hiikkmiinde-
dir. Bu akil bag: sayesinde kisi, Tanrr'y1 diginmeli, O’'na bagli-
lik géstermeli, siirekli O’na dogru ilerlemeli ve akli digtinceyi sii-
rekli olarak O’nu sevmek i¢in ¢aligtirmalidir. Ancak Maymoni-
des, Tanrr’'nin aklin idrak alaninin diginda oldugunu ifade etmek
i¢in; “varlig: zorunlu olan, nedeni olmayan, basit olan ve miikemmel
zatina ilave edilecek bir anlam da bulunmayan Tanri’yr aklimiz na-
sil idrak edebilir?” diye sormaktadir. Ona gore akil anlayista ne
kadar yiikselirse ytkselsin Tanrinin varligini kavrayamaz. Dola-
yistyla Tanr’'nin mahiyetini ancak Tanr’nin kendisinin idrak
edebilir. Bunu delillendirirken filozof, Kitab-1 Mukaddes’te yer
alan fakat yiiziim goriilmeyecek (Cikis, 33/23)” ifadesinden hare-
ket etmektedir. Neticede Maymonides, beseri aklin sinirli olusu
ile Tanr’nin hakikatinin bilinemezligini uzlagtirmaya calismig
en azindan bir arada igleyip birlegtirmistir.?! Yine ona gére dil

20 Moses Maimonides, The Guide For The Perplexed, ¢ev. Shlomo Pines - Leo Stra-
uss (Chicago: The University of Chicago Press, 1963), 1/22-23.

Hiiseyin Karaman, “ Ibn Meymun Diisiincesinde Aklin Sinirlart ve Din-Felsefe
1ligkisi”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi V1/4 (2006), 155-160.

21
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icin gramer kurallari ne islev goriiyorsa mantik da akil i¢in o ig-
levi gérecektir. Yine gramer icin prensiplerin belirlenmesi nasil
onemliyse, Mantik bilimi de hakiki distincenin belirlenmesi ve
saglikli aklin tanzim edilmesi igin o derece gereklidir.??

Rasyonalist bir yontem kullanarak Yahudi niibivvet anlayisint
ve vahyini felsefeyle anlamaya girisen Maymonides, aslinda bura-
da ayni zamanda Kutsal metinleri felsefi olarak yorumlarken orta-
ya ¢ikan ¢atisma veya ihtilaflar1 otonomi baglaminda yani sup-
ra-rasyonalizm ve rasyonalizm diyalektigiyle veya daha Orta Cag
diliyle séylersek “doga-tistiinii kavrama” ile “dogay: kavrama” di-
yalektigiyle yorumlamaktadir. Vahyin, entelektiiel insan melekesi-
ne bagl olmayacag: aksine ilahi bir lituf eylemi olarak anlagilma-
st gerektigi seklindeki yaygin teolojik anlayiga muhalif olarak
Maymonides, insanin entelektiiel hazirligini ilahi hakikate ulas-
mak i¢in olmazsa olmaz bir sart olarak kabul etmektedir. Ona g6-
re insan, mikemmelliginin en Ustiin seviyesine ancak yogun bi-
limsel aragtirmalar vasitasiyla ulagilabilir. Bu mitkemmellige ulag-
mak isteyen bir insan 6nce mantik, daha sonra matematigin gesit-
li branglarini, daha sonra fizik ilmi ( doga ilmi) en son metafizik
calismalidir. Son tahlilde ona gore insanin akli acidan gercek do-
nistimi ancak ondaki potansiyel entelektiiel melekeyi fiili hale
sokmakla olur. Béylece insan ¢agdas dille “fenomenler aleminden
(klasik skolastik dille, mundus intelegibilis) numen alemine ( faal
akla) ulasabilecektir. Bu seviyeye ¢ikabilen bir insan ayni zamanda
peygamberlerin ulagtifi mertebeye ulagmig ve ilahi sifatlar: Tanr
hakkinda bilinebilecekleri “tenzihi bir dille (via negativa/ negatif

teoloji ile)” kavramis olacaktir.?3

Maymonides’in akil-din iligkisindeki ikinci 6nemli meselesi
kendi felsefi sisteminde daha genel bir anlamda din ile felsefeyi
uzlastirmay1 gaye edinmis daha 6zelde ise Yahudi dinine akil ve

22 Maimonides, The Guide For The Perplexed, 1/34, 75.
23 Shear-Yashuv, Aharon, “Jewish Philosophers on Reason and Revelation”, htt-
ps://www.bu.edu/wep/Papers/Reli/ReliShea.htm (09.09.2020).
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mantik yoluyla bakilmasini saglamaya caligmis mikro agidan ise
hakikatin ve bilimsel bilginin sadece din sahasina ait bir sey olma-
digini, begeri bir olgu olarak felsefi alanda da var oldugunu niha-
yette hakikat denen seyin ancak zihinsel alanda da aranabilecegini
anlatmaya gayret etmigtir.

Bu dogrultuda Maymonides, tipki Ibn Risd’tin Islam dini
i¢in yaptigini Yahudilik i¢in uygulamis ve inandig1 din ile kendi
dénemindeki Orta Cag Yunan felsefesini yorumunu tevil ede-
rek uzlagtirmaya ¢aligmigtir. Ona gére dogru bir sekilde anlagi-
lan din ile felsefe arasinda, bir bagka ifadeyle Tanri vahyi ile yi-
ne O’nun bahsettigi aklin kesfetmis oldugu gercekler arasinda
hicbir goriis ayrilig1 ve catisma olamaz. Bir bagka ifadeyle vah-
yin ortaya koydugu dogmatik hakikat ile aklin buldugu gorece-
lik hakikat ilke olarak birbirinden farkli ve birbirine muhalif
olamaz. Zira din ile akil, son tahlilde Tanri’'nin insana bahsetti-
gi ozellikler olup cifte hakikat olarak degil tek ve ayni hakikat
hiikmiindedirler.?4

Aslinda Maymonides, devrinin tim filozoflarinin ugragtig: su
temel meseleleri Yahudilige s6yle uygulamaktadir; iman- akil ilig-
kisi (yani felsefenin kutsal metinlerle irtibati, Tanr’nin varlig,
birligi ve cismani olmayist ile hiir iradesi); koken, sevk ve idaresi
agisindan evren ve Tanr iligkisinin felsefi anlami ve Tanr ile in-
san arasindaki iletigim araci olarak vahiy, ahlaki konular, irade
hirriyeti, insan kaderi, 6lumsuzliik ve eskatolojiye dair 6gretilerin

anlagilmas1.?’

Daha somut olarak Maymonides’in Delileti/- Hairin'de Ya-
hudi din-akil iligkisinin temel meselelerini g6yle yansitmaktadir;
1. Kutsal metinlerde gegen bir kelimenin hem manevi hem de fi-
ziki anlamlarini barindiran ortak lafizli, mecazi ve anlagilamayacak

24 Karaman, 160-171.

25 Hatice Dogan, Musa Bin Meymun-Rambam.: Maymonides'in Hayatr ve Eserleri
Delaletii’l-Hairin More Nevuhim (Istanbul: Gozlem Gazetecilik Basin Yayin,
2010), 81.
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kadar girift kavramlarin aklen anlagilmasi. 2. Temel arglimanlari-
n1 mantiktan yoksun ve hayal triini gérdigi Yahudi teolojisine
gore Yice Varlik ve O’nun alemle iligkisinin rasyonel temelleri-
nin ortaya ¢ikarilmasi. 3. Zamaninin filozoflara gére Ik Sebep
ve O’nun evrenle iligkisinin tutarhiliginin ortaya ¢ikarilmasi. 4.
Yahudi Kutsal metinlerindeki miitesabih, mistik ve ezoterik fi-
kirlerin (sodof) harfi ve mecazi anlamlarinin (bilhassa Yaratilig
I-IV. bablarda gecen alemin yaratilis1 hikayesi (Maaseh beresit)
ve goksel savas arabasi (Maaseh merkavah) konusunun rasyonel

betimlenmesi.26

Maymonides, akil-din iligkisi baglaminda dénemindeki diger
filozoflar gibi ahlak: tipla uzlagtirmigti. Boylece Maymonides tip
alanina yonelirken manevi agidan ahlaki kétiluklerin tedavisine
de agirlik veren biridir. Bu y6nleriyle Maymonides, bir filozof ve-
ya bir hekim degil ayn: zamanda eklektik agidan “hekimlikte filo-
zof”, “ahlakta hekim” veya “felsefede hekim” sifatlarina layik ol-

mus bir diistiniirdiir?’.

Béylece metafizik ahlaktan hareketle tibba yonelen Maymoni-
des, yan1 zamanda “pratik bir hekim- filozof” olarak klasik tibbin
telsefeyle ¢atigmasi durumunda bir tiir hakemlige de girismekte
hatta hekimligi Musa Yasasi ile uzlagtirmaya girismektedir. May-
monides, Kitabi'l Fusil fi't- Tib (Pirke Moshe) adli eserinde Yunan
filozof, hekim Galen’in Musa Seriatin1 mucizelerle ilgili goriisler
baglaminda elestirmesinden ciddi sekilde rahatsizlik duydugunu
agik bir dille ifade eder?®. Dahast Maymonides, Misna im Perus
adli tibba dair eserinde Tanrr'ya imandan insani yoksun biraktig
icin hekimlige koti bakanlardan haberdar oldugunu agiklar. Hat-
ta o, kral Hezekiah'm bir tip kitabini yok etmesini ve devrin

26 Dogan, Musa Bin Meymun-Rambam: Maymonidesin Hayatr ve Eserleri Delale-

ti'l-Hairin More Nevuhim, 82.

27 Harry Friedenwald, The Jews and Medicine (Baltimore: The John Hopkins Press),
153-154.

28 Herbert A. Davidson, Moses Maimonides: The Man and His Works (Oxford: Ox-
ford University Press, 2005), 307-308.
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ruhbanlarinin bu hareketi onaylamasini tevil eder. Maymonides,
biyiik ihtimalle hekimligi yasaklanmig biytictlikle karigtiran ve
gercek hekimlik yerine tedavi i¢in biiyliye bagvuranlarin siradan
insanlarin zihniyetlerini dizeltmek amaciyla boyle bir eyleme gi-
risilmis olabilecedi veya yok edilen eserin zararli ilaglar ile onlarin
panzehirleri hakkinda kaleme alinmig olabilecegi ihtimalleri tize-
rinde durur.?’ Zaten Maymonides, Delalef'te bedeni/fiziksel refah
ve sithhatin, ayn: zamanda dindardan beklenen entelektiiel mii-
kemmelligin 6n sart1 oldugunu dile getirir. Zira beden, her seyi
yolunda ve saglikli olunca diisinme, idrak etme ve hikmete niifuz
etme dogru bir sekilde ortaya gikacaktir.3

Delalefin Tanr’nin emir ve yasaklarini inceledigi bolumde
Maymonides, her bir olumlu veya olumsuz emrin nedenini agik-
lamaya girisirken ayn: zamanda bedenle ilgili olanlar konusunda
zaman zaman tip yoniinden de agiklamalarda bulunur.3! Séz geli-
si ona gore Tann tarafindan yasaklananlardan domuz ve i¢yaginin
ilk bakigta zararsiz gibi goriindigiini ama aslinda durumun hi¢ de
boyle olmadigini, zira bilhassa domuzun olagandan ¢ok rutubetli
ve insan i¢in gereksiz pek madde icerecek bir yapida oldugunu
agiklar. Yine ona gore Musa Seriat’'nin bu hayvani kerih gérme-
sinin bir bagka sebebi, onun dogas: geregi pis ve pis seyleri yiyen
bir hayvan olmasidir. Yahudi geleneginin i¢ yagini yasaklamasini
tevil ederken de Maymonides, hayvanlarin i¢ organlarindaki yag-
larin bizi tokmus gibi hissettirdigini ama besin degeri az, hazmi
zorlagtiran, kan1 donmus hale getiren (yaglandiran) ve kalinlagtirip
akigini zorlagtiran maddelerden olustugunu agiklar. Bundan dola-
y1 hayvansal i¢ yaglarin yemek yerine yakilmasinin daha dogru ola-
cagini belirtir ve bizzat kanin ise hazmi zor ve iginde zararli tok-

sinler barindirabilen bir yapida oldugunu bu yiizden hastalikli veya

29 Moses Maimonides, Mishneh im Perush R. Moshe ben Maimon, with Arabic Origi-
nal and Hebrew Translation, ed. ]. Kafah (Jerusalem: 1963), 4-10.

30 Maimonides, The Guide For The Perplexed, 111/448.

31 Maimonides, The Guide For The Perplexed, T11/536- 602.
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yarali bir hayvanin ¢abucak bozulmasinin kanin bilesiminden kay-
naklandigini séyler.>

Neticede Maymonides, Delalet’in girisinde de belirttigi gibi
Talmud Yahudiligi ile felsefi sorusturma arasindaki ihtilafi gider-
mek istedigini belirtmisti. Bu noktada onun filozof olugunun al-
tinda rabbi olarak felsefe yapan bir kimsenin felsefi temelleriyle
Yahudi Hukuku (Halaka)-Yunan Felsefesi uzlagmasina yonelik
cabalarinin yattig1 gorulebilir. Ancak o bunu yaparken, dini konu-
lar1 dini a¢idan agiklamak, felsefi konular ise felsefi agidan yo-
rumlamak istiyordu. Dahasi onun 6teki din mensuplarina bakist
bilhassa Musliimanlara kars: gelistirdigi polemigin felsefi/teolojik
temelleri de 6ne ¢ikmaktadir.33

3. Yahudi Aydinlanmasi (Haskala) ve Sonrasinda
Yasa Karsisinda iyimser Modern Evrensel, Sekiiler
Yahudi Rasyonalist Okulun insasi

XVIL. yiizyildan itibaren Avrupa’da ortaya ¢ikan akil dini yak-
lagimiyla beliren Aydinlanma ¢ag1 pek ¢ok Yahudi entelektieli de
etkilemisti. Hatta bu digtinirler, kendi geleneklerinin Hiristiyan-
larinkinden fazla din dis1 bilimsel gelismelerle uyumlu oldugunu
bile kabul etmeye baglamiglard.3*

Haskala hareketinden hemen 6nce dogmatik inang ile dogal akil
arasindaki kesin ayirima inanan ve ahlak felsefesinde rasyonalizmi
savunan erken modern dénem Aydinlanmaci Yahudi filozofu Be-
nedict Spinoza (1637-1677), insanin 6zgiir iradesini akli ile yonlen-
dirilen yeti olarak gérmektedir. Diger Aydinlanmacilar gibi Spino-
za’ya gore de dinin ve (Aydinlanmaci) felsefenin dayanak ve amag-
larin: bilen biri din ile felsefe arasinda doldurulmas: gereken biiyiik

32" Maimonides, The Guide For The Perplexed, T11/598.
33" Shlomo Pines, “Translator’s Introduction: The Philospohical Sources of the Gu-
ide of the Perplexed” The Guide, I/LIX.

Ira Robinson, “American Jewish Views of Evolution and Intelligent Design”,

Modern Judaism 27 /2 (2007), 178-180.

34
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bir boslugun kolayca farkina varabilecektir. En basit ifadeyle felse-
fenin amaci sadece hakikati aramak iken dinin ana gayesi boyun eg-
mektir. Doga, en saf haliyle felsefenin ana parcas: iken din genel
olarak vahye ve dogmatik dini metinlere dayanmaktadir.3>

Matematigi felsefeye uygulayarak rasyonel bir ahlak icat etme-
yi deneyen Spinoza’ya gore insan akli, sonsuz ilahi aklin sinirli bir
boyutunu yansitmaktadir. Dini ne bir seytani eylem, ne de akla ay-
kar1 goren Spinoza, tipk: diger Aydinlanmaci deistler gibi Yarati-
ciyt dogada arar. Ancak Spinoza, Tanriyi, “siradan bilindik doga
(natura naturata)” degil ama evrenin ardindaki “Mutlak Yaratici
Enerji” anlaminda “mahiyet verici doga” (natura naturans) ile 6z-
des gérmektedir. Bu bakimdan ona gore dogaya uyum saglayan
beser akli, hurafelerden arindirilmig saf “pozitif dinle” yani toplum
icinde olumlu ve inga edici roller tstlenen gelenekle esdeger “yeni
bir felsefi din” i¢in en temel dayanaktir. Bu bakimdan onun di-
suncesinde dindar insanin gorevi, insan hayatini dogal rasyonel
kanunlara gére hareket ettirmektedir.3¢

Spinoza, Maimonides’in akli bir ara¢ olarak dinin hizmetinde
goren ve bdylece ortaya ¢ikan rasyonalize edilmis dini felsefe ile
uzlagtiran anlayisina karsi ¢tkmaktadir. Ona gore ne teoloji felse-
fenin ne de felsefe teolojinin hizmetinde olmamali birbirlerinin
sahasina girmemelidirler. Her iki alanda birbirinden bagimsizdir
ve birbirlerini ¢lirlitmek i¢in ugragirlar. Zira teoloji itaat ve adama

isterken akil/ hikmet felsefenin efendisidir.3”

Son tahlilde Spinoza akli, din ve akil iligkisinde “zihnin 15181”
olarak tanimlarken dinin temel kaynaklarini olan Kutsal Kitab: ise

35 Baruch Spinoza, Teolojik-Politik Inceleme, ¢ev. Cemal Bali Akal - Reyda Ergiin

(Ankara: Dost Kitabevi, 2016), 220.

36 Baruch Spinoza, Ethics, ed. G. H. R. Parkinson (London: J.M. Dent and Sons
Everyman Library, 1989), 51; J. Hare, “History of Christian Ethics”, 7e New
Dictionary of Ethics and Pastoral Theology, ed. David J. Atkinson - David F. Field
(Leicester: Intervarsity Press, 1995), 40.

37 Spinoza, Teolsjik-Politik Inceleme, 222-225.
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vahiy ve Tanr1 s6zii olarak merkezilestirir. Ona gore vahiy, sadece
kitap sayfalar1 degil ayn1 zamanda peygamberlerin zihni olarak an-
lagilmalidir. Daha 6zde bulunan kutsal metinlerde Tanrinin ilahi
zihnini anlamak ise ancak esyanin dogadaki hakikatini kavrayinca
anlagilabilecek seydir. Dolayisiyla Spinoza, dinin 6ziini teskil
eden teolojinin ancak evrensel teoloji olan ve herhangi bir ruhba-
na veya araciya ihtiyag duymayan bir din anlayigina sahiptir.*8

Spinoza, Ortodoks Yahudi inancina aykirt bu tir gorisleri se-
bebiyle Amsterdam Yahudi cemaatini idare eden Rabbiler tarafin-
dan, 27 Temmuz 1656'da Houtgracht'daki sinagogun kapisina
Ibranice bir Aerem kagidr asilarak bir anlamda aforoz edilmistir.
Onun bu goriiglerinin yan: sira Tevratin Musa Peygamber tarafin-
dan yazilmadigini ileri siirmesi ve Tanah metinlerinin olugumu ile
ilgili gorisleri heretik kabul edilmis ve hakkinda sirasiyla nezifa ve
niduy gibi dini kimana yayimlandiktan sonra en sonunda herem ile
toplumdan uzak cezalandirilmasina neden olmugtur.>

Yahudi Aydinlanmas: anlamina gelen “Haskala” terimi, en ge-
nig anlamda, Hiristiyan diinyasindaki Aydinlanma ¢agiyla ayni za-
mana rastlayan Bati diinyasindaki Yahudi entelektiiel diinyasinda
dini degisen ve gelisen diinyanin sartlarina uyumlu hale getirmeye
ve Avrupa kiiltiriyle senkretik hale gelmek isteyen sonugta Yahu-
di digtintrleri yasadiklar: Avrupa toplumlariyla entegreyi getiren
telsefi akimdir. Haskala ¢agy, ilk direncle karsilagan krizleri atlat-
tiktan sonra 1700’1 yillarda Yahudiler kendi kabugunu kirip ge-
nel Avrupa toplumunun dilini, kiltiriing, bilgi birikimini ve ide-
allerini benimsemeyle ortaya ¢ikmigtir.?

Haskala Yahudi distincesine gore insanhigin tarih boyunca
ulagmis oldugu bitin bilimler Torah’in ayrintilarinda gizli

38 Spinoza, Teolojik-Politik Inceleme, 226.
39" Altuncu, “Haskala Sirasinda Din-Bilim Catismasi: Onay Belgeleri Bilim Kitap-
lar1 ve Rabbani Din Adamlar1”, 114.

Haskala hareketi ve Aydinlanma ile iligkisi hakkinda genis bilgi i¢in Ali Osman,

“Yahudi Aydinlanma Hareketi: Haskala”, Mile/ ve Nihal 7/1 (2010), 33-59.
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oldugundan ancak Kutsal metinler ciddi bir sekilde aragtirmakla
bu metafizik ezoterik anlamlar ortaya ¢ikabilecektir*! Haskala s1-
rasinda din diginda bilim ve bilimle ugrasan arastirmacilara ve ya-
zilan eserlere yonelik tutum, Avrupa’daki Yahudi cemaatleri ara-
sinda yaganan din-bilim ¢atismasinin en somut halini géstermek-
tedir. Yahudi gelenegi agisindan Talmud ve kanonik Yahudi me-
tinleri digindaki bilgi kaynaklari bu dénemde daha keskin olarak
“yabanct” kabul edilmis hatta dini kural ve uygulamalara katk:
sunmadig: distinilen bilim dallarina mesafeli davranilmig hatta
Spinoza drneginde oldugu gibi toplumdan diglanmigstir.*?

Haskala doneminde modern Ortodoks Yahudilik, din-bilim,
akil-vahiy tartismalari konusunda oldukga olumlu ve iyimserdir. Zi-
ra modern Yahudi distincesine gore Yahudi cemaatinin modern bi-
lim olmadan ilerlemesi miimkiin degildir** Buna gore modern do-
nemde Yahudi disgtintrleri her zaman bir ikilemle kars: kargiya kal-
mustir. Eger Yahudi geleneginin en 6nde gelen yonlerini yakindan
takip ederlerse temel kavramlar1 aydinlatirlarsa dinin baglantiar:
ortaya ¢ikarabilirler ancak o zaman da 6zgiin bir Yahudi felsefe ya-
ratmazlar. Ote yandan, Yahudi diisiince ve uygulamasinin -6z ola-
rak gordikleri- buyiik bir bolimiini sistematik bir din felsefesine
dontistirmeyi sectikleri takdirde ise kendilerinin ger¢ek Yahudi ol-
madig: suglamasina agik kapi birakirlar; bu ikilem tarihsel etnik Ya-
hudiligin zengin ¢esitliligini muhtemelen kapsamasi mimbkiin ol-
mayan yabanct bir distince sisteminin dayatilmasidur.

Haskala hareketinde etkin olarak faaliyet gosteren ve Leib-
niz-Wolfun talebelerinden olan Alman Yahudi kiltir geleneginin
en 6nemli aydinlanmaci distintrlerinden Moses Mendelssohn,

(1729-1786) Yahudiligin akilla ¢eligmedigini hatta akil ile

1 Moshe Idel, Absorbing Perfections:Kabbalah and Interpretation (New Haven.
2000), 252.

Altuncu, “Haskala Sirasinda Din-Bilim Catigmasi: Onay Belgeleri Bilim Kitap-
lar1 ve Rabbani Din Adamlar1”, 134.

Sterman, “Judaism and Darwinian Evolution”, 48-49.
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Yahudiligin birbirinin esanlamlisi oldugunu iddia ederek Yahudi
vahiy anlayisini modern akilcilikla uzlagtirmaya c¢abalamaktadr.
1783 yilinda kaleme aldig1 Jerusalem or on Religious Power, and on
Judaism (Kudis veya Dini Giig ve Yahudilik Uzerine) adl eserinde
Mendelssohn, Yahudiligin imanini evrensel hakikat ile esdegerde
gormekte ve bu inanca ait tiim metafizik temalarin insanlik i¢in yay-
gin, gerekli, evrensel ve ortak degerler olarak anlamaktadir. Siyoniz-
mi Yahudiligin normallesme siireci olarak géren Mendelssohn, her
bir Yahudi'nin esitlik ve hakkaniyet temelinde modern bir devlet ile
somut hale déniisecek bir politik diizen talep etme konusunda gok
onemli teo-politik sebepleri bulundugunu 6ne siirmektedir. Yine o,
ilahi kanun yapma eylemlerinin sadece vahiy alanina ait oldugunu
ama evrensel ¢aptaki dini hakikatlerin sadece bu alana ait olamaya-
cagini iddia etmektedir. Tam bu noktada o, etnik ve dislayici temel-
li Musa yasasina gore degil tim insanlig kusatict mahiyetteki Nuh
kanunlarina gore hareket ederek, biitin milletlere ait zahitlerin bile
gelecekte insa edilecek Yahudi ahiretinde olumlu bir yer edinebile-
ceklerini diiginmektedir. Mendelssohn’a gore rasyonalist agidan
Yahudi Yasa'nin dolayisiyla dinin en 6nemli pragmatik islevi, her
turld ideolojik temelli putperest sistemlere karsi saf monoteizmi sii-
rekli ve yilmadan delillendirerek savunmasidir. Clinkii sadece mo-
noteist bir inang insanlk lehine ebedi hakikatleri garanti edebilir.
Bu agidan bakildiginda ona gore Tanrinin ete-kemige biirinmesini
(enkarnasyon) 6greten bu ytizden beseri akla muhalif asli giinah, ke-
faret, teslis gibi 6gretiler “inga eden” Huristiyanligin aksine sadece
Yahudilik insanligin ulastig1 entelektiiel seviyedeki beseri aklin tim
kriterleri en iyi sekilde tagimaktadir. Bunu bagarmak i¢in Mendels-
sohn, Yahudi toplumuna ¢ift yonli inklusivist bir yaklasim 6ner-
mektedir; yani bir Yahudi’nin kendi 6zel yasantisinda “Yahudi kal-
masini” ancak dilde, ticarette ve genel kiltirde i¢inde yasadig: top-
lumla entegre olmasini savunmaktadir.**

44 Kurtz, Gods in the Global Village-Religions in Sociological Perspective, 39-41; Leora
Batnitzky, “Religion as Reason and Separation from the Politics,” How Judaism
Become Religion (Princeton: Princeto University Press, 2011), 53-55;
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Haskala ideolojisinin baglica yorumlayicisi ve 6nciilerinden Naf-
tali Herts Wessely (1725-1805), akil-din iligkine dair gortslerini
hareketin yayin organi sayilan Hame'asef dergisinde ve Divrei Salom
ve Emet (Barig ve Hakikat Sézleri) isimli kitabinda ortaya koymus-
tur. Wessely'e gore iki tiir Yasa bulunmaktadir; Musa’ya verilen ve
Rabbani gelenek tarafindan korunarak gelen “T'anri Toras:” ile fel-
sefi bilgi ile gelen tim insanlarin ortak mirasi kabul edilen “Insan
Torast”. Ona gore, “T'anr1 Torast”, ilahi vahiy olarak yalnizca Yahu-
diler i¢in baglayicidir. Insan Torast ise daha genis boyutlariyla ev-
rensel tim insan disiincesinin trtinleri olup gegerli tiim felsefe, fen-
ni kapsamaktadir. Bu yiizden Yahudiler de diger insanlarla biitin-
lesmek tizere Insan Toras’'ni aragtirmali ve onun gelisimine olumlu
yonde katki saglamalidir. Aksi takdirde Insan Toras'ni gormezden
gelen veya inkar eden bir Yahudi, insan olarak eksik kalacaktir. Son
tahlilde icerden disartya dogru kabuk kirmak isteyen Wessely, kap-
sayict bir yaklagimla Insan Toras’nin Yahudi geleneginin tamamla-
yict hayati bir parcasi oldugunu savunurken Yahudi geleneginin
normatif olusuna vurguyu siirdiirmektedir.*

XIX. ylzyilin bagindan itibaren Yahudi dinyas: modern
akimlarin ve bilimsel gelismelerin meydan okumas: altina artik
iyice girdiginde, Ortodoks veya Reformist karakterli Yahudi di-
suniirler arasinda kendi geleneklerinin modernizm inga ettigi
diinyaya uygunlugu konusunda ortak bir kanaat olugmaya basla-
di. Zaten Modern dénemin rasyonel pozitivist akimlarinin kla-
sik din anlayigina y6nelik en biiyiik meydan okumast, tartismasiz
hangi dinden olurlarsa olsunlar tiim insanlarin denk akli meleke-
leri oldugu ve kendi hayatlarini diizene sokarken rasyonel dav-
randiklar1 ve bunu yaparken de herhangi bir dinin rehberligine
ihtiya¢ duymadiklari iddiasiydi.

Bu doénemde Yahudi diinyasinda Liberal Yahudiligin sozcisi

Shear-Yashuv, Aharon, “Jewish Philosophers on Reason and Revelation”, htt-
ps://www.bu.edu/wep/Papers/Reli/ReliShea.htm (09.09.2020).
45 Kurtz, Gods in the Global Village-Religions in Sociological Perspective, 39.
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kabul edilen Neo- Kant¢i Yahudi digtiniir Hermann Cohen (1847-
1918), 1915 yilinda kaleme aldig1 Re/igion of Reason (Akil Dini) adli
eseriyle daha sonraki modern Yahudi distincesini buytik l¢tide tesir
etmis son Rasyonalist Yahudi filozoflardan biri kabul edilmektedir.

Cohen’in en biyiik katkisi ahlak ile din arasindaki iligkiye
odaklanmigti. Ona gore alemi yaratan egsiz Tanri fikri olan saf
monoteizm olarak Yahudilik, bilimi mimkiin kilacak yegane din-
dir. Bu baglamda Siyonizmi Yahudiligin tarihsel kiiresel misyonu-
nu tahrip eden bu bir yaklagim goren Cohen, bu yaklasim olma-
dan Yahudilerin daha fazla milletler arasina karigip Yahudi aklini
ogretebileceklerini agiklar. O, etnik monoteist ahlak tizerine inga
ettigi akilcr anlayisla gercek Yahudiligi, insanlik icinde en iyi ah-
laki diinya diizeni olarak gérmekte ve insanlarin Yahudi Kutsal ki-
tabindaki ilahi sifatlar: taklit ederek “gercek bir diinya” insa ede-
bileceklerini savunmustu. Zira Yahudilik, aleme dizen verecek
“bir yasa dini” olarak, ayn: zamanda modern aklin sahip oldugu
tim paradigmalar: binyesinde barindirmaktadir. Halbuki Yunan
telsefesi, bir insan fikrine sahip olmadigindan tim insanlik tarihi-
ni kucaklayacak bir anlayis1 da yoktur. Ancak gene de varolusgu
durusu yiiziinden Tanri ile insan arasinda muhtemel bir akil kop-
risti kurulamayacagina inanan Cohen, dine bagimsiz olmayan
ama akil ile ortak ¢alisan bir gérev alani bigmistir. Bu yéntemle o,
Yahudi Tanr1 fikrini “soyut bir teoloji” olmaktan kurtarip Herme-
n6tik agidan muhatap kabul eden “Ebedi Sen” olarak modern bir
cehreye doniistiirmeyi diistinmiistiir.*¢

Aslinda Cohen, politik degil teolojik yasalarla isledigini distin-
diigi Yahudiligin kavramlarinin hepsini rasyonalize ederek sekiiler
hale déniistirmek niyetindeydi. Bu yonde Cohen’in baglica zihinsel
guct, Kutsal metinlerin ve gelenege ait dini terim ve tahayyullerin
yeniden yorumlanmasina izin verilmesini talep etmek seklinde idi.

46 Batnitzky, “Religion as Reason and Separation from the Politics,” 54-55; Samu-
el Hugo Bergman, Fuaith and Reason-An Introduction to Modern Jewish Thought,
cev. Alfred Jospe (New York: Schocken Books, 1963), 27-50.
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Her tiirli gercekligi insan aklina, kiltiir ve gelenegi dindar zibnine
emanet eden Cohen, bu baglamda begeri bilgi ile teolojik inang ara-
sindaki iligkiyi tartigma gétirmez derecede siki gormektedir. Zira
ona gore model figir, kiilt ve simgeleri ile insanligin semboli olan
Israil gelenegi igin iman ile bilgi arasinda bir ihtilaf gormediginden
kutsal metinlerin aragtirmasini yapmak her dindar i¢in kutsal bir
gorevdir. Ancak o, gene de her modernist filozof gibi tenkit anla-
minda akildan biiyiik fedakarlik beklemiyordu. Zira pek ¢ok tenkit-
¢isine goére Cohen, Yahudi gergekliginin biitinligiini modernizm
gibi tek bir sistemin sinirlari i¢inde kusatmaya cahisirken basarisiz
kalmis ve dinin akli yonlerini kesfederken daha ¢ok kendi distince
bi¢imine uygun buldugu unsurlara ve yorumlara odaklanmugtir. Co-
hen, hakiki bir Yahudi'nin saf monoteizme sadik kalan olan herke-
si kucakladigini hatta monoteizme inanmayan bir Yahudi'nin bu
statliye sahip olmayacagini ileri siirmektedir. Gene de Cohen’in ras-
yonalist degerlendirmeleri, modern felsefenin Yahudi vahyinin ne
kadarini igerip dogrulayacagini anlamak baglaminda dikkat ¢ekici
sayilabilir. Son tahlilde ona gore Yahudi vahyi, sadece gegmiste ya-
sayan tarihsel bir olgu degil ayn1 zamanda insan: Seven Tanr: (oheb
ger) olan “Egsiz” Tlahi Varlik ile beseri akil arasinda sonsuza kadar
sirecek en somut kargilikls iligkidir. Tim tarihin ana hedefi, insan-
ligin Mesihanik birligini saglamaktir.*”

Cohen’in 6grencisi ve Yahudi bir ailede dogmasina ragmen
Hiristiyan olup sonra tekrar Yahudi disiincesine dindar olarak ge-
ri dénen Yahudi filozof Franz Rosenzweig de hocasinin yaratma,
vahiy ve kurtulus anlayisindan derinden etkilenmisti. Cohen’in
Rosenzweig’e en biiyiik etkisi din- bilim iligkisi konusunda olmus-
tur. Rosenzweig’e gore bilim ve din, akil melekesi gibi ortak bir
temele sahip olan birbirlerini inkar ederlerse kendilerini inkar
ederler. Entelektielin tarihe ve diinyaya y6nelik sorumlu tutumu-
nun, inancinin bir geregi oldugunun altini ¢izen Rosenzwieg’e

47 Batnitzky, “Religion as Reason and Separation from the Politics,” 52-56; Berg-
man, Faith and Reason-An Introduction to Modern Jewish Thought, 31~ 44.



PROFE. DR. MUSTAFA ALICI | 93

gore hem inancin hem de bilim savundugu tek bir hakikat vardur;
bu yiizden higbir diiriist dindar insan bilimi inkar ederek Tanri'ya
dua edemez. Zaten Tanr1 Bariz Varlik olarak fenne boyun egmez
ama fen, O’na maruzdur ve objesidir*®

Modern dénemde akil- din iligkisi konusunda 6ne ¢ikan bir
baska sima da Salomon Levi Steinheim (1789-1866) olup Die Of-
fenbarung nach dem Lebrbegriffe der Synagoge (Sinagog Ogretisine
gore Vahiy) adli eserinde metafizikgilerin rasyonel yaklagimi yeri-
ne epistemolojik a¢idan konuyu incelemektedir. Kendinden 6nce-
ki felsefi ekollerin yaklagimini reddeden Steinheim, tenkitci aklin
insan akli melekesinde 6nemli bir rol oynadigini sdyler. Ona gore
aklimiz, a priori olarak yorumlanan gerceklerle bariz bir ¢eligki
i¢cinde oldugundan yorumlamada sinirli bir gli¢ sahibidir. Dolay1-
styla epistemolojik agidan akli agidan dini konularda ortaya ¢ikan
tutarsizliklar, saf digsinme alanindan kesin biligsel alana yani mut-
lak distinceden timevarimli bilince dogru genisletilerek ¢6ziilebi-
lir. Bu bakimdan o, dogmatik aklimizin metafizik alem hakkinda
higbir kesin sey sdyleyemeyecegini iddia eder. Bu bakimdan bir te-
olog olarak Steinheim, Tanrinin benzersizligi, yoktan yaratma, in-
sanin 6zgirligi gibi konularin vahiyle bilinebilecegini duyular
alemi ve akledilebilir aleminin ayni distince yontemiyle anlagilabi-
lecegini zira ikisinin de ayni hakikati anlamlandirdiklarini iddia
eder. Son tahlilde ona gére bu fiziksel alemin sadece fikirler sevi-
yesinde kalmayip ontolojik a¢idan da var olmas: gibi vahiy alemi
de epistemolojik olarak gergektir ve vardir.*

4. Post-Holokost veya Postmodern Donemde
Elestirel Anti-Rasyonel Yahudi Akl

1960’lardan sonra ortaya ¢ikan modern sonras: elestirel veya
ileri bir donem veya durum olarak Postmodernizmin savundugu

48 Bergman, Faith and Reason-An Introduction to Modern Jewish Thought, 25-26, 59.
49 Shear-Yashuv, Aharon, “Jewish Philosophers on Reason and Revelation”, htt-
ps://www.bu.edu/wep/Papers/Reli/ReliShea.htm (09.09.2020).
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akil 6ncelikle ¢ok fikirliligi esas alan ¢ogulculugu ve her tirli bir-
lestirici, egsizlik, objektiflik, askin gerceklik, merkeziyetci, dog-
matik diglayicilik tekelci totaliter anlayis veya evrensel diizen veri-
ci tavri toptan reddeden bir karakterdedir. Bunun yaninda bu akil
bireyin kendi varligini, sahsiyetini, vicdanini ve kimligini ¢ok bo-
yutlu farkindaliklarla anlamaya ¢aligmas: olarak 6ne ¢ikarir. Yine
Postmodern akil bireysel siibjektifligi 6ne ¢ikarmakta ve her tiirlia
kapali yapiya sahip sabit anlamu terk etmeyi, kesin olmayani, ihti-
male acik olanlari, ¢oklu anlamlara gelen muglakliklar: ve ironiyi
benimsemeyi hedeflemektedir. Bir bagka ifadeyle Postmodern
akilla donanmig insanlara gére akil melekesi benligin dolayisiyla
stibjektifligin hayati, r6latif hakikatler tasiya baskin kaynagidir. Bu
haliyle Postmodern bilimsel akil yiiritmek ise “kontekste bagli,
rolatif ve farkl ifade edilebilen zihinsel bir eylem” anlamina gele-
cektir. Neticede Postmodern akil, stibjektifligin en buyiik goster-
gelerinden olarak sundugu yeni tenkitci anlayis1 6nemser. Bu yeni
tenkitcilik, sirasiyla, yapi-bozum anlayisini kullanarak her tirla
saflik veya orijinallik iddiasinda bulunan 6znel metinleri bilingli
olarak ifsat etmek tizere “metinselligi”, evrensel birlestiricilige ve-
ya biitinsellige gotiren her turlii “tesekkiil edici anlayislan”, gug,
otorite, cografya veya kurumsallik kazanan “bilgi anlayisini”, bas-
kin Avrupa-merkezcilik gibi hegemonyact Bati medeniyeti gibi
her tiirli evrensellestirici makro politik dayatmaci “tekelcilige, ye-
ni sémiirgecilige veya dislayiciliga” kars: gelistirilmis elestirel yon-
temleri kapsamaktadir.*”

Postmodern donemde din- akil iligkilerinde temel tartisma ko-
nulari ise genel olarak su sekildedir; a. Agnostik bir yontemle anla-
stlacak Tanr hakkindaki dindar inang, her gelenekte goreceli olarak
farkli ontolojilere sahiptir. Bu bakimdan artik klasik dinler yerine
dindarin bireysel maneviyat formlari ortaya ¢ikarilmali ve bu

50" Postmodern dénemde aklin karakteristik ozellikleri hakkinda daha genis bilgi
icin; Mustafa Alict, “Post-Religio et Ratio: Postmodern Dénemde Akil-Din Tlig-
kisi”, Akra Kiiltiir Sanat ve Eedebiyat Dergisi 20/8, (2020), 29-32.
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maneviyat formlarinin temel hedefi insana “sevgi”, “bilgi” ve hikmet
gibi konulari 6gretmek olmalidir. b. Insanin iki farkli unsurdan
meydana gelen yapist yani digtaki kisiligine (veya bedenine) ve igte-
ki ruhuna (veya yliksek benligine) dikkat ¢eker. c. Insan; zekasi, be-
cerileri ve diger tstiin melekeleriyle dogaya hakim degil aksine ta-
mamen ona ait olan ve onun dogal kanunlariyla hayatini stirdiiren
bir canlidir. Bu bakimdan klasik dinlerin savundugu ydntemlerle
dogatistii varliklara ve giiglere yonelik teslimiyet artik cagimizda
miimkin degildir. ¢. Postmodern akil, ayn: zamanda klasik dinlerin
kurumsal yapilarina karg: ¢iktigindan objektif kategoriyle degil ken-
dileri i¢in daha uygun gordikleri siibjektif gerekgelerle hareket et-
mektedir. d. Postmodern akil sayesinde klasik din olgusu, tim ol-
gusal ve kurumsal boyutlariyla rasyonel agidan her yonden sorgulan-
maya, tartigilmaya, inkar edilmeye hatta direngle kars: ¢cikilmaya da-
ha fazla agik hale gelmistir. Buna bagli olarak ortaya ¢ikan teolojik
cogulculuk fikri, farkli dinlerdeki kiiltiirel unsurlar: ortaya ¢ikararak
dinleri beserin sahip oldugu “kisisel dindarlik tercihleri” formuna
sokmaktadir. e. Postmodern akil, dindarin glindelik hayatinda 6z-
nel olusu daha iyi anladigindan metin, dil gibi geleneksel dinin kla-
sik iletisim araglari yerine daha ozellestirilmis ve kisisellestirilmis
farkl aygitlar daha fazla kullanmaktadir. g. Postmodern akla gore
klasik dinler artik gtiglerini yitirmelidirler. Ctinki Postmodern ak-
lin 6ngdrdigi maneviyat, dogmatik 6gretilere dayanmayan, ku-
rumsal baglhlik yerine ahlaki donanimlar1 kimlik verici kriter olarak
kabul eden bir inan¢ formudur.>!

Postmodernizmin etkisindeki Yahudi aklini, Leo Strauss,
Browitz, Elliot R. Wolfson, Edith Wyschogrod, Almut Sh. Bru-
ckstein, Yudit Kornberg Greenberg, Susan E. Shapiro gibi Post-
modern filozoflar temsil etmektedir. Bu filozoflar, Israil'in Tanr
ile yapmis oldugu ahdi Postmodern paradigmalara gore yenilemek
yani kiiltiirel acidan Yahudi monoteist inancinin varligini gtincel-
lemeyi ve devam ettirmeyi amaglamaktadirlar. Bu dugstnirler

51 Alici, “Post-Religio et Ratio: Postmodern Dénemde Alal-Din Tliskisi”, 32-33.
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sayesinde Postmodern Yahudi aklini; a. Aslinda Israilin Musa
araciligiyla Tanr ile yapmis oldugu ahdi yenilemeyi; b. Caga uy-
gun hale getirerek Postmodern Yahudi dinini; c¢. Bu dine uyan
Postmodern Yahudiyi; d. Béylece ortaya ¢ikacak Postmodern Ya-
hudi kiltiriintin ana hatlarini ortaya ¢ikarmak istemektedir.

Aslinda Postmodern durum Yahudi akli i¢in Nazi soykirimi
neticesinde olugan Holokost sonrast durumu bilhassa Siyonizm
sonrast veya Israil devleti sonrasinda ortaya gikan Yahudi tarihsel
kultirindeki karmagik ve saydam olmayan ¢ok boyutlu paradigma
degisimlerini ifade eder.*?

Postmodern Yahudi dustncesi kendi 6nciileri olan Neo-Kant-
¢t modernist filozoflar1 derinden elestirerek ise baglar. Bu agidan
bakildiginda Postmodern Yahudi akli, modern aklin dine adina
uretilen tim zihinsel sikayetlerine kars: teker teker cevaplar bula-
bilen bir felsefe sunar. Séz gelisi bir gerilim olarak Sefkatli (Rac-
hamim) ve ¢ok duyarli Yahudi Postmodern aklina gére moder-
nizm, biitiin rasyonel boyutlariyla Israil gelenegi adina bir sefalet
ve bir ac1 ¢ekmedir. Zihni agidan sefalet ve a¢1 ¢ekenlere kargt
merhametli olan Tanri ise gelecek adina egsiz bir umuttur. Mid-
ragim gibi Rabbinik gelenegin ifadesiyle soylersek vahiy, dolayisiy-
la inang ve akil, ates ile cekic beraberligi gibidir. Birbirlerine degdikee
kivilevmlar gibi zengin anlamlar ortaya ¢ikar. Bu agidan Postmo-
dern Yahudi akli, Midragim’in hem ¢ok anlamli bir perspektif
sunduguna hem de farkli baglamlarda zengin ve dinamik kurtaric
firsatlar sunduguna ikna olmustur.>?

Postmodern Yahudi akli, karakteri geregi klasik ve modern
olanin “yapisini bozarken” kendi ¢ok boyut paradigmalari adina
“inga edicidir”. O, Kutsal kitap toplum insa edici “mega

52 Steven Kepnes, “Postmodern Interpretation of Judaism: Deconstructive and
Constructive Approaches”, Interpreting Judaism in the Postmodern Age, ed. Steven
Kepnes (New York: New York University Press, 1996), 4.

53 Peter Ochs, “Compassionate Postmodernism: An Introduction to Postmodern
Jewish Philosophy”, The European Legacy 2/1, (2008), 74.
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hikayelerine” kars: bireyselci, 6znel ve siibjektif ¢oklu anlamlara
sevk edici okumalarla yap1 bozucu ve giincelleyici bir anlat: pesin-
dedir. Bu agidan baktigimizda Postmodern aklin tenkitciligini ve
Postmodern Hermen6tigin okuyucunun bilgi birikimine bagli an-
lamaya dayanan yonleri agir basacaktir. Hatta denebilir ki mahal-
li ve elestirel akilciliga agik Postmodern yorumlama teorileri ile
Yahudi kiltir ve Kutsal metinleri arasinda “dehset verici bir yan-
kilanma” s6z konusudur.**

Postmodern aklin en 6nemli argiimani olarak Hermenétik sa-
yesinde Yahudi filozof, Kutsal metinleri hem kendisine ve 6znel-
ligine 6zgi Yahudi olmay: anlatan metinler hem de Bati gibi ¢o-
gulcu ortamlarla paylastig dig diinyaya 6zgii anlamlar tagidiginin
farkindadir. Oyle ki artik okuyucu merkezli Hermenétik anlayisla
Kutsal metinlere bakig, Martin Buberci “Ben ve Sen” yaklagimi
yerine “Kutsal Metin olarak Sen” sekline biirtinecektir. Boylece
Modern Yahudi akl i¢in inang, Yahudi'yi kutsal topraklara, belli
bir mekana, belli bir tarihe, belli bir model figiire hatta tiim insan-
ligin lehine ve iyiligine olmak tGzere kurulacak olan Mesih’e ait ev-
rensel olugsuma bagli kildig: siirece gegerli olan metin- merkezli bir
formda iken Postmodern akil i¢in inang, bu kavramlarin Postmo-
dern anlamlar1 diyaspora kiltiriinden ve kisi, zaman, mekan ve
tarih gibi baglardan arindirilarak “zaman ve ebedilik iligkisi diizle-
minde” epistemolojik araglar olarak yeniden dizayn edilip yeniden
anlamlandirilmakta, yorumlanmakta ve anlagilmaktadir.>®

Postmodern Yahudi akli, Holokost sonras: olusan ¢ogulcu in-
san diisincesine bagh olarak daha liberal ve ¢ok kiiltiirlii bir anla-
yista gelismektedir. Bu akli sekillendirenlerin baginda Amerikal:
Reform Yahudiligin liderlerinden filozof Eugene B. Borowitz
(1924-2016) gelmektedir. Borowitz, Renewing the Covenant

4 Kepnes, “Postmodern Interpretation of Judaism: Deconstructive and Constructi-

ve Approaches”, 1.
> Kepnes, “Postmodern Interpretation of Judaism: Deconstructive and Constructi-

ve Approaches”, 6-9.
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(1991) ve Judaism After Modernity (1999) adli eserler kaleme ala-
rak Ahit dini olarak Yahudiligin Postmodern durum altinda yeni-
den giincellenmesi hedefiyle Postmodernizme uygun bir “Yahudi-
lik” gelistirmeyi amaglamaktadir. Ona gore modernist Yahudi fi-
lozoflarin egsiz Yahudi hayatina uygun esnek bir gelenek olan Li-
beral Yahudilik olusturma amaglari basarisizliga ugramistir. Bo-
rowitz, bu baglamda Yahudi inang, davranis ve teolojileri ve felse-
telerini Postmodern akliyla sentezlemekte ve sirasiyla; a. Askin
Postmodern Yahudi ger¢ekligi; b. Bireysel Yahudi dindar otono-
misi; ¢. Cogulcu ortamda Yahudi toplumunu belirlemek istemek-
tedir. Bu dogrultuda o, i¢ 6nemli Postmodern teolojik akil ytirtt-
me ortaya koymustur; a. Liberal Yahudilik dahil Aydinlanma ve
Modernizmin 6nerdigi Yahudilik tirleri yetersizdir bu yiizden
Musa Ahdi yenilenmeli ve Postmodern tenkitci aklin imbiginden
gegerek gincellenmelidir; b. Modern Yahudi diinya géristinin
dslayici, anlagilmaz ve mutlak dogmaci yapisinin tenkit edilmesi
gereklidir; c¢. Ahit'in yenilenmesini amaglayan Postmodern bir te-
olojinin ingasi ile gergek bir Postmodern maneviyat ve cemiyetin
olusturulmasi amaglanmalidir.>®

5. Degerlendirme

[lahi dinler arasinda daha somut, daha diinyevi ve daha akilci
argimanlar1 6ne ¢ikaran monoteist Yahudilik, klasik dénemden
itibaren tarih boyunca baskin Rabbani gelenek yoluyla 6ziinde
ilahi vahyin, “secilmis millet akli” ile harmanlanmasi neticesi or-
taya ¢ikan bir inang oldu. Bu inang sisteminin rasyonel yaklagim-
larini kullanmak tizere ezoterik kimlige burtinen Talmud kiilti-
rine agik elestiriler getiren Isa Mesih’i enkarne olan bir vahiy
anlayist sekline sokan Hiristiyanlik ve 6nceki her iki dinin her
agidan bir suiistimal ve bozulma i¢inde oldugunu ilan eden Hz.

56 Yudit Kornberg Greenberg, “Gene Borowitz’' Renewing the Covenant: A Theo-
logy for the Postmodern Jew”, Renewing the Covenant-Eugene Borowitz and Post-
modern Renewal of Jewish Theology, ed. Peter Ochs (New York: State University
of New York Press, 2000, 49-50.



PROF. DR. MUSTAFA ALICI | 99

Muhammed’in sahip oldugu katiksiz vahiy ogretisiyle Islam
kendi akli sitemlerini inga etti.

Yahudi geleneginde akil-din iliskisinde ortaya ¢ikan sorunlarin
tustesinden gelmek tizere Yahudi gelenegi baglangicta Yahudi Kut-
sal Kitap killiyat: olmak tizere dinin temel unsurlarini etnik akil
ile uzlag1 i¢inde izah ederken bu kiilliyat: yorumlayan Talmud/
Rabbani gelenegi rasyonel delilleri kendi donemlerinin felsefi zi-
hin dinyasina uygun olarak ikna ve imanin dogmatik yapisini
guglendirmek i¢in kullanmisti. Bu dogrultuda Yahudi hakikatini
tek ve mutlak goren ve kimin soylediginden ziyade dinlemeye
odaklanan Klasik donem Yahudi gelenegi, tarih boyunca Tanri
dahil dini fenomenlerin metafizik bir konu oldugunu bu konuyla
ilgili tartigmalarinda felsefedeki rasyonalist veya anti-rasyonalist
ekollerin yaklagimlarina benzer ¢aba i¢ine girmigti. Bilhassa II.
Tapinagin M.S. 70 yilinda Romalilarca yikiligindan sonra mekan-
dan yoksun olarak diyaspora kiltiriiyle yogrulan Yahudi toplumu,
yasadig1 yerlerdeki farkli gelenek ve kiiltiirlerle “uzlas1” icinde ya-
samay1 bilmis hatta bu kiiltiirel ¢evrelerin entelektiiel diinyasiyla
entegre olmay1 bagarmigti.

Deist ve sekiiler Batili distintrlerin etkisinde kalan Avrupa-
11 Yahudi aydinlanma hareketi olarak Haskala déneminde Men-
delssohn ve Cohen gibi Modern Yahudi filozoflari, Yahudiligi
“akil dini” olarak sunmada felsefi agidan modern argiimanlara
dayanirken, hem Kutsal metinlerden hem de Rabbani yorumla-
rindan seckilerle desteklemekteydiler. Pratik olarak bu modern
rasyonel eylem, baslangicta belli bagli dini metinlerin mantiksal
bir ardisillik i¢inde felsefi agidan agiklanmasi anlamina gelmek-
teydi.

Daha sonraki donemlerde yeni modern felsefi akimlarla
senktretik eylemlere giren Yahudi dindar akli, cok boyutlu ente-
lektiiel bir form kazanip modernitenin argiimanlarina dayanarak
Reformist, Ortodoks, Muhafazakar, Yeniden Yapilanmaci ve
Yenileyici hatta Haskala Hareketi gibi kiilt ve distinsel cemaat
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tipolojilerinde dinamik olarak rasyonelize olmus bir gelenek pe-
sinde oldu. Bilhassa Modern akilci filozoflarin ortak noktas: Ya-
hudi inancini (bilhassa vahiy ve rabbani 6gretileri) rasyonel ve
apolitik temellerle yogurarak o6zellikle Musa Yasasi'ni zaman
otesinden konugsan ve insanoglunun varolusunun yegane sembo-
li saymalaridir. Onlara gore otantik gelenege mensup her Yahu-
di birey, teopolitik bir monoteizm anlayisiyla hareket ederek
hem kendi halkina kars1 fedakarlik ve bireysel pismanlik icinde
olarak kendini tam olarak gerceklestirebilecek hem de farkl: kiil-
tirel ve distinsel yonleri olan tiim insanlia olumlu yonde katki-
lar saglayabilecektir.

Modernizmden bir gecis sathasi olarak Postmodernizm etki-
sindeki ¢agdas Yahudi distintrleri ise kendi maneviyat formlar
olarak 6znel “Yahudiliklerini”, farkli sekilde “tenkit ederek anla-
mak” istemektedirler. Onlarin ¢ogu, Musa Yasasi'na olan zihinsel
sadakatlerini paylagirken ayni zamanda Kutsal metinlerin kissa,
kanun veya inanglarina dair Rabbinik yorumlar1 dayanak gérdiik-
leri ortak amel, okuma ve sosyal eylemleri Postmodern perspektif-
te degerlendirmek niyetindedirler.

Bu bakimdan onlarin en 6nemli yoni, antik ¢agdan beri ak-
tarilan Kutsal metinleri Postmodern argiimanlarla yorumlarken
ayni zamanda Yahudi akl: digindaki Hiristiyan ve Misliiman ve-
yahut agnostik sekiiler entelektiiellerin fikirlerini veya bu gele-
neklerdeki dogmatik elestirileri de géz ardi etmemeleridir. Bu
agidan Postmodern Yahudi akli, daha ¢agdas bir ahlaki-dini du-
since modeli yaratma adina klasik doneme ait dini bilgi tarzla-
rint pliralist yaklagimla daha fazla kullanmakta ve rolativizm-
emperyalizm seklindeki fikirsel ¢atallanmalarin 6tesinde hareket
eden ¢oklu perspektivizm benimsemektedirler. Bu karakteristi-
giyle Postmodern Yahudi akli, bulundugu ve gittigi konum ag1-
sindan insanligin ulastig1 en parcali beseri gelismis akil iddiasty-
la tiim insanligin din- felsefe iligkilerinde yeni yonelimler agmak
niyetindedir.
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Neticede klasik ve modern dénemin din- akil iligkisindeki “ay-
kirihik”, “uzlag1”, “dialist hakikat” veya “denklik” yaklagimlarindan
ayr1 olarak Postmodern dénemde Yahudi entelektiiel dinyast, bil-
hassa bireysel veya yerel akil konusunda daha sentetik bir anlayig-
la ritGel baglaminda teolojik 6zerklik ve ¢ogulculugu kendi etnik
maneviyat teolojisi i¢in yararli gérmektedir. Dahasi Postmodern
Yahudi akli, daha fazla ¢oklu kiiltirel anlayislara, daha getrefilli ve
karma hatta ¢cogulcu teolojilere yonelmekte boylelikle daha fazla
etnik kutsalliklara meydan verecek sekilde geleneksel soyutlayici
ve elit kutsal kurtulus tarih fikrinden siyrilip “mahalli tarihlerin”
inga etmis oldugu “coklu, kissaci, zihinsel diinyalara” sizmay1 he-
deflemektedir. Tek bir ciimle halinde Yahudi aklin1 Postmodern
bir tanimlamayla ifade edersek; o, bir tiir “eerie resonance” -yani ye-
rel Yahudi maneviyatlari ve ¢ogulcu Yahudi etno-politik kiiltiiri-
nin zinde gelecegini inga etme adina trpertici ve dehset verici
olurken ayni zamanda insanliga ait zihinsellikler lehine dalga dal-

ga yayilan yankudir.
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Mevcudat, iki sinifa ayrilir; isimlendirenler bunlari iki kargilik-
Ii isimle isimlendirmiglerdir: Bir topluluk, bunlara cevherler ve
arazlar demisler; digerleri zatlar ve fiiller demisler; bazilar1 da ko-
nular ve yiiklemler, sifatlar ve sifatlananlar demislerdir.

Cevher ve araz diyenlere gore, cevher bir konuda olmayan
mevcuttur; yani o, zatiyla ve hiiviyetiyle mevcut olandir. Araz ise
bir konuda olan mevcuttur; yani bagkasinda ve bagkasiyla mevcut
olandir. Zatiyla ve zatinda mevcut olan cevher, tipk: gok, yer, in-
san, at, altin ve gimus gibi mevcutlardir. Bagkasinda ve bagkasty-
la mevcut olan araz ise atin veya insanin aklig1 ya da siyahlig: gibi,
su veya havadaki sicaklik ve sogukluk gibidir. Yine hareketli ve
duragan icin hareket ve duraganlik; zamanl ve mekanl i¢in za-
man ve mekan gibidir. Yine baba ve kardes i¢in olan babalik ve
kardeslik gibidir ki bunlar, tipk: arkadagin arkadasa, komsunun
komguya gore durumu gibi ya birbirine benzesme (temasiil) ile ya
da oglun babaya babanin da ogla gére durumu gibi kargiliklilik
(tekabiil) ile olur. Mefullerde faillerden olan fiiller de bunlardan-
dir; 6rnegin hareketli ve duragan i¢in, hareket ettiren ve duragan-
lagtirandan olan hareket ettirme ve duraganlastirma gibi. [135]
Buna gore hareket ettiren, fiili yapan faildir ve fiil ondan meyda-
na ¢ikar; hareketli ise, fiilin kendisinde mevcut oldugu edilgindir
(munfail). Bunlardan birisi de duyusal idraktir; 6rnegin goriilen ve
isitilen i¢in géren ve isitenden (vaki) olan gérme ve igitme gibi; ki-
saca duyumsayan ve duyumsanan gibi. Bunlardan bir kismi da ta-
savvur olunanlar, tahayyil edilenler, miilahaza edilenler ve hafiza-
ya alinanlardir. Maluma dair alimden, akledilene dair akledenden
olan ilim ve akil da bunlardandir. Ne var ki, ‘akil, akleden ve ak-
ledilen’ hususunda ibareler, isaretler, anlamlar ve delaletler, diger
‘fiil, fail ve mefuller’ hususunda sayilanlardan daha ¢ok farklilag-
mugtir. Bu makaledeki maksat, ‘akil, akleden, akledilen” hakkinda,
isitilende (mesmu’, vahiy) ve nakledilende (menkal, hadis) ve son-
ra da bilinen ve akledilendeki ittifak ve tartigmalar bakimindan
konugmaktir.
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Bu konuda Allah Teala’nin kitabinda bize bildirilen, kesin-
likle ‘akli fiile’ isaret etmektedir. ‘Akletti-akleder-akal’ (- jax;- Jas
Sae)'den (tiiretilen) dilbilimsel masdar (akil) da bundandir (akli
fiil anlamindadir). Zira Allah Teala s6yle buyurmaktadir: “Siz/ler
Kitab’t okudugunuz halde insanlara iyiligi emredip kendinizi unu-
tuyor musunuz? Hig akletmiyor musunuz?’3 Bu ayetin tefsiri bura-
da s6yle olur: Kitaptan okumus oldugunuz seyin manasini anla-
miyor musunuz?! Onu anlama ve tahsil ile kayit altina almiyor
musunuz?! Yine (diger bir ayette): “Simdi (ey miiminler!) Onlarin
size inanacaklarint mi umuyorsunuz? Halbuki onlardan bir ziimre,
Allahsin keldmini isitirler de onu aklettikten sonra, bildikleri halde
(bile bile) tahrif ederlerdi.” (Bakara, 2/75) buyrulur; yani, Onun isi-
tilen lafzinin maksudu olan manasini anladiktan sonra, onu tah-
sil ettikten sonra ve tipki (devenin ayagini baglamakta kullani-
lan) ipin deveyi baglamasi ve onu kayit altina almas: gibi (anla-
muni) akil bagiyla bagladiktan sonra (kastedilmektedir). Ayetteki
‘bildikleri halde sozi ile de kastedilen, ilmin bilgisidir; yani onlar,
ayetin anlagilan, belirli ve hasredilmis manasini agik ve segik bir
sekilde bilirler. Bagka bir yerde Allah Teéla s6yle buyurmaktadir:
“§iipbesiz goklerin ve yerin yaratilmasinda, gece ile giindiiziin birbi-
ri pesinden gelmesinde, insanlara fayda veren seylerle (yiiklii olarak)
denizde yiiziip giden gemilerde, Allah’in gokten indirip de olii halde-
ki topragi canlandirdigi suda, yeryiiziinde her cesit canlyr yaymasin-
da, riizgarlar: ve yer ile gok arasinda emre hazir bekleyen bulutlar:
yonlendirmesinde akleden bir toplum icin deliller (ayetler) vardi”™,
yani goren, basiretle bakan, taniyan (marifet) ve bilen (ilim) bir
toplum i¢in. Dolayisiyla mahlakatin acayipliklerden zikredilen-
ler, kudreti yiice olan Yaratan'in taninmasi (marifeti) konusunda
onlara imkan verir. Yine bagkalar1 hakkinda O, s6yle buyurmak-
tadir: “Onlar sagirdirlar, dilsizdirler ve kordiirler, dolayisiyla aklet-
mezler.” Diger bir yerde soyle buyurmaktadir: “Umulur ki

3 Bakara, 2/44.
4 Bakara, 2/164.
5 Bakara, 2/171.
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akledersiniz”®; yani helal ve haram hususunda vacip olan fiillerle
amellerinizi islah edersiniz. Iste, Allah’in ‘Bildikleri halde séziin-
deki ilmi (teorik) akil iken, buradaki ‘Umulur ki akledersiniz’ so-
zi ameli (pratik) akildir ki, bagka yerlerde “Umulur ki hidayet bu-

"7 “Umulur ki felaha erersiniz”®, “Umulur ki sakinirsiniz

lursunuz
takva)”’ ve “Umulur ki diisunup anlarsiniz (tezekkur eklinde
(takva)”® ve “Umulur ki diis ip anl, (tezekkiir)"10 seklind
gecer. Iste biitiin bunlarda akil, meful durumu igin failden olan

fiil anlamina gelir. [136]

Oviilen Kitap'ta akleden anlaminda, yani fail anlaminda akil
tUzerine delalet eden bir (ayet) yoktur; aksine ilmi ve ameli tasar-
ruflarda failden sadir olan fiil anlami vardir. Dolayisiyla da o

(akal), bu anlamiyla cevher degil araz, fail degil fiildir.

Rastlullah a.s.’den nakledilenlere gelince; O’nun soyle dedigi
rivayet olunmustur: “Her seyin bir dayanag: vardir, kisinin ameli-
nin dayanag: da aklidir; dolayisiyla onun Rabbine ibadeti akli 61-
giisiince olur.” Dahhak!! Allah Teald’nin “Diri olanlart uyarmak
i¢in”1? ayetinin tefsirinde soyle demistir: “Yani akilli olanlari”. An-
cak ayetin tamamindaki “Ve kafirler cezay: hak etsinler diye” (kismi-
nin tefsirinde) ise soyle demistir: “Dolayisiyla ‘Diri olanlars’

6 En’am, 6/73. Akletme fiilinin “Umulur ki akledersiniz”(s Jiss (.SL-J) seklindeki
halleri ayrica su ayetlerde ge¢mektedir: 2/242; 2/73; 6/151; 12/2; 24/61; 40/67,
43/3; 57/17. Ancak Ebil-Berekit el-Bagdadinin En’am suresi 73. ayette gegen
halini 6rnek olarak verdigi, sonraki agiklamalarindan anlagilmaktadir. Zira bu
ayetin tamamu s6yledir: “De ki: Gelin Rabbinizin size neleri haram kildigini okuya-
yim: O’na hichir seyi ortak kosmayin, ana-babaya iyilik edin, fakirlik korkusuyla co-
cuklarimiza 6ldiirmeyin —sizin de onlarin da rizkini biz veririz—; kotiliiklerin agigina
da gizlisine de yaklasmaymn ve Allah’in yasakladigi cana haksiz yere kiymayin! Iste
bunlar Allahin size emrettikleridir. Umulur ki akledersiniz.”

A’raf, 7/158. Ayrica bak., 2/53; 2/150; 3/103; 16/15 ve 43/10.
Enfal, 8/45. Ayrica bak., 2/189; 3/130, 200; 5/35, 90, 100; 7/69; 22/77; 24/31,
62/10.

9 A’raf, 7/171. Ayrica bak., 2/21, 63, 179, 183; 6/153.

10" Zariyat, 51/49. Ayrica bak., 6/152; 7/57; 16/90; 24/1, 27.

1" Dahhak b. Miizahim el-Hilali (6.105/723).

12 Yasin, 36/70.
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ifadesi, ‘Mumin olanlari’ anlamindadir ki béylece ‘Kafirler cezay:
hak etsinler’ ifadesinin hizasinda olur.” Ancak o (Dahhik) tevil et-
mis ve soyle demistir: “Iman hayattir, kiifiir de 6liimdiir. Allah
(c.c.) sdyle buyurur: “Oli iken dirilttigimiz ve kendisine insanlar
arasinda yiiriiyebilecegi bir 151k verdigimiz kimse, karanliklar icinde
kalip ondan hi¢ gikamayacak durumdaki kimse gibi olur mul"'3" Bii-
tiin bunlarin, ‘dayanak’ hususunda da ‘diri’ hususunda da veya her
ikisinde de hem cevher hem araz anlamin1 tagimast mimkindur.

Yine O’ndan soyle bir (hadis) rivayet edilmistir: “Akil kalpte,
kendisiyle hak ile batilin ayirt edildigi bir nurdur”. Bu da ayni sekil-
de (hem cevher hem araz anlamini) tagimaktadir. Clinki nur, zatin-
da karar kilmis olan giinesin nuruna da sdylenir, -ki bu zatinda ka-
rar kilmig (cevherdir), yine giinesten sadir olan iginlara da séylenir,
bu da ondan sudirunda gecip giden ve yenilenen (arazdur).

“Akil araz degil aksine varlik bakimindan karar kilmig bir zat-
tir” diyen icin delil olarak “Allah goklerin ve yerin nurudur”* ayeti
getirilebilir. Yine araz anlamina da bu ayetin devami delil getirile-
bilir: “O’nun nurunun temsili, icinde lamba bulunan bir kandillik gi-
bidir.” Dolayisiyla o, bu iki anlamiyla, birbirinden farkli isimlen-
dirilenlere sdylenen ortak isimlerden (es adlilardan) olur. Allah
nurdur, O’nun nuru vardir; dolayisiyla O’nun nuru, O’nun sifati-
dir, ilk nur O’nun zatidir. Bir grup miifessir ise soyle demigtir:
“Aksine “Allah goklerin ve yerin nurudur” ayetinin anlami, O’nun,
izafetin asli olan goklerin ve yerin aydinlaticis: (minir) oldugu an-
laminadir.” Bu konuda tartigmalar, uzar gider ancak, fail olan zat
anlamina da sadir olan fiil anlamina da, cevher anlamina da araz
anlamina da gelme ihtimalinin digina ¢ikmaz.

Aklin kalbe nisbeti de onu ne cevherlik anlamindan ¢ikarir ne
de arazlik anlamindan kurtarir. Ciinki kalpte, hem her ikisi de
cevher olan kan ve ruh, hem de her ikisi de araz olan sicaklik ve

13 Enam, 6/122.
14 Nar, 24/35.
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yaslik vardir. Oviilmiis Kitap’ta akil kalbe soyle nisbet edilmistir:
“Onlar hig yeryiiziinde dolasmadilar mi? Zira dolagsalard: elbette
kendisiyle akledecekleri kalpleri olurdul”® Bir kisim ulema, onu
(akli) basa, bagin isitme duyusunun kendisinde son buldugu i¢
orta kismina nisbet etmis ve su ayeti kerimeyi de sahit getirmis-
tir: “Sagirlara, eger akletmiyorlarsa sen mi sesini duyumca,%sm.?”lé
[137] Buras: aragtirma konusudur. Zira ayette séyle buyrulmus-
tur: “Onlarin kulaklar: vardir, onlarla isitmezler”" Ancak isitme,
kulak kepcesine ulagan sesin bilincine varmaya da denir, mana-
nin anlagilmasina da denir. Yine (ayetlerdeki) su sézlerden hare-
ketle, amelde miitalaada bulunmaya da denir: “(Yabudiler) Isittik
ve karst geldik (derler)’, “Isittik ve itaat ettik (deselerdi)’*® Karst
gelme (ma’siyet) ve itaatte, isiten sozl isitmis ve manayr anla-
muigtir, sonra amelde isyan ya da itaat etmigtir. Allah Teéld’nin su
soziinde ise biling (anlami) sabittir ve fakat anlama ve akletme
olumsuzlanmustir: “Onlarin gozleri vardir, onlarla gormezler; ku-

laklar: vardir, onlarla isitmezler.”

Enes b. Malik'in soyle dedigi rivayet edilmistir: “Rastlullah
S.A.V’in yaninda bir adam, iyilikle 6viildi. Rastllullah (s.a.v)
“Peki akli nasildir?” dedi. Onlar da, “Ey Allah’in elgisi, onun $6y-
le soyle ibadetleri var, soyle soyle ahlaki var, soyle soyle fazileti
vardir.” dediler. Allah’in el¢isi yine “akli nasildir” dedi. Dediler ki:
“Ey Allah’in elgisi, bu kisi ibadeti ve iyiligi ile oviiliirken, siz onun
aklini soruyorsunuz!” Rastlullah S.A.V. soyle buyurdu: “Ahmak
olan 4bid, cehaletiyle facirin fuctirundan daha ¢ok musibete sebep
olur. Insanlar Rablerine akillari &lgiisiince yakinlagirlar.” Yine
Rastlullah S.A.V. séyle buyurmugtur: “Insanlarin en @stiind, en
akalli olanidir.”

15 Hac, 22/46.
16 Yunus, 10/42.
17 Araf, 7/179.
18 Nisa, 4/46.
19 Araf, 7/179.
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Kelamcilara gelince, onlar bu durumu Kitab’in ayetlerine,
Rastlullah’tan gelen haberlere ve akli nazar tizerine hamletmigler
ve demislerdir ki: “Akil cevher degil arazdir; aksi halde akledilen
olmaksizin kendi bagina kaim olurdu! Akil, akledenin akledileni
akletmesidir; tipk: ilmin, alimin malumu bilmesi olmas: gibi. Bu
yizden ilim, kendi basina, alim ve malum olmaksizin kaim ola-
maz. Aym sekilde akil da kendi bagina akleden ve akledilen ol-
maksizin kaim olamaz; marifet de arif ve maruf olmaksizin kaim
olamaz.”

Bu da ayni sekilde akli araz olarak kabul eden gorugtir. Her
araz, kesinlikle bir cevherde var olur; tipki her fiilin bir faile, her
ilmin de bir alime raci olmas: gibi. Eger fail de araz olursa, onun
da varlig1 bir cevherde olur. Giindiizin 1s1g1nin giinesin 1ginlarina
raci oldugunu, giinesin 1sinlarinin da glinesin nuruna raci oldugu-
nu goérmez misin! Giinesin nuru da bir mevzuda bulunmayan
mevcut bir cevher olan (glinesin) cirminde karar kilmig bir arazdur;
ondaki nur, bir mevzudaki arazdir. Dolayisiyla eger o (akil), araz
olarak kabul edenlerin goristine gore ise onun varlig1 da ya giine-
sin 1sinlarinin onun nurundan ¢ikmasi 6rnegindeki gibi varlik ba-
kimindan kendisinden daha sabit ve once olan (bagka) bir araza
dayanacaktir ya da glinesin nurunun, varhginda onun pargasina
dayanmas: ornegindeki gibi bir cevhere dayanacaktir. Akil araz
olunca, peki nasil olacak, ne ile var olacak? Varlig1 neye dayana-
cak? Bir grup demistir ki, “akleden insanin nefsine dayanir. Buna
gore insani nefs, neyle aklediyorsa onunla fiilini yapar.” Biz buna
deriz ki, “onlar nefsin de araz oldugunu soylemislerdi, peki onun
varlig1 neyin i¢indedir?” “Ruhtadir” denilmistir, “kalptedir” denil-
migtir, [138] “kalpteki ruhtadir” denilmistir. Yine “ruh da arazdir”
denilmis, “havai bir cevherdir” denilmistir. Dolayisiyla soz, (yine)
kalbe doner. Kalpteki ruh da ya onun bir pargas: gibi cevher sek-
linde olur ve ya ona yerlesen bir araz olur, bu durumda kalp, ruh
i¢in fanusun i¢indeki lamba gibi onu kusatan bir mekan olur; ya
da ruh, tipki lambadaki nur gibi i¢inde araz olarak bulunacag: bir
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yiklem (mevzu leh) olur; bu durumda yine arazin varligi, kalp
olan cevhere raci olur.

Oviilmiis Kitab'in ibarelerinde ‘liibb’ (6z) ile de akla isaret edilir;
nitekim s6yle buyrulur: “Ancak akil sahipleri (ilivl-elbab) diisiiniip ib-
ret alirlar. (texekkiir).”® Yine, “Siiphesiz ki bunda kalbi (aklr) olan
igin bir 6iit vardir.”? ve “kendileriyle akledecekleri kalpleri olurdu™
buyrulmustur. Buna gore akil, kalbin kalbi, kendisiyle akledilirlerin
akledildigi kalbin nuru olur. Eger kalp ile gordigimiz (fiziksel)
kalp (fuad) kastedilirse, 6l insan bedeni hakkinda da onun bir kal-
bi oldugu goriisii s6z konusu olur. Eger onunla, kalp tarafindan ku-
satilmug, son nefeste tiir bakimindan ayriklagan ruh kastedilirse, (fi-
ziksel) kalp (fuad) cansiz bir gekilde cevheriyle ortadan kalkmig ve
beden de onun canliligiyla yasadig: gibi onun 6limiyle de 6lmiis
olur. Buradan da su agia ¢ikmaktadir: Akil, 6ziin 6zi (libbil-1ib),
kalbin kalbi, ruhun ruhu, nefsin nefsidir; yitirildigi takdirde onu yi-
tiren kisi, duyunun, suurun, marifetin ve ilmin yoklugu nedeniyle
oli gibi olur, onun varligiyla da suur eder, marifet ve ilim elde eder
ve akleder. Onun yoklugu ve eksikligi, duyularin yararinin yoklu-
guyla tabir edilerek soyle denilmistir: “Onlar sagirdirlar, dilsizdirler
ve kordiirler, dolayistyla akletmezler.”®® Yani onlar, akletmemeleri ba-
kimindan béyledirler. Zira biitiin bunlarin yarari, akledenin, suuru-
na vardig1 gérme ve isitme duyumlarini ve yoksun olanin dilsiz diye
isimlendirildigi kalbi suuru akletmesidir.

Akil konusunda soylenenler, (6zetle) zikredilen su muhtelif
goruglerdir: O, arazdir; o cevherdir; o, kalptedir; o beyindedir (di-
mag); ¢iinkl onun, bagka diger suurlar ile duyusal idrakler, muta-
savvire, miitehayyile, miifekkire ve mutezekkire kuvvelerinde bu-
lunmayan kendine 6zgi hususiyeti vardur, zira o, (ayn1 zamanda)

failin zat1 olan mefuldeki faildir. Nitekim akleden, aklini akliyla

20" Bakara, 2/269.
21 Kaf, 50/37.
22 Hac, 22/46.
23 Bakara, 2/171.
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akleder; yani aklin zati, akledenin zatidir ve onun bu fiili de akil
diye isimlendirilir. Dolayisiyla akil, akleden tzerine s6ylenir; hem
fail, hem fiil hem de meful olandir. Zira akleden, zatin1 akletmis-
tir, arif olan zatin1 tanimis, idrak eden de zatin1 idrak etmigtir. Bu
yiizden akil yagina balig olan ¢ocuk i¢in ‘aklini akletti’ denilir. Ki-
si, aklin1 aklederken diger (kuvveleri) boyle degildir. Zira goren
g6z, kendi zatin1 gormez; isitme, kendi zatini isitmez; mutehayyi-
le, zatin1 tahayyil etmez. Clinki insan, zihninde bir atin ya da bir
insanin suretini tahayyil ettiginde bu miitehayyilenin zat1 degil-
dir. Zira mitehayyile (hayal olugturucu gii¢), 6n beynin ortasinda-
ki ruhtur; bu bir insan: bile sigdiramazken nasil olur da pek ¢ok
insan1 sigdirabilir?! Aym sekilde beynin arkasindaki hatirlama (za-
kire) glici de, glinesi, ay1, gogu, yeryliziini, dag: ve denizi hatirlar
ama [139] bunlardan hig birisi nedeniyle genislemez. Akil ise za-
tin1 akleder; dolayisiyla o, akleden, akil ve akledilen olur. Burada-
ki fail de akil diye, fiil de akil diye isimlendirilir -nitekim aklet-
ti-akleder-akil (s |asy J2s) deriz-, meful de akil diye isimlendi-
rilir. Insanlarin herhangi bir sey hakkindaki marifetleri de boyle-
dir. Tek bir seyin, ayniyla hem fail hem de meful oldugunu kaste-
diyorum. Iste bu yiizden akil hakkinda ‘cevherdir denilmistir,
‘arazdir’ denilmistir, Zattir’ denilmigtir, ‘fiildir’ denilmistir. Buna
gore akul, faal olan cevherdir, araz olan fiildir, akledilen meful de
ayni zamanda (s6z konusu) bu cevherdir. Sonugta akil ve akledilen
aynidir. Fiile gelince, ikisinden bagkadur, zat zat: aklettiginde zat-
ta zattan sadir olandir. By, ilimlerin, malumatlarin ve sifatlarin
garip olanlarindandir.

Iste bu nedenle, aklin cevher oldugunu séyleyenler de, araz ol-
dugunu soyleyenler de, faal bir zat oldugunu soyleyenler de, ken-
disinde fiilin ortaya ¢iktig1 bir mevzu oldugunu sdyleyenler de, nur
oldugunu séyleyenler de dogru soylemislerdir. Nitekim Yiice ve
Ulu Allah s6yle buyurmaktadur: “Bir kimseye Allah nur vermemisse,

artik o kimsenin nurdan nasibi yo,éz‘ur.”24

24 Nur, 24/40.
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Insan aklettigi, aklettigini aklettigi, aklettigini aklettigini ak-
lettigi; bildigi, bildigini bildigi, bildigini bildigini bildigi igin Al-
lah Teala “nur iizerine nur”* buyurmus, (aklin) yoklugu hakkinda
da “birbiri distiine karanhklar"*® buyurmustur. Yani (akil yoksunu)
fiil yoniinden aklin mukabili olan cehalet i¢indedir. Zira fail yok
oldugunda ya da zayifladiginda fiil de yok olur ya da zay:iflar. Do-
layisiyla cahil, bilmez, bilmedigini de bilmez. Iste bu katmerli ce-
halet hakkinda Allah, “birbiri istiine karanhklar®, “elini ¢ikaryp
uzatsa nerdeyse onu dahi goremez” ?’, “bir kimseye Allah nur verme-
misse, artik o kimsenin nurdan nasibi yoktur” buyurmustur. Ctnki
garizi (dogustan gelen, fitri) akil, asli (evveli) hayirdir, Allah’in en
biiyiik hediyesidir. Said (mutlu) olan, ana karninda onunla said
olur; saki olan, ana karninda onunla saki olur. Allah kime garizi
akli vermemisse onun iktisabi (kazanilmig) akli da olmaz. Clinki
ogretimsel olan iktisabi akil, arazdir; garizi olan ise onun konusu-
dur, faili kendisi olan bir fiildir; bu yoniiyle de kendisinin eseridir.
Allah’in kendisine ‘nur vermedigi’, yani garizi akli vermedigi kim-
senin, ‘nurdan nasibi yoktur’, yani iktisabi akildan nasibi yoktur.

(Sair) Miitenebbi (915-965) soyle der:

Aklsiz cahilin ihtiyaci edeptir,
Bagsiz esegin ihtiyact yulardir.?®

Basg, yularin mahalli oldugu, onda ve onun i¢in oldugu i¢in,
edeb ile de 6grenme kastedilmektedir; ki bu da garizi akla ilaveten
kazanilan (iktisabi) akildir, ondandir ve onunladir. Buna gore akil,
zatini akletmesi, zat goziiyle zat1 i¢in zatin1 gérmesi bakimindan
akleden ve akledilen, bilen ve bilinendir. Bu, onun zatin1 akletme-
si, zatinin ilmi ve marifeti hususunda béyledir. Bagkasini akletme-
si [140] ve bilmesi hususunda séylenenlere ise burada

25 Nur, 24/35.

26 Nur, 24/40.

27" Nur, 24/40.

28 Bak., Ebt’t-Tayyib el-Mitenebbi, Serbu divini Ebi’t-Tayyib el-Miitenebbi, bi ser-
hi Ebi’l-Beka el-Akbari, Misir 1971, c. 1V, 211.
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deginilmeyecektir. Peygamber S.A.V’den soyle bir hadis rivayet
edilmektedir: “Ahmak, Allah’in kendisine en fazla bugz ettigi

mahlikudur.” Ciinki O, en degerli seyi ondan mahrum etmistir.

Simdi, akil hususunda Yunan filozoflarinin séylediklerine ge-
cebiliriz. Aristoteles ve onun o6gretisini benimseyen digerlerine
gore akil, Allah’in yarattiklarindan, ezelde ve en basta yarattig ilk
seydir. Akil, yaraticisina en yakin olan ve ona en ¢ok benzeyendir.
Her ne kadar Celil ve Yiice Olan’in benzeri olmasa da akil, zatini
ve yaraticisini akletmesi bakimindan ilksel (evveli) ilmi ve marife-
ti akleder. Onlar s6yle demiglerdir: “Akil varliginda, Celil ve Yiice
Olan var edicisinin var etmesiyle kendi bagina kaim olan bir cev-
herdir. Onlara gére bu akildan ikinci bir akil, ikinciden t¢lincd,
Ugtinctiden dérdiincti, dérdinciiden beginci.... (nihayet) feleklerin
saywsinca akil sudur eder.” Yildizlar sayisinca’ dememiglerdir. Yi-
ne onlarin soylediklerine gore ilkinden, ay felegine nisbet ettikleri
son akla kadar, altta olan (ikinciler) derece bakimindan sttekin-
den (ilkinden) daha eksiktir. Onlara gore ay feleginin varligi, on-
dan (son akildan) sudur etmistir ve onun gézlemledigimiz hareke-
tinin hareket ettiricisi de bu akildir. Ayni gekilde her bir felegin
akli da s6z konusu felegin hareket ettiricisidir. Yunanlilardan son-
ra felsefeyle ilgilenen (miitefelsif) Hiristiyan ve Muslimanlar, bu
akillar1 ruhani ve kerrGbi melekler olarak isimlendirdiler. Bazi
mifessirlere gore onlar, Allah Teald’'nin haklarinda “Saf saf dizi-
lenlere and olsun”®® buyurduklaridir. Her ne kadar cinler, “Siiphesiz
biz, saf saf duranlariz ve siiphesiz Allah tesbih edenleriz.”>® demis-
lerse de bu baglamlarda melekler, cinler ve insanlar hakkinda arag-
tirlacak (bazi1) konular vardir. Zira Iblis de su ayeti kerimede me-
leklerle birlikte zikredilmistir: “Biz meleklere Adem’e secde edin, de-
digimizde Iblis barig hepsi secde ettiler. O, yiiz cevirdi ve biiyiikliik tas-
lady, boylece kifirlerden oldu.”3' Bu ayet, Iblisi melek kabul

29 Saffat, 37/1.
30 Saffat, 37/165-166.
31 Bakara, 2/34.
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etmektedir. Baska bir yerde ise soyle buyrulmaktadur: “Ib/is haric
(secde ettiler), Iblis cinlerdendi; Rabbinin emrinden disar: ¢iktr.”3* Bu
ayet ise Iblisi cin kabul etmektedir. Saf saf dizilenlere gelince,
ayette soyle denilmistir: “Ustlerinde (kanatlarini) yayip (saffit) ka-
patarak (ugan) kuslara bakmazlar mi? Onlar: (havada) ancak Rah-
madn tutuyor.” Burada kus, iki kanadini yayip dize olusturdugu
(saffe), boynunu ve ayaklarini da uzattig1 ve havada tek bir parca
gibi biitintyle (kanatlarini hareket ettirmeden) hareket ettigi za-
man, hareketli olan bir parcas: degil timii olmus olur; aymi za-
manda o, kanatlarini hareket ettirip bunlarla bedeninin geriye ka-
lan kismini hareket ettirerek de ugar, o zaman onun bir pargasi bir
parcasini hareket ettirmis olur. Bu (uguglardan) ilki, yalindur, tek-
tir; (ugan) hem hareket ettiren hem hareketli olandir. Ilkiyle yalin
olana, ikinciyle de bilesik olana isaret ederiz. Boyle yorum yapan-
lara gore ‘Saf saf dizilenler’, yalin cevherlerdir; onlarin tekini de
yalin akil diye isimlendirirler ve séyle derler: Onlar Mukarrabin
meleklerdir, yani rablerine en yakin olanlardir. Béyle olmayan di-
gerleri ise Kerrabiyyun meleklerdir; yani cisimlesmigler suretinde,
bedenlere, uzuvlara ve ruhlara sahip olanlardir. Bu, apagik bir de-
lile dayanmayan muhtemel bir tevildir. [141]

Muteber Yunan filozoflarinin gorislerinden, Arapgada akil
olarak isimlendirilen seyin, Yunanca, Siryanice ve diger dillerde
kendisine isaret edilen seyden bagka oldugu anlagilmaktadir. $6y-
le ki Arap dilinde akil, akleden ve akledilen (lafizlar1), insanda bu-
lunan, zat1 gérilmeyen ancak fiillerinin bilincine varilan sey i¢in
vazedilmistir ki o, insanin zihnine gelen ve kendisine y6neldigi fi-
illerinin —ki insan, zatindan, bu fiillere yonlendiren (bais), ¢eken
ve ragbet ettiren seyin bilincindedir-, pek ¢oguna kars: kisiyi en-
geller, meneder, baglar ve alikoyar. Ayni sekilde kisi zatindan (ha-
reketle) teemmiil ettiginde, derinliine distinduginde, tefekkiir
ettiginde, engellenmis oldugu seylerden kendisini engelleyen,
baglayan, alikoyan, zatindan bir engelleyenin suuruna varir ve

32 Kehf, 18/50.
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farkinda olur. Iste bir topluluk, kendi dillerinde bu engelleyen,
baglayan, tutan ve alikoyan seye ‘akil’ ismini vermistir. Ciinki o,
insani fiiline yoneldigi seyden ‘engeller’ (akleder), baglar ve aliko-
yar; onun bir ‘engelleyeni’ (akil) ve bag: (‘ikal) vardir. Tipk: deve,
at ve benzeri binek hayvanlarinin uzuvlarina gegirilip baglanmak
suretiyle, onlar1 (farkls) yonlere hareket etme tasarrufundan engel-
leyen bag ve bukag: gibi. Yine benzer sekilde stiriicti ve binicinin
onlar diledigi yere striip gotirtrken (kullandigs) yular, gem, diz-
gin ve burunduruk gibi. Iste bu, onlarin dilinde ‘akil’ diye isimlen-
dirilen seydir ve bu ‘engelleyen’ ve ‘yonlendiren’ (anlaminin) sebe-
bidir; kaynag: da bag (‘ikl) degil (fail anlaminda) baglayan (akil),
dizgin degil dizginleyendir.

1§te bu mani olan ve yonlendiren sey, bag degil baglayan, diz-
gin degil dizginleyen, sevk eden, tutan ve engelleyen striict oldu-
gu, o da bu tiirden hayvanlarda boyle tasarruflarda bulunan insan
oldugu i¢in, akleden (akil) diye, bu fiili de ‘akil’ diye isimlendiril-
mistir.

Akleden bu akil, yararliya gotiren ve zararlidan koruyan ilmi
aklettigi ve ona 1itlak olundugunda bu akleden, alim, bu akil da
ilmi (teorik) akil olur. Akillilar ve alimler onun (akledenin) bilen
(4lim) ve yapan (dmil) oldugunu séylemisler; bazit Yunan filozof-
lart ise tek bir insan i¢in ilmi (teorik) ve ameli (pratik) akil olmak
tizere iki akildan bahsetmisler; amel ancak ilimle oldugu i¢in de
ilmi akli ameli akla dstiin tutmuglar ve soyle demislerdir: “O tek
bir seydir, yani iki seyi olan tek bir akildir.” Bir kismi onlarin (te-
orik ve pratik aklin) iki kuvve oldugunu séylemisler; bir kism1 on-
larin, tzerlerinde aklin 4mir oldugu ve tasarrufta bulundugu iki
hizmetci olduklarini, bu ikisi Gizerinde yani ameli ve ilmi akil tize-
rinde aklin hakim oldugunu séylemiglerdir. flimde ve amelde
merci ve memba olan bu tek akil, insan bireylerinden her bir bi-
reyde digerlerinden bagkadir; herhangi bir birey, diger bireylerin
bilmedigi seyi onunla (kendine 6zgi akliyla) bilir; birinin itimat

ettigi seyden baska birisi (akliyla) sakinir. Her bireyde tek olan bu
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akil, ondaki en istiin seydir; emreden emirdir, hakim olan ve ta-
hakkim edendir. Onunla insan diger 6teki canlilardan ayirt edilir.
O, insan bedenini, ondaki organlari, ruhlari®3, salgilar: (ahlt), fa-
il kuvveleri ve bunlardan sadir olan fiilleri bilir. Kisi, bunlardan her
bir seyi, akliyla kavrar, bilir ve idrak eder. O, zatin1 bilir, mahiye-
tini ve sifatlarini akleder; zatinin sifatlarini kastediyorum. Bu ytiz-
den de akil, akleden ve akledilen olur. S6z konusu insan bireyinde
bulunan, ondan (akildan) bagka hi¢bir sey, onu bilemez, dahas: id-
rak edemez ve suur edemez; [142] (insan zatin1) burnuyla koklaya-
maz, diliyle tadamaz, avug igleriyle ona dokunamaz, onu hayal
edip temesstl ettiremez. Oysa o (akil), iginde bulunmus oldugu
bireyin bedenini, ruhunu, onlarda olani, onlarla birlikte olani bilir;
ama ne onlardan hig biri ne de onlarla birlikte olanlardan her han-
gi biri onu bilir! Biitin ilimler, hikmetler, sanatlar, gortsler ve
mezhepler ona nisbet edilir. Iste bu, akildir ki, insanlar onu insan-
larda tanir ve o, her bir bireyde tektir. Allah Teala soyle buyurur:
“Allah, hicbir adamin icine iki kalp koymamistir.”* Yani onun iki
akli yoktur, aksine tek bir akli vardir; zira Oviilmiig Kitap, belirtil-
digi gibi akli kalbe nisbet etmektedir.

Felsefi ve Kelami goriglerden kerrubi meleki ve ruhani akillar
hakkinda soylenenlere gelince; su hususlar agikliga kavugtuktan
sonra sozi fazla uzatmamak icin onlari terk ediyoruz: Akil, araz
degil cevherdir; varligi karar kilmig mevcut bir zattir; gecip giden
ve yenilenen bir fiil degildir; varlikta ondan bagka (hem) akil (hem)
akleden (hem de) akledilen yoktur, yani fiil-fail-meful olan (baska
bir sey) yoktur; ondan bagka zatindan, zati nedeniyle ve zatiyla

33 Burada ruhlar ile kastedilen, bedendeki bazi biyolojik olgulardir. Nitekim Ibn
Sina i¢ alg1 giiglerini tespit ederken ruhtan, beyindeki fiziksel bir gergeklik olarak
bahseder: “Bu durumda birincisi ‘ortak duyu’ ve ‘fantasya’ diye isimlendirilmis
olandir ve onun aleti duyu sinirlerinin baslangicinda, ézellikle de beynin 6n kis-
minda dékiilmiis olan ruhtur. Tkincisi ise ‘musavvire’ ve ‘hayal’dir ve bunun aleti
de beynin 6n ortasinda 6zellikle de son tarafinda dékiilmiis olan ruhtur.”Bak., Ibn
Sina, Lsaretler ve Tembibler, (gev. Ali Durusoy, Muhittin Macit vd.), Litera Ya-
yincilik, Istanbul 2005, 112.

34 Ahzap, 33/4.
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hem bilen (arif) hem de bilinen (martf) yoktur; o, insan bedeninin
kapsamis oldugu viicut, karigimlar (emgic), salgilar (ahlat), uzuvlar,
kuvveler ve fiillerin timiini bilir; oysa onlarin hig biri onu bilmez.
O, Allah Teala’nin nurudur ki, onun hakkinda O s6yle buyurmus-
tur: “Allah, goklerin ve yerin nurudur. O'nun nurunun temsili sudur:
Duvarda bir kandillik; icinde bir kandil, kandil de bir cam finis icin-
de. Fanis sanki inci gibi parlayan bir yildiz. Miibarek bir agactan, ne
doguya, ne de batvya ait olan zeytin agacindan tutusturulur. Bu agacin
yag, ates dokunmasa bile neredeyse aydinlatacak (kadar berrak)tir.
(Bu) nur distine nurdur. Allah, diledigi kimseyi nuruna iletir. Allah,
insanlar igin (béyle) misaller verir. Allah, her seyi hakkiyla bilendir.”>
Ayette, digerlerinden sonra mutedil mizagh kapteki, tertemiz ari
ruhta bulunan parlak kutsi akil methedilmektedir ki o, ates dokun-
masa bile neredeyse aydinlatacak (kadar parlak) olan zeytin (yag:-
na) benzetilmektedir. Ayetteki “Allah, diledigi kimseyi nuruna iletir’
ifadesi ayniyla su ayetteki ifadedir: “ (Allah) hikmeti diledigine ve-
rir’30. Yine ayetteki “(Bu) nur iistine nurdur.” ifadesi de ayniyla su
ayetin ifadeleridir: “Kime hikmet verilmisse, siiphesiz ona ok hayir
verilmis demektir.”” Yani o, zengindir; artar, eksilmez; katlanr, za-
yiflamaz; tefsirde boyle yorumlanmigtir.

Simdi biz (sonug olarak) deriz ki: Bliyiik hakim Eflatun soyle
der: Mevcudat alemi, dort alemdir: Tabiat alemi, nefs alemi, akil
alemi, rubibiyyet alemi. Rubidbuyyet alemi, vahdet alemidir,
vahdaniyet, ehadiyyet, ferdiyet ve samediyyet dlemidir. Onda
hi¢bir yonden ¢okluk bulunmaz; ne toplanma ¢oklugu, [143] ne
terkibi (bilesimsel) ¢okluk, ne bagkalik bakimindan ne de za-
mansal ve hareketsel degisiklikler seklinde hicbir ¢okluk bulun-
maz. Akil dleminden itibaren sayisal ¢cokluk baslar; nefs alemin-
den itibaren ise, terkibi ¢okluk baglar. Tabiat alemi, sayisal,
terkibi, degisimsel, olus ve bozulusa dair donigimsel ¢okluk

35 Nur, 24/35.
36 Bakara, 2/269.
37 Bakara, 2/269.
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siniflarint kendinde toplar. Dolayisiyla idrak, ilim ve marifet, ru-
bubiyyet dlemindedir: Zat, hakikat ve hiiviyet bakimindan zatin
ilmi olan tam ilim ve dért alemdeki diger varliksal bilinirlerin il-
mi ondadir. Yani rubtbiyyet alemi, goriir ama gorilmez; bilir
ama bilinmez; tanir (arefe) ama taninmaz: “Gozler O’nu idrak

edemez ama O, gozleri idrak eder.”38

Ikinci alem, yani akil lemi, altindaki nefs ve tabiat dlemini
idrak eder; onu da rububiyet aleminden, idrak eden idrak eder;
yani onu taniyan ve bilen, diger varliklari comertligi ve kudretiy-
le var eden, Hakk ve Bir Ilah olan Rab'tir, ki Celil ve Yiice olan
O’nu, diger alemlerden higbir idrak sahibi idrak edemez; yani
O’nu gercek marifetiyle taniyan, yakini ilmiyle bilen ancak yine
O’dur. Bu nedenle nefs alemine nisbetle akil alemi ve tabiat ale-
mine nisbetle de nefs alemi (bilendir), iistteki alttakini bilir ancak
alttaki Usttekini bilmez. Cunkd tabiat 4lemi, hareket, degisim,
olus, bozulus, yenilenme, gecip gitme, sonradan olma ve zeval
alemidir; cehalet, karanlik, yokluk, izmihlal, par¢alanma ve ayrig-
ma alemidir. Bu ilem tizerinde, nefs aleminin kudreti, sultasi,
olus ve var edisi vardir. Suur, idrak, marifet ve ilim, nefs dlemin-
den itibaren baslar; nitekim Ali b. Ebi Talip r.a.’den soyle rivayet
edilmigtir: “Nefsini en ¢ok taniyan, Rabbini en ¢ok taniyandir.”
Cunki insan nefsi, olusan nefislerin en ustinidir. En ¢ok bilen
ve en ¢ok taniyanin nefsi, en yiice ve en Ustiin olanin nefsidir; on-
daki tstinlik derecesi, Alemler arasinda vasita olan nebevi kutsi
nefislerde son bulur. Onun (insan nefsinin) tstiinde akil dlemi ve
rublbiyyet alemi bulunur; altinda ise hayvansal ve bitkisel nefis-
ler, tabii ve madensel kuvveler alemi yer alir. Insan nefsinin, akla
donik bir yoni vardir; istindeki akil ve rubtbiyyet dlemini bilir,
akleder ve tanir; bir de zulmani, yokluga dair ve olugsal tabiatlar
alemine donik bir yoni vardir. O, iki kuvveye sahiptir: faili olan
ilmi kuvve ve infiali olan ameli kuvve. (Insan nefsi) istindeki
(alemlere) ilmi, ameli, tercihi ve iradesiyle yoneldigi zaman,

38 En’am, 6/103.
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nefsini armdiran kurtulusa ermistir’®; agagisindaki sehvani ve ga-
zabi hayvani nefislere dogru yoéneldiginde ise, tabii karanliklar
(zulumat) denizinde bogulur. Dolayisiyla ilk yont bakimindan
arif, alim ve akleden olur; nur Ustiine nur olur. Gayret ve kastiy-
la, tabiat 4leminde olanlara iltifat ettigi ve tabiatin cazibesine ka-
pildig1 zaman ise, Ust Uste karanliklara dalar.

Dolayisiyla insani nefs, insanin zatidir, hiiviyeti ve hakikatidir;
kendisine ibareler ve sozlerle isaret edilir; insandan agiga ¢ikan fi-
iller nefsten sadir olur; nefs zattir, zat da nefstir; ne bagkalik vardir
ne de tipki Hagviyye’nin bos sozlerindeki gibi ikilik vardir. Goren,
isiten, koklayan, tadan, tasavvur ve tahayyil eden; [144] dustinen,
belleyen ve hatirlayan nefstir. Insan kendi nefsinden ve zatindan
(hareketle) biitiin bunlarin onun fiilleri, iradesi ve arzular1 oldugu-
nun suuruna varir. Arzuladigi veya kerih gordigi, ragbet ettigi ve-
ya geri durdugu seyler, kendi dogas1 ve tercihiyledir; kendisinden
s6z ederken ‘ben’ der; bagkas: i¢in ‘sen’ der. Dolayisiyla “ben rag-
bet ettim, ben kerih gordiim, ben bildim, ben tanidim, ben gor-
diim, ben isittim” der; zatindan suuruna varmis oldugu fiillerinin
ve hallerinin farklilifina ragmen, tek bir zat1 suur eder.

Ruh ve nefs, ayrintili bir ibareyle ayn1 anlama gelir. Insan, “ru-
hum arzuladi, ruhum kerih gordd” ve “nefsim yuz ¢evirdi, nefsim
hosnut oldu” der; bunlarin hepsi onun nezdinde aynidir; ‘ben’ s6-
ziiyle ve ‘istediz’ ‘kerih gordim’ ‘ragbet ettin’ ‘talep ettin, ‘gor-
dim’ ve Ssittiz’ sozleriyle buna isaret eder. Yine bu nedenle ‘kav-
radizz, ‘bildin’ ve ‘aklettin’ der. Iste bunlar yani, ruh, nefis ve akil
hepsi ayn: tek bir seydir. Ruh ve nefis diye isimlendirilmesi, solu-
nan nefes ve hava (rih, riizgar) ile kalbin havalandirma (tervih) ve
teneffiis (nefes alma) fiilini (meydana getirmesi) y6ntndendir;
¢inkd bu, canhlik fiillerinin ilkidir. Dolayisiyla karindaki cenin,
hayat sahibi olur ve onun i¢in her ne kadar bu durumdayken ‘nefs
sahibidir’ denilmese de ‘canlidir’, ‘kendisinde ruh vardir’ denilir.
Ona ancak gazab: ve sehveti yoniinden nefs denilir. Aziz'in esiyle

39 Sems, 91/9. ayete telmihle.
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alakali Allah Teald s6yle buyurmustur: “(Yusuf soyle dedi:) Ben nef-
simi temize (ikarmam, ¢inkii nefis asire derecede kotiiliigii emreder,
(Rabbimin merhamet ettigi miistesna.)*® Yine “(Zalimler 6liimiin bo-
Gucu dalgalart icinde cirpinirken) melekler, ellerini uzatarak ‘Haydi
bu giin nefislerinizi (canlarmizi) gikarin bakalim’ (derler. )" ve “Al-
lah, (élenlerin) 6liim zamam gelince, olmeyenlerin de uykularinda ne-
Sfislerini (rublarini) alir.”* buyurmustur. Allah Teala'nin “Sana rub
hakkinda soru soruyorlar. De ki: ‘Rub, Rabbimin emrindendir™® ve
“Rub ve melekler saf saf olup durdugu giin, (Rahman’in izin verdik-

7"#* ayetleri ise, bedende ve beden-

lerinden baskalari) konusmazia
den ayrildiktan sonraki insani nefs anlamini ele alir. “Size pek az
ilim verilmistir”® ayetinde (ilim ile), duyumsama, duyular, du-
yumsayan ve duyumsanan ile ilgili ilim kastedilmigtir; zira bu ilim,
insanlar i¢in zahiri ilimdir. Akil ve rububiyyet dlemine gelince on-
lar, bu (zahir) ilimden soyutlama suretiyle (bilinir)dir. Ayn: sekil-
de, zihni, ruhu ve nefsi, duyulurlardaki, onlardan ve onlarla olan
fiilleri yoniinden biliriz; yoksa onlarin zati hakikatlerini bilmeyiz.
Dilsel (nutki) tabirler, beseri ruhu, hayvani nefsi ve bilen, kavra-
yan (4rif), digiinen-konusan insani nefsi, tek bir anlamda ele alur.
Bize gore ise insan (nefsi), aklini aklettigi andan itibaren, -ayrica
nefsini bildi de denilir, akletmesi bakimindan akil diye isimlendi-
rilir; arzu (sehvet) veya gazap duymasi, sevmesi veya otkelenmesi
bakimindan ise nefs diye isimlendirilir. Gergi nefsin birinci sekil-
de isimlendirilmesi, nefes (alip vermek) agisindandir; tipki ruhun
da kalpten kaynaklanarak gogiste solunan hava (nesim) ve ali-
nip-verilen nefes ile (gerceklestirilen) havalandirma (tervih) yo-
ninden isimlendirilmesi gibi. Akil ise, (nefsin) Uzerine parlayan
(israk eden) Allah’in nurudur; [145] kisi onunla idrak eder, bilir,

40 yusuf, 12/53.
41 Epam, 6/93.
42 Ziimer 39/42.
43 fora, 17/85.
44 Nebe, 78/38.
45 fsra, 17/85.
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anlar ve akleder, tipki goziin giinesin nuruyla gérmesi gibi. Iste
akil, onun aydinlatic1 ve hidayete erdirici ginesidir: “Allah, diledi-
g1 kimseyi nuruna iletir. Allah, insanlar icin (boyle) misaller verir. Al-
lah, her seyi hakkiyla bilendir.”*®

Dolayisiyla (biitiin) bunlardan aklin neligi ve nasilligi agikca
ortaya ¢ikmig ve onun hakkinda su yargilar (tasdik) sabit olmugtur:
Akail, bir konuda bulunmayan, varliginda kendi bagina kaim olan
bir cevherdir; mastar anlamindaki tabirle akil ve akletmek (taak-
kul) olan fiili yontinden ise arazdir; ancak onun fiili, zatinin ismiy-
le, ‘akal’ ve ‘akleden’ diye isimlendirilir. Zatin1 kavriyor olusu, za-
tinin mahiyetini ve keyfiyetini biliyor olmas: dolayisiyla o, hem
akleden hem de akledilendir. Ondaki cevher anlami, cismani cev-
herler anlamindan farklidir; kendisiyle kaim olan fiili (demek)
olan araz anlami da, cisimlere 6zgii olan arazlardan farklidir. Zira
kendisinden fiilin sddir olmas: bakimindan o fail ve faal iken zati-
n1 akletmesi bakimindan ise munfail (edilgin) gibidir. Cisim ise
edilgindir, etken (fiil yapan) degildir; duyulurdur, cisimligiyle du-
yumsayan degildir; akledilir ancak akledemez. Dolayisiyla aklin iki
alemde de yani nefs ve tabiat aleminde de benzeri yoktur. O, en
yiiksek ufuktadir®’; zati, zat1 nedeniyle idrak ile onun iizerinde
zuhur ve tecelli eder; onun tstiinde ise Tek, Bir (Vahid, Ehad),
Ferd, Simed olan Yiiceler Yicesi disinda bir sey yoktur; bu da en
yiksek ufuktur.

Bu akil, kargilikli zitlar olmalari hasebiyle kendilerine isaret
edilen anlamlar bakimindan insan bireylerinde farklilik arz eder;
buna gore soyle denir: Akalli (akil, akleden)-cahil, akilli-ahmak;
akilli-mecnun; akilli-sefih; akilli-ebleh ve gabiy. Cahilin mukabili
olan (akilli) anlami, bilinenleri bilen, onlarin hakikatlerini ve

46 Nur, 24/35.

47 Necm, 53/7. ayetteki V) 3L ifadesine telmihle. 4.-7. ayetler arasi soyledir:
“(Size okudugu) Kur'an ancak kendisine bildirilen bir vahiydir. (Kur'an’) ona, iistiin
giiglere sahip, mubtesem goriniimlii (Cebrail) égretti. O, en yiiksek ufukta bulunuyor-
ken (asli siretine girip) dogruldu.”
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inceliklerini kavrayan (arif) demektir. Ahmakin mukabilindeki
z1dd1 olan (akilli) anlami ise, gortisiinde ve ameli tedbirlerinde ba-
siretli (hazim) olandir. Mecnunun mukabili olan anlamda ise
(akallt), cin ve geytanlarin galebesinden kurtulmus olandir. Allah
Teala soyle buyurur: “(Arese giren) inkdrcilar soyle derler: ‘Rabbimiz!
Cinlerden ve insanlardan bizi saptiranlar: bize goster de onlar: ayak-
larimizan altina alahm ki en asagihklardan olsunlar”™*® Yine soyle
buyurmustur: “Cinlerden wve insanlardan; insanlarin kalplerine ves-
vese verenler.”* Mecnunlarin akillarina cinin baskin olusunun mu-
kabilinde, muhtedilerin akillarina meleklerin hidayet etmesi var-
dir; clinki ayette soyle buyrulur: “Siphesiz “Rabbimiz Allah’tir” de-
yip de, sonra dosdogru olanlar var ya, onlarin iizerine akin akin me-
lekler iner ve derler ki: “Korkmayin, iiziilmeyin, size (diinyada iken)
va'dedilmekte olan cennetle sevinin/™° Sefih’in (aptalin) mukabili
olan (akulls) ise, sozlerinde ve fiillerinde dikkatli ve saglam davra-
nan (mitesebbit), hikmet sahibi anlamindadir. Allah Teala s6yle
buyurmaktadir: “Ij/i bilin ki, asil sefibler (akilsizlar) onlardir, fakat
bilmezler.”>' Ebleh (budala) ve gabiy'in (aptalin) mukabili olan
(akilly) ise, ilimlerin hakikatlerine ve amellerin inceliklerine erigen,
zeki ve zeyrek kisidir. Sair (Mutenebbi) soyle der:

“Aptala bunlari (siirleri) ingad etmek zararlidir; tipk: giil koku-
sunun pislik bocegine zarar vermesi gibi.”>? [146]

Iste ibarelerdeki bu mukabil zithklar bakimindan aklin, insan
nefisleri demek olan insani akillarin farklilasmasi nedeniyle bu yon-
lerde farklilagan anlamlar1 vardir; nitekim daha 6nce gectigi tizere
nefs, aklettigi, kavradig1 ve bildigi zaman, zatin1 kavramas: ve bil-
mesi yoninden akil, akleden ve akledilen olur; dolayisiyla da zatin-
dan, zati nedeniyle bilen ve bilinen olur. Iste aklin anlami budur.

48 TFussilet, 41/29.
49 Nas, 114/5-6.
50 Fyssilet, 41/29.
51 Bakara, 2/13.
52 Miitenebbi, Divan, c. II1, 40.
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Filozoflar séyle der: Insan nefsi, 6grenme (tealliim) ve kavra-
madan (tefattiin) 6nce bilkuvve akildir, ilimleri 6grenip onlar: ak-
lettigi zaman bilfiil akil haline gelir ve bireylerde acik bir gekilde
farkhilik arz eder. Nitekim derinligine distinen i¢in su agik¢a orta-
ya ¢ikar: Onlardan bir kismy, tstiin (serif), kudsi, meleki ve nebevi
nefistir; bazisi bayag: (hasis) ve digiik (deni) nefistir; bazisi bilen,
keskin zekali, zeki ve zeyrek nefstir; bir kismui cahil, gafil ve aptal
nefstir; bazist hayirli (hayyir, iyilik sever), ¢ok sefkatli (radf) ve
merhametli (rahim) nefstir; bazist serli (serir, koti), acimasiz
(kasi) nefstir; bir kisim nefisler, ilimler ve amellerin herhangi bir
dalinda (ileri diizeylere) ulasir ancak bagkalarinin ilerlemis oldugu
diger ilim dallarindan eksik kalir. Bu durumlar da onlarda kudsi
nebevi akildan, cahil aptal akla kadar azlik-¢okluk, zayiflik-giiclii-
lik, distklik-tstinlik bakimindan farklilik arz eder; bireylerde
birbirine esit olmaz. Bu durum, insan bireyleri hakkinda derinli-
gine distinenler i¢in agiktir.

Alkil risalesi olarak isimlendirilen, Allah kendisine rahmet etsin
‘Zamanin Biricigi'nin (Evhadiizzaman) tasnifi olan (bu) risale ta-
mamlanmigtir.>3 [147]
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AKLIN OZGURLUGU VE
TUTARLILIGI

/_\/

Dr. Ogr. Uyesi Turgut AKYUZ

etafizik ve mantik ilimlerinin gelismesindeki ana prob-

lemin; varlik-bilgi veya bir diger ifadeyle gergek-

lik-dogruluk iligkisi oldugunu séylemek miimkiindiir.?

Bu konudaki ilk belirgin tartismalar Parmenides’te (M.O. 515-460)

goriilmektedir. Fakat Parmenides’in goriislerini Eflatain (M.O.

448-327) ve Aristoteles’in nakilleri ile biliyoruz.? Aristoteles (M.

O. 384-322) bilim ve felsefe geleneginin en eski ve giincel problem-

lerinden birisi olan “bilginin kaynag:” yani “dogrulugun 6l¢tisi” me-
selesini izah etmek i¢in Mantik ilmini sistemlegtirmigtir.

Konuyu kendi yorumlarimizla 6zetleyerek daha anlagilir ve daha

somut bir sekilde ortaya koymak gerekirse; Parmenides’e gore aslin-
da tim kainat 6zdes oldugu icin insanin bilgisi ile dig dinyadaki

I By bolim, daha énce, ESAM Ekonomik ve Sosyal Arastirmalar Dergisi cilt 1,
say1 2(2002)'de “Gelenckten Hareketle “Ozgiirlik-Tutarhlik, Siibjektiflik-Ob-
jektiflik ve Farkhilik-Ortaklik” Tkilemleri Uzerine Bir Degerlendirme” bashg ile
sayfa 206-224'de yayimlanmugtir.

2 Al Durusoy, “Ni¢in Mantik”, Yakin Dogu Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi

X 6/1 (2020), 202-203.

Ahmet Cevizci, Felsefe Taribi; Thales'ten Baudrillarda, (Istanbul: Say Yayinlar,
2014), 51vd.
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varliklar 6zdegtir diyebiliriz. Her ne kadar Parmenides, varlik-bilgi
ya da akleden-akledilenin ayniligini dogrudan ifade etmemis olsa da
gortislerini devam ettirdigimizde varacagimiz yer burasidir.* Fakat
gariptir ki bu goriis, atomcu ve materyalist ilk ¢ag filozoflarinin go-
rugleri ile de 6zdeslesmektedir. Zira “eser teorisi” olarak da adlandi-
rabilecegimiz atomcu gorise gore de insanin bilgisi ile dis diinyada-
ki varlik aymidir.> Bu materyalist teori, sonraki dénemlerde elesti-
rilmis ve ana gelenek tarafindan kabul edilmemistir.

Eflattin’a gore ise insan bilgisinin kaynag: “ideler” olup; ideler
“Tanrinin ilmi” diyebilecegimiz ger¢ek anlamda var olan seylerdir.
Bizim bilgimiz ise bu ger¢ek alemin yansimasi olup sinirli ve per-
delenmistir. Bu durumda insan, ger¢ek bilgiye ulagmak icin belli
bir mertebeye erigmeli ve ideler ile miilaki olmalidir. Genellikle
magara veya golge istiaresi ile agiklanan bu yaklagimi ise “misal te-
orisi” olarak isimlendirebiliriz. Bu gériisiin sonucu, insan bilgisi-
nin degersizlesmesine ve insan bilgisi ile dig dinya arasindaki ay-
rimin derinlesmesine neden olmugtur ki bu yiizden Aristotelesci
gelenek tarafindan itiraza maruz kalmustir.®

Aristotelesci gelenek ise harici varlik ve zihni varlik dolayisiyla
da varlik ile bilgi arasindaki ayniligi ve farklilasmay: dengede tut-
maya ¢alisarak uzlagtirmis ve “stret teorisi” diye bildigimiz gori-
sund vazetmistir. Bu gortse gore gercek varliklar dis diinyada olan
bireyler ve olaylardir (esya ve imir). Bu tek tek seylerin bilgisine
gercek anlamda bilimsel bilgi (ilim ve burhn) diyemeyiz. Gergek
anlamda bilgiler, kavramlar (tasavvurlar-ideler) yani timeller
(killiler) ile baglamaktadir. Bu durumda bilgi, insanda olup biten
bir seydir ve bu yiizden de siibjektiftir.”

4 Cevizci, Felsefe Taribi, 51-52.

5 Bkz ibn Sina, es-Sifi: Yorum Uzerine (el-Ibare), metin ve cev. Omer Tiirker (Is-
tanbul: Litera Yayincilik, 2006), 2.

Ibn Sina, e-Sifi: Tkinci Analitikler, metin ve ¢ev. Omer Tiirker (Istanbul: Litera
Yayincilik, 2006), 133-134. Ayrica bkz. Cevizci, Felsefe Taribi, 87-88, 93vd.

7 Bkz. Ibn Sina, Tkinci Analitikler, 133-134.
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Buna kargilik olarak sofistler tarafindan Parmenides ve Ef-
latin’un gortslerinden hareketle baska bir teori gelistirilmigtir.
S6z konusu teoriye gore dis diinya ve insan bilgisi tamamen fark-
lidir. Buraya kadarki kisma Aristoteles de katilmaktadir. Fakat so-
fistler, stibjektiflige fazla vurgu yaparak objektiflik ve tutarliliktan
taviz vermislerdir.® Aristoteles’e gore bilgi her ne kadar insanda
da olsa insan zihni ile tabiat arasindaki uyumdan dolay: insan bil-
gisi kesin (kat’?) veya kesine yakin (ekseri) derecede dogrudur.’

Aristoteles insanda olan bu bilginin dis dinya ile 6rtigmesini
“uyum” yani “fitrat ve tabiat” ile izah etmistir. $6yle ki varlik, bilin-
meye misaittir ve insan da bu bilgiyi elde edebilme kabiliyetine sa-
hiptir. Bu ytizden duyular bize bilgi verir ve verdikleri bilgi zorun-
ludur yani bu bilgi dis diinya ile de uyumludur ve de dogrudur. Fa-
kat duyular sinirlidir ve ayni zamanda hata edebilir. Iste burada dev-
reye “akil” girer. Insan akli, tabiat ruhu ya da kainattaki nizam (stin-
netullah) ile uyumludur. Buradaki “logos” kavraminin hem insan
akli hem de kiinattaki dizen ve ilk ilke anlaminda kullanilmis ol-
mast, kanaatimizce tesadiifi degildir.!? Zira akil, duyularin eksik bi-
raktig1 yerleri tamamlayacak, yanliglarini duzeltecek, duyularla elde
edilen bilgileri sistemlestirip genisletecek kabiliyete sahiptir.

Fakat unutulmamalidir ki akil, bu uyarlama ve genellemeyi ya-
parken kendinde bulunan fitri ilkelerden, edindigi bilgilere daya-
narak olusturdugu killi kaidelerden ve duyu verilerinden istifade
etmektedir. Ozetle ifade etmek gerekirse Aristoteles ve takipgileri,
zihni varlik ile harici varlik arasindaki uyumu, kategoriler ile yani
dis diinya ile insan zihni arasindaki uyumla; dolayisiyla da seylerin
tabiat1 ve fitrat1 ile izah etmeye calismustir.!! Bu tabiatin bir bagka

8 Cevizci, Felsefe Taribi, 70-71.

? Aristoteles, Analitika el-Uld, en-Nassu'l-Kamil li mantiki’l-Aristo, thk. Ferid Cebir
(Beyrut: Darul-fikei'l-Liibnani, 1999), 225.; Ayn1 muellif, Analitika es-Siniye, 534.
Bkz. Cevizci, Felsefe Tarihi, 47vd.

Bkz. Ibn Sina, es-Sifii: Fizik (Tabia), metin ve ¢ev. Muhittin Macit ve Ferruh Oz-
pilaver (Istanbul: Litera Yayncilik, 2004), 122vd. Krs. . Tbn Sina, es-Sifi: Kategoriler

10
11
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geregi ise tabiatin sahibi olan tiiriin biitiin bireylerinde s6z konusu
fitrat ve tabiatin ayni sekilde (ama derece fark: olabilir) bulunma-
sidir. Kisacasi insanlarin zihinleri arasinda bir iligki; dolayisiyla bir
uyum vardir. Aristoteles insanlarin zihinleri arasindaki bu iligkiyi,
miknatisin ¢ekim kuvveti ile izah etmeye ¢aligmistir. Béylece in-
sanlarin akli yetileri aynidir ve akil ilkeleri tiim insanlarda ayn: se-
kilde ¢aligir. Ayn1 seylerin farkli kisiler tarafindan ayni renkte go-
rinmesi, aynt kavramlardan ayn: seylerin anlagilmasi, ayni seylerin
farkli zamanlarda ama ayn: sartlarda ve vasiflarda ayni sey olarak
bilinmesi bu uyum ve iliskiye delil olarak gésterilebilir.!?

1. Akhin Gerekliligi

Bilim ve felsefe agisindan akil; duyulardan gelen verileri isleyen,
stnurh bilgileri genigleten, daginik bilgileri sistemlestirip kaidelegti-
ren, duyularin hatalarini tashih eden, hatta duyularin varligini ve
bilgi kaynag: oldugunu ortaya koyan, insanlarin duygularini kontrol
eden yani insanin sadece duygularina gore hareket etmesini engel-
leyen ve farkli bilgiler arasinda tercih yapmamizi saglayan bir yeti-
dir. Bu anlamda akil, kendi verilerinin saglamasini da yapabilme ka-
biliyetindedir.!® Bir bagka ifade ile aklimiz olmasa idi bilgilerimiz
tekil ve daginik kalirdi. Ayrica varligi sinirli olarak bilir, yine mese-
la gegmisten ders alamaz (tezekkiir) ve gelecege dair ongoriilerde
(tedebbiir) bulunamazdik. Yani aklimiz sayesinde irade sahibiyiz ve
yine bu akil sayesinde medeniyet tiretebiliyoruz.

Dini agidan ise akil, en temelde temyiz ve idrak yetisi olup di-
nin hikimlerini alma, anlama, kabul etme ve yorumlama i¢in ge-
rekli bir yetidir. Yine akil sayesinde insan hak ve batil din ayrimi
yapabilmektedir. Ayrica akil sayesinde dinin hikimlerini

(el-Matkilat). Ayrica bkz. Tbn Sina, es-Sifa: Metafizik-I (Ilihiyyat), metin ve gev. Ek-
rem Demirli ve Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yaymncilik, 2004), 83vd.

12 Bis. Aristoteles, Kitabu'l-Makilat, thk. Ferid Cebir (Beyrut: Daru’l-fikri’l-Liib-
nani, 1999), 38, 39, 44. Ayrica bkz. Ibn Sina, es-Sifi: Kategoriler (el-Makiilit),
79vd.

13 Bk Fahreddin er-Rézi, el-Metalibu'l-aliye, (Beyrat: 1987), VII/56vd.
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uygulama giiciine sahibiz.'* Bu yiizden din, akli olanlara hitap et-
mekte ve aklin1 kullanabilme kudretine sahip olan kisileri sorumlu
tutmaktadir; hatta aklin kullanilmasini emretmektedir.

2. Aklin Ozgiirligiiniin Onemi

Distunce 6zgurliigi olarak da ifade edilen aklin 6zglrligi me-
selesi, “ifade Gzgiirligi” diye bilinen seyden farklidir.’® Ifade 6z-
gurliigi, sosyal ve siyasi bir durum olup insanlarin inandiklar1 ve
bildikleri yani zihinlerinde olan seyleri bagkalarina aktarma hakki-
dir. Oysa aklin 6zgiirligi daha derin ve temel bir husustur.

Aklin 6zgirliginden kasit, akil mekanizmasinin saglikli ¢alig-
masina miidahale edilmemesi ve aklin saglikli caligmasinin 6niinde-
ki engellerin kaldirilmasidir. Aklin ¢alismasini etkileyen seyler de-
nilince genelde daha belirgin olarak egitim ve ¢evre gibi dis etkilere
dikkat cekilmistir. Fakat aslinda mantik ilminin bir amaci da insa-
nin dogru/tutarl bilgi sahibi olmas: ve yine zihnin yanhglardan ko-
runmasidir. Mantik ilmi, bunu yaparken daha ¢ok tanim, 6nerme ve
kiyasin sekli, yapis: ve sartlar1 gibi teknik sartlar tizerinde durmusg
gibi goriintyor. Fakat hatébe ve siir gibi sanatlara bakildiginda in-
san aklinin kendi i¢indeki bazi engelleri tizerinde de durulmustur.
Akl kendi i¢inde kisirlagtiran ve saglikli caligmasina engel olan gey-
leri klasik metinler baglaminda soyle 6zetleyebiliriz:

— Aklin saglikli calismasinin ilk sarti aklin ilkelerini bilmek ve
akli bu ilkelere gore kullanmaktir. Ozdeslik ve celigmezlik il-
keleri ile Burhan bolimiinde anlatilan seylerin 6zeti budur.

— Aklin saglikli ¢alismasinin bir bagka sarti ise akla, baslangic
olarak, belirli dogru bilgiler sunmaktir. Zira insan akli, bag-
langig bilgileri olmadan ¢aligmaz. Yine kendisine sunulan
veriler yanlis oldugunda da yine akil saglikli calisamaz.

14 Bkz. Eba Manstar Maturidi, Tevilati’l-Kur'an, ed. Yusuf Sevki Yavuz (Istanbul:
Ensar Negriyat, 2015), I11/510vd.

15 By ayrimin netlesmesinde Prof. Dr. Sinan CANAN’in videolarindan istifade
edilmistir. Bu yiizden kendisine siikran ve tesekkiirlerimizi iletiyoruz.
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Bunlar, 6nermelerin igerigi ve bu igeriklere bagli kiyas sekil-
lerinde anlatilan hususlardir.

— Yanlisa inanmak, yanlisi dogru gérmek veya yanlisi dogru
gostermeye caligmak, aklin saglikli caligmasinin 6ntinde bir
engeldir. Mugalata bélimiinde bu bahisler iglenmistir.

— Kendi gortgtinde 1srar etmek ve bunu muhataba kabul ettir-
meye ¢ahismak, aklin fitratina aykiridir. Bunun bir ¢esidi de
her seyi bildigini zannetmek, aklin ve duyularin sinirlarini id-
rak etmemek ve kendi bilgisinin kesin dogru oldugunda 1s-
rarci olmaktir. Cedel boliimiinde islenen bir konu da budur.

— Insanin duygu ve tercihleri mesela 6fke, sevgi ve nefret gibi
durumlar, akli perdeleyebilmekte veya olumsuz etkilemek-
tedir. Siir bolimiintn asil amact da insan duygularinin ter-
biye edilmesi, duygularin akla gélge degil de destek olmasi-

nin saglanmasidur.

— Insanlarin hayatlari ve ¢evrelerine olan baglari da dogru bil-
ginin onindeki engeldir. Hatibe konularina bakildiginda
sosyal ve siyasi durumlarin veya 6rfin, bilginin kaynag: ve
dogrulugun o6l¢isii tizerinde nasil etkiler yapildigina isaret
edildigi goriilecektir.1®

Ozetle klasik mantik kitaplarinda aklin dogru kullanimina y6-

nelik esaslarin yaninda aklin hata yapmasina sebep olabilecek i¢ ve
dis sartlar tizerinde durulmusgtur. Bunlar kisaca; mantigin temel il-
keleri ve bes sanatta ifade edilmigtir. Yine tanim bahsinde tanimin
eksik ve kapali olmasi yani dogru tanimin sartlari; 6nerme bahsin-
de ise sahih bir 6nermenin sartlari verilmistir.

3. Dogruluk ve inanc iliskisi: Dogru Oldugu icin
inaniyoruz Yoksa inandigimiz icin Dogru Kabul
Etmiyoruz veya Dogruluk inanctan Oncedir

Inang ve akil iligkisi, bircok farkli bashk altinda tartigilmustir.
Kelam ilminin dogusu dikkate alindiginda, Misliimanlar,

16 Krs. Durusoy, “Ni¢in Mantik”, 203vd.
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inanglarini, muhalifler karsisinda savunmaya ¢aligmis ve akli ola-
rak da bu inanglarini izah etme gayreti i¢inde olmuslardir.

Daha 6nce tarafimizca din-akil iligkisine dair bir bildiri kaleme
alinmistir.'” O yiizden bu galismamizda ayeti kerimelerde ve ha-
disi seriflerde zikredilen seyleri 6zetlemekle yetinmek istiyoruz:

— Higbir ayeti kerimede akletmek, diistinmek ve aragtirmak
kotillenmemis; aksine emredilmistir.'®

— Bazi ayeti kerime ve hadisi seriflerde fazla soru sormanin
elestirilmesi, olumlu anlamdaki tahkik i¢in degil olumsuz
ve gereksiz siiphe ve tartigmalar i¢in gegerlidir.!?

— Ser’i naslarda, ¢ok distinmek veya ¢ok bilmenin kéti oldu-
guna dair bir ifade olmayip sadece bazi mugalata ve cedel
tiirleri olumsuz olarak nitelendirilmistir.?’ Bu cesit olumsuz
ifadeler mantik kitaplarinda da varittir.

— Hatta cesitli ayeti kerimelerde bilenlerle bilmeyenlerin bir ol-
madig: ifade edilmig?! ve gergek anlamda miiminlerin ve miit-
takilerin ancak ilim sahibi kimseler olabilecegi emredilmistir.?

— Insanlar hakikatten uzaklagtiran geyin, aklin kullanilma-
mast1 ya da yanlis kullanilmasi oldugu ifade edilmistir.?3 Bir-
cok ayeti kerimede kafirlere; “Nigin akhnizi kullanmuyorsu-
nuz?” sorusu yoneltilmis; yanlis yolda olanlarin akilsiz ya da

eksik akilli oldugu beyan edilmistir.2*

17 Turgut Akyiiz, “Aklin Epistemolojik Tarifi Baglaminda Din-Alkal Tligkisi Uzeri-
ne Bir Degetlendirme”, I. Uluslararast Din ve Insan Sempozyumu “Din, Dil ve Ile-
tisim”, (Eskisehir, Osman Gazi Universitesi, Aralik 2019), 33-44.

18 By, Bakara, 219, 242.; Nisa, 82.; En’am, 80.; Hagr, 2. Hgili ayetler ve tefsiri icin
bkz. Maturidi, 7e'vilati’l-Kur'an, 111/344, 510vd.; V/395.; VIII/129.

19 Bkz. Bakara, 67-73.

20 Bk Bakara, 176.; Hacc, 3.

21 Bk Zumer, 9.

22 Bk, Fatrr, 28.

23 Bakara, 171.

24 Mesela bkz. Bakara, 7 ve Yunus, 29. Ozellikle bkz. Bakara, 171.
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Aklin saglikli caligmasini engelleyen durumlardan ilki nefis
ve seytan gibi insanin tutku ve duygular olarak beyan edil-
mistir.?> Yine gevre de insanin aklini saglikhi kullanmasina
engel olarak gosterilmigtir.26

Yine kendi diistiincesine kori koriine bagh olma ve taklit,
her seyi bildigini iddia etme ya da mevcut bilgileri arastirip
incelemeden kesin dogru oldugunu kabul etme de insanin
hakikati gérmesine engel olarak ifade edilmistir.?” “Kalbin
miihiirlenmesi” olarak ifade edilen seyin, bu tiir taassuplar
oldugunu soyleyebiliriz.?

Ayeti kerimelerde yaratiligin baslangici, gokler ve insanin
yaratilig1 tizerinde diisiinme emredilmistir.?’ Bircok ayeti
kerimede tarihten 6rnekler verilmis ve yine yerytizinde ge-
zip dolasarak ibret almak ve tefekkiir etmek emredilmistir.3°

Hadisi seriflerde akilli kigilerle istisare etme ve akilli kimse-
lerin goriislerini dikkate alma emredilmistir.3!

Ozetlemek gerekirse ayeti kerimelerde aklin bircok yeti-
sinin kullanilmas: emredilmektedir: Bilim ve felsefe yapmak,
anlamak (fehm), ibret almak (itibar), gegmise dair seyleri ha-
tirlamak (tezekkiir), gelecege dair seyleri 6n gormek (tedeb-
biir) ve yeni seyler aragtirip iiretmek (tefekkiir) gibi.32

Asil 6nemlisi insanin katildigi ya da mubhalif oldugu her
tirld bilgi ve goris izerinde, dahasi kdinat tizerinde tefek-
kiir ederken “insaf’li olmasinin tavsiye edilmesidir.%3

25
26
27
28
29
30
31
32

33

Krs. Maturidi, Tevilati’l-Kur'an, 11/259, 288, 540, 564.

Bkz. Bakara, 170.; Nis3, 135.

Bkz. Bakara, 170.

Bkz. Miinafikan, 3.

Miilk, 4.

Ankebat, 20.

Bkz. Maturidi, Te'vilati’l-Kur’'an, 11/510.

Akyiiz, “Aklin Epistemolojik Tarifi Baglaminda Din-Akil Hi§kisi Uzerine Bir
Degerlendirme”, 38.

Krs. Bakara, 143 ve Miide, 77.
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“Insafly olmak” kelime olarak “ortayol ve itidal” anlamina gel-
mektedir. Teorik olarak insafin, iki agir1 ucu da gérerek ona gore
karar verme; uygulamada ise, sevgi ya da nefret gibi tim 6n yargi-
lardan kurtularak tarafsiz olarak disinmek ve karar vermek oldu-
gunu séyleyebiliriz.

Bir bagka ifade ile ayeti kerimelerde aklin, her tirli taassuptan
uzak olarak kullanilmas: yani aklin ézgtrlestirilmesi emredilmistir.
Buradan hareketle seriate muhatap olan aklin ve emredilen akletme
islemlerinin, tabii akil oldugunu séyleyebiliriz. Bu anlamda akil; fel-
sefe ve bilim gelenegimizdeki aklin tabiati ile ortiismektedir.3*

Yine buradan hareketle Islam dininin, inananlarina, hakikat ol-
dugu i¢in kendisine iman edilmesini talep ettigini ifade edebiliriz.
Yani Islam, bana tabi olun ve sonra da beni tek hakikat kabul edin
seklinde bir iddiaya sahip degildir. Aksine, aklinizi kullanin ve bu-
nu yaparken de insafli olun; sonra yerler ve goklerin yaratiligt hak-
kinda tefekkiir edin, tarihi aragtirin, kendinizi de muhasebe edin;
sonugta hakikati bulacaksiniz demektedir. Bu durumda Misliman-
lar, hakikat olarak kabul ettigi i¢in Islam dinine iman etmektedirler.

Sayet 6nce bilgi degil de iman emredilse idi o zaman insanla-
rin yanhs inanglari kabul etmeleri de miimkiin ve mesru olurdu.
Yani herkes kendi inandiginda israr eder, her kisi kendi bildikle-
rinin nihai ger¢ek oldugunu iddia ederdi. Ayeti kerimede bir insa-
nin, aragtirmadan ve distinmeden, inandiklarinda ve bildiklerinin
dogru oldugunda 1srar etmesi tahkir edilmistir.

4. Tutarhilik, Subjektiflik ve Objektiflik

Bilgi ve diigiincede “tutarlilik” ve “uyum” denildiginde iki sey
kastedilmektedir: I¢ tutarlilik ve dig tutarlilik. Dis tutarhilik, objek-
tiflik ile ifade edilen anlamlardan birisidir. Ornegin bizim zihnimiz-
deki bir 6nermenin dis diinya ile 6rtismesi gibi. Mesela biz “A,

34 Daha fazla bilgi igin bkz. Razd, e/-Metalibu'-dliye, VII/99vd.
35 Bkz. Bakara, 148.
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B’dir” deriz. Gergekten de dig diinyada A, B ise buna muvafakat ya-
ni uyum ve tutarhlik diyoruz. Yine mesela “A, B degildir” seklinde
bir 6nerme kurdugumuzda bu durum dis diinyada da aynen vaki ise
burada da dis tutarhilik sartlar1 saglanmis olur. Objektifligin bir di-
ger anlami ise blitin insanlarin bilgisi arasindaki uyumdur. Bu ko-
nuya ¢alismanin ileriki agamalarinda deginilecektir.

I¢ tutarlilik ile iki sey kastedilir: Birincisi, kiginin, 6nerme ve
kiyas kurallarina bagl kalmasidir. Ornegin; “Her A, B’dir” ve
“Her B, C'dir” onermelerinden “Her A, C'dir” ve “Baz1 A’lar
Cdir” sonuglar1 ¢ikarildiginda burada bir i¢ tutarlilik yani sekli
uyum sz konusudur. Fakat sartlar ve vasiflar ayni oldugu stirece,
mezkur iki 6nciilden “Bazi A’lar C olamaz” gibi bir sonug ¢ikari-
lamaz. Sayet ¢ikarilir ise burada tutarsizlik ve geliski meydana ge-

lir ki insan zihni bu sartlarda ¢alisamaz.3

I¢ tutarhliktan ikinci kasit ise kisinin cikarimlarinin, genel bil-
gi birikimi ile uyumlu olmasidir. Bu tir tutarlilik, her insan zihni
i¢in aranan bir durumdur. Aksi halde kisa ya da uzun vadede in-
sanin distince bitinligi bozulur. Bir takim ilk bilgilerin olmadi-
g1; dahasi bu bilgiler arasinda bir tutarlilik olmadig1 durumlarda
insan zihninin diisiince {iretmesi zor olacaktir.3

Varlik-bilgi ayrimi esas olarak alindigi i¢in genel olarak mantik
geleneginde bilginin siibjektif bir durum oldugunu séyleyebiliriz.
Her ne kadar bilginin cevher mi yoksa araz m1 olduguna dair gé-
rigler, konu hakkinda farkli tutumlarin ortaya ¢ikmasina sebep ol-
mus olsa da burada siibjektiflikten kasit, bilginin insanda olup bi-
ten bir sey olmasi ve en az dis tutarlilik kadar i¢ tutarlilifin da
onem atfedilmesidir.3® Soyle ki:

Insanin ilk bilgi kaynag: duyulardir. Duyularla ilgili ilk bilinme-

si gereken sey, duyularin varliga dair sinirh bilgi vermesi ve yanilma

36 Bkz. Ibn Sina, Yorum Uzerine, 60vd.
37 Bkz. Ibn Sina, Jkinci Analitikler, 7vd.
38 Bkz. Ibn Sina, Ikinci Analitikler, 27vd.



DR. OGR. UYESI TURGUT AKYUZ | 139

ihtimalinin bulunmasidir. Duyu bilgileri ile alakal: bir bagka sey ise;
duyulara dayal bilgilerimizin beynin yorumu olmasidir. Ornegin
dis diinyada bircok ses vardir fakat kulak bunlardan sadece belli fre-
kanslar1 algilayabilir. Beyin ise frekanslar: yani aslinda gelen gtiril-
tuleri yorumlayarak sese donustiirir. Bunu yaparken de 6nceden
kendisinde kayith dilsel bilgileri kullanir. Bu yiizden insan, dili 6g-
renir ve 6grendigi dile gore farkh kelime dagarciklari olugur. Iste be-
yin, bu kendisinde kayitl seyler sayesinde sesleri bir nevi tahmin
ederek yorumlar. Ayni sey, renkler i¢in de gecerlidir. Aslinda renk-
ler, insan beyninin enerji yogunlugu ve frekanslarini yorumlamasi-

dir. Yoksa dis diinyada renk diye bir sey yoktur.3?

Insan diisiincesinin de beyindeki bu kayitl: verilere dayanyor ol-
masindan dolay: insan bilgisinin yoruma ve tahmine dayali oldugu-
nu soyleyebiliriz. Yani duyu verileri zaten beynin yorumlamalaridur.
Duyularda bir eksiklik olursa beyin bunu tamamlar, yanhs taraflari
duizeltir. Beyin bilgileri hafizaya kaydederken de mudahale eder ya-
ni oldugu gibi kaydetmeyebilir. Ayrica hatiralar: daha sonradan ta-
dil ettigi de gozlemlenmistir. Distince ve ¢ikarimlar, hafizamizda
kayith bilgilerin harmanlanmasi, islenmesi, genellestirilmesi ve yo-
rumlanmasi olduguna gore; dahasi insanin bilgi birikimi arttikca
genelleme yapabilme ve tasnif yetenegi de artacag: icin; bilginin
stibjektif bir boyutu vardir.*? Bu ise bilgilerin dogrulugu ve gegerli-

ligi konusunda tartismalarin ortaya ¢tkmasina neden olmustur.

Peki distince insan zihninde olup biten bir sey ise; dahas: bilgi,
zihindeki bir suret ya da suretlendirme iglemi ise, objektiflik nedir?
Yani gercegi nasil bilecegiz ve dahasi ger¢eklik hakkinda kargimiz-
dakinin bilgisiyle bizim bilgimizi nasil 6rtistirecegiz? Tam bu nok-
tada insanin 6nemli bir 6zelligini esas almak gerekiyor.

39 Bkz. Kenneth W. Ford, 101 Soruda Kuantum; Géremediginiz Diinya Hakkinda Bil-
meniz Gereken Seyler, cev. Barig Géniilgen, (Istanbul: Alfabilim, 2019), 45vd.; 213vd.

40 Thomas Nagel, Zihin ve Evren; Materyalist Neo-Darwinci Doga Goriisii Neden
Neredeyse Kesinlikle Yanhs?, cev. Ozge Caglar (Istanbul: Jaguar Kitap, 2015),
42vd.; 81vd.
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5. insanin Bilgi ve Bilme Siireci: insan, Tabiatin

Dolayisiyla Bilginin ve Bilme Siirecinin Bir
Parcasidir

Duyularin beynin yorumu olmas: ve digsincenin de zihinde

olup biten bir olay yani siibjektif bir sey olmas: tartigmalarinda 1s-

kalanmamas: gereken en 6nemli husus, insan ile tabiat arasindaki

uyumdur. Insan, tabiat hakkinda aragtirma yaparken ve ozellikle

de akil yuritirken, bazen kendisinin de o tabiatin bir pargasi ol-

dugunu unutuyor. Meseleyi 6zetlemek gerekirse:

Maddi olmayan seyler bir araya gelerek maddeyi; yani atom
alt1 parcaciklar, atomu olusturmaktadir. Bu, varliktaki ilk
diizeydir.*!
Varliktaki ikinci diizey, cansiz olan maddi seylerin bir araya
gelerek canliligi yani hiicreleri, yapilar: ve sistemleri olug-
turmasidir.

Buraya kadar ki agamada iki 6nemli husus vardir: Birincisi,
tagin yapist ile hiicrenin yapisit benzerdir zira ikisi de aym
atomlardan olusmaktadir. Ikincisi ise hiicre, tasin aksine
canlidir. Yani burada bir diizey fark: ve sigrama vardir. Can-
liligin nasil ortaya ¢iktigini bilmiyoruz ama canhilig1 ve can-

liligin ne oldugunu bilebiliyoruz.*?

Ugiincii diizey ve sigrama ise bilingtir. Nasil ki cansiz atom-
lar canli hicreleri olusturuyor ise bilingsiz hiicre ve yapilar
bilingli varliklari olugturmaktadir.

Bilincin de kendi i¢inde diizeyi vardir; istemli hareket, ken-
dini tanima, bilme, diisiinme ve irade gibi.**

Maddeyi olugturan sey, atomu bir arada tutan ve atomlar:

41
42

43

Nagel, Zihin ve Evren, 17vd.

Steven Rose, 21. Yiizyilda Beyin, ¢ev. Levent Can Yilmaz (Istanbul: Ginko Bilim,
2019), 36vd.

Rose, 21. Yiizyilda Beyin, 143vd.
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da bir araya getiren enerji ve kuvvettir. Ayni kuvvetler can-
liligin islenmesini de saglayan etkilerdir.**

Aslinda biling de yine ilk bagta maddenin bu 6zelligi ile son-
ra da canlilik ile izah edilmektedir. Ornegin DNA’lar, bilgi-
leri proteinlerle kodlar ve yine bu proteinleri ¢6ziimleyerek
calisir. Canhilik da aslinda atomlarin aksine bu iligkileri kay-
dedip tekrarlayabilmek; devaminda ise enerji tiretmek ve bu
enerjileri kullanmaktir. Buradaki enerji ise ta ilk bagta atomu
olusturan ve atomlari bir araya getiren enerjidir.*

Istemli hareket ve duyu algis da aslinda maddenin bu yapi-
s1 ile alakalidir. Yani bazi maddeler bazi maddeleri etkiler,
yine enerjiler bazi proteinlerde farkli etkilere sebep olur.
Aslinda duyularin idraki, iletilmesi ve beynin bunu yorum-
lamas: da yine bu maddenin ilk 6zelliklerinin canli organiz-
ma tarafindan bilingli ve istekli olarak organize edilmesi ve
kullanilmasidir.*®

Diistincenin maddi tarafi yani beyindeki kismina baktigi-
mizda beynin bilme, karar verme ve diisinme eylemlerinin
de elektro-kimyasal olaylar oldugunu gériiyoruz.*’

Yani ashinda duyu verileri dedigimizde duyulari olusturan

maddenin ana ozellikleri ile temel canlilik 6zellikleri devrededir.

Soyle ki beyin, duyu organlar: ile dis diinyaya dair olaylar: algilar.

Bunun i¢in alg: reseptérleri duyunun tiiriine gore enerji miktar ve

frekansina bagli olarak tepki verir. Genel olarak ifade etmek gere-

kirse etkileri ve baglar1 olusturan sey, elektron hareketleridir. Yine

bu hareketler ve iyonizasyon sayesinde reseptorler tarafindan algi-

lanan duyu sinyalleri yani impulslar beyne iletilir. Her iletiyi alan

reseptér ayridir ve 6zeldir. Her impulsu ileten néron da 6zeldir.

Ornegin isitme noronu ya da gérme néronu gibi. Her néron

Rose, 21. Yiizyilda Beyin, 45vd.

Rose, 21. Yiizyilda Beyin, 118vd.

Rose, 21. Yiizyilda Beyin, 49vd.

Rose, 21. Yiizyilda Beyin, 174vd.; 231vd.
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zincirinin beyinde baglh oldugu bolge de ayridir ve 6zel néron 6be-
gidir. Beyin, bu 6zel néronlardan gelen impluslari néronun tiiriine
gére yorumlayarak bilgiye déniistiiriir. Ornegin isitme organindan
gelen impulsun siddeti ve frekansi, ses olarak yorumlanir. Ayni
impuls, gérme noéronlar: tarafindan iletilerek beynin yine gérmeye
dair ilgili bélimiine iletilse idi renk ve gdriinti olarak yorumlana-
caktr.*® Yani buradaki fark, beynin ve néronlarin yap1 farkidir. Bir
bagka ifade ile kulak sinirlerini gorme merkezine bagladigimizda
kulagimizla goriinti elde etmemiz mimkindir. Ama tabi ki bu-
radaki goriintii gozle elde edilenden farkli olacaktir.

Fakat buradaki asil 6nemli nokta; duyularin algilanma, iletilme
ve yorumlanma stireglerinde maddenin temel biyo-kimyasal 6zel-
liklerinin kullanilmasidir. Ornegin iyonizasyon gibi. Yani hem be-
yin hem de duyu organlar ile ilgili hiicreler, madde ile 6zdes
atomlardan olusmaktadir. Ayrica bu iletisim ve organizasyonda
kullanilan veri akisinda da yine temel elektro-kimyasal olaylar; 6r-
negin elektronlar ve fotonlar kullanilmaktadir. Bu da insan duyu-
sunun ve beyninin; madde ile 6zdes yapida oldugu ve maddi olan-
la ve hatta atom alti alem ile ayni kaidelere gore ¢alismasidir.
Ozetle ifade etmek gerekirse duyu verilerinin idraki ve hafizaya
kaydedilmesinde Newtoncu ve kuantum fizik kurallar1 gecerlidir.

Distinceye gelince; dustince, beyinde kayith bilgilerin islenme-
si, genellestirilmesi ve aradaki bogluklarin doldurulmasidir. Dii-
sinme eyleminin fiziki yani gériinen ve deneylenen kisimlarini
g6z 6ntine aldigimizda insan aklinin g6yle ¢alistigini ifade etmek
mumbkiindiir:

— TInsanmilk bilgi kaynag1 duyu verileridir. Bu veriler siras ile
alinir, islenir ve saklanir.

— Sonraki siireg ise farkli duyu verilerinin beyin tarafindan
birlestirilmesidir. Ornegin beyin, gérme ve duyma

48 Rose, 21. Yiizyilda Beyin, 177vd.
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organlarindan gelen verileri birlegtirerek mesela bir insana
ait bilgileri olusturur ve bunu saklar.

— Insan aklimn ilk islemi (ki beyinden farkli olarak akli bura-
da distinme, ¢ikarim ve karar verme yetisi anlaminda kulla-
niyoruz) beyinde saklanan bu verileri islemesi ve buradan
bir takim ilk bilgiler ve 6n kabuller veya genel kaideler ¢1-

karmasidir (tasavvurat).

— Akletmenin ikinci ve asil stireci ise bu kayith bilgileri, diger
bilgiler ve elde edilen genel kaideleri de dikkate alarak yo-
rumlamasi ve bosluklar: doldurarak buradan yeni bilgiler el-
de etmesidir. Bu bilgi ge¢mise dair bir olayin hatirlanarak
oradan dersler ¢ikarilmas: (tezekkiir) veya gelecege dair tah-
minler (tedebbiir) ve icatlar (fikr-tefekkiir) yapilmasi sek-

linde olabilir (tasdikat yani onerme ve kiyas bahisleri).

— Tum bu streglerde dikkat edilmesi gereken 6nemli bir nokta;
“bilingdist” ve “bilingli” kavramlaridir. Insan beyni genel olarak
otonom ve bilingdisi ¢alisir. Ornegin odadaki saatin sesi yarar-
I ya da zararl degilse yani gereksiz bir sey ise beyin bu sesi ar-
ka plana atar ve biz bu sesi duymayiz. Genel olarak insan zih-
ninin giinde 70.000 dustince Grettigi ama bunlardan sadece

birkaginin bilgi olarak kaydedildigi kabul edilmektedir.*

Burada iki ilging durum vardir: Birincisi beynin bizden bagim-
s1z olarak duyu verilerini almasi, yorumlamasi, islemesi ve sakla-
masidur.

Ikincisi ise beynin genel olarak biling dist yani bizim irademiz
disinda stirekli olarak ve kendi basina ¢aligmasidir. Bu durumda
aslinda bizim bilingli dedigimiz sey, bilin¢dis1 tarafindan olusturu-
lan ve stiztilip 6nimiize konulan bilgilerdir. Yani beynimiz bizden
bagimsiz olarak bir takim bilgileri isler ve kaydeder. Sonra 6nem-
li g6rdiiklerini biling alanina tagir. Biz de irademizi de kullanarak

¥ Krs. Daniel C. Dennett, Ozgiirligiin Ervimi, ¢ev. Cagatay Tarhan (Istanbul: Al-
fabilim, 2016), 93vd.; 184vd.



144 | AKIL KITABI -2

bu bilgileri isleriz ve sonugta ortaya ¢ikan verileri onaylar ya da
reddederiz.>

Gerek ilk duyu verilerinin olugmasi, gerekse bilingli bilgilerimiz
tuzerinde bilingdist olaylarin fazla etkisi olmasi ve asil 6nemli tiim bu
sireglerin maddenin temel 6zellikleri ile yani kuantum fizigi ve bi-
yo-kimyasal kurallara ve olaylara bagli olarak ¢alismasi, insan bilgi-
sinin objektif olabilecegine dair elimizdeki en saglam veridir.

Gelenekte bu mesele, insanin “Kii¢iik Alem” olugu ile izah
edilmeye ¢alisilmugtur.>! Insan nefsinin, bitki ve diger canlilarin
nefislerini de igermesi; yine insanin mizacinin tabiattaki element-
lerden olugmas: gibi hususlar da yukarida 6zetle sunulan modern
verilerle uyusmaktadir.>?

6. Farklilik Ne Kadardir?

Insan beyninin ve aklinin islemesinde fizik diinyanin kurallari-
nin gegerli olmast yani insanin kiindtin bir parcast olmast, bilgi ve
¢itkarimlari ile tabiat arasindaki uyuma en biiytik delildir. Yani ob-
jektifligin ilk dayanagi, insanin yani dolayisiyla insan aklinin, ta-
biatin bir par¢as: olmasidir. Zira biz, bilgi ve eylem siireclerinde
tabiatin diginda degiliz. Ondan bagimsiz da degiliz. Onun bir par-

casty1z ve dahas: tabiatin kanunlari ile sinirhyiz.

Bir baska ifade ile bilgide aslolan sey, bilgimizin dis diinya ile
ortigmesidir. Bunun ilk yolu da aklin doga haline uygun kullanil-
mast yani aklin 6zgirligi oldugunu ifade etmistik. Bilgide 6nem-
Ii olan ikinci sey i¢ tutarliliktur.

Bu noktada ortaya ¢ikan l¢lincl bir mesele ise i¢ tutarliligimizin
diger insanlarla uyumlu olmasi konusudur. Zira her ne kadar ilk

50 Nagel, Zihin ve Evren, 56vd. Krs. Dennett, Ozgﬁr/zigiin Ervimi, 191vd.; 323vd.
51 Bl Turgut Akyiiz, Ebiibekir Zekeriyya er-Razinin Felsefi Goriigleri; Ilabiyyat (Me-
tafizik) ve Tabiiyyit (Doga Felsefesi), (Istanbul: Ravza Yayinlar, 2017), 203vd.

52 Bkz. Tbn Sina, es-Sifi: Metafizik-I, 57vd.
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onemli olan gey i¢ tutarhilik ise de toplum halinde yagadigimiz i¢in
diger insanlarla da tutarli olmak konusu karsimiza ¢ikmaktadr.

Diger insanlarla bir uyum ve ortaklikta olmamizin ilk temeli,
kainatin bir parcast olmamizdir. Boylece kainatla uyumlu oldugu-
muz i¢in belli bir diizlemde ortak noktalarimiz ve uyumlu/tutarl
taraflarimiz vardir. Fakat diger taraftan her insan, nasil fizyolojik
olarak birbirinden farkli ise egitim strecleri ve davramslar acisin-
dan da bir digerinden farklidir. Bu durumda iki farkli insanin, ay-
n1 fiziki imkanlara sahip olmasi, ayni egitimi almasi ve tiim stireg
boyunca benzer davraniglarda bulunmas: neredeyse imkansizdir.
Egitimlerin ve egilimlerin farkli olmasi, neticede bilgi ve diistince-
de de farkhilik olmasina yol agmaktadir. Zira insanin bilgisi degis-
tikge ¢ikarimlari ve yine mesela bilgi tasnifleri degismektedir. Bu
da sonug olarak insanlarin birbirinden farkli davraniglara ve farkl
akli ¢ikarimlara sahip olmasi anlamina gelmektedir.

Bu meselede bilinmesi gereken sey ise; ortaklik ve farkliligin
dlgiisii ve aradaki dengedir. Ilk olarak insanin kdinatin bir pargast
oldugunu ifade etmistik. Temel yapi, canlilik ve biling diizeyleri
dikkate alindiginda bir insan ile bir tag ve yine mesela bir insan ile
bir bagka canli tiiri arasinda sanilandan daha ¢ok benzerlik bulun-
maktadir.”® Bu durum farkli insan bireyleri igin de gegerlidir. Ya-
ni her ne kadar insanlar birbirinden farkli bireyler ise de yine de
aralarindaki benzerlikler, farkliliklardan ¢ok daha fazla ve ¢ok da-

ha temeldir.

Diger taraftan ortaklik ve uyum demek yiizde ytiz uyumlu ol-
mak veya yiizde yiiz ayni olmak anlamina gelmemektedir. Orne-
gin bir dili konugan bitiin insanlar, biitiin kelimelerden tam ola-
rak ayni seyi anlamayabilirler. Yani illa anlayis ve kullanim fark:
olabilmektedir. Fakat bu ortak bir dil olmadig: anlamina gelmez.
Insanlarin bilgileri, digtinceleri ve tercihleri arasinda da benzer bir
durum s6z konusudur. Her insan beden ve egitim/tercih olarak

53 Rose, 21. Yiizyilda Beyin, 75vd.
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birbirinden farkli oldugu gibi davrams ve bilgi farkliklarinin ya-
sanmast da mimkiindir. Fakat bu farkliliklar temel seylerde ol-
madig1 siirece sorun yoktur. Hatta belki de fitrata uygun olan her
bireyin farkli tercihlerde ve ¢ikarimlarda bulunmasidir. Zira hayat,
bizim bildigimizden daha genis ve daha karmagik olduguna gére
farkli bilgiler ne kadar bir araya gelirse gergekligin bir resminin ¢i-
zilmesine belki de o kadar daha ¢ok yaklasilmis olacaktir.

Meseleyi klasik mantik bilgisi agisindan izah etmek gerekirse:
Bir seyin asil hakikati ve mahiyet olan tiir (nev); cins, fasil, hasse ve
arazlar ile inga edilir. Cins, tiri diger tirlerle iliskilendiren yani tii-
riin bagka tiirlerle benzerligini ortaya koyan kurucu 6gedir. Béylece
tiirler, yukar1 dogru gidildiginde birbirleriyle ortak bazi 6zelliklerde
birlesirler. Arazlar i¢in de aymi durum s6z konusudur. Zira arazlar
da bircok tiirde hatta birgok cinste ortak bulunurlar. Boylece cinsler
ve arazlar ile varliklar arasindaki benzerlikler inga edilir.

Fasil ise tirin bireyleri arasindaki asgari ortak ozelliklerdir.
Fash tiir ile esit kabul ettigimizden fashn, tiriin butiin bireylerin-
de ve her zaman bulunmas: gerektigini kabul ederiz. Béylece tii-
rin butiin bireyleri de 6zdes olurlar. Peki ya tiirler ve bireyler ara-
sindaki farklilik nasil meydana gelmektedir?

Thrt diger tiirlerden ayiran temel 6zelligin fasil oldugunu ifa-
de etmis idik. Turleri birbirinden ayiran bir bagka 6ge ise hasse-
lerdir. Boylece tiirleri birbirinden ayirt etmis oluruz. Fakat tiirler,
fasil ve hassede ortak olmak ve ayni cinsin altinda bulunmak baki-
mindan 6zdeslik arz ederler.

Bireyleri birbirinden farkli kilan ilk seyin hasseler oldugunu séy-
leyebiliriz. Zira bir tiiriin birden fazla hssesi olabilir ve hésseler bii-
tin bireylerde, blitin zamanlarda, ayn: sekilde bulunamayabilirler.
Béylece bireyler arasindaki farkliliklar meydana gelir. Bireyleri bir-
birinden farkli kilan bir bagka 6zellik ise arazlardir. Zira arazlar cok
sayidadir ve her bireyde ayni arazlar bulunmayabilir. Veya birden

fazla bireyde ayni arazlar bulunsa da bu arazlarin aymi derecede
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biitiin bireylerde bulunmalar s6z konusu olmayabilir. Boylece araz-
lar sayesinde bireyler arasinda bagka bir farklilik meydana gelir.

Bireyleri daha ileri derecede birbirinden ayiran bir bagka sey ise
fasillarin bitin bireylerde ayni derecede bulunamayabilecegidir.
Ornegin “insan, bilen canhdir” dedigimizde “bilen”i fasil olarak
kabul ettigimizde; butiin insanlarin bilme dereceleri ayni olmaya-
cagi i¢in insan tirtinin bireyleri arasinda farklilik meydana gelir.

Fakat cins, hésselerden ve hatta fasildan daha umum oldugu
icin tird inga eden seyler arasindaki ortakligin, farkliliktan fazla
oldugunu ifade edebiliriz. Ayn: sekilde fasil da hésseye gore daha
umumdur. Boylece yine tiiriin bireyleri arasindaki ortaklik, farkli-
liktan daha fazla olmus olur. Ayrica gerek fasillarin gerekse araz-
larin, bireylerde farkli derecelerde bulunmasi, farkliligin fazla ol-
dugunu géstermez. Aksine ortak noktalar daha fazladir fakat ara-
da bazi oran farklari vardir. Bu durumda bireyler arasinda nitelik
olarak fazla bir fark bulunmay1p; s6z konusu farklar ancak nicelik
bakimindandir. Tanimda niceligin degil de niteligin esas alinma-
st; bir baska ifade ile tanimin mutabakata gore degil de tazammu-
na gore yapilmasi da ilave edildiginde; nicelik farkinin, mahiyetler
arasinda 6nemli bir farkliliga sebep olmadigini soyleyebiliriz.”*

7. Kabuller ve Dogmalar

Insan zihninin calismast ile alakali birka¢ sinir1 bilmekte fayda
vardir:

— Insamuin duyulari sinirlidir. Ornegin goz, birgok 1sik tiiriin-
den ¢ok az frekans araligini gorebilir. Bu akil i¢in de geger-
lidir. Yani bu durumda aklin bir alt sinir1 ve tist sinir1 vardur.

— Aklin alt siniri, aklin bir takim ilk bilgiler (evail ve bedihiy-

yat) ve ilkeler (mebadi’ veya el-ustli’l-mevzia) olmadan

54 Bke. Tbrahim Halil User, “Muknatis Neden Ceker? Istisnai Ozellitler (Havass) Et-
rafinda Ibn Sina Fizigine Yeni Bir Bakis”, Divin Disiplinleraras: Calismalar Dergi-
si 24/46 (2019/1), 17vd.
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caligamiyor olmasidir. Yani aklin ¢aligmasi i¢in bir takim ilk
bilgiler gerekir ki bunlar ilk olarak duyu verileridir. Yine ak-
lin ¢alismaya baglamas: i¢in bir takim ilkeler gereklidir ki;
bunlar, mesela, varligin var oldugu, dogruluk ve 6zdeslik il-
kelerdir. Bu ilk bilgiler ve ilkeler olmadan akil bir ¢ikarim-

da bulunamaz.>®

—  Aklin st siniri ise bilgilerinin sinirli olmasi ve hata ede-
bilme ihtimalinin bulunmasidir.*®

Buna gore bilimlerde bir takim ilk yasalar, baglangi¢ hipotezle-
ri ve teoriler bulunur. Bilim bunlarla baslar. Ornegin Newton ya-
salar1 ya da kuantum fizik ilkeleri gibi. Aksi halde insanin ne bilim
yapmast ne de hayatini devam ettirmesi miimkiindiir.

Fakat diger taraftan bu ilk kabuller ve teoriler veya bilimle elde
edilen bilgiler, mutlak ve nihai gergek degildir. Ornegin Newton ya-
salar1 18. ve 19. ytzyillar boyunca ¢ok fazla bilimsel ¢alismanin ya-
pilmasina, tretim ve teknolojiye imkan tanimistir. Fakat 20. ytizyilin
baslarindan itibaren Newton fizik kurallarinin atom alt: diinyada ge-
cerli olmadig: ortaya ¢ikmugtir. Sayet Newton yasalar: olmasa idi bu
kadar bilimsel ve teknolojik gelisme miimkiin olmazdi. Dahas
Newton yasalari hala belli alanlarda ig gérmektedir. Fakat diger ta-
raftan felsefi siiphe ve aragtirma olmasa idi yani zaten her seyin bi-
lindigi kabul edilse ve bilim de sadece bu kabul ve taklitten ibaret ol-
sa idi; yeni gelismelerin ve yeni dogru bilgilerin bulunma imkan1 kal-
mazdi. Hatta bilimsel ve felsefi faaliyetler timiyle durur idi.>”

8. Degerlendirme

Sonug olarak 6ncelikle aklin kullanilmasinda, tabii ve fitri sart-
larina riayet edildigi sirece higbir sakinca olmadig: gibi hatta bu

55 Bk Tbn Sina, fkinci Analitikler, 83vd.

56 Bkz. ibn Sina, el-Isarat ve't-tenbibat, metin ve gev. Ali Durusoy (Muhittin Macit
ve Ekrem Demirli, Istanbul: Litera Yayimnailik, 2015), 1vd.

Bkz. Thomas Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapis, (Istanbul: Kirmiz1 Yayinlar,
2019), 121vd.; 133vd.
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durum gereklidir. Burada sorun olan, akli kullanmak ya da akli
cok kullanmak degil; sartlara ve sinirlara riayet etmemektir. Zira
insan, tabiatin bir parcasidir ve akil da tabiatin bir pargasi olan bu
insanin bir 6zelligidir. Logos kavraminin hem akil hem de tabiat
kanunlari anlaminda kullanilmasi, akil ile tabiat arasindaki bu
uyuma isaret etmektedir.

Insan aklini 6zgiirlestirilmesi yani ¢alismasina engel olan her
tirli etkiden kurtarilmasi, baz1 goris ve bilgi farkliliklarina sebep
olacaktir. Aslinda buradaki farklilik bir sorun degil; aksine bir ni-
mettir. Yeter ki bir takim gartlar ve sinirlar dikkate alinsin. Fark-
lilig1 problem yapan ise farkliligin kendisi degil farkliliklar: ¢atig-

maya donigtirmektir.

Insanin bir takim inang ve ilk kabullerinin olmas: da tabii ve
hatta gereklidir. Fakat bu 6n kabuller, nihai ve tek ger¢ek haline
donisgtirilirse iste orada aragtirma ve diisinme eylemleri son bu-
lur. Bunun sonucu ise insanin ilk bildigi ve kabul ettigi seyleri, ni-
hai gercek olarak algilamasi, yeni ve farkli seylere agik olmamasi-
dir. Oysa insan, farkl seyleri birbiri ile kiyas ederek (temyiz) dog-
ru-yanlig ayrimi yapabilmektedir. Dogru-yanlis ayrim1 (husun-ku-
bih meselesi) olmadiginda ise gerceklik ve hatta hak din diye bir
sey olmaz. Zira bu durumda herkes kendini i¢inde buldugu deger-
leri mutlak dogru kabul eder. Hatta daha da ileri giderek insan,
her seyi bildigini iddia edebilir ve mutlak dogrularin sadece ken-
disinde oldugunu zannedebilir.

On kabullerin mutlak bilgi olarak kabul edilmesi ve insanlarin
kendi inanglarini bagkalarina zorla kabul ettirmeye calismasinin
yikici olmasina en biyiik 6rnek; Ehli re’y’in ilk ve 6nemli bir tem-
silcisi olan Mu’tezile’nin, kendi inanglarini otorite ve ideoloji ha-
line getirerek Ahmed bin Hanbel'i cezalandirmas: verilebilir. Boy-
lece ehli re’y, hakikati arastiran bir tavir olmaktan ¢ikip hakikatci-
lik oynayan bir konuma diigmistiir. Tabi ki bu durumun tek sebe-
bi bu degildir. Ama bu bask: ve iddialarin, insanlarda ehli re’ye

karg1 bir antipati olusturdugunu sdyleyebiliriz. Veya en azindan
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Mu'’tezile alimlerini, kendi hakikatlerini nihai dogru olarak kabul
ettirmeye calistiklar1 andan itibaren hakikati aragtirmaktan vaz-
gegmislerdir diyebiliriz. Zira insan, zaten elinde oldugunu bildigi
bir seyin ardina diismez. Klasik tabirle ifade etmek gerekirse: “Ha-
sil olanin yeniden tahsil edilmesi miimkiin/normal/gerekli degildir.”
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