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Onsoz
/'\\_/

°
I nsani esrefi mahlukat kilan ve halife olarak tayin edilmesine

sebep sey, akildir. Akil, duyular ve duygular (heva-tutkular)
haricinde insanin bir bagka yetisi ve ilahi vasfi olarak kabul

edilmistir.

Bilimsel faaliyetlerin temelinde duyular haricinde akil bulun-
maktadir. Felsefe ve 6zellikle gelenekte en degerli ilim kabul edi-

len metafizigin tzerine insa edildigi kaynak da akildir.

Din ise akil sahibi varliklara gonderilmistir ve dinin kabulg,
anlagilmasi, yorumlanmas: ve uygulanmasinda akil gereklidir.
Hatta tim bu 6nemli fonksiyonlarina binaen kelam ilmine “akliy-

AL

yat” da denilmigtir.

Alal tanimi ayrica insan tammi ile de yakindan alakalidir. In-
sana manevi bir deger atfeden gelenege gore akil da ilahi ve ma-
nevi bir cevherdir. Diger taraftan aklin sadece gériinen evrende
s6z sahibi olabilecegini iddia edenlere gore ise insan sadece gori-
nen tarafindan ibarettir; ulvi ve manevi bir tarafi olmayan siradan

(biraz da diger tiirlere gore gelismis) bir canlidur.

Zikredilen bu hususlardan dolay: aklin tarifi, bilim ve felsefe
anlayisini etkilemekte ayni zamanda bilim-felsefe-din iligkisini de
sekillendirmektedir. Diger taraftan akildan anlagilan mana, tim
bu sayilan neticelerin sonucu olarak insan tanimini da etkilemek-
tedir.
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Bu ¢alismamiz, aklin tarifinden hareketle aklin dini ve felsefi
ilimlerde nasil kullanildig1 ve aklin olumlu-olumsuz yénleri gibi
konular: icermektedir. Elinizdeki kitap bu ¢aligmalarin ilk ikinci
olup devaminda birkag cilt daha planlanmaktadur.

Kitabimizin okuyucularimiza faydali olmasini temenni eder,
yazar arkadaglar basta olmak tizere tim emegi gecenlere tesekkiir,
hirmet ve muhabbetlerimiz arz ederim.

Dr. Ogr. Uyesi Turgut AKYUZ
Editor

turgutakyuz@hotmail.com.tr
https://www.youtube.com/c/TurgutAkyuz



Akil Risaleleri Gelenegi!

/\_/

Dog. Dr. Ferruh OZPILAVCI?

ristoteles’in 6nemli eserlerinden biri olan De Anima’nin
insanin akletme stirecini ve aklin mahiyetini ele alan bo-
limleri, belki de felsefe tarihinin en ¢ok tartigilan ve yo-

rumlanan cimlelerini ihtiva etmektedir.? Aristoteles’in, bilkuvve

olmaktan bagka hicbir dogas: bulunmayan ve kendi zat1 dahil her

seyi akledebilecek bir imkana sahip olarak gérdiigii aklin (nous)*

bilfiil akleden hale gegisini agiklarken zikretmis oldugu “o, haliha-

zirdaki durumundan ayrildiginda, artik onun ne oldugu ve ne ol-

madigi agiga ¢ikar. Iste yalmizca bu, olimsiz ve ebedidir™

1

Bu ¢aligma daha éncesinde yayinlanmigtir: Ferruh Ozpilaves, “Akil Risaleleri Ge-
lenegi ve Bu Gelenek I¢inde Ebil-Berekat El-Bagdadinin Akil Risalesi”, Tslami
Tlimler Dergisi, yil 5, say1 2, Giiz 2010 (75-106).

Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri Boliimt, Man-
tik Anabilim Dal, ferruhoz@gmail.com

Herbert A. Davidson, Alfarabi, Avicenna and Averroes on Intellect, Oxford 1992,
3. Aristoteles, nefsin akletmesi ve bilmesini saglayan glctini incelemeye, De Ani-
ma'nin tglinct kitabinin 4. bélimiyle baglar ve 6zellikle aklin ontolojik yapisini
ve dogasini ortaya koydugu bu 4. ve 5. bolim, en fazla yorumlanan ve irdelenen
kisim olmugtur. Bak., Aristoteles, Rub Uzerine (gev. Zeki Ozcan) Alfa Yayinlari,
2. basky, Istanbul 2001, 429a 10-430a 25, 167-177.

Aristoteles, Rub Uzerine, 429a 20-25, 168-169.

Aristoteles, On The Soul, (ed. D. Ross, cev., J. A. Smith), The Works of Aristotle
icinde, c. I-XII, Oxford 1931, c. III, 430a 20-25. Klasik donemden modern
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ifadeleri, ayrik akallar teorisinden, nefsin olimsizligl ve ahiret
hayatina, bireysel akildan ortak evrensel akla kadar ytizyillarca sii-
ren pek ¢ok felsefi-dini tartigmalarin kaynagini olusturmustur.®

Insanin akletme siiregleri, faal aklin mahiyeti, ayrik faal aklin
insanin akletmesi ve ay alt1 alemin olusumuna etkisi gibi dini ko-
nularla da baglantili temel meseleler, Aristoteles sonrasi yorumcu-
lar tarafindan tartigtlmigtir.” Ancak kuskusuz, Aristoteles’in zikre-
dilen ifadelerinden hareketle, ilk defa akil konusunu mustakil ola-
rak ele alan ve ‘Akil risaleleri’ gelenegini baglatan, miladi ikinci
yiizyilin sonu ile Gglincii ylizyilin baslari arasinda yagamis olan ‘Sa-
rih’ Alexander Aphrodisias olmustur.®

Alexander Aphrodisias’in insanin diginda ayrik bir akil olarak
yorumladig: ‘faal akil’ teorisi, sonrasinda megsai gelenekte, 6zellik-
le de Islam diinyasinda merkezi bir 6greti haline gelmistir. Ploti-
nus (y. 205-270)’un sudur teorisinde Birden (Hen) tagan ilk var-
lik olan nous (akil) ve alt akillar teorisi’ ile farkli bir ontolojik ve
epistemolojik boyut kazanan akil teorisi, Aristoteles¢i sarih The-
mistius (317-388)’da bireysel akli 6ne ¢ikaran bir yoruma kavug-
mustur. Alexander Aphrodisiasin faal akil gorisine Platoncu

kavramlar yardimiyla yeni bir yorum getiren Themistius’dan sonra

zamanlara kadar farkli ¢evrileri bulunan bu problemli metni verirken, D. Ross’un
editorligundeki geviriyi esas aldik. Zira farkli ¢evrilmeye miisait, kapali ve girift
bir yapiya sahip olan buradaki ifadeler, J. Tricotun da belirttigi tizere modern
Aristoteles uzmanlari ve miitercimleri tarafindan da siirdiiriilen, heniiz sona erdi-
rilmemis pek ¢ok atesli tartismalara neden olmustur. Bak., Aristoteles, Rub Uze-
rine iginde, 177, 836. dip.

Abdurrahman Bedevi, “Nazariyyetii'l-akli'l-faal ‘inde’l-Yanan ve’l-Miislimin ve'l-
Latin”, Aristoteles, fi'n-Nefs icinde, (¢ev. Huneyn b. Ishak, nes., A. Bedevi),
1-14, Daru’l-kalem, 2. baski, Beyrut 1980, 1.

7 H.A. Davidson, age., 7.

Frank Grange, “Aristotle’s Theory of Reason”, Mind, New Series, vol. 2, Issue 7
(Jul., 1893), 307-318, 307; Macit Fahri, Islam Felsefesi Tariki, (gev. Kasim Tur-
han), Birlesik Yayincilik, 5. basim, Istanbul 2000, 162.

Eyjolfur Kjalar Emilsson, Plotinus On Intellect, Oxford University Press, Oxford
2007, 160.
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Plutarch (y. 350-431) ve John Philoponus (y. 490-570), Yenipla-
toncu unsurlar 113inda De Anima’ya dogrudan atiflarla Alexan-
der’in faal akil yorumuna kars: ¢ikarak farkli bir Aristotelesci akil
okumast ortaya koymuslardir.1°

Islam diinyasinin ise Helenistik dénem sarihlerin akil tartig-
malarindan haberdar oldugu, yapilan atiflar ve alintilarin yaninda
Alexander Aphrodisias’in akil risalesi ve Themistius'un De Anima
serhinin giiniimiize kadar ulagan Arapga gevirilerinden!! anlagil-
maktadir. Nitekim ilk akil risalesine, Kindi'nin (6. 866) kiiclik
eseriyle rastlarken, bu tliriin en kapsamli ve giizel 6rnegini ise
Farabi'nin (870-950) akil risalesinde goriirtiz. Ibn Sina, (980-
1037) mistakil bir akil risalesi bulunmasa da Alexander’in faal akil
teorisi ve akil tasnifinin tam olarak yansidig: filozof olmas: baki-
mindan éne cikmaktadir. Ibn Rigd’in (1126-1198) heytlani akil
ile ilgili farkl: eserlerinde farklilagan yorumuyla ortaya koymus ol-
dugu akil teorisi'? ise ézellikle St. Thomas Aquinas (1225-1274)
tarafindan bireysel aklin varligini ortadan kaldirip insanlar i¢in or-
tak olan bir aklin varligini savundugu iddiasiyla siddetle reddedil-
mis'3, boylece akil tartigmalari, akillarin birligi adi altinda daha
tarkli bir boyut kazanarak devam etmistir.

Biz bu ¢aligmada, pek ¢ok boyutuyla genis bir konu olan akil
hakkinda ileri siiriilen goriislerin ve yapilan tartigmalarin seyrini,
akil risaleleri merkezinde ortaya koyarak, messai felsefeye yonelt-
tigi elestirileriyle 6ne ¢ikan Yahudi asilli filozof Ebil-Berekat
el-Bagdadi'nin (1077-1152) akil risalesini degerlendirecek ve ekte

eserinin gevirisini sunacagiz.

10 Siileyman Dénmez, XIII Yiizy:! Latin Ibn Riisdciliigii Baglaminda Aklin ya da

Alkallarin Birligi Problemi, Adana 2009, 64.

Davidson, age., 8.

Atilla Arkan, I6n Riisd Psikolojisi, Fizikten Metafizige Ibn Riisd’iin Insan Tasavou-
ru, 1z Yayincilik, Tstanbul 2006, 335-336.

1B g, Dénmez, age., 121.

11
12
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1. Akil Risaleleri Geleneginin Kaynagi

Akil konusunu tek bagina miustakil bir eser halinde ele alan ve
dolayisiyla akil risaleleri geleneginin baslaticisi sayilan Alexander
Afrodisias’in hareket noktasi kuskusuz Aristoteles’in De Anima’s1,
ozellikle de onun III. kitabinin 4. ve 5. bolimleri olmugtur. Aris-
toteles burada, felsefesinin en onemli kavramlarindan biri olan
madde ve onu kuvve halinden fiil haline ¢ikaran neden ve fail kav-
ramlarini, nefsin kendisi ile aklettigi bir parcast olarak gordiigiil*
akla da uygulayarak, bilkuvve akil ve etkin-faal (active, agent) akil

ayrimina gitmistir.'>

Oncelikle her seyi akledebilecek yapida, dogasi akletmekten
bagka bir sey olmayan salt kuvve halindeki akli belirleyen'® Aris-
toteles, nefsin diger gliglerinden farkli olarak herhangi bir organ:
olmayan kuvve halindeki bu aklin, bilfiil akleder hale gecisinde fa-
il neden olarak gerekliligi aciga ¢ikan bir faal akildan s6z etmek-
tedir.'” Dogada her tiirden seyin maddesi konumunda olan bir sey
ve diger taraftan onlar1 meydana getiren (productive) fail neden

14 Aristoteles, Rub Uzerine, 429a 10, 18, 21-22, 167-168.

15 Aristoteles, “Simdi nefsin bilmesini ve anlamasini saglayan bolimiini gorelim;
nefsin bu bolimi ayr1 midir yoksa degil midir? Ayriysa bu uzam bakimindan m1
yoksa sadece mantiksal bakimdan midir?”(429a 10) sozleriyle bagladig: III. kita-
bin 4. bolimini edilgin akil incelemesine ayirmis (a. mlf,, a.g.e., 4292 10-430a
10, 167-174); 5. bélimde de etkin-faal akil goriigiini ortaya koymustur (a.g.e.,
430a 10-25, 174-178).

16 Aristoteles'de aklmn salt bilkuvve olmast, onun aklin her seyi distinebilecegi gori-

stiniin sonucudur. Akletmeden 6nce bilfiil hi¢ bir sey olmayan akil, her tirlii bi-

¢imi kabul etmeye elverigli olmakla birlikte etkilenmez olmals, her seyi distindi-
gl i¢in karigim halinde degil yalin olmalidir. Bak., David W. Hamlyn, “Notes”,

Aristotle, De Anima, Books II-III i¢inde (Translated with introduction and notes,

D.W. Hamlyn), 77-157, Reprinted, Oxford 2002, 136; Aristoteles, age., 429a

15-23.

17 pe Anima, 429b 22’de problem s6yle ortaya konur: 1- Eger akil yalinsa ve etki-

lenmez ise ancak diigiinme bir seylerden etkilenmeyi igeriyorsa akil nasil distintr?

2- Akil kendisini nasil diigiiniiyor? Aklin kendisini diiginmesi, distince nesnesiy-

le 6zdesim ile ¢oziilir. Bilfiil akil ve nesnesi, bir ve ayn1 olacaktir. Tim makuller,

akilda ayn1 formda olacak ve hepsi akil gibi olacak, fiil halindeki akil makiiliiyle

6zdes olacaktir, D.W. Hamlyn, a.g.7., 138-139.
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olan bagka bir sey bulundugu gibi, nefs i¢in de her sey/akledilir
olabilecek tiirden bir akil ve tim bu akledilirlerin nedeni olan bir
akil s6z konusudur. Bu baglamda 151tk metaforunu kullanan Aris-
toteles’e gore nasil ki 1g1k (hexis) bilkuvve renkleri bilfiil renk ha-
line getiriyor ve onlarin idrakini sagliyorsa, ayn1 sekilde bilkuvve
aklin fiil haline ge¢mesi ve akledilirlerin bilfiil hale gelmesi i¢in de
taal akil gereklidir. Bu akil, edilgin ve karigik degildir, bilkuvve
akildan farkli olarak siirekli bilfiildir:'®

“Bu akil, bir kere biliyor bagka bir kere bilmiyor degildir. O,
halihazirdaki durumundan ayrildiginda, artik onun ne oldugu ve
ne olmadig agiga cikar. Iste yalmizca bu, 6liimsiiz ve ebedidir.
(Ancak biz, onun 6nceki aktivitesini hatirlamayiz; ¢linki bu an-
lamdaki akil etkilenmez iken edilgin olarak akil bozulusa ugraya-

bilir) Ve o olmadan higbir sey diisiinmez.”?"

Iste niisha farkhiliklarindan zamirlerin nereye raci olduguna ka-
dar Themistius'tan John Philoponusa, St. Thomas’dan David
Ross’a hem klasik dénemlerde hem de modern zamanlarda pek
cok farkli yorum ve tartigmalara konu olan bu ifadeler, akil tartig-
malarinin baslangi¢ noktasini olugturmustur.

2. Alexander Afrodisias’in Akil Risalesi

Yeni Platonculuk 6ncesi salt Aristotelesci bir sarih olarak go-
rebilecegimiz Alexander Afrodisias, Aristoteles’in, mahiyeti ve
dogasi itibariyle strekli bilfiil akleden olarak nitelemis oldugu bu

faal akli, bazen akleden bazen akletmeyen insan nefsinin bir

18 pw. Hamlyn, a.g.m., 140; Aristoteles, De Anima, 430a 10-20, 60. Aristoteles
burada, faal aklin mahiyetiyle ilgili agiklamalarina g6yle devam eder: “Nitekim fi-
ilde bulunan her zaman fiilde bulundugu edilginden, ilke de maddeden Gstiindir.
Bilfiil bilgi, nesnesiyle 6zdestir; ancak potansiyel bilgi sahislarda zaman bakimin-
dan 6nce olsa da genel bakimdan zamansal olarak 6nce degildir.”

19 Aristoteles, a.g.e., 430 a 20-25, 60. Ibare olarak bu ifadelerin nasil anlagilacagi,

zamirlerle kastedilenin ne oldugu hususlarinda dahi farkli gérisler ileri stirtilmis-

tiir; Hamlyn, a.g.m., 141; J. Tricot, Aristoteles, Rub Uzerine iginde, 177-178,

836.-837. dip.
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parcast degil ondan ayri, onun akletmesinin nedeni olan ilahi bir
akil olarak yorumlamig? ve ilk defa De Intellectu (f'1-Akl) isimli
mustakil bir akil risalesi kaleme alarak gorustini agirhikl olarak
burada dile getirmigtir.2! Islam diinyasinda Iskender Afrodisi ola-
rak bilinen Alexander Afrodisias, klasik donem Ishak b. Hu-
neyn’nin Arapga gevirisi gliniimiize ulagmis olan?? bu eserden bas-
ka De Anima (f'n-Nefs) isimli eserinde de kismen bu goriigiine
deginmistir.?®

Aristoteles’de, edilgin olan ‘bilkuvve’ akil (potential intellect)
ve etkin olan ‘faal’ akil (active/agent/productive intellect) seklinde
ikili bir akil tasnifi varken Iskenderde bunlara ilaveten ‘bi’l-mele-
ke’ akil (intellect in habitu) ile birlikte ti¢li bir tasnif goriilmekte-
dir. Akil risalesine dogrudan aklin bu ticli tasnifiyle baslayan Is-
kender, ilk olarak ‘heyulani akil’ (material intellect) ismini verdigi
maddi aklin nasil Aristoteles’in bilkuvve aklina kargilik geldigini
agiklamaya galigir. Iskender’e gore deyulani akil, heyula gibi yetkin
hale gelmesi miimkiin olan akildir ancak bununla somut bir sey
olmasi imkan dahilinde olan bir konu degil, timellere konu olabi-
lecek bir imkan, yani bilkuvve akil olma imkani kastedilmektedir.
Zira heyulani akil, heniiz fiilde bulunmamis ancak fiilde

20 F. Granger, a.g.m., 307.

21 Alexandsi Apbhrodisiensis, De intellectu, Scripta minora, c. 1. 1, (ed. Ivo Bruns),
Berlin 1887, 106-113. Bu eserin, Alexander'in De Anima’siyla bazi geligkiler tagi-
masindan dolay1 ona aidiyeti hususunda siipheleri olan P. Moraux, daha sonra bu
gortstinden vazgegerek her iki eserin de Alexander’a ait olduguna karar vermistir,
bak. Davidson, age., 7, 3. dip.

Arapca cevirinin edisyon kritikli nesrini bir giris ile birlikte J. Finnegan 1956 y1-
linda yayinlamugtir. (Mélanges de I'Université Saint-Joseph, c. 33/2, Beyrut 1956,
157-202.) Abdurrahman Bedevi ise daha sonra yeni yazmalara dayanarak tashih-
li yeni nesrini Makaletii'l-Iskender el-Afvidisi fil-akl ali re’yi Aristutilis bashigiyla
yayinlamistir: Bak., Iskender Afrodisi, Makaletii'l-Iskender el-Afvidisi fi'l-akl alé
re’yi Aristutalis, Surih ali Aristo mefkide fi'l-Yinaniyye iginde (nes. Abdurrahman
Bedevi), Beyrut 1968, 31-42. (Iskender’in bu risalesine bundan sonra kisa-
ca‘Makdle f'l-akl seklinde atif yapilacaktir.)

Alexandri Aphrodisiensis, De anima, Scripta minora, c. 11.1, (ed. Ivo Bruns), Ber-
lin 1887, 1-100.

22

23
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bulunmasi mimkiin olan akildir. Bu akil, nefsin fiil haline ¢ikma-
mis bir kuvvesi olarak da tasavvur edilebilir.2* Kuvve halindeki bu
heyulani akil, bilfiil mevcut olan seylerden her hangi biri degildir
ancak onda her sey olma imkan: yani mevcut olan her seyin tasav-
vuru olma imkani vardir. Ciinkd her seyi idrak eden seyin, bilfiil
bu idrak edilenlerden her hangi biri olmamas gerekir. Iskender bu
noktada akli duyularimizla kargilagtirarak duyularimizin duyu or-
gamini idrak edememesini 6rnek verir.2> Dolayisiyla Iskender’e
gore ilk tir akil, tim mevcudatin suretlerini ve akledilirleri kabul
edici bir kuvve olan ve natik nefsi olan her seyde yani biitiin insan-

larda bulunan heyulani akildir.?®

Iskender’in aklin ikinci tiiri olarak ileri stirdigii meleke halin-
deki, ‘6i’/-meleke’ akil ise is veya sanat yapabilme gii¢ ve yetenegine
sahip olan kisilerin, kendi eylemlerine dair sahip olduklari mele-
keye benzer bir sekilde ve buna kiyasla, bizatihi kendi giictiyle ak-
ledilir suretleri almaya kadir olan, akletme melekesine sahip akil
olarak betimlenir. Aristoteles’de agik¢a zikredilmeyen bu akil as-
linda, heyulani aklin, akletme ve akledilirleri kabul etme meleke ve
istidad: olustuktan sonraki halidir.?

Ugtincii akil ise heyulani akli bil-meleke akil haline getiren,
bilkuvve akli bilfiil akil yapan, bu iki akildan bagka olan faa/ akil-
dir. Bu konuda isim zikrederek Aristoteles’in benzetmesini kulla-
nan Iskender, renklerin bilfiil goriinmesinin nedeni olan 11k gibi,
faal aklin da heyulani akilda akli tasavvur melekesini ortaya

24 iskender Afrodisi, Makale fi’l-akl, 31-32.

25 iskender, Makdle fil-akl, 32.
2

27

Iskender, age., 32.

Iskender, a.g.c., 32. Iskendere gore kuvveden fiile gegmenin siireci kabul edilebi-
lecek olan bil-meleke akil, kendi zatini akil olmasi yoniinden degil akledilir
(ma‘kul) olmas: agisindan akleder. Bilfiil haline gelmis mutlak yalin anlamdaki
akil ise, kendi zatin1 akledilir olmasi bakimindan arazi olarak degil bizzat akledi-
lirin kendisi olmas1 bakimindan akleder; yani akil, akleden ve akledilir bilfiil akil-
da tek bir sey haline gelmistir, bak., a.g.e., 35.
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¢tkararak onun bilfiil akledilir ve bilfiil akil hale gelmesinin nede-
ni oldugunu belirtmektedir. 2

Bilkuvve akledilirler, faal aklin iglevselligiyle bilfiil akledilir du-
rumuna gegerken, heyulani akil da bilfiil duruma ge¢mis olmakta-
dir. Clinkii akil, akledilir sureti alip onu maddeden ayristirdiginda
bu sureti bilfiil akledilir hale getirir ve s6z konusu akledilir de bilfi-
il akil halini alir. Iskender'e gére bilfiil akil, akledilir suretten bagka
bir sey degildir.?’ Akleden ve akledilir bilfiil akilda tek bir sey hali-
ne gelmistir. Buradan hareketle Iskender soyle bir ¢ikarimda bulu-
nur: Dogas: itibariyle akledilir ve bilfiil akil olan bu akil, heyulani
aklin maddi suretlerden her birini soyutlama, kabul etme ve tasav-
vur etmesinin nedeni haline geldigi zaman ve her akledilir de s6z
konusu surete dogru terakki ettigi zaman, ona fail miistefid (edinil-
mis) akil denilir. Iskender'e gore s6z konusu miistefad akil, bizim
nefsimizin bir parcasi veya giicii degil, aksine aklimiz kendisi sebe-

biyle kemale erdiginde ‘disaridan’ bizde fiilde bulunan bir akildir.3
Agikca goriildiigi tizere Iskenderde maddeden ayrik kabul

edilen faal akil, hem insan aklinin yetkinlesmesinin hem de disa-
ridan insanda fiilini icra ederek onun bilfiil akletmesinin nedeni
olmaktadir. Iste bu ayrik akil, insandan ayr1 bir cevher olmasi yo6-
niinden ‘faal akil’ olarak isimlendirilirken, insanda fiilini gercek-
lestirmesi agisindan miistefad yani edinilmis akil (acquired intelle-
ct) olarak isimlendirilmektedir. Dolayisiyla Aristoteles’de zikre-
dilmeyen bu miistefad akildaki vurgu ‘disaridan’ olma, insanin di-
saridaki faal akildan istifade etmesidir. Iskenderin iddiasina gére
Aristoteles de bu akla isaret ederek’! aklin &liimsiizligiini

28 dge, 33-34.

29 Age., 34. iskender'in bilfiil akil-bilfiil akledilir zdesligiyle ilgili ifadeleri soyle-
dir: “Nitekim bilfiil ilim, ayniyla bilfiil malumdur; bilfiil malum da ayniyla bilfiil
ilimdir; ¢linki tek bir seydir.... Ayni sekilde bilfiil akil, bilfiil akledilirdir; bilfiil
akledilir de bilfiil akildir.”

30 4ge., 34-35.

314 g.e., 36. Miistefad aklin Aristoteles’teki agilimin1 gostermek tizere Iskender, su

sekilde bir agiklama yoluna gitmistir: Aklin durumunu duyularin ve diger biitiin
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gostermek ve bagkalarinin bu konudaki yapacag: elestirilerden

kurtulmak icin miistefad akil teorisini ileri siirmiistiir.3?

Iskender'in boyle bir kavramsallastirmaya gitmesi, dogast itiba-
riyle edilgin olmamas: gereken aklin, etkilenmeden akledilir suret-
leri kabul edisini agiklama gayretiyle aciklanabilir. Zira aklin, ak-
ledilirleri kabuli ile duyunun duyulurlar: kabuli arasinda dogalar:
bakimindan fark bulundugunu belirten? Iskender, edilginlik yeri-
ne disaridanlik vurgulamas: yapmak i¢in mistefad ifadesini kul-
lanmaktadir. Disaridanlik vurgusu, akledilen suretle akleden aklin
bir edinginlik niteligini degil, birlesik bir akletme fiilini olugtur-
malarini 6ne ¢ikarmaktadir.

Iskender, farkli vecihlerle faal ve miistefad adini alan bu akl
bozulusa ugramayan, maddeden ayrik bir cevher seklinde nitele-

mekte ve Aristotelesin de bu cevheri oliimsiz olarak kabul
ettigini sdylemektedir.®* Iste insini akletme eyleminin kaynag:

olusan seylerin durumuyla kiyaslamak gerekir. Nasil ki olugan her seyde bir miin-
fail, bir fail bir de olusanin kendisi olmak tizere ti¢ sey bulunursa, duyulurlarda da
ayn1 sey s6z konusudur. Yani duyulurlar bakimindan bir miinfail olan duyu, fail
olan bir duyulur ve duyunun duyumsanani idraki anlamina gelen bir tigiincii un-
sur soz konusudur. Ayni sekilde akil konusunda da bilkuvve olan maddi akli ak-
tive edebilecek bir fail aklin, buna ilaveten bu fail aklin biitiin varliklarin akledilir
hale getirilmesi demek olan fiili ve tiglincii bir 6ge olarak da kuvve halindeyken
bilfiil hale gelen akil olmalidir. Burada kuvveden fiil haline gelen akilla, bilfiil ak-
ledilirler haline gelen iki sey, birlikte faal akli meydana getirirler. Bu faal akil, bil-
fiil mevcut olan akildir ve akletme siireclerinde kuvveden fiil haline gelmenin de
siirekli nedenidir.Bak., a.g.e., 36-37. Tste Iskender’e gore bu digaridan olan faal

akla Aristoteles miistefad akil demektedir.
32

33

Iskender, a.g.e., 39.

Iskender'in bu konudaki ifadeleri soyledir: Akil ile duyu arasinda miisterek olan
sey, her ne kadar benzer olmasa da suretleri alma seklidir; akla 6zgi olan ise, ak-
lettikten sonra, almis oldugu suretlerin faili olmasidir; dolayisiyla akil bu durum-
da miinfail degil faildir. Bu baglamda her haliikarda fail olan akil oldugu i¢in, bii-
tiin akledilirlerin failinin de akil olmasinin kabul edilmesi gerekir; bu nedenle akil
olmadikga akledilirlerin olmast miimkiin degildir. Ciinki hi¢bir sey akil tarafin-
dan bilfiil hale getirilmedik¢e dogasi bakimindan akledilir olmaz. Bu durumda
her tiirli akledilir i¢in onlar1 ortaya ¢ikaran bilfiil akil gerekir; bak., a.g.e., 38.

34 4 g.¢., 35. Iskender bu aklin ayrikhigina su sekilde agiklik getirmeye caligir: Eger



20 | AKIL KITABI -4

olarak insandan ayr: bir faal akil 6gretisini ileri siiren ve sonrasin-
da messai felsefe acisindan belirleyici bir konuma gelen bu gorts,
Iskender tarafindan s6z konusu akil risalesinde acik¢a, De Ani-
ma'sinda ise biraz daha kapali bir sekilde®” ilk defa dile getirilmis-

tir.

Sonug olarak Iskender, bilkuvve akil anlaminda heytlani akal,
Aristoteles’de zikri gegmeyen bil-meleke akil ve ayrik bir cevher
olarak faal akil olmak tizere Ug tiir akildan s6z etmis, buna ilaveten
faal akil goristini agiklarken ortaya koydugu mistefad akil kav-
ramsallagtirmas ile 6zellikle Islam diinyasinda goriilen dértlii akil
tasniflerinin ana yapisini olusturmustur. Bu akillarin en stiindg,
1tk (nur) mesabesindeki faal akildir, insanlara akledilirleri 1sitan,
heytlani akli kuvveden meleke ve fiil haline getiren, stirekli fiil ve

faillik halinde bulunan ayrik faal akildir.

3. islam Diinyasinda Akil Risaleleri

Iskender'in tiim insanlarda fitri olarak bulundugunu belirttigi
heyulani aklin bozulusa ugrayip ugramamas: hakkinda sessiz kal-
mast ve ebediligi ancak faal ve miistefad akla hasretmis olmasi
onun heytlani aklin kalici olmadigini diisindigine delil olarak
goriilmis®® ve Iskender'den sonra De Anima serhiyle Islam diinya-
sinda iyi bilinen3” Aristotelesgi sarih Themistius (317-388), heyti-
lani aklin da ezeli bir cevher oldugunu ileri siirerek®® insani aklin
bireyselligini korumaya galismustir. Iskender’in akil teorisinin

aklimiz, akli tasavvurun olusumuyla sureti aliyorsa, bu sureti var edenin, bazen
maddeden ayrik bazen ayrik olmamas: s6z konusu olamaz. Oyleyse bu faal akil,
bizde akletme fiilini yaptig1 zaman ayriktir. Ciinki biz sureti aklettigimiz i¢in o
akil haline gelmis degildir. Aksine tabiat: itibariyle boyledir. Zira o, bilfiil akil ve
bilfiil akledilirdir.

35 Davidson, a.g.e., 11.

36 A Bedevi, a.g.7m., 3.

37 Themistius'un klasik dénem Ishak b. Huneyn cevirisi gintimtize ulagmis ve nes-

redilmistir: Themistius, 4n Arabic Translation of Themistius Commentary on Aris-

toteles De Anima, (nes., M.C. Lyons), Cassirer Press, London 1973.

38 Themistius, a.g.e., 181,192, 194; A. Arkan, a.g.e., 294.
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zamaninda ¢ok tartigtldigini ifade eden Themistius'un ayrica faal
aklin kaynag: itibariyle tek oldugunu, her seyin yetkinlige dogru
egilim gosterdigi gibi edilgin aklin da faal akilla birlesmeye (itti-
had) dogru yoneldigini belirten® akil goriisii de Islam diinyasinda
etkili olmus, onun heytlani akil goriisi salt bir metaryalizme go-
tiirecegi endigesiyle Ibn Riigd tarafindan elestirilmigtir,*0

Nihayet Islam diinyasinda Yahya en-Nahvi (John the Gram-
marian) olarak bilinen ve filozofumuz Ebii’l-Berekat'in kendisin-
den etkilendigi anlagilan*! John Philoponus, Iskender’in ontolojik
bakimdan insandan ayri faal akil yorumuna siddetle kars: ¢ikarak
aklin bireyselligi ve butiinligini savunmugtur. Ona gore hem
edilgin akil hem de faal akil, bir biitiin olarak bizzat insan nefsin-
de mevcuttur. Potansiyel halde de bilfiil halde de olan ayni1 akildur;
mabhiyetleri itibariyle onlar birdir, yalnizca yetkin olup olmama
noktasinda birbirinden ayrilirlar.*> Philoponus’a gore Aristoteles
faal akildan bahsederken, bilkuvve akilla 6zdes olan insani akildan
s6z etmektedir. Insan akl siirekli fiil halindedir, akletmedigi bir
an yoktur. Dolayisiyla 6limsiiz olan da bir biitin olarak akleden
nefstir.*3

39 Themistius, a.g.e., 181; A. Bedevi, a.g.m., 5.
40 4. Arkan, “Klasik Eser [De Anima] Okuyucusu ve Sarihi Olarak Ibn Riigd”, Sa-
karya Universitesi f/a/yiyaz‘ Fakiiltesi Dergisi, 12/2005, 1-23, 21-22.

41 Ebil-Berekat'n tabiat felsefesi baglaminda, 6zellikle impetus teorisinde John
Philoponus'tan etkilenmesi hususunda bak., Ferruh Ozpilavm, Ebi'l-Berekat
el-Bagdadi'de Tabiat Felsefesi, (Yayinlanmamis doktora tezi) Marmara Universi-
tesi Sosyal Bilimler Enstitiist, Istanbul 2008, 216, 259-260.

John Philoponus, On Aristotle on the Intellect (de Anima 3.4-8), (¢ev. William
Charlton), Cornell University Press, New York 1991, 35, 37, 55, 63-64, 66-67.

Grekge orijinali kayip olan Philoponus’un bu serhi, 13. yy.’da William of Moer-

42

beke’nin Latince ¢evirisiyle glinimiize ulagmus ve bu Latince ¢eviriye dayanilarak
Ingilizceye aktanilmigtir. Philoponus, bu eserinde gevirmenin ifadesiyle ‘nerdeyse
obsesif bir tekrarla’ Aristotles’in 6limstiz kabul ettigi seyin, bizde bulunan akli
nefs oldugunu vurgular. Bak., William Charlton, “Introduction”, Philoponus, On
Aristotle on the Intellect iginde, 21.

43 Philoponus, a.g.e., 76, 64. Serhinde Iskender’e sikca atifta bulunan Philoponus,

onun faal akil gortstiniin yanls bir Aristoteles yorumu oldugunu soyler. Onun
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4. Kindi’'nin Akil Risalesi

Themistius ve J. Philoponus'un yorum ve elestirileriyle birlikte
Iskender’in akil teorisi, Islam diinyasina intikal etmis** ve burada
akil konusuna ilk defa deginip onu miistakil bir eserde ele alan, ay-
n1 zamanda Islam’in ilk filozofu saytlan® Kindi (6. 866) olmustur.

Her ne kadar kiicik bir risale olsa da Kindi'nin Risile
fi'l-akl*inda da Iskenderin dortlii akil taksimini gormek miim-
kiindar. Nitekim eserine baglarken, ‘eski Yunanlilardan digtincesi
begenilenlerin akil hakkindaki gorislerini kisaca agiklayacagint’
belirten Kindi*’, vakiada ise messailerin, 6zellikle de Iskender’in-
kine yakin bir akil gériisiinii sunmaktadir.*®

Kindi, eserinde Aristoteles’e gore aklin dort gesit oldugunu bil-
dirir: T1ki siirekli fiil halinde bulunan faal akil, ikincisi nefste kuv-
ve halinde bulunan akil, Ggiinciisi nefiste gii¢c halinden fiil alanina

bildirdigine gore Aristoteles’in faal akil goriigti dort farkli sekilde yorumlanmugtir:

Bir kismi onun Yaratict Akil (Tanr1) oldugunu séylemis, bir kismi1 ise O’ndan da-

ha agagida, insani nefislerin ise Gstiinde bulunan ve onlar1 giines gibi aydinlatarak

yetkinlegtiren ayrik akil oldugunu; Platon’da olmamasina ragmen bir kisim Pla-
toncularin da nefsin akildan ayrik olmadigini, ancak bilkuvve ve bilfiil olmak tize-
re iki akla sahip oldugunu, bilfiil aklin disaridan girdigini ileri stirmusglerdir. Ken-
disinin dogru buldugu dordinci yoruma gore ise Aristoteles faal akildan bahse-
derken, bilkuvve akilla 6zdes olan insani akildan bahsetmektedir. Potansiyel hal-
de de bilfiil halde de olan ayni akildir; mahiyetleri itibariyle onlar birdir, yalnizca

yetkin olup olmama noktasinda birbirinden ayrilirlar. Bak., a.g.e., 63-64

A. Davidson, a.g.e., 8; A. Bedevi, a.g.m., 5; Etienne Gilson, Ortagagda Felsefe

Patristik Baglangictan XIV. Yiizyihn Sonlarina Kadar, (gev. Ayse Meral), Kabalcl

Yayinevi, Istanbul 2007, 343.

S M. Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, 101.

46 Kindi, Risile fi’l-akl, (nes., Abdiilhadi Ebu Ride), Resailii’l-Kindi el-felsefiyye igin-
de, Kahire 1950, c. I, 353-358. Eserin Tiirkge cevirisi icin bak., A&/ Uzerine (¢ev.
Mahmut Kaya), Mahmut Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri iginde,
Klasik Yayinlari, Istanbul 2004, 33-35.

47 Kindi, A%/ Uzerine, 33. Risalenin girisinde dikkat ¢eken hususlardan biri de Kin-
di’nin, Yunanlilardan Aristoteles ve hocast Platonun gorislerinin en ¢ok begeni-

44

len gorisler oldugunu belirttikten sonra bu konuda Platon’un gériigtiniin 6ziniin,
talebesi Aristoteles’in gortsi oldugunu ileri siirmesidir.
8 A Bedevi, a.g.m., 6.
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oncesinde ¢ikmis olan (mistefad) akil ve dordincisi de beyani
veya zahir adin1 verdigi akildir.* Aristoteles’in akli duyu ile mu-
kayase ettigini belirten Kind{'ye gore idrak edici gli¢ olan nefs, ak-
I1 kullanmaya baglayinca maddeyle ve tahayyiil suretlerinden soyut
olan akledilir suretleri idrak ederek akil ve idrak konusu olan bu

suretlerle birlesir ve boylece kuvve halinden fiil haline geger. °

Nefsi bilkuvve akledici konumdan bilfiil akledici hale ¢ikaran ise
surekli fiil halindeki faal akildir. Nefs, varligin tirlerini bilen bu

akli, faal akildan almustir; bu akil verici, nefs ise alicidir.’?

Kindi’nin faal akli, Iskender’in anlayisina yakin gorinmektedir.
Ancak onun miistefad akil dedigi Iskenderin bil-meleke aklina
denk gelmektedir. Zira Kindi mustefad akil ile dérdiinci tiir zahir
aklin farkina isaret ederken katibin yazi yazmasini 6rnek verir. Ka-
tip yazi yazma ‘meleke’sine sahip oldugu i¢in diledigi zaman bu
becerisini ortaya cikarabilir. Iste meleke halindeki bu miistefad
akil, ‘zahir’ oldugunda yani bilfiil hale geldiginde dérdiincii tir
akil ortaya ¢ikmaktadir.>?

Kindi'nin bu kisa akil risalesinde Iskender'den hi¢ bahsetme-
mesi, Iskender’in ‘heytlani’ ifadesini degil de Aristoteles’in ‘bil-
kuvve’ ifadesini kullanmasi ve nihayet Iskender'de gecen miistefad
akli da bil-meleke akil yerine kullanmasi, Kindi'nin Iskender’in
akil risalesinden haberi olup olmadig1 veya ondan etkilenip etki-
lenmedigi tartigmalarina yol agmugtir. A. Bedevinin kanaatine

49 Kindi, a.g.e., 33. A. Bedevi, Eba Ride’nin ‘Sant’ (ikinci) olarak okudugu dordin-
ct akli, ‘beyani” akil olarak okumus, bu tercihine bizzat risalenin devaminda bu
akalla ilgili zikredilen ‘ez-zahir’ ifadesini ve eserin Latince ¢evirisinde bu aklin
beyani anlamindaki ‘demonstrationem’ ile kargilanmasini delil getirmistir, bak.,
A. Bedevi, a.g.m., 6.

50 Kindi, a.g.e., 34. Kindi, bilfiil akleden konumuna ge¢mis akli s6yle betimler:

“Akli suret, nefisle birlesince ikisinin arasinda ayrilik gayrilik kalmaz, Zira nefs

boliinmez ki ayrilik olsun. AKli suret nefisle birlesince nefs ve akil tek bir sey ha-

line gelir. Bu da aklin hem akleden hem de akledilen oldugu anlamina gelir.”Bak.,

a.g.e., 34-45.

51 Ag.e., 34.

52 A.g.e., 35 A. Bedevi, a.g.m., 6.
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gore dortlii akil tasnifine binaen Kindi'nin Iskender’in eserinden
haberi vardir; ibarelerdeki farkliliklar da erken dénem farkl ¢evi-
riden kaynaklaniyor olabilir. Ancak ona gore Kindi, Aristotelesci
ruha uzak oldugunu disiindiigii igin Iskender’in akil goriisiinden
etkilenmemis olabilir.>3

Nitekim Iskenderci akil tiirleri Kindi'de agikca goziikse bile
onun faal aklin mahiyetini nasil tanimladigiyla ilgili kesin bir hii-
kiim vermemiz i¢in bu kugiik risaledeki ifadeler yetersiz kalmak-
tadur. Iskender’in faal akil teorisinin Islam diinyasinda tam olarak
ortaya ¢ikist ise akil risaleleri alanda en hacimli ve yetkin eserin sa-

hibi Farabi ile olacaktur.

5. Farabi’nin Akil Risalesi

Aristoteles’in De Anima’'sindan kaynaklanan, Iskender'in risa-
lesiyle fiilen baglayan ‘akil risaleleri’ geleneginin en kapsamli 6r-
neklerinden birini Farabi'nin Risile fi’/-akP* isimli eseri olugtur-
maktadir.

Farabi soz konusu eserinde, aklin alt: anlamin: tespit eder. Ona
gore birinci anlamda akil, Aristoteles’in akletme (taakkul, phrone-
sis) dedigi, halkin ‘akilli ve erdemli’ derken kastettigi anlamdaki
akildir. Halk parlak zekasini kéti islerde kullanan kisiye ‘akilly’ de-
mekten sakinir. Bu anlamda akil, sadece giiglii bir zeka degil iyi ve
dogru eylemle de alakali bir anlamda kullanilir.>

53 A Bedevi, a.g.m., 7. Bu konudaki tartigmalara dikkat ¢ceken M. Fahri de Kin-
di’'nin Aristoteles’den ayrildig1 noktanin bi'l-meleke seklindeki dérdinci tiir akil-
dan bahsetmesi gibi gortindigiini, ama Kindi'nin bunu dogrudan Aristoteles’in
eserlerinden ¢ikarmasinin uzak goriilemeyecegini iddia eder, bak., M. Fahri,
a.g.e, 125-126.

54 Farabi, Risdle fi'l-ak! (nes., Maurice Bouyges) Daru’l-megrik, Beyrut 1983. (Bun-
dan sonra bu esere ‘Risile fi’l-akl seklinde atifta bulunacagiz.) Eserin Tiirkee ge-

Mahmut Kaya, Islam F ilozoflarindan Felsefe Metinleri iginde, Klasik Yaynlari, Is-
tanbul 2004, 127-137.
55 Farabi, Aklin Anlamlars, 127-128; Risile fi'l-akl, 4-7.
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Tkinci anlamda akil, Kelameilarin ‘akil bunu emreder veya neh-
yeder’ derken kastettikleri ve kamunun yaygin gortsi (badiu
re’yi’l-cemi) veya sagduyu anlamindaki akildir. Ugiincii anlamda
akil, Aristoteles’in Kitabii'l-Burhan'da (II. Analitikler) soziini etti-
gi, kiyas veya herhangi bir ¢ikarima bagvurmadan, dogustan gelen,
timel, zorunlu ve dogru onctillerin kesin (yakini) bilgisini sagla-
yan nefs kuvvesi anlaminadir.’® Farabi'ye gore nefsin bir ciizii olan
bu akilda ilk (apriorik) bilgiler ve teorik ilimlerin ilkeleri olan soz
konusu oncillerin kesin bilgisi meydana gelir.

Dordiincii anlamda akal ise, Aristoteles’in Kitdabi'l-Ahlak'1nin
(Nikomakhos Ablikz) altinci makalesinde sozini ettigi, tecriibeyle
koklesen kesin bilginin kendisinde olustugu, eyleme yo6nelik iradi
islerde kendisine bagvurulan ilke olan nefsin ciiz’iidiir.”” Gériildii-
gu uzere Farabi, 6ncelikle aklin genel ve sagduyu anlamindaki kul-
lanimina isaret ettikten sonra 6nce teorik (nazari) ve pratik (ameli)
akil ayrimini ortaya koymaktadir. Girig niteligindeki bu akil an-
lamlar: tespitinden sonra da De Anima kaynakli akil tartigmalarin
yasandig1 asil konuyu ayrintili olarak ele almaya baslar.

Farabl'ye gore aklin lesinci anlami, Aristoteles'in Kizdbii'n-
Nefs'te (De Anima) soziint ettigi, bilkuvve, bilfiil, mustefad ve faal
akil olmak tizere dort kisma ayirdig: akil anlamidir. Nefs veya nef-
sin bir parcas: ya da kuvvesi olan bilkuvve akil, zat1 itibariyle mev-
cutlarin timiinin mahiyetlerini ve suretlerini maddelerinden so-
yutlayarak kendi sureti yapmaya hazir ve mistaid olan akildir.
Mevcudatin suretleri, bu aklin suretleri haline gelmekle ancak so-
yutlanabilir ve bu durumda da akledilir (ma’kulat) adini alirlar.
Farabi bu aklin, soyutlanan suretlerin yeni maddesi veya konusu
gibi olmast agisindan maddeye benzer oldugunu zikreder. Ancak
aklin bu akledilir suretleri kabul edisinin cisimlerin suretleri kabul

56 Farabi, a.g.e., 8-9. Ayrica bak., Aristoteles, II. Coziimlemeler, (¢ev. Ali Houshi-

ary), Yap1 Kredi Yayinlar, Istanbul 2005, 21-22, 76-77.
57 Farabi, a.g.e., 9. Ayrica bak., Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, (¢ev. Saffet Babiir),
Kebike¢ Yayinlari, Ankara 2005, 118-120.
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edisinden farkli olduguna verdigi mum drneginde agiklik getirme-
ye ¢aligan Farabi'ye gore diger cisimler suretleri yiizeylerinde kabul
ederken, bu bilkuvve akil, en-boy-derinlik olmak tzere ayniyla
dokildiagi kaliba doniisen, onun mahiyetini alan mum gibi akle-
dilir suretlerle ayni olur. Aristoteles’in bilkuvve akil dedigi seyde
suretlerin nasil meydana geldigini bu 6rnekle anlayabilecegimizi
belirten Farabi'ye gore tabii ki, varliga ait suretler onda heniiz bu-
lunmamigken bu akil, bilkuvve akil adini alir. Suretler meydana
geldigi zaman ise artik bu zat, 4ilfi/ aki/ haline gelmistir.”®

Farabi'nin akil risalesinde, Iskenderdeki haliyle heyalani akil
yerine Aristoteles’de gectigi sekliyle ‘bilkuvve akil’ ifadesini kul-
lanmasi, eserlerine referansla Aristoteles’in akil teorisini agikla-
mak amaciyla bu risaleyi kaleme almasiyla agiklanabilir. Onun,
Aristoteles ile Iskender'in kavramlari arasindaki farkin farkinda
oldugu anlagilmaktadir. Zira burada maddeye benzer oldugunu
ifade ettigi bilkuvve akildan diger eserlerinde heytlani akil sek-
linde bahsetmektedir.”® Dolayisiyla onun, bu risalesinde bilingli
olarak Aristoteles’in kullandig1 kavramlar: tercih ettigi anlasil-
maktadir.

Farabi, varligin suretleri, zikrettigi 6rnekteki gibi bilkuvve akil-
da meydana geldigi zaman bu akil, 4i/fii/ akil adin1 alir. Soyutla-
nan bu suretler de artik bu aklin sureti olmak hasebiyle bilfiil ak-
ledilir (ma’kul) hale gelirler. Bunlarin bilfiil akledilir olmasiyla da
akal bilfiil hale gelir. Dolayisiyla bu bilfiil akil ve bilfiil akledilir bir
ve aynt sey olurlar. ‘Nefs akledendir’ denildiginde bu durumun
kastedildigini belirten Farabi'ye gore bu agamada akleden zat, hem
bilfiil akleden hem bilfiil akil hem de bilfiil akledilen olmaktadir.%°

58 Farabi, Risale fi'l-akl, 12-15.

59 Farabi, Kitabu arai ehli medineti’l-fizila, isimli eserinin “Natik kuvve, bu kuvve-
nin nasil aklettigi ve bunun sebebi”baglikli faslinda pek ¢ok kez ‘heyalani akil” de-
yimini kullanmaktadir. Bak., Farabi, Kitdbu ardi ehli medineti’l-fizila, (nes. A.
Nasri Nadir), Daru’l-mesrik, 5. baski, Beyrut 1985, 62-65. Ayrica bak., A. Be-
devi, a.g.m., 8.

60 Farabi, a.g.e., 15-16.
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Kavramlarin zihinsel varligini kabul eden Farabi, bu bilfiil akil-
dan hareketle miistefid akil denilen agamaya geger. Ona gore akle-
dilirler bu gekilde bilfiil hale gelince ayn1 zamanda alemdeki mev-
cutlardan biri haline gelirler. Biitiin var olanlar, bu sekilde akledil-
me 6zelligini tasimaktadirlar. Buna gére maddi varligindan soyut-
lanip bilfiil akilla 6zdes hale gelen bu bilfiil akledilirlerin zihinde
yeniden akledilmeleri miimkiindiir. O zaman da ikinci akledilirler
meydana gelir. Dolayisiyla aslinda bilfiil olan bu ilk akledilirler,
ikinci akledilirlere gore bilkuvve konumunda olurlar. Tkinci akle-
dilirler meydana geldiginde de akil, hem birinci hem ikinci akle-
dilirlerin bilfiil akli haline gelir. Bu agsamadaki bilfiil akil artik ilk
asamadakinden farklidir ve muistefid akil adini alir. Zira bu sekilde
akledilirlerin timiine izafeten bilfiil akil meydana geldiginde ve bu
akledilirler zihinde varlik kazandiklarinda, bu bilfiil akil artik ak-
lettiginde zatinin digindaki bir varlig: aklediyor degildir. Dolay1-
styla ilk agama olan bilfiil akil seviyesinde, akledilirler dis diinya-
daki maddelerinden soyutlanmalari ve bilkuvve olmalar1 bakimin-
dan akledilirlerken, mustefad akil seviyesinde artik maddelerinden
ayrik, zihinde yeni bir varlik kazanmis olan bilfiil akledilirler ve
higbir zaman maddede bulunmamus suretler akledilir.®!

Farabi'ye gore bir maddede bulunmayan ve hicbir zaman da
bulunmamis olan bu gayri maddi suretler, dis diinyadan degil biz-
zat bizde ve bizden varliga gelen akledilirlerdir. Zira akledildigin-
de mevcut hale gelirler; akleden zat, bunlar: kesinlikle soyutlama-
ya ihtiya¢ duymaz, aksine soyut bir halde onlari bulur ve zatinda
bulunan bilfiil akledilirleri aklettigi gibi akleder. Bunlarin tam ola-
rak akledilmeleri, biitin akledilirlerin ya da ¢ogunlugunun bilfiil
akledilir hale gelmesinden sonra ancak miimkiin olur. Iste o za-
man Miistefad akil meydana gelmis olur.®?

61" Farabi, a.g.e., 18-20.

62 4.g.c., 21-22. Farabi, ‘Bizden’ bilfiil akil olan’ ile ‘bizde’ bilfiil akil olan’ sozii ay-
niyla hi¢bir zaman maddede bulunmayan bu suretler hakkinda oldugunu belirtir;
ag.e., 21
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Modern yorumcular tarafindan tartigilan®® Farabi'nin bu Miis-
tefad akly, gorildigi tzere Iskenderden farklidir. Zira Isken-
der’de insanin bilfiil akleden hale gelmesini saglayan ayrik faal
akil, eylemini insanda ger¢eklestirmesi agisindan mistefad akil
adin1 almaktaydi. Ancak Farabi’nin mistefad akli, insanin, hemen
hemen tim akledilirleri ve bunlara istinaden bes tiimel gibi ikinci
akledilirleri aklettikten sonra, gayri maddi suretleri de tam olarak
aklettigi en Ust akli seviyeyi ifade etmektedir. Ona gore miistefad
akil, adeta onceki mertebedeki bilfiil aklin sureti, o da mustefad
aklin maddesi gibidir. Bilfiil akil da bilkuvve aklin sureti, bilkuvve
akil da onun maddesi mesabesindedir. Bu agamadan sonra suret-
ler, cismani suretlere varincaya kadar inmeye baglar. Bastaki so-
yutlamanin tersine suretler asgama agama nefsani kuvvelere, oradan
tabiata, oradan da varliktaki en agag1 suretler olan unsurlarin (us-
tukus) suretine kadar iner ki bu en bayag: (ehéss) suretlerin konu-
sunu da ilk madde olusturmaktadir.®* Bu a¢idan tiim mevcutlarin
akledilir suretlerinin yekunu olan, bu suretlerin bilfiil akledilir ola-
rak kendisinde farkli bir varlik kazandig1 miistefad akil, adeta tiim
alemin benzeri olan bir mikro kozmozdur. Bu akildaki akledilir
suretler, ay alt1 aleminin maddeden en uzak ve en soyut mevcutla-
rin1 olusturmaktadirlar. Buradan ileriye artik hicbir sekilde mad-
dede olmayan ve asla maddede bulunmamis olan gayri maddi su-
retler alemi baglamaktadir ki, onlarda da yetkinlik ve ayrik olma
agisindan bir hiyerarsi s6z konusudur® ve en altta, ay alt: aleminin
suretlerinin kaynag olan faal akil bulunmaktadir.

Farabi'ye gore Aristoteles’in Kitdbi'n-Nefsde séziini ettigi fa-
al akil, maddede bulunmayan ve asla bulunmayacak olan ayrik bir
surettir. Tipk: glinesin gozi bilfiil gortir, renkleri de bilfiil gérintir
kimas: gibi bilkuvve akli bilfiil akil, bilkuvve akledilirleri de

63 A Davidson, a.g.e., 50; Ibrahim Medkur, “Farabi”, (¢ev. Osman Bilen), Is/am
Diigiincesi Taribi iginde, (ed. M. Armagan, M. M. Serif), c. I-1V, Insan Yayinla-
11, Istanbul 1990, c. 11, 79.

64 Farabi, a.ge., 22-23.

5 Age., 23.
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bilfiil akledilir haline getiren faal akildir. Farabi'ye gore bu akil,
kendi istindeki ayrik varliklarin suretlerini ezelden ebede kendin-
de bulundurmas: bakimindan mustefad akla benzerdir. Ancak bu
suretlerin faal akildaki sira diizeni, miustefad akildakinden farkli-
dir. Zira insani akletme en bayag1 olandan en serefli olana dogru
terakki ederken, faal akil akletmeye en yetkin olandan baglar.
Maddi alemdeki suretlerin hepsi ezelden beri bu faal akilda bilfiil
bulunmaktadir, buradan ilk maddeye ve diger maddelere suretler
intikal etmis, bu duzeyde varliklar ancak maddeye buriinerek var
olabilecekleri i¢in maddeler var edilmistir.%®

Farabi’ye gore maddede suretleri meydana ¢ikarma giicline sa-
hip olan faal akil, bu suretleri miistefad akil ortaya ¢ikincaya kadar
asama agama ayrik akillara yaklagtirir. Bu diizeyde insanin cevhe-
rini olugturan sey, faal akla en yakin olandir. Akleden insan, en
yetkin seviye olan bu miistefad akla faal akilla ittisal ile ulagilir ki
Farabi'ye gore ger¢ek mutluluk ve ahiret hayatinin anlami da bu-
rada yatmaktadir.®” Bununla birlikte faal aklin etkisi siirekli degil-
dir, bazen etki eder bazen etmez. Ancak eksiklik, Farabi’nin nite-
lendirmesiyle her tirlii maddeden ayrik ve siirekli son yetkinligi
tzerinde bulunan faal akilda degildir. Aksine bu eksiklik, onun et-
kisini kabul edebilecek olan bir maddenin olmamasi veya bu mad-
de tzerinde haricten bir engelin bulunmas: veya da her iki duru-
mun birden s6z konusu olmasindan kaynaklanmaktadir. Dolay1-
siyla bir yandan varliginin Ik Ilke’ye yani Tanrr’ya bagli olmast,
diger taraftan Uzerinde etkisini gosterdigi maddelerin goksel ci-
simlere bagli olmas: sebebiyle Faal akil, biitiin varlilarin ilk ilkesi
olmaktan uzaktir.’® Farabi bu noktada goksel cisimlerin akillar:
konusuna gecerek, Aristoteles’in Metafizik kitabinda zikrettigi

66 Farabi, Aklin Anlamiars, 134.

67 4, g.e,, 135. A. Davidson, Grekge ve Arap¢a’da goksel varliklar i¢in de insan i¢in
de kullanilan akil kavrami arasinda bir ayrim yapilmazken, Latince’de ayrima gi-
dilerek goksel akillar i¢in ‘Intelligence’, diger baglamlarda ise ‘Intellect’ teriminin
kullanildigini belirtir, bak., A. Davidson, a.g.e., 6.

68 Farabi, Aklin Anlamlari, 136; M. Fahri, a.g.e., 164.
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aklin metafizik anlamdaki a/#17c: kullanimina isaret ederek eserini
tamamlar. Ona gore goksel cisimlerin hareket ettiricisi, asla cisim
olmayan ve cisimde bulunmayan akillardir. Varlik olarak en mii-
kemmel mertebedeki ilk gégin hareket ettiricisi olan ilk akil da
bitiin mevcudatin ilkesi olmaktan uzaktir. Zira onun da bir ilkesi
vardir, o da her bakimdan zorunlu olarak Bir olan, biitiin ilkelerin

ilkesi olan Tk Tlke’dir.6%

Farabi'nin, akil risalesinde agirlikli olarak De Anima kaynakl
akal tiirlerini ele alsa da birbiriyle yakin iligki i¢inde epistemolojik,
kozmolojik ve metafizik boyutuyla kapsamli bir akil incelemesi
sunmast, onun felsefesinin bitincil ve sistematik yapisiyla para-
lellik arz etmektedir. Nitekim aklin genel ve yaygin kullanimi ve
teorik-pratik akil ayrimina giris niteliginde deginen Farabi, insa-
nin bilme glicti olan akildan ve onun akletme siireglerinden tedri-
cen metafizik akillar anlayisina, epistemolojik ve ontolojik diiz-
lemde tim mevcudat: birbiriyle baglantilandiran bir butiinlikle
gegmektedir. Tabii ki bu ontolojik olan ile epistemolojik olan ara-
sindaki karsilikli baglanti ve gecisliligin odak noktasinda, bilfiil
aklettigine bir tiir varlik saglayan akil bulunmaktadir. Insani akil,
aklettigi suretlere zihinsel bir varlik saglarken, ayrik akillarin ak-
letmesi de ontolojik bir varligin sudtruna vesile olmaktadir.

6. ibn Sina’da Akil Tasnifi

Ibn Sina, her ne kadar akil risaleleri gelenegi i¢inde miistakil
bir eser kaleme almamis ve konuyla ilgili gortislerini agirlikli ola-
rak es-Sifa'sinin Nefs kitabinda’® ortaya koymus olsa da

69 Farabi, a.g.e., 137. Farabi risalesini goyle bitirir: “O, Aristoteles’in Mezafizik adli ki-
tabinin Lamda bolimiinde anlattigi akildir. Diger ilkelerin her biri akildir, ancak O,
ilk akal, ilk varlik, ilk bir ve ilk gercektir. Yalniz diger ilkeler akillar hiyerarsisinde
O’na nisbetle akil sayilirlar. Bu konuda daha fazla aragtirma yapmak amacimizin di-
sindadur, vesselam.”, a.g.e., 137. Ayrica bak., Aristoteles, Metafizik, 1074b 1-35-
1075a 1-11 (gev. Ahmet Arslan), Sosyal Yaynlar, Istanbul 1996, 518-522.

70 by Sina, es-Sifa, en-Nefs, (nes., G. C. Anawati, Said Zayid), Kahire 1975, 357-

361. Ibn Sina, ayni teoriyi ve terminolojiyi diger eserlerinin nefsle ilgili
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Iskender'in akil tasnifinin ve kullanmis oldugu terminolojinin ay-
niyla kendisinde goriilebilmesi ve Farabi gibi ayrik faal akil gorii-
sind benimseyen bir megsai filozof olmas: baglaminda onun akil
gorlstine ana hatlariyla deginmek yerinde olacaktir. Zira oldukga
genis olan akil konusunda, hacimli eserler veren Ibn Sinad’'nin gé-
rislerini ayrintilariyla incelemek, tek bagina miistakil ¢aligmalara
konu olabilecek boyuttadir.

Ibn Sina’ya gore nefsin akleden (akliyye, nutkiyye) giicii olan
akil, varlig1 bilmek ile ilgili olunca “nazari akil”, degeri bilmekle ve
eylemle ilgili olunca “ameli akil” adin1 alir.”! Nazari akil giicii, bi-
zatihi maddeden ayrik suretleri, herhangi bir soyutlama iglemine
girismeksizin dogrudan idrak eder. Maddi suretleri ise duyusal,
hayali, vehmi ve akli idrak seklinde derecelenen agamalarda, mad-
de ve maddeye iligkin 6zelliklerinden soyutlayarak idrak eder ve
akledilir hale getirir. Ibn Sina’ya gore hangi seviyede olursa olsun
idrak, bilmeye konu olan idrak edilenin suretini almaktir. Akli id-
rak de idrak edilenin mahiyetinin nefste temesstil etmesidir. Her
ne kadar akleden nefs ile akledilen suretlerin varlik bakimindan
ozdes (ittihad) hale gelmediklerini belirtse de Ibn Sina’nin idrak
edilen seyin hakikatine (mahiyet) benzer bir tiir hakikatin nefste

olustugunu (temessiil, irtisim, intiba‘) ileri siirmesi’2, agagida de-
ginilecegi tizere megsai idrak tanimina katilmayan Ebw’l-Berekat

el-Bagdadi’nin elestiri noktalarindan birini olusturacaktir.

Ibn Sina akli idrakin derecelerini agiklarken ilk seviyede
mutlak kuvve halindeki akildan Iskender’in tabiriyle heyalini akil

bolumlerinde de tekrarlamaktadir: Bak., en-Necdt fi'l-mantik ve'l-ilabiyyit, (nes.,
Abdurrahman Umeyra), c. I-1I, Beyrut 1992, c. II, 5.12-13; Uyinu'l-hikme, (nes.
Abdurrahman Bedevi), 2. baski, Beyrut 1980, 42-43.

1AL Durusoy, [6n Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, M.U. IFAV Yayinlari,
2. baski, Istanbul 2008, 168-169; Ibn Sina, ¢s-Sifa, en-Nefs, 37, s 186. Ibn
Sin&’nin ifadeleri soyledir: “Diistinen (natik) insani nefsin gligleri, bilen (alime) ve
eylemde bulunan (amile) olmak tizere ikiye ayrilir. Isim ortaklig1 veya benzerli-
ginden dolay1 bu giiciin her birine akil ad1 verilir.”; Ibn Sina, a. g.e, 37.

72 A. Durusoy, a.g.e., 170-173; Ibn Sina, a.g.e., 212-213; ‘Uyinu’l-hikme, 41-42.
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olarak bahseder. Bilkuvve de dedigi bu akil, heniiz her hangi bir
akletme fiilinde bulunmamig nefsin akledilirleri tasavvura yonelik
mutlak bilme yetenegidir (isti‘dad). Heytlani akil denmesinin ne-
deni, yalnizca her tiirli sureti alabilecek potansiyelde olan madde-
ye kiyasla, aklin her ttrld akli sureti alabilecek istidatta olmasidur;

yoksa onun maddi oldugu anlamina gelmez.”®

Ikinci seviyede ilk akledilirler, bedihi, fitri ve apriorik (evveli)
onciller gibi varligin ¢esitli alanlarina ait bilgileri kazanabilmesi
icin gerekli olan ‘ilkeleri kazanmastyla fiile ¢tkmaya daha yakin
olan &i’l-meleke akil vardir.”* Ugiincii agamada ise bi’l-meleke akil
seviyesindeki donanimiyla nefs, varligin butiin alanlariyla ilgili
tim bilgileri ve ikincil akledilirleri kazanir. Bu agamada akil, ayrik
cevherleri kavrar, kendisini akleder, aklettigini akleder, faal akilla
iletisime gecerek akledilirleri tasavvur eder. Ibn Sina bu seviyede-
ki akla, istedigi zaman akledilir stiretleri bilfiil mitila edip onlar
akledebilmesi ve aklettigini de akletmesi bakimindan biffii/ akil,
kendi disindaki ayrik faal akilla ittisal kurarak varligin tiim alanla-
rina dair kazanmis oldugu akledilirler ve nefsin bu akledilirler ile
kazanmis oldugu yetkinlik agisindan miistefid akil demektedir.
Ona gore akli idrakin en son seviyesi bu ‘bilfiil ve miistefad akil’
seviyesidir; nefs bu agamaya ulagmay: amaglar, ona ulaginca da var-
ligin ilk ilkeleri olan g6k akillari ve nefslerine benzer hale gelir.”
Vurgulanmas: gereken noktalardan biri, bu agamalarin hepsinin,
isim ortaklig1 veya benzerliginden dolay: her ikisine de akil deni-
len teorik ve pratik aklin her biri igin de s6z konusu olmasidir.”®

Ibn Sind’ya gore kuvveden fiile ¢ikan her ey, bu sureti kendi-
sine saglayan (ifade) bir sey sebebiyle bilfiil hale geldigi i¢in bil-
kuvve akil da kendisine akledilirleri saglayan, ona etkisini (feyzini)
ulagtiran faal akil sayesinde bilfiil hale gelir. Bizde faal olan bu

3 A Durusoy, a.g.e., 190; Ibn Sina, es-Sifd, en-Nefs, 39, 186.
74 A Durusoy, a.g.e., 191.

5 Age.,192-193; Ibn Sina, e5-Sifi, en-Nefs, 40.

76 ibn Sina, ag.e., 186.
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ayrik akil, tipki glinesin gorilenlere 1simasi ve onlari goziimiize
ulastirmas: gibi, bilkuvve akledilirleri aydinlatir, maddi arazlarin-
dan soyutlayip akledilir hale getirerek nefsimize ulastirir.”” Goriil-
digi tzere bu ifadeler ve kullanilan kavramlar, neredeyse tam bir
sekilde Iskender'in terimleriyle Grtiismektedir.”®

Ibn Sina’nin metafiziginde biitin gok akillari, ‘faal’ olma 6zel-
ligine sahiptir. Ancak bu noktada faal akilla, insan nefsine en ya-
kin olan gok akli kastedilmektedir. Onun faal sifatini almasz, bi-
zatihi maddeden ayri1 olugu, hem insan nefsinin hem de nefsin bil-
fiil akleden hale gelisinin kaynag: olmas: ve kendisinin de hep bil-
fiil olmasindandir. Ibn Sind'nin ‘Nakseden kalem’ ve ‘Lev-
hu'l-mahfiz’ terimleriyle de ifade ettigi bu Akil, ona gére dinde
vahiy melegi ile ifade edilen varliktir. Insanin akletme fiilinin ve
biitiin akledilirlerin kaynag: olan bu Faal akil da, kendi varligini ve
varligin tiim bilgisini veren Ik Tlke’yi akleder.”

Ibn Sin&’nin akil teorisiyle ilgili vurgulanmasi gereken nokta-
lardan biri de kudsi akil kavramsallagtirmasidir. Farabi, teorik ola-
rak vahyin imkanini, segkin nefsin son derece giiglii ve yetkin mii-
tehayyile kuvvesi iizerinde temellendirirken®, Ibn Sina ise bi'l-me-
leke akil cinsinden kudsi akil ile buna agiklik getirmeye calisir.
Ona gore nefs, bi'l-meleke akil seviyesinde disiincenin en temel
ilkelerini kiyas, deney, timevarim gibi herhangi bir yola bagvur-
maksizin, yaratilis geregi kendiliginden bilir. Bazilarinda bu akil
derecesi, bir seyi kavrama ve bilme yetenegi ¢ok glicli olabilir. Bu

7 A. Durusoy, a.g.e., 183. Tbn Sina diisiinen nefs iizerinden faal aklin varhigini ge-
rekgelendirirken ileri stirdtigi delillerden biri, nefsin mantigin en temel ilkelerine
ulagma ve tiimevarimla kazandig: bilgilerin her zaman gegerli olduguna dair gi-
ven noktasinda yetersiz olmasidir. Ayrica akledilir suretlerin nefste sabit kalma-
masint da bir delil olarak ileri siiren Ibn Sind’ya gore faal akil, nefsin istegine ve
calismasina gore akli suretleri her ittisalinde birer birer insana verir (feyezén).
Bak., a.g.e., 186-188.

78 A Bedevi, a.g.m., 9.

79 A Durusoy, a.g.e., 185-186.

80 Farabi, Kitabu irai ehli medineti’l-fazila, 114-116.
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guglu yetenek, bilmek demek olan orta deyimi yakalama, yani sez-
gidir. Ibn Sind’ya gére bilmek diisiince yoluyla Faal akilla ittisal
kurup ondan bilgi almak olduguna gére sezgi de disiinmeksizin
Faal akilla bir ¢esit ittisal kurmadir. Bazi kimselerin sezgi yetene-
gi, Faal akilla iletisim kurmak i¢in fazla bir ¢abaya ihtiya¢ duyma-
yacak derecede giigliidiir.8! Herkese nasip olmayan en iist seviye-
deki bu sezgi yetenegine kudsi akil diyen Ibn Sina’ya gore Faal akil
demek olan Kudsi Ruh’dan gelen bilgiler, bu kudsi akla sahip se-
¢ilmis nefsin miitehayyile giiciine gelir, mutehayyile giicii de bunu
isitilen ve goriilen hayali suretler olarak tahayyiil eder.8? Ona gére
sadece Tanr elgilerine ait olan akil giiciniin bu seviyesine sahip
olan nefs, mukaddes rth ve kudsi nefs glicudiir; “Neredeyse onun
yagi, ates dokunmasa bile aydinlatacak (kadar berrak)tir; o, nur iistii-
ne nurdur” (Nur, 24/35) ayetiyle isaret edilen de peygamberlerin
kudsi akil giicii ve Faal akidir.®

7. Ebii’l-Berekat el-Bagdadi’nin Akil Risalesi

Ibn Sina gibi tabip-filozoflardan biri olan Ebil-Berekat Evha-
dizzaman Hibetullah (b.) Ali b. Melka el-Bagdadi (1077/470 h.-
1152/547 h.), messai felsefeye yonelttigi elestirileri ve stinni aki-
deye uygun felsefi gortisleriyle taninmus, ilerleyen yaslarinda Miis-
liimanlig1 secmig®* Yahudi asilli bir diistiniirdiir.%> Siinni akidenin

81 A Durusoy, a.g.e., 179, 192.

82 Adge, 180.

8 Adge, 182,

84 ibn Ebi Useybia, ‘Uyunii’l Enbd’ fi Tabakatil-Etibbi, Daru Mektebeti'l-Hayit,
Beyrut ts., c. I, 376. Thtidas: noktasindaki gesitli tartigmalar i¢in bak., Shlomo Pi-
nes, Studies in Abu’l-Barakit’s Poetics and Metaphysics, Scripta Hierosolymitana
VI, Jerusalem 1960, 121; M. Serefettin Yaltkaya. “Ebi’l Berekit el-Bagdadi”Da-
rii’l-Fiinun Hahiyat Fakiiltesi Mecmuast, yil: 4, say: 17, Istanbul 1930, ss. 29-30.
A. Muhammet Tayyip, Mevkifu Ebi’l-Berekit el-Bagdadi mine'l-felsefeti’l-messdiy-
ye, (Yayinlanmamis doktora tezi), Camiuti’l-Ezher, Kiilliyeti Ustli'd-din, Kahi-
re 1980, 26; Mustafa Cagrici, “Ebi’l-Berekat el-Bagdadi”, DI, c. X, ss. 307-
309. Pines, Bagdadi’nin Yahudiler arasinda Hibetullah'in Ibranice karsihgi olan
‘Nathanaél” ismiyle bilindigini belirtir, bak. Pines, a.g.e., 120; a.mlf., “Hibat Al-
lah”, Encyclopedia Judaica, V111, 3rd Print, Jerusalem 1974, 461.

85
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onemli merkezlerinden biri olan Nizimiye Medreseleri'nin®® yo-
gun ilmi faaliyetlerine ev sahipligi yapan Bagdat'ta, ¢esitli hitkiim-
dar, emir ve halifelere tabip olarak hizmet vermis olan Bagdadi,
bagimsiz ve elestirel diisiincesiyle bagta Ibn Teymiyye (1263-
1328)%7 ve Fahreddin er-Razi (1149-1209) olmak iizere pek gok
diigtiniiriin ilgisini ¢ekmistir. Ozellikle sika atif yaparak kendisin-
den alintilarda bulunan®® Fahreddin er-Razi tizerindeki etkisi,®’
onun sonraki dénem Islam disiincesinde goriilen kelam-felsefe
telifinin perde arkasindaki unsurlarindan biri olmasini saglamgtar.

Bagdadi, megsai felsefeye agirlikli olarak bu gelenegin en
onemli temsilcisi olarak gordigii Ibn Sina tizerinden elestirilerini
yoneltse de kendisi de bu gliglii ve kusatic diigiince sisteminin et-
kilerinden kagamamustir. Nitekim Bagdadi, “Sahibu’l-Mu’teber’
olarak anilmasina vesile olan ve felsefesini biitiin yonleriyle ortaya
koyan taninmus eseri Kitabu'l-mu'teber fil-hikmeyi sistematik

86 Ebil Berekat el-Bagdadi’nin ilmi hayat: ile ilgili pek malumat bulunmasa da
onun, ayni dénemde Bagdat'da Nizimiye medreselerinin basinda bulunan
Imam-1 Gazzali ile goriigmiss olmas: muhtemel gorilmistiir. Bak., A. M. Tay-
yip, a.g.e., 26. Ibn Teymiyye, Ebil-Berekat el-Bagdadinin messai gelenek dist
tarzinin Bagdad'in Stinni kelamcilarinin etkisiyle olustugu yorumunu yapar. Bak.,
ibn Teymiyye, Minhacii’s-Siinneti-Nebeviyye, (nes., Muhammed Resad Salim),
Riyad 1986, c. I, 348, 354.

87 Bagdadi'nin 6zellikle Ibn Sina metafizigine yonelttigi elestiriler, daha sonra gerek

ibn Teymiyye, gerekse Yahudi filozoflar tarafindan kullanilmigtir; bak., Bekir

Karliga, Islam Diisiincesinin Bat: Diigiincesine Etkileri, Litera Yaymncilik, Istanbul

2005, 14. Tbn Teymiyye'nin Bagdadi’den yapmis oldugu alintilar igin bak., Siiley-

man Nedvi, “Makale”, Bagdadi, Kizabu'l-Mu’teber iginde, c. III, 239-240.

88 Bu konuda carpict Srneklerden biri Razi'nin, Allah (c.c.)in zatiyla alakali ‘Tsmi

A‘zam’ konusunda Bagdadi'nin gortslerini benimseyip aktardiktan sonraki ifade-

leridir: “Buitiin bunlar, bu hakimin (Bagdadi'nin) sozleridir ve bu konuda tahkikin

zirvesidir, Allah (c.c.) ilahi sirlarinin hakikatlerini en iyi bilendir”. Bak., Fahred-
din er-Razi, Levdmiu’l-beyinat, (nesr., Taha Abdurrauf), Mektebeti’l-Kiilliy-

yati'l-Ezheriyye, Kahire 1976, 99.

89 g, Nedvi, agm., 239. A. M. Tayyip, Bagdadi'nin Razi tzerindeki etkisine, Seh-
rezQri (6.1288)'nin Nuzhetii'l-ervih isimli eserindeki su sozlerini naklederek delil
getirir: “Razi’nin filozoflara karg1 ortaya koymus oldugu siiphelerin ¢ogu Yahudi
Ebu’l-Berekat el-Bagdadt'ye aittir”, bak., A. M. Tayyip, a.g.e., 79, 2. dipnot.
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olarak Ibn Sind’y1 izleyerek mantik, tabiiyyat ve ilahiyat baslikl ti¢
ana kisimda kaleme almustir. °° Nispeten az eser vermis olan Bag-
dadi’nin kitaplari arasinda Galen’in Kitdbii't-Tesrih'inin 6zeti olan
Ihtisaru Kitabi't-Tesrih, farmakolojiyle ilgili Kizabiil-Akrabazin,
Ahd-i Atik'in “Vaiz” kitabinin serhi olan Serhu Sifri’l-cimi‘a ve
bazi kaynaklarda yanliglikla Tbn Sina'ya atfedilen Risdle fi sebebi
zubiiri’l-kevikibi leylen ve hefid’iha nebiran sayilabilir. Tabii ki fel-
sefi alanda Mu'teberden sonra en 6nemli ¢alismasi, Misliman ol-
duktan sonra Halife Miiktefi-Liemrillih’in (1136-1160) teklifiyle
kaleme aldig1 Sahihu edilletin-nakl fi mahiyyeti’l-akl isimli akil ri-

salesidir.!

Faal akil ve sudur teorisi, insani akillar tasnifi gibi akil risalele-
ri tartismalariyla baglantili olan megsai felsefenin en temel goris-
lerini kabul etmeyip, temelde nefs ile akil ayrimina kargi ¢ikan
Bagdadi, nefsin her bir idrakine ayr1 bir gii¢ tahsis edilmesini eleg-
tirmis ve nefsin bolinmez tek bir biitin oldugunu vurgulamigtir.
Bagdadi'ye gore ‘ben’ demek olan nefs, beslenmeden duyumsama-
ya, tahayytlden akletmeye tim fiillerini, beden denilen aletini
kullanarak bizzat kendisi yapmaktadir.”?> Dolayisiyla messai gele-
nege aykir gorisleriyle Bagdadi'nin, ayet ve hadislerle Islami lite-
ratire vukifiyetini gosterdigi ve akil konusunda dini, kelami ve
telsefi gortsleri degerlendirdigi bu akil risalesi, tiriiniin en ¢arpici
orneklerinden birini olusturmaktadir.

90 Ebiyl Berekat el-Bagdadi, Kitabu'l-mu'teber fi'l hikme, (nes. M. Serafettin Yaltka-
ya, Stileyman Nedvi) Haydarabad, 1357-58 (1938), c. I-III. (Bu esere, bundan
sonra kisaca ‘Muteber seklinde atifta bulunacagiz.)

91 Ebil-Berekat el-Bagdadi’nin hayati ve eserleri hakkinda daha genis bilgi i¢in

bak., M. Cagrici, agm., ss. 300-308; Ferruh Ozpilava, Ebir'l-Berekat el-Bagdi-

di’de Tabiat Felsefesi, (yaymlanmanus doktora tezi), M.U. Sosyal Bilimler Ensti-
tiisii, Istanbul 2008, ss. 1-9; A M. Tayyib, a.g.e., 30-35; Brockelmann, GAL, Le-
iden 1943, c. 1, 602; Suppl., Leiden 1937, c. I, 831; Fuat Sezgin, GAS, Leiden

1979, c. VII, 215.

92 M. Cagrict, a.g.m., 304-305.
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Sahihu edilleti’n-nakl fi mahiyyeti’l-akl

Cesitli kaynaklarda Risdle fi'l-akl ve mahiyyetih, Risile fi mahiy-
yeti’l-akl ve Risdle fi'l-akl gibi adlarla gegen,”® aklin mahiyeti hak-
kinda sahih nakli deliller anlamina gelen Sahibu edilleti'n-nakl fi
mabhiyyeti’l-akl baghikli risale, Leipzig Kutiphanesi, Arapca Yaz-
malar, 882/1 numarali tek niishaya dayanilarak Ahmet Muham-
med et-Tayyib tarafindan kisa bir tanitim yazisiyla birlikte “Un
Traité D’Abu 1-Barakat al-Bagdadi Sur L’Intellect” bagligiyla
1980 yilinda nesredilmistir.”* Eserin sonunda, “Akil risalesi olarak
isimlendirilen, -Allah kendisine rahmet etsin- Evhadiizzaman’'in
tasnifi olan risale tamamlanmistir.” ifadesinden sonra risalenin ya-
ziminin h. 552 yili Safer ayinda, yani Mart 1157’de tamamlandig:
yoniinde kayit bulunmaktadir.”®

Bagdadi agisindan eserin 6nemi, onun son dénem distincele-
rini yansitmasi, Misliman olduktan sonra yazdig: kesin bir eser
olmasidir. Zira meshur eseri Muteberde herhangi bir ayet veya ha-
dise atifta bulunmazken, bu eserine besmele, hamdele ve salvele
ile baglayan, pek ¢ok ayet ve hadise atif yapan, bunlari yorumlayip
mifessirlerin goruslerine deginen Bagdadi, sanki Musliimanligini
ve Islam kiiltiriine hakimiyetini géstermek ister gibidir.%

Bagdadi tabii ki akal ile ilgili gorislerini bagat eseri Muteber'in
ikinci cildini olusturan Tabiiyyat kisminin Nefs kitabinda dile

93 ibn Ebi Useybia, a.g.e., 376; Salahuddin Halil es-Safedi, Nekzu'l-Himyan fi Nu-
keti’l-Umydn, Matbatu’l-Cemaliyye, Kahire 1911, 304; Ismail Pasa el-Bagdadsi,
Hedzlyyetii’/—zfriﬁn ve Esmai’l-Mii'ellifin ve AAxdru’/—Mumnm'ﬁn, Istanbul 1955, c.
11, 505; Lucien Leclerc, Histoire de la Médecine Arabe, Newyork, 1960, 2. baski, c.
11, 31; Brockelmann, GAL, Suppl., c. 1, 831.

94 Ebiil-Berekat el-Bagdadi, Sahibu edilletin-nakl fi mahiyyetil-akl, (nes., A. M.
et-Tayyib), Annales Islamologiques iginde, Kahire 1980, c¢. XVI, 127-147. (Bu ese-
re bundan sonra kisaca ‘Risale fi'l-akl seklinde atifta bulunacagiz.)

5 Bagdadi, a.g.e., 147.

% Bagdadi, bu kiigtik risalesinde 46 ayete, 4 hadise, Hz. Ali'nin bir s6ziine, miifes-

sirlerden Dahhak b. Mizahim el-Hilali'nin (6.105/723) gorislerine ve sair M-

tenebbi’'nin (915-965) siirlerine iki defa atifta bulunmaktadir. Ayrica metin igeri-

sinde de ayet ve hadislere telmihler vardir.
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getirmektedir. Burada messai gelenegin akil ile nefsi ayirmasina,
nefsin kuvvelere ayrilarak bolinmesine, buna binaen insani akil-
lar tasnifine, ayrica insandan ayri, onun akletmesinin nedeni
olan ayrik faal akil teorisi, sudur teorisi ve hiyerarsik ayrik akillar
gorlisiine sert elestiriler getirir. Bagdadi'ye gore bedenden ayri,
insani insan yapan ve ‘ben’ derken kastedilen sey, tek bir zatdur;
farkli agilardan buna nefs, akil veya ruh denir; dolayisiyla insan-
da nefsten ayri bir cevher olarak akildan s6z edilemez; natik nef-
sin duyusal idraki ile akletmesi veya tahayyil etmesi arasinda
tark bulunmamaktadir; duyusal ve akli idrak dahil tiim fiilleri ya-
pan, aract kuvveler kullanmayip sadece beden aletini kullanan
nefstir; iste bedenin hudasuyla birlikte hadis olan ve her insana
ozgi bireysellige sahip olan bu nétik nefs ebedidir; 6te dinyada
da bu nefsin bedeniyle birlikte kalic1 olacag: suuru da fitraten sa-
bittir.””

Bagdadi, burada ozetle zikrettigimiz akil goristini Muze-
berde messaileri yer yer sert bir sekilde elestirerek ortaya koyar-
ken, sonraki telifi olan akil risalesinde ise onun, elestiriden ziya-
de akil hakkinda virid olan dini, kelami, felsefi gorisleri kendi
gorlisii cergevesinde yorumlayarak cem ve telif etmeye ¢alistigi
gozlenmektedir. Ayrica Bagdadinin bu konudaki gorisleri ve
ileri stirdiigii elestiriler ile Iskender’in akil teorisine siddetle kar-
st cikan Hiristiyan Yeniplatoncu sarih John Philoponus'un gé-
risleri arasinda paralellikler bulunmas: agisindan biz, yer yer
kargilagtirmali bir sekilde akil risalesinde ortaya konan gorisi
degerlendirmeye calisacagiz.

Risalesine mevcutlarin cevher ve araz olmak tizere iki sinifa ay-
rildigint belirterek baslayan Bagdadi, buna farkli isimlendirmeler-
le zatlar ve fiiller, konular ve yiiklemler veya sifatlananlar ve sifat-
lar da denildigini ifade eder. Dolayisiyla 6ncelikle aklin bir mev-
zuda bulunmayan bir cevher mi yoksa bagkasinda ve baskasiyla var
olan bir araz mi1 oldugunu incelemeye baglarken amacinin Kur’an,

97 Mustafa Cagrici, a.g.m., 304-307.
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sinnet ve akli ilimler baglaminda akil, akleden ve akledilen konu-
suna agiklik getirmek oldugunu belirtir.”®

Bagdadi, deliller getirerek Kur'an’da akleden anlaminda, yani
fail anlaminda akil Gzerine delalet eden bir ayetin bulunmadigin:
belirtir. Aksine Kur'an’da akil adina, ilmi ve ameli tasarruflarda
bulunan failden sadir olan fiil anlam1 vardir. Dolayisiyla da bu an-

lamiyla akil, cevher degil araz, fail degil fiildir.”’

Hadisi seriflerde ise masdar halinde ‘akil’ ifadesinin gectigini
belirten Bagdadi'ye gore burada kisinin eylemlerinin dayanag: ve
kalpte hak ile batilin ayirt edildigi bir nur olarak betimlenen aklin,
hem cevher hem de araz olma anlamini tagimasi mimkiindir. Zi-
ra nur, zatinda karar kilmig cevher anlaminda giines i¢in de séyle-
nir, ondan sadir olup yenilenen isinlar i¢in de sdylenebilir. Bagda-
di, hadislerde aklin kalbe ve nura nisbet edilmesinden hareketle
tekrar Kur'an ayetlerine donerek kalb ve nur ifadeleriyle baglanti-
l1 olarak incelemesini stirdurir.

Bagdadi'ye gore “Allah goklerin ve yerin nurudur. O’nun nuru-
nun temsili, icinde lamba bulunan bir kandillik gil)idir.”loo ayetinin
bag tarafi, aklin cevher olduguna, devami ise araz olduguna delil
olarak ileri siirtilebilir. Her iki a¢idan da yorumlarin ucunun agik
oldugunu belirten Bagdadi'ye gore “Zira (yeryiiziinde) dolassalard
elbette kendisiyle akledecekleri kalpleri olurdu"1°! ayetinde aklin kal-
be nisbetinin de onu ne cevherlik anlamindan ne de arazlik anla-
mindan ¢ikarmadigini belirtir. Ciinki kalpte hem her ikisi de cev-
her olan kan ve ruh, hem de her ikisi de araz olan sicaklik ve yas-
lik vardir. Dolayisiyla nisbete gore cevher veya araz anlaminin iki-

si de ihtimal dahilindedir.192

98 Bagdadi, Risile fi'l-akl, 135-136.
9 Age., 136-137.

100 Nar, 24/35.

101 Hae, 22/46.

102 Bagdadi, a.g.e., 137.
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Kelamcilarin Kur’an, hadis ve akli nazara dayanarak aklin cev-
her degil araz oldugunu, kendi bagina akleden ve akledilen olma-
dan kaim olamayacagin ileri stirdiiklerini belirten Bagdadi, onla-
rin bu arazin nefse mi, ruha m1 yoksa kalbe mi dayandig1, bunlarin
da cevher mi araz mi1 oldugu hususunda farkli gorusler ileri stir-
diiklerini belirtir. 103

Bagdadi, akil hususunda Yunan filozoflarinin gérislerine de
deginirken, Aristoteles ve onun Ogretisini benimseyenlere gore
Allah’in ezelde ve ilk yarattig1 seyin akil oldugunu, bu ilk akildan
ay feleginin aklina kadar hiyerarsik bir sekilde feleklerin sayisinca
akillarinin sudur ettigini belirterek sudur teorisini 6zetler. Bagda-
di'ye gore bu anlamda akil, Celil ve Yiice Olan var edicisinin var
etmesiyle kendi bagina kaim olan bir cevher olmaktadir ve Yunan-
lilardan sonra felsefeyle ilgilenen Hiristiyan ve Miislimanlar, bu
akallar1 ruhani melekler olarak isimlendirmiglerdir. Bazi mifessir-
lere gore Allah Teala'nin haklarinda “Safsaf dizilenlere and olsun™%*
dedigi Mukarrabtn ve Kerrabiyytin melekleri bu akillardir; ancak
Bagdadi bunun, apagik bir delile dayanmayan muhtemel bir tevil

oldugunu séyler.10

Bagdadi akulla ilgili gortslere bu sekilde kisaca degindikten
sonra kendi degerlendirmelerine, oncelikle akil kelimesinin eti-
molojik anlamina isaret ederek baglar. Ona gore ilk vazedilisi iti-
bariyle akil kelimesinin Yunanca kullanimi ile Arap¢a kullanim:
arasinda fark vardir. Arap¢a’da insanin zihnine gelen ve yapmaya
yoneldigi eylemlere karst kisiyi dizginleyen anlaminda akil, deve
ve at benzeri hayvanlar dizginlemek ve kontrol etmek i¢in kulla-
nilan ‘bag’ kelimesinden tiretilmistir. Bu tiirden binek hayvanla-
rin1 sevk eden ve yonlendiren bag degil stirticti oldugu i¢in o kisiye
‘akleden’ bu fiiline de ‘akil’ denmistir.1% Dolayisiyla Arapga’da

103 gge, 138.

104 gaffat, 37/1.

105 Bagdadi, a.g.c., 141; a.mlf.,, Mu'teber, c. 111, 148-149.
106 Bagdadi, Risile fi’laki, 142.
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akil kelimesi ilk vazedilisi bakimindan eyleme daha yakin ve mut-
laka akleden ve akledilenle birlikte izafi bir anlamda kullanilirken
Yunanca'da akil tek bagina izafetsiz ve daha ¢ok bilmeye yakin bir
anlamda kullanilir. Dolayisiyla onlar izafetsiz bir gekilde Tanri

igin de akil kelimesini kullanabilmektedirler.!%”

Aklin Arapga’daki kok anlamini esas alan Bagdadi'ye gore de
akil, diger eylemlerde bulundugu gibi akletme fiilini yapan insanin
zatindan bagka bir sey degildir. Nefs, ruh ve akil farkli cevherler
degil, ayn: tek bir zatin farkli agilardan aldig: isimlerdir. Havay:
soluyup canhiligini siirdiirmesi agisindan bu zat ruh, gazab: ve seh-
veti, bedendeki tasarrufu yoninden nefs, kendi zatin1 bilmest, tii-
melleri idrak etmesi ve bildigini bilmesi itibariyle akil adin1 alir.1%8
Hig bir zaman nefs cevheri akil cevherine déniismez. Insanda biri
duyulurlar: digeri akledilirleri idrak eden iki farkli sey yoktur.
Bagdadi'nin ifadesiyle megsailerin akli suret diye isimlendirdikleri
seyin idraki ile duyusal suret dedikleri seyin idraki arasinda fark
yoktur. 1%

Bagdadi, bu risalesinde ayrintisina deginmese de meselenin
odak noktasinin metafizikle baglantili gérdtigi idrak teorisi oldu-
gunu distinir. Ona gére messailer, duyulur nesnelerin idrakinin,
gayri cismani bir cevher olan nefste bélinmeye (inkisam) sebebi-
yet verecegini digiindiikleri i¢in araci kuvveler teorisini ileri stir-
misler ve insanda duyusal suretleri idrak eden ile akli suretleri id-
rak edenin ayni zat olamayacagina kail olmuslardir. Halbuki Bag-
dadi’ye gore bu distince yanlistir, duyusal ve akli idraki gercekles-
tiren nefsin bizzat kendisidir; duyusal idrak onda fiili bir bélun-
meye sebebiyet vermez. Aym sekilde insanda biri teorik digeri
pratik iki ayr1 akil kuvvesi yoktur. Ilim ve amel ayni insandan su-

dar eden iki farkli eylemdir; alim de amil de ayn1 sahsiyettir.!1°

107 Bagdadi, Mu zeber, c. 111, 149-150.

108 Bagdadi, Risile fi’laki, 145.

109 Bagdadi, Mu'teber, c. 11, 400.

10 Bagdadi, a.g.c., c. 1, 400-401, 404; a.g.e., c. ITI, 150; A. M. Tayyib, a.g.c., 288.
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Bagdadi’nin bu gorislerinin temelinde tabii ki idrak teorisinde
de messailerden farklilagsmasi yatmaktadir. Ona gére idrak,
messailerde oldugu gibi idrak edilen nesnenin suretinin idrak eden
kuvvede yer etmesi (intiba‘) degildir. Idrak, éncelikle idrak eden
ile edilen arasindaki izafi bir durumdur. 11k olarak idrak eden fail
nefse, sonra idrak edilen mefule racidir.'™ Ancak bu idrak, idrak
edilenin suretinin insan nefsinde bir akledilir suret olarak bilfiil
varlik kazanmasini saglamaz. Bu anlamda bilfiil akledilenlerin bil-
fiil akli olugturmasi, bunlarin birbirine déniismesi ona gore yanlis-
tir. Zira boyle olsaydi akleden ati aklettiginde at haline, at da ak-
leden haline doniisiirdii.'*? Bu ifadelerin Hiristiyan sarih John
Philoponus’un akil ile akledilirlerin cevherleri bakimindan ayni ge-
ye dontsmeleri gortsiine karst ¢ikarken dile getirdigi “ Kisi Tan-
ri'y1 aklettifinde Tanri, yeri ve gogi aklettiginde bunlardan her-
hangi biri haline gelmez” ifadelerle benzerligi dikkat cekicidir.!3

Dolayisiyla Mu'teber’de, messailerin heytlani, bil-meleke ve
bilfiil seklinde psikolojik akil tasnifini de elestiren!!* Bagdadi, ak-
ledilen suretlerin akil haline gelmedigi, nefste bir mahiyet déni-
sumine ya da ¢okluga sebebiyet vermedigi, dolayisiyla tek ve ayni
kalan nefsde akletmeden 6nce ve sonra bir degisikligin bulunma-
dig1 sonuglarina ulastigi’® farkli idrak goriisiine dayanarak

11 Bagdadi, Mu'teber, c. 11, 323; Krs., Ibn Sina, es-Sifd, en-Nefs, 212; Uyinu'l-hik-
me, 41.

112 Bagdadi, a.g.e., c. III, 143.

113 J. Philoponus, On Aristotle on the Intellect, 98.

114 M. Ali Ebu Reyyan, “Nakdu Ebi’l Berekat el-Bagdadi li Felsefeti bn Sina”, Me-
celletii Klll/zyyeti’l—zfddb, c. XII, 17-48, 1skenderiye 1958, 12.

115 Bagdadi, Mu'teber, c. 111, 142-143. Bagdadi, megsai akil tasnifi ve akil haline do-
nigen akledilirler gorsiint su ifadelerle elegtirir: “Megsailer insini nefs olan natik
nefsin, bilinenlerin stretlerini tasavvur ettigi zaman bilfiil hile dénisen heytlani
ve bilkuvve akil oldugunu sdylemisler ve onu bundan 6nce bedeni hareket ettiren
nefs iken sanki sonradan stretleri kazanmas: nedeniyle heyalani akil diye isimlen-
dirmislerdir. Oysa Yunan kudemas: béyle sdylemiyordu. Aksine onlar, ezeli olan-
larin, heyalalarinin suretlerinden ayri olmadigini, olusan ve bozulanlarin heyalala-
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Allah’in da tikelleri tiimel bir sekilde degil de tikel olarak bilmesi-
nin O’nun uluhiyetine bir halel getirmeyecegini ileri sirer. Zira
Allah, bir seyi bilmekle yetkinlik kazanmamakta, yetkin oldugu
i¢in bilmektedir. O’nun yaratiklarini bilmesi kendisi i¢in bir eksik-
lik sayilmaz.11® Zira tikellerin bilgisi kendisinde bir béliinmeye,
coklugu veya degisiklige sebebiyet vermemektedir.

Goruldigi tzere Bagdadi'ye gore sadece idrak eden nefs ve
onun aletleri s6z konusudur, aract nefs kuvveleri goriisii yanligtir. 117
Zira Messailerin goristine gore nefsin her fiili i¢in ayr1 bir kuvve
gerekli olsayds, nefsin sadece hareket ettirmesi ile ilgili tiim adale-
ler miktarinca yani 527 adet kuvvesinin olmas: gerekirdi. Yesili
goren gorme kuvvesiyle kirmiziyr géren kuvvenin farkli olmas: ge-
rekirdi.’® Ona gore Messaileri bu sekilde nefsi kuvveler goriisiine
sevk eden onlarin ‘birden ancak bir ¢ikar’ seklindeki yanls goris-
leridir; nefsin kuvvelerinden birbirinden farkl fiiller ¢ikabiliyorsa
nefsin kendisinden bu muhtelif fiiller haydi haydi cikabilir!!?
Bagdadi’nin nefsi kuvveleri belli sayilara hasreden megsal tasnife

yaptigi bu elestiri, Fahreddin er-Razi, Adadiddin Ici (1281-1355)

gibi diisiiniirlerde sonradan yank: bulmugtur.!?

Bagdadi metafizik alanda feyz ve sudur teorisine karg1 ¢iktigi
gibi bilkuvve akil kabul edilen nefsi bilfiil akil haline déntgtir-

digi séylenen faal aklin insini nefslerdeki islevine de kars:

akildan bagka oldugunu dogrulariz. Zira béyle olmasayd: akledenin ati aklettigin-
de at olmasi, atin da akleden olmas: gerekirdi; ya da sair ¢oklugu aklettiginde ¢ok
olmas: gerekirdi. Halbuki o, akletmeden onceki gibi ayniyla tektir, o insandir,
otekiler de at, esek, agag ve digerleridir. Insanda bir degisiklik yoktur, akletmez-
den 6nce ve sonraki hali arasinda bir fark yoktur. Sayet akil mahal ise; o, heytla-
dir, akledilir de onun stireti olur. Sayet akledilir mahal olursa akledilir, akildan
once, hulal eden mahalden 6nce gelmis olur. (ki bu sagma olur.)”
116 Bagdadi, a.g.c., c. 111, 88, 100-102.

117 Age., cll, 314.

118 Bagdadi, a.g.e, c. II, 310, 401.

119 Age., c. 11, 314.

120 g, Tayyib, a.g.c., 262.
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¢ikar.1?! Ona gore nefs, bilfiil yetkin olan bir seyin ¢ikarmastyla
degil kendi zatiyla yetkinlige ulagir, sadece varlik kitabina nazar
eder ya da nefsin muallimi, yine bagka bir akleden insan olan ho-
casidir; yoksa faal akil degil.1?? Bu ifadeler de aynen J. Philopo-
nus'un Iskender’in faal akil teorisine karg: ¢ikarken tekrarla dile
getirdigi “kisinin aklini bilkuvve halden bilfiil hale getiren yine,
insani nefstir, bilfiil akleden, yetkin 6gretmeninin nefsidir, yok-
sa mahiyet itibariyle insandan farkli ve ayrik bir akil degil.
Oliimsiiz olan da tiimiiyle bu akleden insan nefsidir.” ifadelerini
¢agristirmaktadir.123

Yine Bagdadi'nin “nefs bir zaman fail bagka bir zaman fiilde
bulunmuyor degildir; zira o siirekli idrak halindedir, fakat biz gu-
urunda olmayiz. Nefsimizde suurunda olmadigimiz idrakler var-
dir.”12* seklindeki goriisii de Aristoteles’in De Anima 430a 22'deki
“Ancak o, bazen aklediyor bazen akletmiyor degildir” s6zlerine
atif gibidir ve Aristoteles’in bu sézlerini insani akil olarak yorum-
layip onun strekli etkin oldugunu, insanin akletmedigi bir anin
bulunmadigini ifade eden Philoponus’un ifadelerini ¢agristirmak-
tadir.'?> Dikkat cekilen bu hususlara ilaveten fizik konusunda da
Philoponus’un gérislerinden faydalandig: goriilen Bagdadi 6rne-
ginden hareketle, messai felsefeye elestiriler getiren digtintrlerin,
kidemi alem konusunda Aristoteles’i elestiren bir eser sahibi olan!?
Philoponus’tan ne kadar etkilendiklerinin ayrica incelenmesi gere-
ken bir konu oldugunu ifade edebiliriz.

121 Basdadi, Mu'zeber, c. 11, 148.

122 Bagdadi, a.g.c., c. 11, 412.

123 1 Philoponus, a.g.c., 35, 37, 55, 63-64, 66-67.

124 Bagdadi, a.g.c., c. 2, 317.

125 J. Philoponus, a.g.e., 76. Philoponus, Aristoteles’in s6z konusu ifadelerini faal akil
olarak yorumlayanlarin metni zorladiklarini belirtir. Ona gore burada kastedilen
insani akildir ve yine Aristoteles’in biraz 6ncesinde ifade ettigi gibi (430a 19) bil-
kuvve akil, bilfiil akildan zamansal olarak 6nce olmadig: i¢in, insan akli her za-
man akleder.

John Philoponus, Against Aristotle, on the Eternity of the World, (gev., Christian
Wildberg), Cornell University Press, New York, 1987.

126
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Bagdadi'nin, Mu’teber’deki tarzindan farkli olarak akil risale-
sinde farkli gorigleri elestirmekten ziyade telif etmeye caligtigi
gorilmektedir. Ona gore akleden nefs anlaminda kisi her seyi,
akliyla kavrar, bilir ve idrak eder. O, zatini, mahiyetini ve sifat-
larini aklettigi icin akil, akleden ve akledilen olur. Insanda akle-
den nefsten basgka hicbir sey, kendi zatin1 bilemez, insan zatini
burnuyla koklayamaz, diliyle tadamaz. Akli ve duyusal idrakleri
gerceklestiren, dig gerceklikteki tim mevcadat: ve zihinlerimiz-
deki tasavvurlari idrak eden Bagdadi'ye gore birdir ve akleden in-
sanin zatidir. Insan ‘gordiim, isittim, bildim, arzuladiz’ derken

bu benlik suuruna isaret eder.!?’

Dolayisiyla Bagdadi'ye gore bolinmez bir bitiin olan, nefs ve
ruhla 6zdes olan akil, araz degil cevherdir; varlig: karar kilmug
mevcut bir zattir; gecip giden ve yenilenen bir fiil degildir. Mastar
anlaminda ise akil ve akletme fiili yéniinden arazdir; ancak onun
fiili, zatinin ismiyle yani ‘akil’ ve ‘akleden’ diye isimlendirilir. On-
daki cevherlik anlami, cismani cevherlerden farklidir; araz anlami
da cisimlere 6zgii olan arazlardan farklidir. Zira kendisinden fiilin
sadir olmasi1 bakimindan o fail ve faal iken, zatin1 akletmesi baki-
mindan munfail (edilgin) gibidir. Cisim ise sadece edilgindir, fail
degildir; duyulurdur, cisimligiyle duyumsayan degildir; akledilir-
dir ancak kendisi akledemez. Dolayisiyla aklin ne nefs aleminde
ne de tabiat aleminde benzeri yoktur. Ondan baska zatindan, zat1
nedeniyle ve zatiyla hem bilen hem bilinen bagka bir sey yoktur;
dolayistyla varlikta ondan bagka hem fail hem meful hem de fiil
olan baska bir sey yoktur.!28

127 Bagdadi, Risale fil-akl, 143-144. Bagdadinin Mu'teberdeki ifadeleri soyledir:
“Nasil ki her birimiz bizzit kendisinin gordigtinin, isittiginin, bildiginin, distin-
diginiin, belleyip, hatirladiginin suurundadir ve bu ytizden “bildim, kabul ettim,
reddettim, dogruladim, yalanladim gérdiim vb.”diyorsa bu s6ziindeki tekillik eki
(ta-i marbita) bu suur isaretlerinden birisidir.”Kisaca ona gére nefs her tiirli id-
rik ameliyesinde ilk ve son kuvvedir. O, idrakin ash, kaynagi ve menbagidur; bak.,
a.mlf., Mu'teber, c. 11, 404.

128 Bagdadi, Risale fi'l-akl, 146.
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Bir seyin hem fail, hem fiil hem de meful olmasinin anlagilma-
s1 zor, garip bilgilerden oldugunu vurgulayan Bagdadi, bu nedenle
aklin cevher oldugunu séyleyenlerin de araz oldugunu séyleyenle-
rin de faal bir zat oldugunu soyleyenlerin de kendisinde fiilin or-
taya ¢ikti31 bir konu (mevzu) oldugunu séyleyenlerin de nur oldu-

gunu sdyleyenlerin de dogru soylediklerini belirtir.!?

Bagdadi'ye gore insan aklettigi, aklettigini aklettigi, aklettigini
aklettigini aklettigi icin Allah Teald “nur dizerine nur”*** buyur-
mus, aklin yoklugu hakkinda da “birbiri distiine karaniiklar”3! bu-
yurmustur. Insana bahsedilen en degerli sey olan akildan yoksun
olan, fiil yoniinden aklin mukabili olan cehalet i¢indedir. Zira fail
yok oldugunda ya da zayifladiginda fiil de yok olur ya da zayiflar.
Dolayisiyla cahil, bilmez, bilmedigini de bilmez. i§te bu katmerli
cehalet hakkinda “Bir kimseye Allah nur vermemisse, artik o kimse-
nin nurdan nasibi yoktur.”'3% buyrulmustur. Zira dogustan gelen
fitri (garizi) akal, asli hayirdir, Allah’in en buyiik hediyesidir. Said,
ana karninda onunla said olur; saki olan, ana karninda onunla gaki
olur. Allah kime bu fitri akli vermemigse onun kazanilmis (iktisa-
bi) akli da olmaz. Ciinkii 6gretimsel olan kazanilmig akil, arazdur;

fitri akil ise onun mevzusudur.!33

Bagdadi, insani aklin bireyselligini vurgulamay: da ihmal etmez.
Kisinin eylem ve bilgisinin kaynag: olan bu tek akil, insan bireyle-
rinden her bir bireyde digerlerinden bagkadir; herhangi bir birey, di-
ger bireylerin bilmedigi seyi kendine 6zgt akliyla bilir; birinin gii-
vendigi seyden bagka birisi akliyla sakinir. Boylece 6znelligi ortadan
kaldiracak bir insani akillar birligi gortstine kars: ¢ikan Bagdadi'ye

»134

gore “Allah, hicbir adamin icine iki kalp koymamagstar. yani her bir

129 4ge., 139.

130 Nur, 24/35.

131 Nur, 24/40.

132 Nur, 24/40.

133 Bagdadi, Risile fi'l-ak], 140.
134 Ahzap, 33/4.



DOC. DR. FERRUH OZPILAVCI | 47

bireyin tek bir akli vardir.3> Bagdadi'ye gére akilli-cahil, akil-
li-deli, akilli-aptal gibi kargilikli zitlar olusturacak sekilde nefs ve-
ya akillar arasinda bulunan farklar da buna isarettir. Ayrica ustiin,
kudsi, meleki ve nebevi nefisler oldugu gibi bayag: ve gafil nefsler
de vardir; bazi nefisler hayirli ve merhametli iken; bazisi da kéti
ve actmasizdir. Dolayisiyla akillar, kudsi nebevi akildan, cahil akla
kadar azlik-cokluk, zayiflik-gucluluk, distklik-tstinlik baki-

mindan farklilik arz eder; hicbir bireyde birbirine esit olmaz.!3¢

Bagdadi Mu'teber'de nefsin bireyselligini daha ileri boyutlara
tasty1p, her nefsin kendine has tabiati ve cevheriyeti oldugunu be-
lirterek, insan nefsinin semavi ilkelerinden bahseder. Insan nefsi
icin ‘suret veren’ (vahibu’s-suver) faal akil olarak tek bir semavi il-
keyi kabul etmeyen Bagdadi, insani nefislerin, peygamberlerden
en bayag: insana kadar tabiatlar1 ve mahiyetleriyle farklilagmasin-
dan dolay: birden ¢ok semavi nedenlerinin olmas: gerektigi gorii-
stindedir.’3” Ancak dini literatiirde bunlara melek dendigini belir-
ten Bagdadi, bu semavi varliklarin iglevini temelde tiri koruma

(hafizu’s-suver) ile sinirlar.!38

‘Tam tabiat’ diye de isimlendirilen
bu ilkeler, tiri teyit eden ve koruyandir; var eden fail ve cimi ne-

den ise sadece Allah (c. c.)’dir. Nefisleri yaratan, var eden O’dur.'3

Akl risalesinde de Bagdadi, bu kozmolojik goristiyle baglan-
tili olarak ‘biiytik hakim’ dedigi Platon’a atfettigi hiyerarsik dort
alem gorusgind dile getirir. Buna goére mevcudat, hicbir agidan
¢oklugun bulunmadig1 rubtbiyyet alemi, sayisal ¢oklugun bagladi-
g1 akil alemi, terkibi coklugun devreye girdigi nefs alemi ve her tiir
coklugu, olus ve bozulusa iliskin degisimleri iceren tabiat alemi

135 Bagdadi, a.g.e., 141.

136 g ge., 147,

137 Bagdadi, Muteber, c. 11, 390.

138 Bagdadi, a.g.e., c. III, 168. Bagdadi, bu semavi varliklarin, istidlali ilminin degil
musihede ve miikégefe ilminin konulari oldugunu belirtir.

139 Cemal Recep, Ebiil Berckit el-Bagdadi ve Felsefetuhiil-Ilibiyye, Mektebe-
ti’l-Vehbe, Kahire 1996, 5s.195-97.
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olmak iizere dort lemden olusmaktadir.'*0 Bagdadi’ye gore insan
nefsi, akil alemiyle tabiat alemi arasindadir. Onun, akla dontik bir
yoni vardir; istindeki akil ve rubabiyyet alemini akleder ve bilir;
bir de zulmani tabiat dlemine donik bir yont vardir. Dolayisiyla
insan nefsi, Gstindeki alemlere ilmi, ameli, tercihi ve iradesiyle yo-
neldigi zaman nefsini arindiran olarak kurtuluga ererken agagisin-
daki sehvani ve gazabi seklindeki hayvani nefislere dogru yoneldi-
ginde ise tabii karanliklar denizinde bogulur. Kisaca Bagdadi'ye
gore aklin iki alemde de yani nefs ve tabiat aleminde de benzeri

yoktur. O, en yiiksek ufuktadir!#!

8. Degerlendirme

Aristoteles’in De Anima’sindan kaynaklanan akil risaleleri gele-
negi, bilfiil Iskender Afrodisi'nin konuyu miistakil bir eserde ele
almasiyla baglamistir. Aristoteles sadece potansiyel haldeki bilkuv-
ve akil ve stirekli fiil halinde bulunan faal akildan bahsederken,
Aristoteles yorumu olarak Iskender, heytlani, bi'l-meleke ve faal
akil olmak tizere (g tir akildan s6z etmistir. Aristoteles’in bilkuv-
ve aklina heytlani akil diyen Iskender’e gore faal akil da insandan

140 Bagdadi, Risale fi'l-akl, 143-144. Bagdadi'ye gore ger¢ek tam ilim, Rububiyyet
alemindedir. Rubtbiyyet 4lemi, gorir ama gortlmez; bilir ama bilinmez. Akil
alemi ise, altindaki nefs ve tabiat alemini idrak eder. Celil ve Yiice Allah’y, diger
alemlerden higbir idrak sahibi idrak edemez; yani O’nu gergek marifetiyle tani-
yan, yakini ilmiyle bilen ancak yine O’dur. Bu nedenle nefs alemine nisbetle akil
alemi ve tabiat Alemine nisbetle de nefs alemi bilendir; tistteki alttakini bilir an-
cak alttaki Usttekini bilmez.

A.g.e., 144-145. Bagdadi'nin Platon’a atifla zikrettigi bu dort evren goriisiine ben-
zer bir sekilde Ebil-Ferec 1br1ii’t—Tayyib, (980-1043) tiirlerin ¢okluktan once,
coklukta ve ¢okluktan sonra olmak tizere tg¢ tiir varlik dizeninden bahseden go-
rugi Platon’a atifla zikreder. Bak., Ebil-Ferec ibm’j’t—Tayyib, Tefsiru kitdbi Iss-
gici i Furfiryis, (nes., Kwame Gyekye), Darul-Mesrik, Beyrut 1975, 54. Kwa-
me Gyekye, Platon’un Timaeusdeki ifadelerine atifla Islam dinyasinda gériilen

141

bu timellerin tiglii varlik tarzi goristinin sarih Ammonius’un (y. 440-520) Eisa-
goge serhinde gectigini ifade eder. Bak., Kwame Gyekye, Arabic Logic: Ibn
Al-Tayyib’s Commentary On Porphyry’s Eisagoge Studies in Islamic Philosophy and
Science, State University Of New York Press, Albany 1979, 179-180.



DOC. DR. FERRUH OZPILAVCI | 49

ayr1, onun akletmesinin nedeni olan, strekli fiil halindeki akildur.
Bu aklin, insanda fiilini gdstermesi agisindan faal akil, insanin di-
saridan bir kaynaktan hareketle bilfiil akleder hale gelmesinden
dolay1 miistefad akil adini aldigini belirten Iskender, sonrasinda
cokea tartigilan ve agirlikhi olarak akil risalesinde ortaya koydugu
bu faal akil teorisini agiklarken netice itibariyle heytlani, bi'l-me-
leke, bilfiil, mustefad ve faal akil olmak tizere bes tiir akil kavram-

sallagtirmasinin ilk 6rnegini ortaya koymustur.

Iskender'den sonra Themistius, heytlani aklin ezeli bir cevher
oldugunu ileri siirerek insan bireyselligini 6ne ¢ikarken, Hiristiyan
sarih John Philoponus, bu ayrik faal akil teorisine siddetle karg:
¢ikmig, bir bitiin olarak bilkuvve ve faal aklin akleden insan nef-

sinde bulundugunu; bu nefsin, ebedi oldugunu ileri sirmustir.

Bu gelenegin Islam diinyasindaki ilk yansimas: ise kiigiik bir
eserle de olsa Kindi'de gorilmektedir. Kindi akil risalesinde faal
akil, bilkuvve akil, mustefad akil ve beyani akil dedigi bilfiil akil
olmak tizere dort tir akildan, Aristoteles’in goriisi olarak bahse-
der. Miistefad akilla bi'l-meleke akli kastettigi anlagilan Kindi'nin
kesin bir hiikiim vermek icin eseri yetersiz olsa da Iskender’e yakin
bir akil goriisii ortaya koydugu goriilmektedir.

Iskender’in faal akil teorisinin tam olarak ortaya ¢iktig1 eser,
kuskusuz tiiriniin en yetkin 6rnegini olusturan Farabi'nin akil ri-
salesidir. Aklin genel ve kelamcilar nezdindeki kullanimina igaret
eden, epistemolojik ve ahlaki anlamlarina deginen Farabi'ye gore
Aristoteles De Anima’da bilkuvve, bilfiil, miistefad ve faal akil ol-

mak tzere dort tir akildan soz etmektedir.

Farébi, akil risalesinde bilkuvve akil i¢in heyalani akil ifadesini
kullanmamasi, bi'l-meleke akildan bahsetmemesi ve mistefad ak-
li insani nefsin ulasabilecegi son nokta olarak tanimlamas: baki-
mindan Iskender'den ayrilmaktadir. Ancak onun, Iskender’in faal

akil teorisini gelistirip sistematik bir butiinliik i¢indeki felsefesinin
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kilit taglarindan biri haline getirmesi, bu faal akil gériisiiniin dog-
ru bir Aristoteles yorumu olduguna inandigini gstermektedir.

Iskender’in akil tasnifinin biitiin kavramlariyla tam olarak g6-
ruldigi filozof ise her ne kadar mustakil bir akil risalesi kaleme al-
mamis olsa da megsii felsefenin en 6nemli temsilcilerinden biri
olan Tbn Sina’dir. Akli idrak dereceleri baglaminda Iskender gibi
heytlani, bi'l-meleke ve bilfiil-miistefad akil seviyelerinden bahse-
den Ibn Sina, insani nefsin hem varliginin hem de akletmesinin
kaynag: olarak da gayri cismani olan ayrik faal akli kabul etmigtir.
Farabi gibi Ibn Sina’da miistefad akls, faal aklin farkli bir yonden
isimlendirilmesi seklinde degil, faal akilla ittisal kurmus akleden
insan nefsinin ulagabilecegi en st akli seviye olarak gérmistiir.
Ibn Sina’nin akil tasnifine yapmis oldugu en 6nemli katkilardan
biri, bi'l-meleke akil derecesi ¢ok gliclii olan segilmis nefislerin,
sezgisel aydinlanmanin dorugunda her alanla ilgili bilgileri dogru-
dan faal akildan alabildigi kudsi akil kavramsallagtirmas: olmustur.

Bagdadi ise 6ncesindeki bu akil risaleleri geleneginin bilincin-
de olarak kendine has bir risale kaleme almustir. Kizdbu'l-mu'te-
berindeki elestirel yaklasimindan farkli olarak Sahihu edille-
ti'n-nakl fi mahiyyeti’l akl isimli akil risalesinde dini, kelami ve fel-
sefl goriisleri telif etmeye calisan Bagdadi’nin, eserinin baghigindan
dini yaklagim lehine bu uzlagtirmay: yapmaya ¢alisacag anlasil-
maktadir. Zira ‘nakil’ ve ‘akil’ ifadelerini de bilingli bir sekilde ese-
rinin baghginda kullanan Bagdadi, nakli ilimler ile akli ilimleri
arasinda bir uzlagtirmaya ve ‘ta‘dil’e giderken, ihtidasi sonrasi
Miislimanligini ve dini literatire hakimiyetini gostermek isterce-
sine sik¢a ayet ve hadis kullanip bunlara yorumlar getirmektedir.
Ozellikle Bagdadi'den yararlandigini agikea ifade eden Fahreddin
er-Razi Uzerinden onun bu dini gorisleri merkeze alan uzlastir-
maci tavrinin, sonraki donem bilginlerin bilfiil ortaya koymus ol-
duklar1 eserlere yansidig: goriilebilmektedir.

Bu baglamda akillar tasnifine nefsin biitinliginiin bélinmesi
olarak bakip karg:1 ¢ikan Bagdadi, aklin, nefsten veya ruhtan ayr
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bir cevher olmadigy, tek bir akleden natik nefsin bulundugunu ile-
ri sirmektedir. Meselenin aklin cevher mi araz mi1 oldugu tzerin-
de digumlendigini distinen Bagdadi'ye gore tabiat aleminde akil
gibi hem fail hem fiil hem meful olan baska bir sey olmadig: i¢in
aklin cevher oldugunu da araz oldugunu da séyleyenler haklidirlar.
Uzlagtirmasini aklin diger cisimlerden farklilagan cevherlik ve
arazlik 6zelligi tizerine bina eden Bagdadi, aklin bu 6zel niteligini
de Platon’a atfettigi kozmolojik alem gortsine dayanarak, nefs
aleminin zirvesindeki insan nefsinin, tabiat alemiyle akil alemi
arasinda bulunmasiyla agiklamaya ¢aligmistir. Bu hiyerarsik alem
gorigiine gore insanin bulundugu nefs aleminin tstiinde akil ve
rubdbiyyet alemi, altinda da tabiat alemi bulunmaktadur.

Bagdadi'ye gore insani insan yapan ve ‘ben’ derken kastedilen
sey, farkli acilardan nefs, akil veya ruh denilen tek bir zatdir; do-
layisiyla insanda nefsten ayri bir cevher olarak akildan soz edile-
mez; duyusal ve akli idrak dahil tim fiilleri yapan, araci nefsi giig-
ler kullanmay1p sadece beden aletini kullanan nefstir; bedenin hu-
dtsuyla birlikte hadis olan ve her insana 6zgi bireysellige sahip
olan bu akleden nefs, biitliniiyle ebedidir; 6te diinyada bu nefs, be-
denle birlikte dirilecektir.

Bagdadi'nin ayrik faal akil teorisine karg1 ¢ikarken insanlar Gze-
rinde etkisi olan semavi varliklardan bahsetmesi, onun insani nefs
icin tek bir semavi ilkenin kabul edilmesine ve buna yaraticilifa ya-
kin bir iglevsellik atfedilmesine karst ¢iktig1 anlagilmaktadir. Zira
meleklerle 6zdeslestirdigi pek ¢ok semévi varligin insanlar tizerinde
etkisini ‘suret veren’ seklinde degil de yalnizca ‘hafizu’s-suver’ sek-
linde ifade ettigi tiiri korumayla sinirlandiran Bagdadi, nefsleri ya-
ratanin Allah Teild oldugunu agikea dile getirmistir.

Bagdadi'nin akil konusundaki gériislerinde Islam diinyasinda
Yahya en-Nahvi olarak taninan Hiristiyan Aristoteles sarihi John
Philoponus’dan faydalandigi, bu ¢aligma baglaminda ortaya ¢ikan
6nemli hususlardan biri olmustur. Ayrica, Islam diinyasinda
megsai felsefenin en biiyiik temsilcileri sayilan Farabi ve Ibn Sina,
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Iskender'in faal akil teorisini kabul edip gelistirirlerken, Bagda-
di’nin bu gorige karsi ¢tkmasi ve diger bazi konularda oldugu gibi
bu konuda da J. Philoponus’dan istifade etmesine binaen, 6zellik-
le kelamcilarin filozoflari elestirilerinde, dini gayretle kidemi alem
konusunda Aristoteles’i elestiren bir eser kaleme almig olan J. Phi-
loponus’dan ne derece faydalandiklarinin miistakil ¢aligmalarla
tespit edilmesi gerektigine isaret edilmistir.

Ayrica basit bir genellemeyle Yeniplatoncu olarak nitelenen
Farabi ve Ibn Sina’nin Yeniplatoncu John Philoponus tarafindan
siddetle karg1 ¢ikilan ayrik faal akil gorigiini 6ztinde kabul edip
merkezi bir teori halinde gelistirmeleri, bilingli bir Aristoteles ter-
cihi yapan Miisliman messai filozoflar ile Yeniplatonculuk arasin-
daki iligkinin mahiyetinin ayrintili bir sekilde belirlenmesinin ge-
rekliligini ve bu noktada kargilagtirmali bir sudur teorisiyle birlikte
faal akil goriisiiniin de 6nemli bir kriter olacagini gostermektedir.
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Sextus Empiricus ve Skeptik Akil

Kullanimi
TN

Dr. Ogr. Uyesi Yunus Emre AKBAY?

1. Phyrrhoncu Bir Skeptik olarak Sextus Empiricus ve
Eserleri

extus Empiricus Phyrrhoncu skeptik? geleneginin son
halkalarindan biri olarak kabul edilmektedir. Ms. II.
ve III. ylizyillarda yasadigi tahmin edilen filozofun
eserleri bagli bulundugu ekoliiniin goriiglerini toplayarak bir
biitiinliik i¢cinde ortaya koymaktadir. O, Yunanca yazdigi
eserlerinde, Antik Yunan felsefesinin 6nemli isimleri olan
Herakleitos, Platon, Aristoteles basta olmak {izere Sofistler,
Akademikler, Epikiirciiler, Peripatetikler ve Stoacilar gibi
ekollere yonelik ciddi elestiriler yoneltmektedir. Varlik,

1 Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri Bolii-

mi, Mantik Anabilim Dali, emreakbay@sdu.edu.tr

“Skeptik” kelimesi (skeph/skeptikos) ile “septik” (sepein/septikos) kelimesi Yu-
nanca kok itibariyle birbirinden farkli olup ilki aragtirmaci, sorgulayici ve siipheci
filozoflara verilen bir isim iken ikincisi tip dilinde hastalikli kisilere verilen isim-
dir. Sextus Empiricus ve Phyrrhonculara skeptik seklinde atifta bulunmak daha
dogru olacaktir. Bkz. Nurten Oztanrikulu Ozel, “Sextus Empiricus'un Dogma-
tizme Kargs1 Epistemolojik Micadelesi Savunulabilir mi?”, FLSF (Felsefe ve Sosyal
Bilimler Dergisi), Say: 29, (Bahar-2020), 369-389, s. 369 ilgili dipnot.



58 | AKIL KITABI -4

bilgi, etik, fizik, metafizik, miizik, geometri, astronomi, re-
torik ve mantik gibi konularda bazen genel bazen 6zel argii-
manlardan olusan ¢iirtitmeleriyle Sextus alternatif akil kulla-
nimint Phyrrhoncu skeptik diisiincenin ortaya koymus oldu-
gu zenginligi damitarak uygulamali olarak bizlere goster-
mektedir. Antik Yunan, Helenistik donem, Islam felsefesi®
ile Ortacag ve Modern Bat1 felsefesinde Sextus ve ekoliine
farkl filozoflar tarafindan yapilan atiflar, onlarin felsefenin
gelisimi acisindan hemen her donem ne kadar 6nemli kaza-
nimlara vesile olduklarini ortaya koymaktadir.*

Sextus Empicirus’un hayati hakkinda ¢ok az bilgi vardir. Filozo-
fun bir donem Roma’da yasadigi aktariimaktadir. Fakat onun Is-
kenderiye ve Atina’'da yasadigina dair yorumlar da mevcuttur.®
Onun yasadign donem, hem kendi eserlerinde atifta bulundugu
onemli sahsiyetlerden, hem de Sextus'un adini veya eserlerini zikre-
derek kullanan farkl filozoflardan hareketle tahmin edilmektedir.
Sextus'un kendisine en yakin yagamis olarak atifta bulundugu kisiler
arasinda Tiberius (MS. 37) yer alir.® Sextus’a yapilan en yakin atif-
lar ise Galen (MS.129-210/216?) ve Hippolytus'a (MS. 235) aittir.
Buradan hareketle Sextus'un milattan sonra ikinci yiizyil ile Ggtiincti
yiizyil arasinda yasadigi tahmin edilmektedir. Sextus filozof, doktor,

3 Josef Van Ess, “Islam Dini Diigiincesinde Septisizm” Cev. Murat Memis, D.E.U.
Tahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayr XXII, (Izmir, 2005), 167-183. Ess, bu ¢alismasinda
6zellikle Skeptikler ve Stoacilar arasindaki tartigmalarla Tslam distincesinde ortaya
¢ikan ekoller hakkinda benzerlikleri tarihsel baglariyla birlikte analiz etmektedir.
Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Felsefe Taribi IT, Platon’dan Ortagag Felsefesine,
Cev. Dogan Bans Kiling, (NotaBene Yayinlari, Istanbul, 2019), s. 283.

5 Bkz R J. Hankinson, “Sextus Empiricus”, ss. 850-852, i¢inde Ed. Donald M.
Borchert, Encyclopedia of Philosophy, Vol. 8, Second Edition, (Newyork, Thomson
and Gale, 2006).

Sextus Empiricus, Phyrrbonculugun Ana Hatlari-1,, fr.84.i¢inde Kuskuculuk, gev.
Mustafa Kaya Siitciioglu, Birinci Basim, (Ayrinti Yayinlari, Istanbul, 2017). Kus-
kuculuk eseri Sextus’'un tg kitabim icermektedir: Phyrrhonculugun Ana Hatlar:
(PA), Mantikgilara Karsi (MK), Fizikgilere Kars: (FK). Calisgmamizda bu tg esere
Kugkuculuk kitabindan faydalanarak atifta bulunacagz.
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yazar ve empirik bir aragtirmaci olarak aktarilmaktadir.” Filozofun
doktorlugu, deneyci bir yaklagimla yaptigi, bununla birlikte kendi-
sini deneye dayali tipcilardan ayri tutarak Phyrrhoncu skeptik olarak

niteledigi de yazilarinda mevcuttur.®

Diogenes Laertios’a gore kurucu Phyrrhon hi¢bir 6gretisini ya-
zili olarak birakmamis, daha ziyade yasayarak etrafindakilere 6g-
retmigtir. Skeptiklere dair veriler 6grencilerinin tuttugu notlar ve
yazdigi eserlerden hareketle bilinmektedir.” Ogrencisi Ti-
mon’un aktardigina gére Pyrrhon; duyularin giivenilmezligi, din-
yanin biz olmaksizin anlamsiz ve tanimlanamaz oldugu, duyulara
bagli inanglarin da gergedi yansitip yansitmadiginin bilinemez ol-
dugu gerekgesiyle, herhangi bir yargida bulunmak yerine yargi
verme gictini askiya alinmay: (epokhe) ve bu islem sonucunda
gerceklesen ruh dinginligine (ataraxia) ulagmay: salik vermistir.
Bu temel 6greti cercevesinde ekoliin farkli temsilcilerinin kisith
notlar1 ve fragmanlari mevcuttur. Fakat sozIi aktarimlar: ve kisit-
li fragmanlar toparlayip derleyen ve kiilliyat halinde giintimuze
ulagmasint saglayan kisi Sextus’tur.1”

Laertios’a gore Phyrrhoncular, kendi aralarindaki 6gretilerin-
den dolay1 aporetikler (kuskucular), skeprikler (irdeleyiciler), ephek-
tikler (yargidan kaginanlar) ve zefetikler (arastiricilar) olarak isim-
lendirilmekte ve ayrismaktadir.!! Oysa Sextus kendi eserinde bu
isimleri tek bir baslik altinda toplayarak bir biitiinlik iginde ortaya
koyar. Onlar, hakikatin sorgulanmasi ve aragtirilmasinin stirekli

7 Sextus Empiricus, Outlines of Scepticism, Ed. By Julia Annas and Jonathan Bar-
nes, 7 th printing (Cambridge University Press, Cambridge, 2007), ss. xi-xiii.
Bkz. Mary Mills Patrick, Sextus Empiricus and Greek Scepticism, (E-book, 2006),
s. 9. www.gutenberg.org e.t.13.10.2020.

8 Sextus Empiricus, Phyrrbonculugun Ana Hatlari-II, fr. 238 vd.

? Diogenes Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlari ve Ogretileri, cev. Candan Sen-
tuna, 6. Baski, (Istanbul, YKY, 2015,) s. 446-464.

10 Skeptiklerin tarihi ve tiirleri igin bkz. Nurten Oztanrikulu Ozel, “Skeptisim epis-

” temik bir ¢ikmaz midir?”, Journal of Human Sciences, 15/2, (2018), ss. 1291-1305.

Diogenes Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlari ve Ogretileri, s. 450.
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devam etmesinden hareketle arastirmact (zetetike), hiikkiim ver-
mekten uzak kalmalar1 nedeniyle kaginic: (efektike), onay verme-
yip yadstmama nedeniyle %ararsiz (amekhanein), kusku duyma
(aporein) ve aragtirma egitimi nedeniyle kuskucu (aporetike) yahut
ekolii kuran ismin takipgileri olarak Phyrrhoncu olarak bilinirler.1?

Phyrrhon'un ve ekoliinin gorislerini giiniimiize aktaran en
onemli eserler siiphesiz Sextus’a aittir.!* Barnes, Sextus’'un kendi-
ne kadar yasamis olan ekol arkadaslarinin eserlerini topladigini,
onlar1 bir butiinlik i¢inde yeniden yapilandirdigini, tipk: bir ana
akim gibi, temel bir Phyrrhoncu skeptik 6greti killiyat: yazmaya
calistigini belirtir. Tabi ki bu toplama isleminde onun bazi nokta-
lardaki niianslara dikkat etmedigi, baz: diger noktalari yeniden ya-
pilandirdig1 anlagiimaktadir.’* Genel olarak Sextus'un yazmus ol-
dugu eserler iki temel baglik altinda toplanmaktadir. Phyrrhoncu-
lugun Ana Hatlar: (Pyrrhoniae Hypotyposes) adli ilk eseri, ti¢ ki-
taptan olusur. Bu eser ekoliin tim gorislerinin bir 6zetidir ve
skeptiklerin herhangi bir tartismay: nasil yonettigini serimler. Di-
ger eserlerde ise bu kitaptaki temel tartigma modlari ve akil kulla-
nimu Uzerinden cesitli konulara yonelik elestiriler ortaya konul-
maktadir. Sextus'un diger eseri ise on bir kitaptan olusan Matema-
tikcilere Kars: (Pros Mathématikous/Adversus Mathematicos) ad-
I kalliyatidir. Bu bagliktaki kitaplarin sirasi s6yledir: MI: Gramer-
cilere karsi, MIL: Retorikgilere Karsi, MIIL: Geometricilere Karsi,
MIV: Aritmetiksilere Karsi, MV: Astrologlara Karsi, MV1: Miizik-
cilere Karsi, MVII&MVIIL: Mantikcilara Karsi, MIX&X: Fizikei-
lere Karsi, MX1: Etik¢ilere Kars:. Bu killiyat, bazen Uzmanlara
Kars: (Against Professors) ya da Ogretilen Disiplinlere Karsi (Aga-
inst Those in the Disciplines) seklinde alti ve on birinci kitaplar:
i¢ine alacak sekilde de tasnif edilmektedir.!® Bununla birlikte

12 gextus Empiricus, Phyrrbonculugun Ana Hatlari-I, fr. 7.

B p K House, “The Life of Sextus Empiricus”, The Classical Quarterly, 30/1,
(1980), 227-238, s. 231.

14 Sextus Empiricus, Outlines of Scepticism, ss. xi-xiii.

15 Sextus Empiricus, Against Those in the Disciplines, Tr. Richard Bett, (Oxford,
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Sextus'un dilimize 73bbi Yorumlar ile Rub Uzerine seklinde cevri-
lebilecek bazi eserlerinin ise kayboldugu aktarilmaktadir.!®

Sextus'un Yunanca yazdigi eserlerinin ilk Latince ¢evirisinin
MS. 1562 yilinda Fransiz ¢evirmen ve basimc1 Henri Etienne ta-
rafindan yapildig: bilinmektedir. Barnes, bu ¢evirinin Sextus ve
ekoliniin gorislerini tekrar giin yuziine ¢ikardigini, 6zellikle filo-
zofun ontoloji ve metafizik tizerine yaptig1 cliritmeler nedeniyle
telsefi alginin degismesine katki sagladigini belirtir. Barnes Orta-
¢ag’da 6n planda olan metafizik yerine 17. yilizyilda epistemoloji-
nin odak noktas1 haline gelmesinde Sextus'un 6nemli bir rol oyna-
digini soyler.!” Modern diisiincenin basat isimlerinden Rene Des-
cartes’in onun eserlerini okudugu ve gortslerinden oldukea etki-
lendigi Barnes'in tespitleriyle ortiisiir.’® Ozellikle modern episte-
moloji tizerine yapilan ¢alismalarda Sextus’a ve eserlerine atif ol-
dukea fazladir. Bu donemde Sextus’tan etkilenen isimler arasinda
Montaigne, Hume, Hegel hatta Kant sayilabilir.'

Latince geviriden sonra zamanla Empiricus’'un Ingilizce basta
olmak tizere farkh dillere ¢evirileri yapilmigtir. Ancak Bati dinyasi-
nin aksine, onun eserlerinin bazilarinin Tiirkceye geg bir donemde
cevrildigi ve buyiik bir kisminin ise hala eksik oldugunu s6yleyebili-
riz. Sextus’un temel kitabi olarak kabul edilen Phyrrhonculugun Ana
Hatlar/nin dilimizde birkag cevirisi vardir. Phyrrhonculugun Ana
Hatlari, Mantikgilara Karsi ve Fizikgilere Karsi adli eserlerin beraber

Oxford University Press, 2018). Bu eser icinde Sextus’un Retorikgilere Karst, Ge-
ometricilere Karst, Aritmetikgilere Karst, Astrologlara Kars: ve Miizisyenlere Kars:
eserleri mevcuttur. Bu eserlere bu kitaptan hareketle atifta bulunulacaktir.

Bkz. https://plato.stanford.edu/entries/sextus-empiricus/#Wor e.t.: 07.10.2020.

Sextus Empiricus, Outlines of Scepticism, ss. xi-xiii. Rene Descartes’in Sextus Em-

16
17
piricus’tan ¢ok etkilendigi ve eserlerini sik¢a okudugu bilinmektedir.
18 Kenneth R. Westphal, “Sextus Empiricus Contra Rene Descartes”, Philosophy
Research Archives, (Vol. XIII, 1987-1988), ss. 91-128.
Andrew David Wong, “Unmitigated Skepticism: The Nature and Scope of Phyrrho-
nism”, s. 7. Elektronik erisimli doktora tezi: https://escholarship.org/uc/item/6f-
k1n2b1 10.11.2020. Bkz. David Hume, Insan Dogas: Uzerine Bir Inceleme, Cev.
Ergiin Baylan, (Bilge Su Yayinlari, Ankara, 2009).
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bulundugu bir diger ¢eviri de gectigimiz bir kag sene iginde yapil-
mugtir. Lakin onun kalan eserleri heniiz Tiirkgeye gevrilmemistir.2°
Biz bu ¢alismamizda Sextus’un ve ekoliniin gorislerinin temel re-
terans kitab1 olan Phyrrhonculugun Ana Hatlar: adli eserine oldukga
stk bagvuracagiz. Buradaki diistince yapisinin nasil alternatif bir akil
kullanimin: ortaya koydugunu agiklamak icin Mantikeilara Karst ve
Fizikgilere Karsi eserleri basta olmak Uzere Matematikgilere Karsi ad-
Ii killiyattan da faydalanacagyz.

2. Sextus Empiricus’un Diisiince Yapisi

Sextus ve Phyrrhoncu skeptiklerin etkilendigi isimleri Herak-
leitos ve Sofistlere kadar dayandirmak mimkindir. Heraklei-
tos’un akis 6gretisine gore hicbir maddi seyin ayn1 kalmayip stirek-
Ii degistigi iddiasi, Sofistler tarafindan temel kabul edilerek akig
halinde olan varligin dogru bilgisinin kesin bir gekilde bilinemeye-
cegini savunmasina neden olmustur. Her ne kadar Herakleitos
Logos kavrami ile degisime bir ¢6ziim bulmak istemigse de Sofist-
ler i¢kin ya da agkin bir 6z kurgusunu kabul etmemislerdir. Herak-
leitos gibi Platon idealar teorisiyle, Aristoteles ickin 6z, ¢elismez-
lik ve ilk ilkeler kurgusuyla, Epikirciiler atomcu nazariye ile ve
Stoacilar kavratici izlenimle dogru bilginin imkani i¢in bir zemin
tesis etmek istemigslerse de Phyrrhoncu skeptikler Sofistler ve di-
ger filozoflar arasindaki kargitliktan faydalanarak yargiy: askiya al-
ma temelli bir felsefi 6gretiyi benimsemiglerdir. Sextus’a gore dog-
ru bilginin imkanini kesin bir sekilde savunanlar da, reddedenler
de dogmatik bir karar vermisler, felsefi 6gretilerinde pesin hii-
kiimliiliik durumuna diigmiislerdir. 2!

20 Phyrrhonculugun Ana Hatlart, Phyrrhonculugun Esaslar: olarak Ts Bankas kiiltiir
yaymnlarindan ve Kuskunun Felsefesi olarak Gece yayinlan tarafindan cevrilmistir.
Bu eser, Mantikgilara Kars: ve Fizikgilere Karsi ile birlikte Kugkuculuk adiyla Ay-
rinti yayinlarindan dilimize ¢evrilmigtir. Yapilan tezler ve makalelerin de sinirli
sayida oldugu s6ylenebilir.

2 Hiiseyin Atay, “Bilgi Teorisi (flmin Imkan)”, AUIFD, 29/1, (Ankara,1987),
1-39, s.15.
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Biitiin felsefi eserlerine bir giris ve ekoliin genel felsefesinin bir
ozeti seklinde yazilan Phyrrhonculugun Ana Hatlar: adli eserinde
Sextus, felsefe yapis tarzlarint Dogmatikler, Akademikler ve Phyrr-
honcu skeptikler seklinde {iglii bir tasnifle ele almaktadur. Filozofa go-
re hakikatin (aletheis)/dogru bilginin hem bilinebilecegini ve hem
de bilinemeyecegini kesin bir sekilde savunanlar dogmatiklige dus-
mislerdir. Platon, Aristoteles, Epikiirciiler ve Stoacilar gibi filozof-
lar ve ekoller, dogru bilginin imkanini kesin bir sekilde savunarak;
Sofistler ve Akademikler ise bunu kati bir sekilde ret ederek ayni
dogmatik tavirdan pay almiglardir. Oysa Phyrrhoncu skeptikler ha-
kikatin hentiz kesfedilemedigini, bunu miimkiin kilacak bir kriterin
bulunamadigin dile getirmekte ve fakat bununla birlikte hakikat
aragtirmalarina devam ettiklerini sylemektedirler.? Ona gére dog-
matikler kendini begenmislik, diistincesizlik ve kibir hastaligina ya-
kalanmugtir ve skeptik felsefe ile Sextus dogmatiklik hastaligin: te-
davi edilebilecegini distiniir.?* Sextus’a gére Phyrrhoncu skeptikle-
rin herhangi bir konuda dogmatik bir karar vermeyerek, aragtirma-
larina stirekli devam etmesi, bu ekoli digerlerinden ayirmaktadir.
Empiricus'un hakikatin/dogrulugun kavranilabilir ve kavranilamaz
oldugu tartismasinda alternatif Gglinci bir felsefe yapis tarzi olarak
sundugu bu yaklagimda aklin kullanimina dair dogmatik olmayan
bir bagka bakis a¢is1 iddiast mevcuttur. Bu iddia Sextus’un akil an-
layisin1 dogmatiklerin mantig1 kesin bilgiyi elde etmeye yonelik kul-
lanimina karg1 bir elestiri tagimaktadir.?

Herakleitos’un akis 6gretisi yani her seyin stirekli degistigi ve ay-
ni kalmadigi iddiast skeptiklerin de etkilendigi bir meseledir.?®

22 Sextus Empiricus, Phyrrhonculugun Ana Hatlari-I, fr.1-5. Phyrrhonculugun Ana

Hatlar:-III, fr. 253-255.

Sextus Empiricus, Phyrrbonculugun Ana Hatlari-III, fr. 280.

24 Akil-mantik iliskisi igin bkz. Turgut Akyiiz, Akil-Mantik Tliskisi ve Aklin Dini ve
Felsefi Ilimler Agisindan Onemi, ss. 11-22, iginde ed. Turgut Akyiiz, Aki/ Kitabi-I,
(Istanbul, Ravza Yayinlari, 2020).

25 Mustafa Yesil, “Mantik Biliminin Tesekkiili ile Iliskisi Bakimindan Herakleitosun
‘Akig Ogretisi’”, Researcher: Social Science Studies, cilt 5, Say: IV, (2017), 532-547.

23
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Gorintglerin dogru bilgi i¢in bir zemin olusturmamasi, skeptikler
i¢in tartijmanin bagslangic zeminini tesis eder. Skeptiklerin en
onemli 6zelligi karsit gorisleri birbirleriyle esit glicte olacak sekle
getirerek (isostheneia), kisinin zihinsel bir duraksamaya ulagmasini
saglamak, boylece kisi tizerinde hissedilen karar verme zorunlulu-
gundan kurtararak yargiy: askiya almakla (epokhe) onu ruh dingin-
ligine (ataraksia) erigtirmektir.?® Empiricus Phyrrhoncu skeptikle-
rin aklin alternatif kullanimini nasil gerceklestirdigini s6yle agiklar:

“Kuskuculuk, goriintisleri (fainomena) ve yargilar: (noumena)
herhangi bir bicimde birbirlerine karsit konuma getirme bece-
risidir (dunamis); oyle ki biz boyle yaparak, sonucta, birbirine
karsit seyler ve argiimanlardaki giig esitligi nedeniyle, once zi-
hinsel bir duraksamaya (epokhe) ugruyor, bunun ardindan da

“rub dinginligine” (ataraksia) ulasryoruz.”*’

Su halde aklin dogmatik olmayan kullanim amaci hem ruh din-
ginligine ulagmak hem de hakikat aragtirmasina devam etmek ola-
rak tammlanmaktadir. Ruh dinginligi, bir dizi akli islemlerin sonu-
cunda ortaya ¢ikan bir durum olarak anlagilmaktadir. Skeptik iddia
soyledir: Insan, hayatin genelinde yasadig1 olaylar nedeniyle hep bir
konuda yargida bulunma zorunluluguyla kars: karsiyadir. Ancak in-
san, sahip oldugu donanimlarin kisithligi, nesnelerin dogasinin al-
ginin sinuirint agmast ve skeptiklerin ortaya koydugu tartigma mod-
lar1 nedeniyle hakikati tespit etmede yanilabilir. Bu yiizden felsefe,
mantik, etik, ahlak, fizik bagta olmak tGzere butiin alanlarda kisi ve-
recedi yargilarin dogrulugu ve yanlighgini tespit edemeyebilir. Zira
hakikatin tespiti i¢in gereken dogruluk kriteri, gosterge, kanitlama
ve distincenin dayandirilabilecegi kendinden agik bir baglangic
noktasi hentiz tutarh bir sekilde temellendirilememistir. Bu neden-
le hakikatin anlagilmasini mimkiin kilacak kriter ve yonteme ula-
sincaya kadar kisinin yargyr askiya almast gerekmektedir.?®

26 Sextus Empiricus, Phyrrbonculugun Ana Hatlari-I, fr. 8-9.

27 Sextus Empiricus, Phyrrbonculugun Ana Hatlari-I, fr. 8-9.

28 Daniel Vizquez, “Reason in check: The Skepticism of Sextus Empiricus”, Her-
mathene, no 186, Trinity College Dublin, (Summer 2009), pp. 43-57.
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Yargiyr askiya almak nasil miimkiindir? Bu bir agidan aklin
dogmatiklerin kullanimindan farkh bir kullanimini gerektirmez mi?
Sextus’a gore yargiy: askiya almanin temeli aklin su sekilde kullani-
miuyla mimkiindtr: “Kuskucu sistemin temel ilkesi (arkhe) sudur: Her
argiimanin karsisina esit giigte bir argiiman ¢ikarmak. Ciinkii biz bu il-
keden hareketle seyleri dogmalastirmanin oniinii kesecegimize ve amag-
ladigimiz seye ulagacagimiza inamyoruz.” Bu 6ncelikle dogmatik
her bir argiimanin karsisina esit giicte baska argimanlar ¢ikarmakla
miimkindir. Dolayisiyla skeptik akil kullanimindaki en biiyik ka-
zanim, esit giigte arglimanlar kurgulama yetisini elde etmekten ge-
cer. Yargiy: askiya alma ise esitlikleri ne kabul ve reddetmek ne de
yadsimamakla mimkindiir. Bu sayede kisi i¢inde bulundugu karar
verme zorunlulugunu ortadan kaldirarak, kaygilarindan ve korkula-
rindan armacak ve ruh dinginligine ulagacaktir.3?

Sextus insanin bes duyu organiyla elde ettigi duyumsama tec-
riibesini bambagka agidan yorumlayarak ise baslar. Bes duyumla
hayati tecriibe eden insan, dig nesnelerin 6zlerini degil, kiside zo-
runlu olarak biraktig1 duyu izlenimlerini tecriibe edebilir. Ancak
skeptiklere gore bir seyin etkilenimi ile seyin kendisi arasinda ugu-
rum vardur:

“... bize irade dis1 bir bicimde onaya yol agan, etki yaraticr duyu
1zlenimlerini (fanz‘asiaz) reddetmiyoruz; ve biz alttaki nesne-
nin (hupokeimenon) gorindigii gibi olup olmadiFini sorgula-
digrmizda, onun goriniisiinii kabul ederiz. Bizim cekincemiz
onun goriniisiiyle ilgili degil, bu goriniis ile ilgili ortaya konan
agiklamayla ilgilidir- bu da goriniisiin kendisini sorgulamak-
tan farkh bir seydir”3!

Dolayisiyla insan ancak bireysel algi tecriibelerimizin bizde
biraktig1 izlenimler tizerine konusabilir ve akil yuritebilir. Cinka

29 Sextus Empiricus, Phyrrbonculugun Ana Hatlar-1, fr. 12.

30 Sextus Empiricus, Phyrrhonculugun Ana Hatlari-I, fr. 8-10. Eduard Zeller, Grek
Felsefesi Taribi, Cev. Ahmet Aydogan, (Say Yaynlari, Ankara, 2017), s. 368-371.

31 Sextus Empiricus, Phyrrhonculugun Ana Hatlari-1, fr. 19-20.
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Sextus, ekoltniin dl¢iitinin gérinis oldugunu, zira izlenimin in-
sanda irade dis1 duygulanim veya etkilenime yol a¢tigini belirte-
rek, duyum ve etkilenimleri sorgulama dis1 kabul eder.3? Buradan
hareketle Phyrrhoncular, dis nesneler/tozler ifadesiyle insanda du-
yum tecriibesi olusturan nesneleri anlayarak fiziki alemi duyumsa-
nan alemle sinirlarlar. Varligin duyumla algilanamayan kisimlarini
yahut metafiziksel bir temeli esas almazlar. Hi¢bir zaman nesne-
lerin kendileri hakkinda degil sadece onun kiside biraktig1 izlenim
hakkinda yargilarda bulunduklarini dile getirdiklerini savunurlar.®3
Su halde Sextusa gore akil ancak izlenimler tizerine ¢ikarimlarda
bulunabilir. Tam olarak duyumun dogasina verilen bu deger,
skeptik diisincenin karakteristigini de belirmektedir:

“Simdi dogustan dokunma, tat ve koku duyusuna sahip olup
da gorme ve duyma duyularina sabip olmayan bir insan disi-
nelim. Bu durumda bu insan duyulabilir ve goriilebilir hicbir
varhgin olmadigimi fakat yalnizca kavrayabildigi nitelikle-
re haiz seylerin var oldugunu zannedecektir. Simdi, bizim de
yalnizca bes duyuya sahip olmamiz bakimindan elmanin sadece
kavramaya muktedir oldugumuz niteliklerini algilyor olma-
miz miimkiindiir. Yani elmanin baska duyu organlarin etkile-
yen alt niteliklere (eterois aistheteriois)-biz her ne kadar bu tiir
duyu organlarina sahip olmadigimiz igin onlarin dolayimi ile
ortaya ¢ikacak olan bu duyu nesnelerini (bu nitelikleri) kavra-

mada basarisiz oluyorsak da- sahip olmasi miimkiindiir”>*

Bu pasaja gore dis gercekliklerin/nesnelerin insan tecriibesini
agan yonlerinin olmast muhtemeldir. Eger hakikat nesnelerin kendi
dogalarindaki halini bilmek olarak tanimlanirsa ki Sextus dogmatik
hakikat teorilerinin 6yle oldugunu belirtir, Sextus’a gore kisi nesne-
lerin duyumu agan yonleri nedeniyle hi¢bir zaman hakikate ulasa-
maz. Ciinki dis nesnelerin kendi dogalarindaki 6zlerini bilmek i¢in

32 Sextus Empiricus, Phyrrbonculugun Ana Hatlari-I, fr. 22-23.
33 Sextus Empiricus, Phyrrbonculugun Ana Hatlari-I, fr. 13-14.
34 Sextus Empiricus, Phyrrhonculugun Ana Hatlar:-I, fr. 97.
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alg: tecriibesi bize gerekli bilgiyi saglamamaktadir. Bunun haricin-
de, hakikati kavramak i¢in ne bir dogruluk kriteri ne kanitlama ne
de bir géstergeden bahsetmek de miimkiin degildir. Oyleyse, insan-
larin yargilari ancak kendi izlenimleri tizerine verilen énermelerden
ibarettir. Onlar1 nesnenin dogasina uygun olarak addetmek Sextus’a
gore imkansizdir. Dolayisiyla dogmatik bir hitkim vermek yerine
yargiyr askiya almak, felsefi cabanin ulagmasi gereken noktadir ve
ancak yargiy1 askiya almakla kisi ruh dinginligini elde edebilir.®> Bu
noktada aklin salt duyu izlenimleri diginda bagka bir kaynaga sahip
olmadig, tecriibe dist bagka bir kaynaktan beslenmedigi, kavramla-
rin1 da ancak etkilenimlerden hareketle olusturdugunu belirten Sex-
tus, aklin hakikati kavramada bir ilke olmadigini da dolayl: yoldan
belirtmis olmaktadir.3¢

Alginin kiginin kendi siibjektif izlenimiyle sinirli kalmas: fiziki
alemin 6ziind, skeptikler i¢in tam bir belirsizlik i¢ine iter. Fizik¢i-
lere Kars: adl1 eserinin ilk bolimiinde Sextus evrenin ilkeleri, ne-
den-sonug, cisim, beden, etki-edilgi, sayilar, en-boy-derinlik, bii-
tin-parca konular1 hakkinda karsit gortsleri ortaya koyarak tek
tek bu konular1 ¢iiriitiir ve cismin kavranamaz oldugunu savunur.3’
Ayni eserin ikinci boliminde yer, hareket, zaman, sayi, olus ve
yok olug konulari yine farkls filozoflarin ortaya koydugu ve birbi-
riyle uzlagim i¢inde olmayan kargit gorisler tizerinden esash bir
elestiriye tabi tutarak bu konularin en azindan eldeki agiklamalar-
dan hareketle kavranamaz olduklarini belirtir.® Eger nesneler, ne
fiziksel ne de metafiziksel acidan 6zi bilinemeyen tozlere doni-
surse, hakikatin bilinmesini saglayacak temel nasil olusturulabilir?

Duyum tecribesinin stibjektif dogas: kavram ve diistincenin
de fiziki 4lem gibi bir zemin olmasini imkénsizlastirir. Sextus

35
36

Sextus Empiricus, Mantikgilara Karsi-1I, fr. 2 vd.

Sextus Empiricus, Fizik¢ilere Karsi-II. Burada Sextus agkin ve ickin 6zler kurgu-
sunu elestirir.

Sextus Empiricus, Fizik¢ilere Karsi-I, fr. 1-440.

Sextus Empiricus, Fizik¢ilere Karsi- II, fr. 1-351.

37
38
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alg1 ile alg1 nesnesini kesin bir gekilde birbirinden ayirir. Kavra-
min kaynagi da ona gore nesne ve 6zii degil, bireysel algilardir.
Akil kavramlarini nesnesinden kopuk bireysel algilardan bagka
bir kaynaktan da elde edemez. Su halde aklin kavramlar: ve kav-
ramlara bagl ¢ikarimlar: da ancak ve ancak bireysel, stibjektif al-
gilara dayanmaktan baska bir kaynaga sahip degildir. Bir bagka
ifadeyle dis nesnelerin kendindeki dogalari, kavramlardan hare-
ketle yapilacak akil islemlerinin tamaminda hakikati tesis ede-
mez. Zira ne duyum algilariyla, ne de kavramlarla kendinden
agik, ispatlanmig ve temellendirilmis bir baglangic noktas: yok-
tur; bunu miimkiin kilacak bir gésterge ile kanitlama da s6z ko-
nusu degildir. O halde, aklin Sextus’taki islevi bu muglakligin
farkinda olarak akli faaliyeti yargiy1 askiya alma odakli bir yon-

temle kullanim1 zorunlu kilar.3?

Akl ve duyu yetisine sahip oldugu iddia edilen insan, bagka
higbir askin ya da ickin bilgi kanalina sahip olmadigindan ne akil
ne de duyulara dayanilarak bir dogruluk kriteri olugturulamaz.
Dolayisiyla Sextus’a gére hakikat kavranilamaz bir seydir.*’ Eger
alginin dogas: kavranilamiyorsa, aklin dogas: da kavranilamaz. Bu
durumda akil ve duyumlara sahip insanin dogas: da kavranilamaz.*!
Insan dogmatiklerin iddialarina gére hem hakikati aragtiran hem
de kendisi hakkinda arastirma yapilan bir konumdadir. Fakat alg:
teorisi nedeniyle Sextus’a gore insan ne kendini ne de bagka bir
konuyu aragtiramaz. Insan olmak, hakikatin kavranmasinda bir
olgiit de degildir.*? Zira duyular sadece dis nesneler tarafindan
damgalanirlar, onlar kendileri veya alginin mahiyeti tizerine disti-
nemezler. Akil da bu damgalar tizerinden islem yapar, duyum ig-
lemini bizzat kendisi gergeklestiremez. O halde ne duyumlar ne

39 Sextus Empiricus, Phyrrhonculugun Ana Hatlari-1, II, III. kitaplar tamamen bu

cizgiyi 6zetler. Bkz. Sextus Empiricus, Mantikgilara Karsi-I, fr. 263.

40 Sextus Empiricus, Mantik¢ilara Kargi-I, fr. 263-266.

41 Sextus Empiricus, Mantik¢ilara Kargi-I, fr. 353.

42 Sextus Empiricus, Mantik¢ilara Kargi-I, fr. 263-335.
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de akil kendini kavrayamaz.** Akil ve duyu yetisine sahip olarak
tanimlanan insanin hakikati kavradig: iddias: da anlamsizdur.

Sextus buradan hareketle ne goriinen seylerin ne de diistinilen
seylerin ne de bu ikisinin karigimiyla ortaya ¢ikan seylerin bir ilke
saytlamayacagini belirtir.** Fiziki alemin belirsizliginden kurtul-
maya yarayacak metafizik teoriler de Sextus’a gore temellendirile-
mezler. Skeptik 6gretide kisiler aragtirmay: ancak ele aldiklar: ko-
nuyu bir tarihgi gibi o anda onlara nasil goriintiyorsa o sekilde kay-
dederler.* Algi tecriibesi hem algilayan, hem algilanan agisindan
surekli bir gorecelilik icerdiginden, benzer tecriibelerin bir bagka-
styla ayn1 oldugu iddiast asla kabul edilemez. #¢ Onlara gére iize-
rinde uzlagilms 6lciit ve kanit séz konusu degildir.*” Bu nedenle
filozof, dig diinyada dogal olarak iyi ve kot olan ve herkese esit
bilinebilirligi kabul edilen bir olgunun metafizik temelinin var ol-
dugu yaklagimini reddeder.*® Sextus, “gériiniislerin kilavuzlugunda
dogru bicimde yasamanin nasil miimkiin oldugunu gésteren ve yargy:
askrya almaya yoneltme egiliminde olan belli bir akil yiiriitme cizgisi-

24 akil yiriitmelerde bulunduklarin:

ni izleyen bir islem tarzi olara
belirtir. Bu ilke sayesinde biitin disiplinlerle dogmatik olmayan
bir yaklagim1 benimseyerek aklin alternatif dogmatik olmayan kul-

lanimina dayanan bir yaklagimla argtimanlar tretmektedirler.

Sextus, skeptiklerin 6gretilerini agiklamak i¢in kullandig: dilin
tarkli oldugunu soyler. Filozof, ber sey dogrudur ya da her sey yanizs-
t1r seklinde bir hitkiimde bulundugunda, aslinda sadece kendi izle-
nimleri hakkinda karar vermektedir. Bir skeptigin hiikmii, kendi al-
gisina yonelik oldugundan, distaki nesnelerin kendi dogasina dair

43 Sextus Empiricus, Mantikeilara Kargi-I, fr. 340-350.

44 Sextus Empiricus, Fizik¢ilere Karsi-II, fr. 251-310.
45

46
47

Sextus Empiricus, Phyrrhonculugun Ana Hatlari-I, fr. 1-5.

Sextus Empiricus, Phyrrhonculugun Ana Hatlari-I, fr. 19-20.

Sextus Empiricus, Phyrrhonculugun Ana Hatlar-III, fr. 182. S. Empiricus, Man-
tikgilara Karsi-1, fr. 29-37.

48 Sextus Empiricus, Phyrrhonculugun Ana Hatlar: II1, fr. 179-183.

49 Sextus Empiricus, Phyrrbonculugun Ana Hatlari-1, fr. 17.
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bir hikkiim olarak degerlendirilmemelidir. Skeptiklerin ortaya koy-
duklar1 iddialar, dogmatik olmayan bir tarzdadir. Buradaki 6nemli
bir nokta da skeptik mantik dilinin nasil tesis edildigi noktasinda-
dir. Sextus eserlerinde ¢okea “di7” (estin) yani hiikiim bildiren ctim-
le yapisindaki kopula baglacini kullanarak yargida bulunmaktadir.
Fakat kopula baglact Sextus'ta kesin bir yarg: bildirmek amaciyla
degil, “gériintiyor” (fainatai) anlaminda anlagilmalidir. Bir bagka
ifadeyle kopula kendisi hakkinda yargida bulunulanlar “ber sey gore-

7_7)5()

liymis gibi goriinmektedir™® anlaminda yorumlanmalidir. Peki, Sex-

tus yargiy: askiya almay1 nasil gergeklestirmektedir?

Empiricus’un eserleri incelendiginde onun arastirmalarma bir
iddiada bulunarak degil, karsit goriislerin iddialarini analiz etmek-
le tartigmaya basladig1 gérilmektedir. Herhangi bir konuda yargi-
da bulunmak yerine, o konu hakkinda diger filozoflarin gérisleri-
ni analiz etmek, aklin dogmatik olmayan kullanim amaci agisin-
dan temel bir baslangi¢c noktasidir. Hatta Sextus, mevcut tartisma-
lara dahil olmay1, onlar1 onaylamak ya da reddetmekten ziyade,
tartismaya baglamak icin gerekli adim olarak gériir.>! Aksi takdir-
de dogrulugu veya yanhghgini iddia etmek zorunda oldugu dog-
matik bir argiman ortaya koymak zorunda olurlardi. Halbuki
skeptikler hicbir konuda dogmatik bir yargida bulunmadiklarini
iddia ederler. Skeptik akil kullaniminin temel cercevesi kargitlik-
lardan yararlanmak tzerine kurgulanmigtir. Kargithklar olustur-
mak, temel olarak duyum ile duyumsanan arasindaki keskin ayri-
ma dayanir. Sextus da disiince nesneleri (noeta) veya yargilara
kargitliklar olugturma enstriimani olarak duyular: ve etkilenimleri
kullanir. S6z konusu karsitlik olusturma becerisini (dunamis) go-
riiniise karsi goriiniis, yargtya karsi yargi, goriiniise karsi yargt ve

50 Sextus Empiricus, Phyrrhonculugun Ana Hatlar:i-I, fr. 135-136.

51 Sextus Empiricus, Against the Ethicists, 3-7. Icinde Sextus Empiricus In Four Vol-
lumes, Vol IIT, Tr. R.G. Burry, Litt, D. (Cambridge University Press, Cambridge,
1968) Burada iyi ve kotiiniin ne oldugu karsit iddialardan hareketle tartigilir. Bkz.
Sextus Empiricus, Againist the Geometers, 1- vd. Burada da hipotez kargit iddia-
lardan hareketle tartisma konusu olur.
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yargrya karsi goriiniis olmak tizere dort cesit olarak aciklar ve bu
kavramlari basit anlamlariyla kullandigini belirtir.>2

Filozofa gore karsit argimanlar kurgulamak, bu argimanlar-
dan birini dogrulamak i¢in degil, esit glicte arglimanlar kurgulaya-
rak yarg: giicini askiya almak i¢in yapilmaktadir. Zira onlarin, ne
bir argimani onayladigini ya da reddettigini, ne de onlar1 yadsi-
diklarini daha énce séylemistik.>3 Dolayisiyla ever ve hayrr arasin-
da kurgulanan bir dogruluk degerini reddedebilecek bir kap1 ara-
layarak, yargiy: askiya almayr mimbkiin gorirler. Zira esit glicte ar-
glimanlar ortaya koyarak, karsilikli iddialari gugsiiz birakmak
muimkindir. Aklin duraksama evresi (epokhe) aklin tglinci tarz
kullanimi agisindan kargitliklarin olusturulmas: sonrasinda, esitle-
nen karsit iddialardan hareketle hasil olur. Kisi hangi iddianin
dogru hangisinin yanlis oldugu konusunda bir karar veremez hale
gelir ve bundan kurtulmak i¢in yargiy: askiya alir. Yarginin askiya
alinmasindan sonra ise hissettigi bask: ve i¢ huzursuzluktan kur-
tularak ruh dingiline ulasir. Ruh dinginligi ruhun bozulmamus, sa-
kin hali i¢in verilen bir isimdir.>*

Sextus’a gore dogmatiklige dismemek, skeptik diisincenin te-
mel amaglarindan birisidir. Dogma, genel olarak filozoflarca bi-
limsel bir aragtirmanin agik olmayan (adelon) nesnelerine dair ya-
pilan kesin bir hiikme onay verilmesi anlaminda kullanilmaktadur.
Sextus bu anlamda dogma kelimesini kullanmaz. O, “bir seye onay
vermek” anlaminda genis anlamiyla degil, daha dar bir anlamda bu
kelimeyi islevsel kildigin: ifade eder. Ona gére akil, duyu izlenim-
lerinin (fantasia) zorunlu sonuglari olan duygulanimlari (pathe)
onaylamaktadir. Hava soguksa, soguk; sicaksa sicaktir. Duyu izle-
nimleri kisi Gizerinde bir etki birakir ve Phyrrhoncu skeptik bunu
yadstyamaz. Bireysel etkilenim tizerine verilen karar, duyuya konu
olan dis nesnelerin gercekten 6yle oldugunu onaylamay: gerekli

52 Sextus Empiricus, Phyrrhonculugun Ana Hatlari-I, fr. 8-10.
53 Sextus Empiricus, Phyrrhonculugun Ana Hatlar:-I, fr. 10-11.
54 Sextus Empiricus, Phyrrhonculugun Ana Hatlari-1, fr. 10.
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kilmaz. Bu karar dig nesnenin kendindeki dogasinin 6yle oldugu-

na dair bir ¢ikarim olarak anlagilamaz.>

Aklin yargiy: askiya almadaki bu rold, skeptiklerin 6l¢tit arayi-
sinda da kendini ortaya koyar. Hakikate ulagmak i¢in kendisini
kesin bir sekilde anlamay1 saglayacak bir dogruluk kriterine ihtiyag
duyulmaktadir. Yine genel olarak 6l¢iit, filozoflarca ilk anlaminda,
“gercek ya da gercek olmayan bir seye yonelik inanci diizenleyen kstas”™®
seklinde tanimlanir. Sextus bunu kabul etmez. Ikinci anlaminda
olgiit, hayatin devami ve eylemlerin diizenlenmesi anlamindadir.
Bu anlamda filozofun 6l¢tti duyu izlenimleri olan gériintslerdir.
Zira duyu izlenimleri insanda irade dig1 ortaya ¢ikarlar ve bu ne-
denle onlara gore izlenimler sorgulama konusu degildirler.’” Em-
piricus dogmatiklige diisen bir ilkeyi de (airesin) miimkiin gor-
mez.. Ancak goriintislerin kilavuzlugunda, dis nesneler yahut ken-
dinden agik olmayan seyler Uzerine dogmatik bir yargida bulun-
madan, erdemli bir yasam i¢in olmak sartiyla bir ilkeyi/6gretiyi
(agoge) benimser.. Buradan hareketle Sextus, hayatin dogal akigi-
na uygun yasamak icin su dort kriterin dogmatik olmayarak takip
edilmesinin skeptik yasam i¢in gerekli oldugunu belirtir:

“a) Doganin kilavuzlugu: (insan dogal olarak duyum ve di-

sinme kapasitesine sahiptir).

b) Duygulanimlarin zorlamas: (aglik ve susuzluk duyu olarak

bizi yénlendirir).

¢) Yasa ve ahlak gelenegi (dindarlik iyi dinsizlik kétidir bu-

nu gelenekle kabul ederiz).

d) Sanat egitimi (ilgilenilen sanat kollarinda eylemsiz kalina-

maz)”.%8

Bu doért yon, hayati olagan akiginda yasamak i¢in gereklidir.

55
56
57
58

Sextus Empiricus, Phyrrhonculugun Ana Hatlari-I, fr. 13-15.

Sextus Empiricus, Phyrrhonculugun Ana Hatlari-I, fr. 21.

Sextus Empiricus, Phyrrhonculugun Ana Hatlari-I, fr. 19-21.

Sextus Empiricus, Phyrrhonculugun Ana Hatlari-I, fr. 15-18 ve 23-25.
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Belirtilen kriterler, skeptiklerin amacini, yani kanaatle baglantili
meselelerde (doksastois) siikunet (ataraksia) ve kaginilmaz seylere
kars1 duygulanimda ilimlilik (metriopatheia) yontemiyle birlegti-
ginde skeptik yagam i¢in yahut aklin t¢linct tir kullanimiyla elde
edilecek huzur igin gereklidir:>

“biz kuskucularin ereginin kanaatle baglantili meselelerde
(doksastois) siikunet (ataraksia) ve kaginilmaz seylere kars: duy-
gulamimda ihmhhk (metriopatheia) oldugunu ileri siirmekte-
yiZ. ... Neyin dogal olarak iyi neyin dogal olarak kotii oldugu
konusunda hicbir belirlemede bulunmayan bir insan, hicbir se-
yin pesinde kosmaz ya da uzaklasmaya calismaz; sonug olarak
bu insan siikunet icindedir” %0

Bu amag ve ilkelerle birlikte, kisi bir sonraki baglikta inceleye-
cegimiz aklin igleyis tarzina uygun bir aragtirma metodu ile kargi-
lagtiz1 butin problemlerde esit giicte argimanlar ortaya koyabile-
cek, boylece ruh sikunetine erigebilecektir. Ruh dinginligi saye-
sinde kisi, iyi-kotud, faydali-faydasiz, yararli-zararl gibi konularda
hi¢bir seyin pesinden gitmez. Zira zihin yargiy: askiya aldig: i¢in
bu konularda tekrardan kendisini rahatsiz ederek elde ettigi ruh

dinginligini kaybetmek istemez.%!

A. On Argiiman

Skeptiklerin yargiyr askiya almak icin aklin igleyisinde dikkat
edilmesi gereken kriterler olarak ortaya koyduklar: tartisma mod-
larin1 kavramak, skeptik digtincenin genel tasvirini ele aldigimiz
onceki baghigin detaylandirilmasini saglama agisindan gereklidir.
Yargiyr askiya almanin “gériniise karsi goriiniis, goriniise karst dii-
stince nesnesi, diistince nesnesine karst diistince nesnesi ve son olarak
diisiince nesnesine karst goriniis’ seklinde kurgulanan dort tir ¢ap-
razlama temelinde yapildigini belirtmistik. Séz gelimi bir kulenin

59 Sextus Empiricus, Phyrrhonculugun Ana Hatlari-I, fr. 25-27.
60 Sextus Empiricus, Phyrrbonculugun Ana Hatlari-1, fr. 25-28.
61 Sextus Empiricus, Phyrrbonculugun Ana Hatlari-1, fr. 25-31.
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uzaktan gorunisi kugiik iken, yaklastiginda biytyebilir. Bu gori-
niglerin birbirine karsitlik olugturmasina bir 6rnektir. Faydali yi-
yecegin genellikle zararli, zararli yiyecegin ise faydali oldugunu or-
taya koyarak agkin otoritenin inayetinin olmadigini 6ne siirmek,
distiince nesnesine karsi distince nesnesi karsithgina bir 6rnektir.
Karin beyaz oldugu goriintisine karsi, “%ar donmus sudur; su da ka-
radir; 0 halde kar da karadir” seklinde bir akil yiriitme ile goriintise
kars1 dustince nesnesi karsithg: kurulabilir. Yahut ¢lriitilemeyen
bir gorist one stirene kargi, bu goriigiin ortaya ¢tkmadan 6nce na-
sil digerleri saglam goriintiyorsa, bu gorist ¢iiritebilecek ancak
heniiz var olmayan bir gérlis de miimkin olabilir diyerek yargida
bulunmamak da digiince nesnesine karsi diisiince nesnesi 6rnegi
olarak verilebilir.%? Sextus, yargiyr askiya almak i¢in akil, duyu ve
dis nesneler arasindaki uygunlugu imkansiz kilarak temellendirdi-
gi yaklagiminin argtimanlarini dogmatik olmayan bir sekilde Phy-
rrbonculugun Ana Hatlar’nda uzun bir sekilde agimlar. Bu argii-
manlar sayis1 ve gruplanigi kesin olmamakla birlikte onlu, besli ve
ikili olmak tzere ti¢ baglikta incelenir. Aklin Gi¢linci tarz kullani-
mu1 agisindan bu argiimanlar hayati 6neme sahiptir.

Phyrrhonculugun Ana Hatlar’nda yargiy: askiya almay1 gerekti-
ren neden (tropes) yahut argimanlar (logous) ya da konumlarin
(topous) ilki onlu tasnifle belirtilen argiimanlardur.

Sextus hayvanilar arasindaki farklihiklar bashgiyla bu argiimanlar-
dan ilkini agiklar. Bu argimana gore hayvanlarin dinyaya gelisi,
onlarin fiziki yapilarinin farkli olmasini saglamaktadir. Farkli fiziki
yapilar ise, bes duyu algilarinda her bir hayvanin bir digerine gére
daha iyi olabildigi alanlari belirlemektedir. S6z gelimi bir kopek,
koku alma konusunda insana gore ¢ok yetkindir. Hayvanlarin fark-
I karakterde ve fiziki 6zelliklerde var olmasi, onlarin dis diinya nes-
neleri hakkinda farkls, bazen ¢elisik sekillerde izlenime sahip olma-
larina neden olmaktadir. G6z yapisinin farkliliklari, g6ziin algisini
degistirebilir. Deri dokunmayi, burun koklamayi, kulak isitmeyi, dil

62 Sextus Empiricus, Phyrrhonculugun Ana Hatlari-I, fr. 31-35.
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tadin farkh olmasini saglayabilir. Akil, biitiin hayvanlarda farkh ola-
bilir ve sadece insana 6zgl olarak anlagilamaz. Yani duyum ve aklin
cesitli tirlerdeki kapsami ve boyutu dis diinya tecriibesini de degis-
tirmektedir. Dolayisiyla bu hayvanlar arasinda sadece insanin haki-
kati kavradigini savunmak miimkiin degildir.%3

Tkinci argiiman; s6z konusu farkliliklarin insanlar arasinda da
gegerli oldugu iddiasini tagir. Hayvanlar arasindaki farkliliklar gibi
insanlar da fiziki olarak birbirinden farklidir. Yeme i¢me kiltira
buna bir 6rnektir. Farkli insanlara ayn1 yiyecekler faydali ve zarar-
11 olabilmektedir. Haz ve ac1 olarak da insanlar birbirlerinden fark-
I seylere yonelmektedirler. Nitekim farkli filozoflarin hakikat id-
dialar1 da birbiriyle 6rtiismemektedir. Dolayisiyla beden agisindan
tarkli olan insanlar ruh agisindan da farkliliklar gésterebilirler. Bu
argimandan dolay: da dis nesnelerden insanlarin ayni duyum ve-
risini algiladigini iddia etmek miimkiin degildir.®4

Sextus, duyu algilarinin birbirlerinden farkl: seyleri algilamala-
rint da digrincii argiiman olarak tanitir. Bes duyu organinin her bi-
risinin kendi nesnesini algilayis sekli, bir digeriyle ayni degildir.
Bal dile tatli, géze ac1 gelebilir. Gérme bir resmi diiz goriirken,
dokunma onu girintili ¢ikintili algilayabilir. Tatl bir yag, kokuya
hos gelirken, dile boyle gelmeyebilir. Baz: bitkiler goze ac1 verir,
ancak viicudun geri kalan: icin faydali olabilir. Ayrica dogustan
gorme ve isitme engelli birisine nasil bu duyumlarin alan: tecriibe
edilemiyorsa, nesnelerin bes duyuyu asarak farkli duyumlara hitap
edebilecek yonleri de olabilir. Dolayisiyla insan, kisith bir duyuma
sahiptir. Buradan hareketle de dis nesnelerin 6zleri hakkinda bu-
tiin insanlarin ayni duyumu algiladig: ya da dis nesnenin biitiin
yonlerini duyumsadigini sdylemek miimkiin degildir.%>

Durumlar olarak adlandirlan dérdiincii argiiman da insanin
farkli donemleri ve hallerini 6n plana gikartarak alginin dogasini

63 Sextus Empiricus, Phyrrbonculugun Ana Hatlari-1, fr. 40-79.
64 Sextus Empiricus, Phyrrbonculugun Ana Hatlari-1, fr. 79-92.
65 Sextus Empiricus, Phyrrhonculugun Ana Hatlar:-I, fr. 91-100.
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algilanandan ayrigtirir. S6z gelimi yaglilik ve genclik, uyku ve uya-
niklik, hastalik ve saglik, nefret ve sevgi, hareketli ya da durgun ol-
mak gibi haller algimizi degistirmektedir.%

Konum, uzaklik ve yerler de besinci argiiman olarak bir bagka
agidan alginin dogasini elestirmek i¢in kullanilir. Bir nesnenin, ya-
kindan ve uzaktan algilanmas: farkli olabilir. Bir kiirek suda kirik,
suyun disinda ise normal géziikebilir. Bir tablonun ytizeyi de diz
ya da yatay tutularak bakilmasina gore degisiklik gosterebilir. Bu
nedenle algisal temelde objektif bir zemin yoktur.”

Karigimlar, dis dinyadaki varliklarin i¢inde bulunduklar: or-
tamla alakali altinci argiiman’dir. Her dis gercek nesne, bize bir
butinlik ve ona eslik eden cevresel faktorlerle verilir. Biz onu
her zaman kendisine eglik eden bir yapiyla algilariz. Dolayisiyla
onun saf kendi halini tecribe edemedigimizden, dis nesneler
hakkinda ancak bize gelen algilari yahut etkilenimleri tizerinden
konusabiliriz.%®

Ayrica, dig nesnelerin miktar1 ve bicimi de yedinci argiiman
olarak algiy1 etkileyen faktorlerden biridir. Mesela ¢akil taglari
tekken sert, cokken yumusak goriintrler. Gimiis az iken siyah,
cokken beyaz gortinir. Tipki bunun gibi miktarlar ve bigimler de
algiy1 etkilerler.%?

Sekizinci argiiman goreceliliktir. Gorecelilik, hayatin her ala-
ninda kaginamadigimiz bir durumdur. Sextus butiin algilama igle-
minin her zaman hem algilayan hem de algilanan agisindan gore-
li oldugunu savunur. Bu agidan algilayan, hicbir zaman algilanani
ayni noktadan degil, her zaman bagka alternatif degerlendirmesi

Sextus Empiricus, Phyrrhonculugun Ana Hatlar:-I, fr. 100-118.
Sextus Empiricus, Phyrrhonculugun Ana Hatlar:-I, fr. 118-124.
Sextus Empiricus, Phyrrhonculugun Ana Hatlar:-I, fr. 124-129.
Sextus Empiricus, Phyrrhonculugun Ana Hatlar:-I, fr. 129-135.
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olabilen bir agidan algilar. Bu da dis nesneler hakkinda kesin bir
karar veremeyisimizin bir diger nedenidir.”

Dokuzuncu argiiman ise yagam esnasinda olusumun siklik ya da
seyrekligi tzerinedir. Siklik ve seyreklik algiy: belirleyen ve yon-
lendiren bir bagka faktordiir. S6z gelimi her giin gordugiimiiz gi-
nes daha parlak ve faydali iken, arada goriilen kuyruklu yildizlar
insanda nasil daha fazla ilgi uyandiriyorsa; benzer gekilde ilk kez
denizi gordugimiizde hissettigimiz duygular nasil ¢ok¢a gordiigi-
miizde degisiyorsa; alg1 nesnelerinin tamaminin tecribesi, az ya da
cok¢a olmasina gore farklilagmaktadir. Bu da algilama sikliginin

bizim yargilarimizi etkiledigini ortaya koyar.71

On arglimanin sonuncusu gesitli gelenekler, yasalar, ilkeler hak-
kinda yayin inang ve dogmatik kanaatlerin ¢esitliligi tizerine kuru-
ludur. Devletlerin yasalarinin farkliligs gibi, farkl kilttrlere ait
inanglar, giyim tarzlari, 6nemli giinler, evlilikler gibi hayatin ta-
mamina yonelik se¢cimler de degismektedir. S6z konusu nedenler-
den dolay1 da algilamalar dis nesneleri, olaylar: farkli yorumlama-
miza neden olurlar.”? Gelenekler, yasalar ve ilkeler hayat: diizen-
leyen konumundaki olgular Sextus’a gore uzlagimdan ibarettir.
Skeptik bu konular hakkinda dogmatik bir yargida bulunmadan
yargiy1 askiya alir.”® Sextus bu argiimanlari siraladiktan ve uzunca
orneklerle savunduktan sonra, s6z konusu argtimanlar yardimiyla
ulagilacak noktanin herhangi bir tartiymada yargiy1 askiya almak
oldugunu belirtir.”*

Skeptik akil kullaniminin temel ilkeleri olarak bu argiimanlar
bize ne anlatmaktadir? Siphesiz akil, ancak duyunun getirdigi et-
kilenimler tzerinden akil yiirtitmeler yapar. Aklin kendisi dig

70
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72

Sextus Empiricus, Phyrrhonculugun Ana Hatlari-I, fr. 135-141.

Sextus Empiricus, Phyrrhonculugun Ana Hatlari-I, fr. 141-145.

Sextus Empiricus, Phyrrhonculugun Ana Hatlari-I, fr. 145-164. S. Empiricus, Fi-
zikgilere Karsi-I, fr. 188-239.

73 Sextus Empiricus, Phyrrhonculugun Ana Hatlar:-III, fr. 232-236.

74 Sextus Empiricus, Phyrrhonculugun Ana Hatlari-I, fr. 163.
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diinya ile ancak duyu algilar: tizerinden iletisim kurabilir. Ancak
duyum, bir tecriibe olarak bize dis nesnelerin kendi dogalarinin ta-
mamini veremiyorsa, akil ¢ikarimlarda bulunurken onlar hakkinda
nasil duyumu giivenilir bir veri olarak yorumlayabilir? Sextus bu
hakli sorudan hareketle, distince nesneleri yani kavramlarin do-
gustan var olmadigini, ancak duyu verilerinden hareketle akilda
var olabilecegini savunur. Fakat bu problemi ¢6zmez. Duyu verisi
eksikse, bu verilerden elde edilen kavramlar da eksiktir. Dolayisty-
la kavramlara dayanilarak timel, genel geger ve dogmatik bir yar-
gt vermek nasil mimbkiin olabilir?

Onlu argimanlarin bir kismini yargi nesnesi yoniinden, bir
kismini yargida bulunan 6zne yoéninden diger bir kismini da her
ikisi agisindan degerlendirmek miimkiindiir.”> Onlu tasnifle kar-
stmizda olan argiimanlar, bir sarmal gibi i¢ i¢e gecmis; her biri di-
gerine atifta bulunan adeta ¢6ziilemez argiimanlar gibidir. Bir fi-
lozofun bu argimanlara yargiyr askiya alma niyetli biri kargisinda
nasil cevap vermesi gerektigini tespit edebilmesi gercekten zordur.
Nihayet bazi muhtemel cevaplar, besli tasnifle 6nerilen diger tar-
tisma modlariyla adeta bagtan ihtimal dig1 birakilmigtr.

B. Bes Argiiman

Phyrrhonculugun Ana Hatlar’nda ele alinan ikinci argiiman ti-
pi, besli tasnifle 6nerilen argimanlardir. Sextus bazi skeptik filo-
zoflarin bu tasnifle biitin sorulara cevap treterek, yargiy: askiya
almayr mimbkiin kilacak tartigma modeli ortaya koymanin mim-
kiin oldugunu savunduklarini séylemektedir. Bu bes argiiman £ar-
sithk, sonsuz geri gidis, gorecelilik, varsayim ve dongiisel akil
yiiriitmeden olusmaktadir. Bu arglimanlar agrippa argiimanlar
olarak da bilinmektedir.”® Diogenes Laertius’a gore bu

5 Yunus Emre Akbay, Muhammet Caner Ilgaroglu, “Sextus Empiricus’un Phyrr-
honculugun Ana Hatlar: Kitabi Baglaminda Septik Tartisma Modlarinin Varlik,
Dil ve Diisiince Tliskisi Agisindan Mantiksal Bir Analizi”, Social Sciences Studies
Journal, Vol. 3, Issue 8, (2017), 1653-1667, s. 1664.

76 Michael Williams, “The Agrippan Argument and Two Forms of Skepticism”
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argimanlar Agrippa’ya aittir. Ancak Sextus bu argiimanlari da
yargiy1 askiya almak i¢in kullanilan skeptik modlar olarak kulla-
nir.”’

Karsithk argiimaninin temel savi, siradan insanlar ve filozoflarin
hem giinliik hayatta hem de felsefi konularda ortaya koyduklar: ¢e-
sitli goriglere dayandirilir. Buna gore 6zellikle filozoflar, ayni konu-
da pek ¢ok farkli ve birbirine kargit olan gorisler beyan etmektedir-
ler. Bu kargitliklar asirlardir devam etmekte ve birbirleriyle uyumlu
bir hale gelememektedir. Sextus bunu skeptik diistince yapisi agisin-
dan bir temel mod olarak kabul eder. Eger bir meselede birbirine
karsit goriisler varsa, yargiyr askiya almak igin bu yeterlidir.”®

Sonsuz geri gidis argiiman felsefe tarihinde bilinen 6nemli bir
meseledir. Filozoflar, goértslerini temellendirmek i¢in bir nihai
noktada durmak ve bu noktay: baska bir adim daha geri gétiirme-
den kendisiyle kanitlamak zorundadir. Sextus, ele alinan bir kani-
tin bir digerine dayanmak suretiyle sonsuz bir sekilde geri gotiiri-
lemeyecegini savunur. O, bu ilk kanitin ya kendinden agik ya da bir
bagka dayanaktan hareketle a¢14 hale gelebilecegini belirtir. Fakat
filozof kendinden agik bir noktanin kesin ve herkes tarafindan ka-
bul edilen bir sekilde ortaya koyulamadigin: iddia eder. Diger ih-
timal ise zaten somsuz geri gidis argiimanina neden olacaktir. S6z
konusu durumda da yargiy1 askiya almak zorunludur.”?

Besli tasnifteki diger mod olan gorecelilik argiimani ise daha
once onlu tasnifte karsimiza ¢ikan argimanin bir benzeridir. Yani
nesne ¢evreleyen pek ¢ok faktorlerden dolayr hem yarg: veren 6z-
ne agisindan hem de yarg: nesnesi agisindan gérecelidir. Bu ne-
denle kisi kesin bir karar veremez.

icinde ed. Walter Sinnot-Armstrong, Pyrrhonian Skepticism, (Oxford, Oxford
University Press, 2004) 121-146.

Stefan Sienkiewicz, Five Modes of Scepticism, (Oxford, Oxford University Press,
2019) 5-7.

Sextus Empiricus, Phyrrhonculugun Ana Hatlari-I, fr. 164-165.

Sextus Empiricus, Phyrrhonculugun Ana Hatlari-I, fr. 165-167.
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Sextus, ozellikle dogmatik filozoflarin sonsuz geri gidis argi-
manindan kaginmak i¢in temel dayanak ve baslangi¢c noktas: ola-
rak dogrulugu kanitlanmayan ancak varsayimla kabul edilen bag-
langig argiimani kurguladiklarini ifade eder.!? Bu durumu da var-
sayim argiimani olarak nitelendirilir.

Diger taraftan eger bir arglimanin saglamligi, yine bu argtima-
nin kendisinin kanitlamakla yiikimli oldugu bagka bir seyle sag-
lanirsa, déngiisellik argiiman ortaya gikacaktur.5!

S6z konusu bu bes argiimanin isleyis sekli vardir. Bu, temelde
aragtirtlacak bir konunun ya duyum nesnesi (aistheton) ya da di-
stince nesnesi (noeton) olarak ayrilmasina dayanir. Karsithk argii-
manina gore bir 6nceki climlede ifade edilen her iki se¢enek de
pek ¢ok filozof tarafindan dogruluk tespiti i¢in temel kabul edil-
migtir. Kimisi duyu kimisi digiince nesnesini dogru kabul etmis-
lerdir. Dolayistyla bu konunun dogasinda bir kargitlik vardir. Oy-
leyse yarg: askiya alinmalidir. Somsuz geri gidis argiimanina gore
eger duyu nesnesi dogruluk kriteri olarak belirlenirse, yukarida sa-
yilan on nedenden dolay: bir duyu baska bir duyu nesnesinin ka-
nitlamasina ihtiya¢ duyacaktir. Kendinden agik bir duyum mim-
kiin olmadigina gore, sonsuz geri gidis arglimant ortaya ¢ikacaktir.
Bu nedenle de yargiy: askiya almak gerekmektedir. Benzer sekilde
eger disiince nesnesi temel alinacaksa, hicbir distince nesnesi du-
yumdan bagimsiz elde edilemediginden ve duyum nesneleri de ek-
sik oldugundan, bir bagka duyum nesnesiyle kanitlanmaya muhtag
olacaktir. Oysa bitiin digiince nesneleri, duyumlardan elde edil-
digine gore, hicbir diisiince nesnesi, bir bagka diisiince nesnesine
kanit ve dayanak olamayacaktir. Sayet diisince duyuma, duyum da

80 Varsayim arglimanina gére Platon ve Aristoteles’in ilk ilkeleri bile Sextus’a gore
temellendirilmemis varsayimlardan ibarettir. Bkz. Hakan Cosar- Hasan Akka-
nat, “Tlk lkelerin Kaynag: Nedir? Tkinci Analitikler IT 19 Cercevesinde Bir ince-
leme”, Felsefe Diinyasi, Say: 66, (Kig, 2017), 20-57. Yunus Emre Akbay, “Idealar
Teorisi Baglaminda Platon’da Akil Tlkelerinin Analizi”, SDU Sosyal Bilimler Ens-
titiisii Dergisi, Sayr 28, (Vol 3/2017) ss. 133-155.

81 Sextus Empiricus, Phyrrhonculugun Ana Hatlar:-I, fr. 164-170.
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dustinceye dayandirilacak olursa, bu durumda dongiisellik argiima-
n1 ortaya ¢ikacaktir. Zira her ikisi de 6nce kendisiyle kanitlanma-
dan, bir digerine atifta bulunarak kanit kurgulanmis olamaz. Ote
yandan eger biri de ilk temel kanit1 ve dayanagi, kanitlanmig ve
actk olarak kabul ediyorsa Sextus’a gére mantik hatas: olan varsa-
yim argiimantyla tartigmaya baglamis demektir. Zira biitiin varsa-
yimlar yine bir goreceli alg1 kosullarinda ortaya ¢ikmis oldugun-
dan, varsayimlar bile gérecelilik agisindan esit giicte bir bagka gére-
celi varsayim ile dengelenebilirler. Sextus’a gore bu besli tasnifi
onerenler, onlu tasnifi yadsimazlar. Onlar bilakis daha farkli bir
yolla skeptik diisiince dgretisini ortaya koymaya caligirlar.®? Ancak
her iki tasnife gore de amag, herhangi bir konuda dogmatik bir
hitkiim vermeden, yargty: askiya almaktir.

C. iki Neden Argiimam

Iki neden argiiman1 sonsuz geri gidis, dongiisellik ve varsayim
arglimaninin bir bagka agidan ele alinmasi olarak karsimizdadur.
Bu argiimana gore bir aragtirma nesnesi ya kendisinden agiktir ve
kanitlama buradan baglar ya da aragtirma konusu olan sey ken-
dinden acik degildir ve onun temellendirilmesi i¢in bir bagka du-
yum ya da disince nesnesine dayanilir. Bilindigi gibi Sextus,
hi¢bir aragtirma nesnesinin kendinden a¢ik olmadigini duyum ve
duyumsanan arasindaki ugurumdan hareketle iddia eder. Su hal-
de, ilk segcenekteki kendinden agik bir temel iddias: ¢uriitilmis-
tiir. Tkinci secenek ise, aragtirma konusunun ya bir duyum ya da
disiince nesnesi olmasi bakimindan bir diger aragtirma nesnesi
vasitastyla temellendirilmesidir. Oysa ne duyum bir baska du-
yumla, ne disiince bir bagka diigiinceyle ne de bu ikisi birbiriyle
temellendirilemez. Nitekim Sextus zaten dogmatiklerin bir bag-
langi¢ noktas: bulma ve kaniti temellendirme konusunda higbir
dogmatigin bir digeriyle aymi goriste uzlasamadigini

82 Sextus Empiricus, Phyrrbonculugun Ana Hatlari-1, fr. 164-178.
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soylemektedir.8? Tki neden argiimanina gore de ulagilacak nokta
yargty1 askiya almaktir.

D. Aenesidemus’un Argiimanlari

Miladi birinci yiizyilda yagadig: tahmin edilen Phyrrhoncu skep-
tik Aenesidemus, Phyrrhon’un arglimanlarini uzun bir aradan sonra
giindeme getiren filozof olarak bilinir.3* Sextus, Aenesidemusun
sekiz arglimandan olugan ve 6zelde dogmatiklerin ortaya koydukla-
11 nedensellik teorilerine yonelik olarak kullanilan fakat amag baki-
mindan yargiy: askiya almaya yarayan argiimanlarina yer verir. Bu
argtimanlardan ilki dogmatiklerin nedensellik 6gretilerini temellen-
dirdiklerini savundugu, fakat skeptiklerce duyuma agik olmayan ya-
ni 6ziint kavrayamadigimiz dis nesnelerle ilgilidir. Zira skeptikler
sadece duyumun kendilerinde zorunlu olarak biraktig1 izlenimleri
kabul ederler. Bu izlenimlere bakildiginda hicbir dogmatik filozo-
tun bir digeriyle uzlagim saglayamadig: ve genel gecer bir neden 6g-
retisi ortaya koyamadigi goriilecektir. Tkinci argiiman ise dogmatik
olarak bir neden teorisi sunmanin, aragtirma nesnesinin daha genis
olan muhtemel neden seceneklerini simirlamak olarak yorumlanma-
sidir. Dogmatikler bunu yaparak ihtimalleri kisitlamaktadirlar.

Ugiincii argiiman, diizenli olarak tekrarlanan olaylari agikla-
mak i¢cin dogmatiklerin diizen arz etmeyen kanitlar ortaya koyma-
lar1 hakkindadir. Dérdiincii argiiman dogmatiklerin, duyumla ge-
len algilara dayanarak, duyuma konu olmayan ve algilanamayan
nesnelerin olusumuna dair yargilarda bulunmalarin elestirir. Hal-
buki duyumu asan nesneler ve olgularin olusumunun algilarla 6r-
tismesi kadar ortigsmemesi de muhtemeldir. Besinci argiiman
dogmatiklerden her birinin, Gzerinde uzlagilmis ortak yontemler-
den hareketle degil, kendilerine merkeze aldiklar: temel element

83 Sextus Empiricus, Phyrrhonculugun Ana Hatlar:-I, fr. 178-180.

84 Gisela Atriker, “Historical Reflections of Classical Phyrrhonism and Neo-Pyrr-
honinism” i¢inde ed. Walter Sinnot-Armstrong, Pyrrhonian Skepticism, (Oxford,
Oxford University Press, 2004), s. 13-25.
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ya da odak noktasindan hareketle neden teorisi Gretmeleri tizerin-
den gelisir. Bu da Sextus’a gore her dogmatigin farkli bir odaktan
hareket etmesinden dolay: genel bir neden teorisinin olugsmamasi-
na, kargitliklarin tiremesine neden olmaktadir.

Altincr argiiman ise yine dogmatiklerin, kendi iddialarini kabul
ederken, iddialarina esit ve karsit giicte olanlari yadsimalar: tizeri-
ne kurgulanmigtir. Yedinci argiiman, ortaya konulan dogmatik
neden teorilerinin, alginin dogasina karsit oldugu gibi iddia sahip-
lerinin kendi distincelerine de karsit halde olmasini merkeze alir.
Son argiiman ise dogmatik neden teorisi ortaya koyanlarin, kargit
ve esit glicte iddia ortaya konuldugu zaman cevap vermek icin
kendi teorilerinden uzaklasarak iddiaya karsit ve esit giicte argii-
manlarla kendilerini savunmalarini elestirir.?> Nitekim bu, kendi
iddialarinin kanitlanmasi degil, esit giicte argimanlara sarilarak
odak noktasindan uzaklasilmas: demektir.3¢

Sextus yargiy: askiya almak ve nedensellik iddialarin: ¢iiriitmek
i¢in daha 6nceki onlu ve besli argiimanin yeterli olacagini séyler. Yi-
ne de o Phyrrhonculugun Ana Hatlar’nda bu farkh tasnifle ve fakat
ayni icerik ve temele dayanan tartigma modlarina yer vermekten ge-
ri durmaz. Simdi skeptiklerin dayanaklari olarak kullanilan tartigma
modlarina degindikten sonra, ilk baglkta genel ¢ercevesini sundu-
gumuz skeptik akil kullaniminin kavram, énerme, akil yiritme,
cins ve tiir, tamim ve bolme gibi mantik konularina nasil yaklastigi-
na deginelim. Boylece skeptik akil kullaniminin mantik konularina
yonelik yaklagimini kavrayarak aklin dogmatik olmayan kullanimi-
nin bu meseleler hakkinda nasil isledigini ortaya koyabiliriz.

3. Sextus Empiricus’un Akil Kullanimi

Sextus’un hayati, eserleri, genel distincesinin karakteri ve bu
karakteri belirleyen tartigma modlarina dair agiklamalardan sonra,
skeptik aklin nasil isledigine dair hem uygulama hem de

85 Sextus Empiricus, Phyrrhonculugun Ana Hatlari-I, fr. 180-187.
86 Sextus Empiricus, Phyrrbonculugun Ana Hatlari-1, fr. 180-187.
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elestirilerin mahiyeti tizerine devam edebiliriz. Sextus’a gore dog-
ru bilginin mimkiin oldugunu savunan dogmatik filozoflar, insa-
nin duyu ve akil yetisi sayesinde hakikati kavradigini iddia etmek-
tedirler. Sextus bu iddiay: ele alarak ciirttirken skeptik aklin isle-
yisine dair 6nemli ipuglari vermektedir. Sextus'un temel iddias:
soyledir: Felsefi olarak incelenen bir konu ya duyu algis: ya diisiin-
ce nesnesi olmak zorundadir. Fakat bazi filozoflar duyuyu, bazilari
distinceyi bazilar1 da bu ikisini birlikte 6l¢t alarak hakikati kavra-
nabilir oldugunu séylemeye c¢aligirlar. Protagoras ve Epikirciler
duyuyu, Platon ve Demokritos diisiinceyi, Aristoteles ve Stoacilar
ise duyum ve diisiinceyi ilke kabul ederler.8” Oncelikle bu filozof-
larin hakikatin tespiti i¢in ittifakta olmamalari Sextus igin yargiy1
askiya almak icin yeterli sebeptir. Fakat yine de o kavram teorisini
duyumdan hareketle kurgulayarak, ne duyumun ne de kavramin
hakikati tespit etmede yeterli olmayacagini ortaya koyarak 6zl bir
elestiri koymaktadir:

“Dogmatiklere gore seyler hakkinda yarg: vermede dayanilacak
olgiit “insan” ise ve “insan’in seyler hakkinda yarg: vermek igin
duyu (aisthesis) ve akhin “dianoia” disinda kullanabilecegi bas-
ka herhangi bir aygita sahip olmast miimkiin degil ise, o zaman,
biz eger “insan’in seyler hakkinda ne yalnmizca duyu araciligryla
ne yalnizca akil aracihgryla ne de her ikisinin aracihgryla yar-
gida bulunmaya muktedir olmadigini gosterirsek, bu durumda
tiim tekil kanaatlere (meros doksas) karst ozhi bir yanit vermis

01uy0mz”88

Daha 6nce ele aldigimiz tartigma modlari ve skeptik digtince-
nin genel 6zelliklerinden bahsederken duyumun dogasinin mahi-
yeti izerinde durmustuk. Simdi, duyumun aklin 6geleri olan kav-
ramlar1 nasil olugturdugundan baglayarak kavrama dayal: islemlere
yonelik filozofun yaklagimini agimlayabiliriz. Peki, duyum akla

nasil bir kavram sunmaktadir?

87 Sextus Empiricus, Phyrrhonculugun Ana Hatlar-1I, fr. 170-171, bkz. ngﬂi dipnot s. 81.
88 Sextus Empiricus, Phyrrbonculugun Ana Hatlari-1I, fr. 48.
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A. Kavram Elestirisi

Kavram, aklin en temel yap1 birimi olarak, akil ile dig diinya ara-
sindaki baglayici distince unsurudur. Kavramlar sayesinde akil dig
diinya ile iletisime gegerek ¢ikarimlarda bulunur. Fakat Sextus'un
iddia ettigi, duyumun nesnenin 6ziinii verememesi ve aklin duyuya
alternatif bir kanala sahip olamamasi durumunda akil nasil bir kav-
ram olusturur ve bu kavramin dogas: nedir? Kavramin Sextus dii-
stuncesindeki tasviri, mantiksal bes tiimel, tanim, akil yirtitmeler
tizerine filozofun yaklagimini anlamanin temeli olarak yorumlana-
bilir. Simdi sirastyla bu dizgenin nasil isledigine bakabiliriz.

Tartigma modlarindaki hayvanlarin ve insanlarin dis nesneler-
den farkli izlenimler elde ettigi yaklagimi, aklin kavrama eylemini
nasil gerceklestirdigi ve bu eylemin sinirinin ne oldugu sorusunu
sormay1 gerekli kilmaktadir. Sextus “ciinkii biz tereddiitsiiz alt nes-
nelerin nasil goriindiiklerini séyleyebilirsek de, onlarin gercekte ne ol-
duklarini, s6z konusu farkhiklar nedeniyle aciklamaya muktedir degi-
1iz"% demekte, s6z konusu farkliliklart da yargiyr askiya almaya
yarayan argimanlar nedeniyle miimkiin gérmemektedir. Filozofa
gore akil dig diinya ile dogrudan temas kuramaz. O zorunlu olarak
duyu verilerinin kendisine aktardigi tzerinden islem yapabilir.
Akla dogustan bir bilgi de gelmemistir. Akil kavrami, duyum ve
tecriibeden bagimsiz elde edemez.”® Alg: ile algi nesnesi arasinda
da ugurum meveuttur. Oyleyse bireysel algilara dayali kavram te-
orisi nasil sekillenmektedir? Aklin alternatif isleyisi acisindan
skeptik kavram anlayis1 nelere imkan tanimakta, neleri bu imkan-
dan mahrum birakmaktadir?

Sextus, duyumsama yetisinin saglikli dogan bitiin insanlarda
var oldugunu soyler. O ... ber diisiince ya duyuma baghdir ya da du-
yumdan kopuk bir sey degildir ve ya deneyime baghdir ya da deneyim-
den kopuk bir sey degildir’®' diyerek kavramlarin kokenini duyum

89 Sextus Empiricus, Phyrrbonculugun Ana Hatlari-1, fr. 87.
90 Sextus Empiricus, Mantikeilara Karsi-II, fr. 182.
91 Sextus Empiricus, Mantikeilara Karsi-1I, fr. 56-57.
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ve tecriibeye indirger. Insan sahip oldugu duyumlar aracihgiyla
kendisine gelen duyum verilerini kavrar. Fakat bu kavrama, basit
anlamda ve stibjektif bir kavramadir. Basit duyum verileri bir bi-
¢imde hafizada depolanir. Akil kavramlarini basit duyum verileri
Uzerinden edinir: “... ginkii bu tiir sey (kavram) ya deneyimde veril-
mis olan seylere benzerligiyle, ya da bu deneyimlenmis olan seyin bii-
yiitiilmesi ya da kiictiltiilmesi ya da bir sekilde diizenlenmesiyle edini-
len bir seydir.”? Su halde deneyim kaynag: disinda kavram olug-
turmak mimkiin degildir.

Sextus seyleri tasavvur etmek i¢in onlar hakkinda 6nceden kav-
rayislar olusturmamizi zorunlu sayar. Mesela bir at kavrami olug-
turmak, 6nceden at: tecriibe etmis olmay gerektirir.”® Mantikei-
lara Karsrda filozof her insanin dis nesnelerden kendine 6zgi bir
etkilenim ve kavrama gerceklestirdigini belirtir. G6rme, tatma,
isitme, dokunma ve koklama kisinin kendisine 6zeldir. Duyum
turlerinin hi¢biri, bir digerinin algisini da gergeklestiremez. Bes
duyudan birisi eksikse, kisi o duyumla elde edilen tecriibe kavram-
larina da ulagamaz.”* Sextus her kisinin bir digerinden farkl: algi-
ya sahip oldugunu savundugundan, kimse ayni duyum nesnesin-
den ayn: algiyr elde ettigini s6yleyemez. Dolayisiyla herkesin at
kavrami aslinda kendisine 6zeldir.

Dil, bu belirsizlikte toplumun uzlasiyla benzer algilara vermis
oldugu sozctikler tizerinden kurgulanmistir. Ancak hicbir sézcii-
gun her bir insanda ayni kavrama isaret ettigini savunmak da
miimkiin degildir.” Dolaysiyla nesnelerin hakikatini alg1 tecrii-
besinden hareketle kavramsal olarak kurgulamak mimkiin degil-
dir.% Retorikgilere Kars?da Sextus, herhangi bir konuda tartigmaya

92 Sextus Empiricus, Mantik¢ilara Karsi-II, fr. 56-60.

93 Sextus Empiricus, Phyrrhonculugun Ana Hatlari-III, fr. 2-3, ve 172-175.
94 Sextus Empiricus, Mantik¢ilara Kargi-II, fr. 206-209.

%5 Sextus Empiricus, Mantikeilara Kargi-I, fr. 197-199. Bu Kirenelilerin goristidir,
fakat Sextus bu goriisti destekler.

% Sextus Empiricus, Mantikeilara Karsi-II, fr. 257 vd. Stoacilarin kavratici izlenim

teorisi, bazi algilarin digerlerinden farkli ve nesnenin 6zini verdigini savunur.
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baglamak igin bir tiir 5n kavramay1 basit anlaminda gerekli gériir.?”

Fakat bu basit kavrama (noesin) kesinlikle nesnenin 6ziinti kavra-
ma olarak anlagilmamalidir. Bireysel algilar: kisi biytltme, kiigiilt-
me gibi bir takim akli iglemlerle kavramlastirir. Fizik¢ilere Karsrda
Sextus, aklin kavrama iglemini nasil gergeklestirdigini en net bi-
¢imde soyle anlatur:

“Genelde de, tasavvur edilen her sey ya duyuma agik olan sey-
lerin goriniisleri dolayisiyla ya da bu agik seylerden gecis yo-
luyla tasavvur edilir ve bu gecis yine cesitli yollarla gerceklesir:
Bazen benzerlik, bazen diizenleme, bazen kiyaslama yoluyla.
Bu kiyaslama da bazen artirma bazen de azaltma yoluyla
gerceklesiv. Simdi, duyuya agik seylerin goriniislerinden ha-
reketle, ornegin beyaza, siyaha, tatltya ve actya benzer seyler
tasavvur edilir; ciinkii bunlar duyuya acik olan seyler olmalar:
bakimindan tasavvur edilebilir seylerdir. Bu duyuya acik olan
seylerden intikal yoluyla tasavvur edilen seyler de benzerlik
yoluyla, érnegin Sokratese benzerlikten su anda var olmayan
Sokratesin tasavvur edilmesi gibi ya da diizenleme yoluyla,
ornegin insan ve attan hareketle, insanla ve at arasi bir ya-
ratik hayal etmek gibi tasavour edilirler. Kryaslama yoluyla
tasavvur etme de iki sekilde olmaktadir: Ya (duyuya agik) nes-
neyi (zihinde) abartarak —ornegin duyumlarimiz araciligryla
ortalama boyutlarda bir insan gordiikten sonra onu hayali-
mizde abartarak ‘tabilla (ekmekle) beslenen bir insana ben-
zemekten cok ormanlarla kapl bir dag tepesine benzeyen’ bir
kiklops tasavvur etmemiz gibi- ya da kiiciilterek- 6rnegin yine
gordugiimiiz ortalama insani hayalimizde kiictilterek bir clice

(pigme) kavrama tiiretmemiz gibi”*®

Sextus alginin tek bagina kavratict bir izlenimi saglamaktan uzak olduguna dair
elestiriler getirir.

97 Sextus Empiricus, Against Rhetoricians-I, fr. 2.

98 Sextus Empiricus, Fizikgilere Karsi-I, fr. 393-397. Bkz. Mantik¢ilara Karsi-II, fr.

57-63.
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Yukaridaki pasajdan hareketle Sextus’un kavram anlayiginin su
kisimlara ayrildigini soyleyebiliriz:

a) Dogrudan duyum verilerine bagl kavramlar: Bes duyu kav-
ramlari.

b) Duyumlardan hareketle islem sonucu elde edilen kavramlar;

b1) benzerlik, b2) diizenleme, b3) kiyas yoluyla elde edilen kav-

ramlar —artirma, eksiltme-.%?

Bu kavram anlayisi, filozofun diger eserleri olan Mantikgilara
Kargi, Etikgilere Karsi ve Retorikgilere Karsi'da kullanilan bir genel
teoriye donsiir.!% Sextus, bu kavram anlayisinin higbir yerinde
timel kavram yapisindan bahsetmez. Onun kavrami, bireysel al-
gilara dayali siibjektif kavramlardan ibarettir. Kavramlarin dogru-
dan duyum verilen baglanmas: anlayisiyla Sextus, deneyimle elde
edilen kavramlarin egitimle baskalarina 6gretilemez oldugunu di-
sundr. Kimse beyazi, tatliy1, 1slak ve kuruyu, yiiksek sesi, bir nag-
meyi ve bir papatya kokusunu teorik olarak 6gretemez.1%! Bu kav-
ramlar ancak bireysel tecriibeyle elde edilebilirler.

Sextus’un kavram anlayis1, hem dogru bilginin mimkin, hem
de mimkin olmadigini savunan dogmatikler icin bir elestiridir.
Bireysel kavram anlayigini savunan Sofist ve Akademikler nasil
dogmatik bir karar alabilirler? Mesela Epikirciler kavrami ruha/
zihne basilmig bir damga olarak tanimlayarak, duyum dis1 seyleri
kavradiklarini ve onlar1 kavramsallagtirdiklarini nasil temellendi-
rebilirler? Clnkd varlik bélimlidiir, haz iyidir gibi genel tecriibe
dis1 seylere dair bir kavrayigin var oldugu temellendirilemez. Yine
Stoacilarin bazi duyum tecriibesinin hakikati kavradig: (katelepti-
ka fantasia) bazilarinin ise kavramadig1 yontindeki agiklamalar: da
anlamsizdir. Sextus’a goére izlenimler arasindan birini tercih

99 Yunus Emre Akbay, “Sextus Empiricus’un Kavram Teorisi Elestirileri”, Suileyman
Demirel Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Vol/1 Sayi: 44, (Haziran 2020) 24-
44, s. 40.

100 gextus Empiricus, Against the Ethicists, fr. 250-252.

101 Sextus Empiricus, Mantikeilara Karsi-1I, fr. 206 -207.
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edecek bir kriter yoktur. Platon’un agkin 6zlerden kavram tiretme-
si ile Aristoteles’in duyumdan hareket ederek timevarimla timeli
kurgulamasi, duyum ve akli birlikte kullanmas: da kavramin kisiye
nesnenin 6ziint sagladig: iddiasinda bulunulmasini mimbkiin kila-

maz.19?

Klasik mantikta, kavram ile nesnenin 6ziniin birbiriyle ortiig-
mesi, aklin duyumlarla elde ettigi verileri kavramlara dénistiirerek,
tumel kavram tzerinden genellemeler yapmasi tanim, kategoriler,
bolme, akli ¢tkarimlar gibi pek ¢ok islemi miimkiin kilmaktadir. Fa-
kat kavramin dogasina dair Sextus'un getirmis oldugu bu agiklama,
aklin klasik mantiktaki islemlerine yoneltilen temel bir elestiridir.
Sextus, aklin isleyisini basit duyum verilerine indirgemektedir. Bu
veriler, asla nesnenin 6ziint degil, belirli bir zaman ve mekandaki
insanin, hem algilayan hem de algilanan olmak bakimindan gorece-
li oldugu bir algilama ve kavrama faaliyetine isaret eder. Soyutlama-
y1 asla zihnin bir faaliyeti olarak kabul etmeyen Sextus, soyutlamay-
la genellesen bir tiimel kavram anlayigini da reddeder. Soyutlamaya
dayali kavramlar1 kurgulayan Aristoteles’e de agiktan bir elestiri su-
nar.'®® Su halde dis diinyadaki nesnelerin kendilerindeki oluslari,
kavramanin digindadir. Bizim kavradiklarimiz da ancak duyularin
bize adeta zorunlu olarak dayattig1 etkilenimlerden bagkas: da degil-
dir. Insan, ne bes duyuyla ne akilla, ne de bu ikisiyle dis nesnelerin
oziinii kavrayamaz.'% Duyum temelli kavramalara dayali iddialarin

hangisinin gercek oldugu da bilinemez.'%

Bes tiimel kullanimi, timevarim, tiimden gelim, tanim, bélme
gibi kavrama dayali konular, Sextusun kavram teorisiyle yakindan

iligkilidir.

102 Sextus Empiricus, Phyrrhonculugun Ana Hatlar-II, fr. 108-109 ve III, fr. 180 vd.
Fizikgilere Karsi-II Kitap. Mantikgilara Karsi-1, fr. 51, Mantikgilara Karsi-1I, fr. 56.

103 gextus Empiricus, Against Geometers, fr. 57-59. Bkz. Y. E. Akbay, “Sextus Em-
piricus’un Kavram Teorisi Elestirileri”, s. 42.

104 Sextus Empiricus, Mantikeilara Kargi-I, fr. 263 vd.

105 Sextus Empiricus, Mantikgilara Karsi-II, fr. 333-340.
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B. Kategori Elestirisi

Sextus Fizik¢ilere Karsi adli eserinde bir nesnenin éziintin bili-
nemedigini, onun ilinekleri arasinda da hangisinin ayrilabilen
hangisinin ayrilamayan 6zellik oldugunun ayrigtirilamadigini sa-
vunur.!% Nesnenin 6ziiniin kavramanin sinir1 diginda sayilmast,
neyin 6zsel, neyin ilintisel oldugunun ayrilmasini da imkansizlag-
tirir. Su halde t6z, kendinde dogasiyla ve 6ziiyle degil, alginin in-
sanda biraktig1 etkilenimi kadar bilinebilir. Klasik mantigin en te-
mel terimlerinden olan ayrim ve ilinti skeptik kavram anlayig1 agi-
sindan temellendirilebilir degildir. Sextus kavramlar: bireysel algi-
lara indirgedikten sonra, bes timel ve kategorilerin yapisinin da
objektif olarak kurgulanmayacagini belirtir.'% Ciinkii ona gére
timel kavram kavranilamaz. Su halde varligi ve yiiklemleri kate-
goriler iizerinden toz ve ilinekler seklinde tasnif etmek ve 6nerme-
lerde kullanmak mimbkiin degildir.

C. Bes Tiimel, Tanim ve Bolme Elestirisi

Ttmel kavram problemi, 6zsel-ilintisel ayriminin yapilamamas:
en basta bes tiimeli (cins-tiir, ayrim, hassa ve ilinti) ve buna bagh ta-
nim teorilerini de ciiriitiir. Cins ve tiir elestirisi ise soyle gelisir: Cins
ve tiriin eger akla ait kavramlar (ennoemata) oldugu séylenirse,
Sextus aklin duyumlardan bagka igerige sahip olmadigindan hare-
ketle aklin cins ve tiirii kendisinde var edemeyecegini savunur.1%
Ancak bu iki kavramin kendine 6zgi bir varliga sahip oldugu iddia
edilirse, filozof cinslerin say1 bakimindan tiirlere esit olmas: proble-
minin ortaya ¢tkacagini, bu durumda tiirlere ortak bir cinsin kurgu-
lanamayacagini iddia eder. Cinsin tek oldugu sdylenirse, bu durum-
da da tiirlerin ya onun bir par¢asi oldugu ya da tamami oldugu eles-
tirisi ortaya ¢ikacaktir. Fakat tiirler cinsin ne bir parcasi ne de tama-
mu olamazlar. Hangi tiir, hangi cinsin hangi kismina katilacak,

106 Sextus Empiricus, Fizik¢ilere Karsi-II, fr. 2-220 vd.
107 Sextus Empiricus, Mantikgilara Karsi-II, fr. 32-37 ve 333-348.
108 geytus Empiricus, Phyrrbonculugun Ana Hatlari-II, fr.219.
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hangisine katilmayacaktir?> Ayrica tiirlerin ayni parcada var olmasi
da miimkiin degildir. Ote yandan Sextusa gore cins gii¢ olmak ya
da téz olmak bakimindan da tutarli bir sekilde kurgulanamaz.!%
Kavramlardan olustugu iddia edilen cins ve tiir Sextus’a gére aslin-
da goreli bir durumdan ibarettir: “Yine, var olan seylerden bazilar,
Dogmatiklere gore “tam cins” bazilar: “tam tiir” bazilart da “hem cins
hem de tiir” konumundadir. Bunlarin tiimii ashnda goreli durumdadir.
Bu agidan her sey gorelidir”'* Séz konusu gérecelilik nedeniyle tii-
mel kavram tzerinden cins ve tiirleri, tekilleri agiklamak da tutarli
degildir.!™! Kisi bu nedenle tiimel kavram, cins ve tiirler ile bunlara
dayal islemlerle degil, 6n kavrayiglarla deneysel ve dogmatik olma-
yan bir sekilde felsefe yapmalidir. Dolayisiyla Sextus’a gore duyum
temelli bireysel algilar, aklin kisith (soyutlama inkér gibi) faaliyet-
leri ile ne tiimel bir kavrami ne tiimel kavram tzerinden 6zsel bilgi-
yi mimbkiin kilacak bilgi teorisini ne de bes tiimel tizerinden gelise-

cek tanim teorisine imkan taniyamaz. 112

Sextus, Dogmatik filozoflarin insan tanimlarini detaylica analiz
ederek genel anlamda tanimin imkansiz oldugunu da séyle agiklar: 113

“Simdi eger, tammlanacak nesneyi bilmeyen bir kimse bilmedigi bu
nesneyi tammlamaya muktedir degilse ve buna karsilik tanimla-
nacak nesneyi bilen ve onu tanimlamaya yonelen bir kimse nesneyi
tamimla kavramis olmuyor da fakat yalnizca halibazirda kavra-
mags oldugu nesneye uygun bir tanim ortaya koymus oluyorsa, bu
demektir ki, tanim denilen sey nesnelerin kavranmasinda zorunlu
bir unsur degildir ve biz eger tiim seyleri kesin bir bicimde tanim-
lamayr amaglarsak, sonugta bu islemin sonsuza kadar geri gitmesi

56z konusu olacagindan, highir seyi tanimlamag olmayiz” 4.

109 gextus Empiricus, Phyrrhonculugun Ana Hatlari-1I, fr. 220-226.
110 geytus Empiricus, Phyrrbonculugun Ana Hatlari-I, fr. 75.

11 Gextus Empiricus, Fizik¢ilere Karsi-II, fr. 288 vd.

12 gevtus Empiricus, Phyrrbonculugun Ana Hatlari-1I, fr. 86-95.
13 Sextus Empiricus, Phyrrbonculugun Ana Hatlari-1I, fr. 18-85.
114 gevtus Empiricus, Phyrrbonculugun Ana Hatlari-1II, fr. 207.



92 | AKIL KITABI -4

Sextus’a gore bazi seyler tamimlar olmadan kavraniyorsa, bu
durumda tanim olmadan kavranilan seylerden hareketle tiim gey-
leri tanimlar olmadan kavramak da miimkiindiir.!"® Dolayistyla
tanimlar, egitim i¢in zorunlu sayilamazlar. Nitekim tanimlar tir-
ler tizerine yapilirlar ama tiirin kapsamindaki tekillerden bazilar:
genel tanima aykuri olabilir. Ciinku tekiller sonsuz sayidadir, hep-
sini kontrol etmek ve denetlemek miimkiin degildir.!’® En niha-
yet, tamimlar eger atifta bulunduklar: nesnelerden hareketle denet-
lenecekse, insan zaten nesneyi bireysel olarak tecriibe etmek digin-
da bagka segenege sahip olmadigindan, nigin tanimlara ihtiyag
duysun? Sextus tanimlarin insani bulaniklifa digtirdigint iddia
ederek alayci bir tavirla tanimin gereksizligini soyle ortaya koyar:

“Tanimlar bizi boylesine bir bulanikhigin icine soktuklar: hal-
de, onlarin herhangi bir bigimde (seylerin) kavranmasinda ya
da ogrenilmesinde ya da aciklanmasinda yararh olduklarinin
ileri siiriilmesinden daha tubaf ne olabilirdi ki? Ornegin, saka
amagly olarak, bir kimsenin birine ata binen bir adam wve ona
yol gosteren bir kopek ile karsilasip karsilasmadigini sormak
istemis ve sorusunu §oyle sormus oldugunu farz edelim: -'Ey
akill, olimli, diisiinen ve bilgi edinme becerisi olan hayvan!
Giilme yetisi olan, genis tirnakl ve politikadan anlayan ve kg
kisneme yetisi olan oliimlii bir hayvanin tistiine oturmus, dort
ayakl ve havlayabilen bir hayvanin kilavuzluk ettigi bir hay-

van gordiin mii? 117

Gorildiga gibi Sextus, kavram anlayiginin bir uzantis olarak
reddettigi timeli, cinsi ve tiird, tanim teorisi elestirisinde de kul-
lanmaktadir. Ona gore tanimlar gereksiz ve insani bulanikligin
icine siiriikleyen yapilardan bagka bir sey degildir.!'® Ozsel ve ilin-
tisel olan arasindaki ayrimin yapilamamast, tir ve cinsin bilinemez

115 Sextus Empiricus, Phyrrhonculugun Ana Hatlar:-II, fr. 208.

116 geytus Empiricus, Phyrrbonculugun Ana Hatlari-II, fr. 210.

117 Sextus Empiricus, Phyrrhonculugun Ana Hatlar:-II, fr. 211-212.

118 fnsan’in bir dogruluk kriteri olmamasinin argiiman akust i¢in bkz. A. A. Long
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olmasi genel tanim teorisinin temelinden sorgulanmasina neden
olmustur. Dolayisiyla tanim felsefe i¢cin de gerekli degildir.

Cins ve tlrtin kavranamaz olusu, Sextus'un mantiktaki bolme
teorisine de elestirilerini yonelttigi bir temeldir. Dogmatiklere g6-
re bolme teorileri dort bagliktan olusur: a) Ya bir isim (ya da bir
sozciik) anlamlarina, b) ya bir biitiin pargalarina, ¢) ya bir cins tiir-
lerine, d) ya bir tiir tekillerine boliniirler.!™® Isimler Sextus'a gore
uzlagiyla verilmis etiketlerdir, dogaya degil insanlara baghdur.
Isimler, toplumdan topluma degisebilirler. Boylesi bir durumda
isimlerin anlamlarina bélinmesi ona gore sagmaliktir. Biitiinin
parcalarina bolinmesi de temellendirilebilir bir durum degildir.
Sextus, 10 sayisinin biitiin olarak alindiginda, onun 1-2-3-4-5-6-
7-8-9’a bolunebilecegini savunmanin tutarli olmadigini séyler.
Zira 10’dan 1 ¢iktiginda 10 degil 9 kalir. Yani her ¢ikarma islemi
sonrasi 10 sayis1 degil bagka bir say1 kalir. Benzer sekilde biitiin-
den bir par¢a bolindiginde ayn: bitiin degil bagka bir biitinden
bahsetmek gerekir. Biitiin bolimler biitinde igerilmis olmalidur.
10 sayisinin kapsamindaki sayilar icerik olarak 1 ve 9 aras: sayila-
rin1 kapsar ve onlar toplandiginda 55 yapar. Sextus 10'un i¢inde
55in kapsanmasinin ise sagma oldugunu séyler.'?® Dolayistyla ne
10 sayis1 bolunebilir ve bu sayilara ayrigtirilabilir, ne de bu sayilar
10’un i¢inde mevcuttur. Bu 6rnekten hareketle o bitiintin parga-
larina boliinmesini imkansiz sayar.!?! Cins ve tiirlerin zaten birbi-
rine bolinemeyecegi, yukarida ele aldigimiz elestirilerden hare-
ketle anlagilir bir haldedir. Ttrtn tekillerine boliinmesi de imkan-
sizdir. TUru tekiller var ederse, tiir tekile nasil boliinebilir? Nite-
kim bazen sayica sonsuz olan tekiller de mevcuttur. Sonsuz sayida
olan tekillerin tirti bolmesi de temellendirilemez. Sonug olarak

“Sextus Empiricus on the Criterion of Truth”, Bulletin of the Institute of Classical
Studies, No 25 (1978), 35-49.

119 Gextus Empiricus, Phyrrbonculugun Ana Hatlari-1II, fr. 213.

120 Sextus Empiricus, Fizikgilere Karg-I, fr. 295-321-330.

121 Gextus Empiricus, Phyrrbonculugun Ana Hatlari-1I, fr. 217.
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22 123

Sextus’a gore ne sadece duyulara,'?? ne sadece akla,'?* ne de bu
ikisine dayanilarak dogru bilgiye ulagmak miimkiin degildir.1?*
Tanim ve bolme de insana fayda saglayan ve hakikate ulagtiran ko-

nular olarak yorumlanamazlar.

D. Dil, Anlam ve Onerme Elestirisi

Onerme, mantikta yargi bildiren ciimleler olarak tanimlanur.
Kavramlar1 basit zorunlu ve siibjektif tecriibelere dayali yapilar
olarak anlayan Sextus'un 6nermeye yaklagimi da kendi agisindan
tutarli olmak zorundadir. Peki, Sextus’a gore dilin dogas: ve skep-
tik 6nermelerin anlami nedir?

Sextus skeptiklerin bir 6nerme ortaya koyduklar: zaman, bu-
nun skeptik dil anlayis1 i¢inde gerceklesen ve sinir1 genel felsefele-
riyle uyumlu olan bir ifade bi¢imi olarak yorumlanmas: gerektigi-
ni belirtir. Bu ifade en genel manada 6nermelerin, dis nesneler
hakkinda degil, kisinin onlardan elde ettigi bireysel alg1 etkilenim-
leri tizerine yapilan yorumlar oldugu anlamina gelir. Tam da bu
nedenle skeptik, bir 6nerme kurdugu zaman aslinda kendi algist
Uzerine yahut muhatabinin algisi tizerine bir degerlendirme yap-
maktadir. Sextus bunu soyle anlatir: “Fakat dikkat cekmemiz gere-
ken nokta sudur: Burada kullandigimiz “dir” (esti), baska yerlerde de
kullandigimiz. gibi, “goriiniiyor” O%inaz‘ai) anlamindadir ve ifade-
mizden kastettigimiz sey ‘her sey goreliymis gibi goriinmektedir” sek-
lindedir.” 1%

Sextus, hem yargida bulunan hem hakkinda yargida bulunulan
agisindan algilamanin gergeklestigi zamanda ve mekanda, pek ¢cok
cevreleyen fakt6riin bulundugunu; bu faktorlerden bazilarina gore
insanin algilama yaptigini oysa farkli agilardan bakidiginda her
seyin goreli oldugunun ortaya ¢ikacagini daha 6nce soylemisti.

122 Gextus Empiricus, Phyrrbonculugun Ana Hatlari-II, fr. 55.
123 Sextus Empiricus, Phyrrbonculugun Ana Hatlari-1I, fr. 61.
124 Gextus Empiricus, Phyrrbonculugun Ana Hatlari-1I, fr. 63.
125 Sextus Empiricus, Phyrrbonculugun Ana Hatlari-I, fr. 135.
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Yani bize gére yukarida olan, yukaridakine gére asagida olabilir.
Sagimizda zannettigimiz, bagkasinin solunda olabilir. Bize gore
act olan, baskasina gore tatl; hastayken eksi gelen saglikliyken tat-
Ii olabilir. Iste bu gorecelilik hayatin her agamasini ve zamanini
kaplamaktadir. Bu nedenle skeptik dil agisindan kesinlik bildiren
ifadeler aslinda “bize dyle goriiniiyor”, “bir baska agidan béyle olma-
yabilir’ seklinde yorumlanmalidir. Su halde bir skeptik, hicbir za-
man Onermeleri dogmatik anlamda kullanmaz. “Bu dogru degil-
dir”, “daba fazla degil’, “hichir sey belirlemiyorum’, “her sey yanhstir’
gibi onlarin kullandig: kesin ifadeler, aslinda dis nesnelere dair de-
gil, alginin kisiye getirdigi goriintimler tizerine oldugundan, kesin
yargilar olarak anlagilamazlar.’?® Onerme dahil, kesinlik bildiren
ve skeptiklerin kullandig: dilin genel dogasi, Sextus’un agiklama-
larina gore izlenimler Gzerinedir: “...daha da dnemlisi, skeptik bu
Sformiilleri ifade ederken dogmatik olmayan bir tarzda yapmaktadir;
yani dis gerceklikler hakkinda herhangi bir onaylayict iddia ortaya
koymaksizin, yalnizca ona gorinmekte olant agiklamakta ve kendi iz-
lenimini dile getirmektedir.”**” Dolayisiyla gormeye dair yargilar
gormenin dis nesnesi hakkinda degil, goziin algiladig1 zorunlu iz-
lenim hakkindadir. Benzer sekilde kokular, tatlar, temaslar ve ses-
ler dig gergekliklere dair hiikiimler vermek i¢in yeterli degildir. Al-
ginin insanda biraktigi izlenimlerden elde edilen kavramlar tizeri-
ne verilen yargilar da mantiksal kesinlik agisindan degil, skeptik
6greti acisindan anlagilmalidur.

Sextus’a gore sozcikler nesnelere dogmatik olmayan bir sekilde
ve ancak tecriibe edilenler arasinda olan bir uzlagimla verilen isim-
lerdir.!?8 Bu tarz bir iletisim diline ortak olmak, isimlerin isaret et-
tigi tecriibeyi 6nceden yasamis olmay: gerektirir: “simdi, isimlerin
anlamlart dogaya degil de bize bagh seyler oldugu icin, (¢inkii aksi hal-
de istedigimiz zaman istedigimiz ismi istedigimiz nesneye koyma ya da

126 gextus Empiricus, Phyrrbonculugun Ana Hatlari-1I, fr. 13-15.

127 Sextus Empiricus, Phyrrhonculugun Ana Hatlari-I, fr. 15-16.

128 Roderick M. Chisholm, “Sextus Empiricus and Modern Empiricism” Philosophy
of Science, Vol. 8, No. 3, (Jul., 1941), pp. 371-384, s. 373.



96 ‘ AKIL KITABI -4

degistirme giictine sahip olmamizin yani sira, tim insanlar, Yunanlar
kadar barbarlar da bu terimlerle isaret edilen seyleri anliyor olurlar-
d1)...” 12° Buradan anlagilacag {izere daha énceden sézciigiin etiketi
oldugu tecriibeyi ve tecriibe nesnesini deneyimlememis olanlarin,
deneyimlemis olanlarin anladigini kavrayamadigini séylemek miim-
kiindiir.!3° Dolayistyla anlam ve énermenin temelindeki ad-nesne

iliskisin goreceli oldugu soylenebilir.

Mantikeilara Kars?da Sextus, dilin gercekten var olan bir sey
olmadigini, gercek nesnelerin, eger varsa, gergekte var olmayan bir
sey olan dil ile anlatilamayacagini savunur.!3! Ciinkii sézciikler ve
onermelerin kullanimi gorelidir. Kisinin kendi algilarini konu edi-
nir. Goéreceliligin oldugu yerde ortak bir anlam teorisini savunmak
da mimkin degildir. Cunki anlami kanitlamak i¢in 6ncelikle
onermenin, énermenin varligini kanitlamak i¢in ise bir anlam te-
orisinin varlig1 kanitlanmalidur. 132

Anlamin inkar1 ilk adimda kargit goriislerden hareketle zaten
curitilebilir. Filozof, Epikirciler ile Stoacilarin anlam teorileri-
nin birbirleriyle 6rtiigmedigini iddia ederek anlamin varligi konu-
sunda yargiyr askiya almay: 6nerir. Zira Epikirciler anlamin var
olmadigini savunurken Stoacilar anlamin varligini kabul ederler. 133
Oncelikle bu karsit yaklagimlar nedeniyle yargiy askiya alarak an-
lam konusunda ne olumlu ne de olumsuz bir hitkimde bulunma-
mak gerekir. Fakat Stoacilarin iddialarini inceleyerek de anlamin
varligini savunanlara bir elestiri sunmak mimbkiindir. Zira Stoa-
cilar anlamin varligini kanitlamak i¢in 6nermelerden olusan akil
yuritmeler kullanirlar. Oysa 6nermeler, anlam bildiren yapilar
olarak anlami kanitlamak i¢in nasil kullanilabilirler? Sextus bu

129 Sextus Empiricus, Mantik¢ilara Kargi-II, fr. 214-215.

130 gextus Empiricus, Phyrrbonculugun Ana Hatlari-II1, fr. 267-270, Mantikgilara
Kargi-1I, fr. 130-132.

131 Sextus Empiricus, Mantik¢ilara Karsi-II, fr. 83-85.

132 Sextus Empiricus, Mantik¢ilara Karsi-II, fr. 69-79.

133 Sextus Empiricus, Mantik¢ilara Kargi-II, fr. 335-337.
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durumun sorgulama konusu olan bir seyi sorgulama konusu olan
seyle kanitlama yanlis1 olarak goriir ve reddeder.!3* Buradan hare-
ketle dogmatiklerin iddia ettikleri gibi 6nermenin var olmadigini

soyle aciklar:

“Onermenin var oldugu konusunda da benzer bir durum var-
dur; ciinkii onerme (aksioma) de bir anlam (lekton) bicimidir
ve cok mubtemeldir ki, 6nerme anlamin var olduguna dair bir
varsayimina dayali olarak kabul edilmek durumunda olsa bile,
onun eszamanily olmayan anlamlarin bir birlesimi olmast baki-
mindan, var olmayan bir sey oldugu goriilecektir. Ornegin “eger
gundiiz ise, aydinlktir” kosullu onermesinde ben ‘giindizdir”
dedigimde “aydinliktir” ifadesi heniiz var degildir ve ben “ay-
dinhktir” dedigimde bu kez ‘giindizdiir” ifadesi var degildir.
Bu durumda eger belli parcalarin birlesimi olan seylerin gercek-
ten var olmast, bu parcalarin eszamanli olmamalar: bakimin-
dan, miimkiin degilse ve eger onermenin olusturuldugu parcalar
eszamanlt olarak var olamiyorsa, o zaman, onerme denen sey

higbir bigimde gercek bir varhga sahip degildir.”'3

Sextus, Stoacilara gore 6nermenin anlamin bir alt bileseni ola-
rak sayilldigini belirtir. Stoacilar anlami kanitlamak i¢in onun bir
pargast olan 6nermeyi kullanirken, 6nermenin anlam tasidigini sa-
vunmak i¢in de anlam teorisine atifta bulunurlar. Fakat bu man-
tiksal bir hataya neden olur. En basit anlamda dongiisellik argii-
mani agisindan ve kanitlanacak seyi kanitlanmig gibi kabul etme
hatas: agisindan Stoacilar gecerli bir temellendirme yapmamugtr.
Sonra, pasajdaki sarth kiyas 6rneginde goruldigi gibi, 6nermenin
bilesenlerinin eszamanli olarak var olamamasi elestirisi, onerme-
nin var olmadigina dair bir bagka ¢iiriitmedir. Onerme, terimler-
den olugan biitlincil bir yapiyla anlam tasiyorsa, bu yapinin esza-
manl olarak var olamamas: nedeniyle 6nermenin anlam tasidig:
iddias1 nasil kabul edilebilir? Ayrica, 6nermeyi kurgulamak i¢in

134 Sextus Empiricus, Phyrrbonculugun Ana Hatlari-1I, fr. 107 vd.
135 Sextus Empiricus, Phyrrhonculugun Ana Hatlari-1I, fr.108-110.
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oncelikle onun terimlerinin kendinden agik veya dolayli olarak ka-
nitlanmig ve herkesge kabul edilen bir anlam tagidigini kanitlamak
da gerekir. Algilama ve terimlere verilen manalarin goreceli oldu-
gu bir tecriibe tasavvurunda bu da Sextus’a gére miimkiin degildir:

“...dogmatiklerin soyledigine gore, bazi var olan seyler ‘on-
ceden agiktrr’ (prodela) digerleri ise ‘agik degildir’ (adela); ve
goriinen seyler anlam tasiyicidir (ifade edicidir) (semainonta),
fakat acik olmayan seyler goriinen seyler tarafindan gosterilirler
(semaimena); ciinkii onlara gore, goriinen sey gorinmeyen seyin
gosterenidir’ (semainon). Fakat ashnda gosteren de gosterilen de

goreli seylerdir. O halde her sey gorelidir'3°

Sonug olarak Sextus’a gore dil gergekte var olmayan bir seydir.
Sextus, adlarin dogasini ve nesnesine uygunlugunu tartismaz Di-
lin ortak bir anlam ve 6nerme teorisi kurguladigini soylemek
mumkiin degildir. Filozofa gore ne kendinden agik ve tzerinde
uzlagilmig bir terim vardir, ne bu terimlerden olusan bir 6nerme ne
de 6nermelere dayali bir anlam teorisi mevcuttur. Skeptik dilde
kurulan 6nermeler, ancak ve ancak bireyin kendi algilar1 tizerine
kurulan hiikimlerdir. Nesne degil, bireysel algilar tizerine verilen
hikimler olarak bu 6nermeler, “gériintiyor”, “muhtemeldir”,
“muhtemel degildir”, “olabilir”, “olmayabilir” seklinde anlagilmali-
dir. Dolayisiyla “ben yargiyr askiya aliyorum” ifadesi de dahil,
“dir”, “degildir” gibi skeptik ifadeler ve formiller, dogmatik olma-
yan bir sekilde kullanilmaktadir.'3” Sextus’a gore onlarin kendi
ifadeleri bile bizzat kendilerinden hareketle ¢uratilebilirler. Bu
agidan degerlendirildiginde Sextus’a gore skeptik dilin bir ¢elisme
ya da safsata oldugu yonindeki elestirilerin tutarli olmadigini
dogmatikler kavrayabilirler.38

136 gextus Empiricus, Phyrrbonculugun Ana Hatlari-1, fr. 138-139.
137 Sextus Empiricus, Phyrrhonculugun Ana Hatlar:-I, fr. 187-206.
138 gextus Empiricus, Phyrrbonculugun Ana Hatlari-II, fr. 206-210.
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E. Gosterge ve Kiyas Elestirisi

Onerme, anlam ve dilin varhg hakkinda yarginin askiya alin-
mast, aklin 6nermeye dayali faaliyetlerinin de sorgulanmasini ge-
rektirmektedir. Dogmatiklerin kesinlik iddias: tagiyan akil yiirtit-
meleri, gercekten iddia edildigi gibi kesin bilgiye ulagmay1 sagla-
yan akli ¢ikarimlar midir? Sextus'un gosterge ve kiyaslara yonelik
elestirisi nasil sekillenmektedir? Tabiki Sextus Stoacilari ile Peri-
patetiklerin sartli kiyaslarini ve Aristoteles’in timdengelimini ve
son olarak tlimevarimi bir metot olarak kanitlamanin kesin ilkele-
ri olarak degerlendirmez. Simdi sirasiyla skeptik akil kullanimi
agisindan Sextus’un gosterge ve kiyasi nasil elestirildigini analiz
edebiliriz.

Sarth Kuyas Elestirisi

Sextus kiyas yapilarini gosterge ve kanit baghig: altinda inceler.
O, kuyas elestirisini bir anlamda gosterge ve kanut elestirisi izerin-
den kurgular. Oncelikle, gostergeden dogmatiklerin ne anladigini
ortaya koyarak baglar. Buna gére Dogmatikler ¢agristiric ve bildi-
rici olarak gostergeyi ikiye ayirir. Dumani gérince atesi hatirla-
mak yahut bir yara izini gériince 6nceden yaralanmanin oldugunu
disinmek tecriibe temelli olan ¢agristirict gostergeye oOrnektir.
Cagristiric1 gostergenin temel 6zelligi dogmatik bir kapsamda yo-
rumlanmayarak, hayatin normal akigini kavramak i¢in faydali ol-
masidir. Sextus ¢agristirict gostergeyi hayatin olagan akisina ters
diismemek adina kabul ettiklerini belirtir. Ote yandan Dogmatik-
lere gore bildirici gosterge isaretler, akil ytrtitmeler ve ¢ikarimla-
rin sonug itibariyle gonderimde bulundugu dis gergekliklere tam
uygunluk gosterir. Sextus bildirici géstergenin Dogmatikler tara-
findan uyduruldugunu iddia ederek onu kabul etmez.13% Séz geli-
mi Stoacilarin bildirici gosterge tanimu soyledir: “Bir bildirici gés-
terge saglam bir kosullu tasimda artbilesen onermeyi sonug olarak

139 Sextus Empiricus, Phyrrbonculugun Ana Hatlari-II, fr. 97-103. Mantikgilara Kar-
si-I1, fr. 151-159.
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¢tkarmaya yarayan on bilesen onermedir.”*** Stoacilarin ortaya koy-
mus oldugu bu tanima alternatif gosterge tanimlari mevcuttur.

Skeptik akil kullaniminin genel karakteristiginin herhangi bir
konuda karsit gorislerden faydalanarak yarginin askiya alinmasi
oldugunu daha 6nceden belirtmigtik. Sextus kargit tanimlarindan
hareketle bildirici gosterge konusunda 6ncelikle yargiy: askiya al-
may1 énerir.!*! Zira en temelde Sofist ve Akademikler argiimanin
dolayisiyla nermeye dayali kiyas yapisinin varligina kargidirlar.1#?
Sarth kiyaslarin gosterge oldugunu ifade eden Stoacilara karst So-
fist ve akademiklerin itirazlarindan hareketle bir kargitlik olugtur-
mak mumbkiindir. Fakat bagka agilardan da bildirici gostergeye
veya akli ¢ikarimlara itirazlar sunmak mimkindir.

Sextus bildirici gdstergenin anlamsiz oldugunu ortaya koymak
icin sarth kiyas elestirisi sunar. Bu sarth kiyas yapilarinin saglam
ve saglam olmayan seklinde iki baglikta ele alinabilecegini savunan
dogmatiklerin iddialarindan hareketle gelisen bir elestiridir. Stoa-
cilar 6nermeyi “kendini beyan eden, kendinde tam anlam” olarak ta-
nimlamugtir. Saglam kosullu bir 6nerme de Stoacilara gére “dogru
bir énermeyle baslaywp yanly bir dnermeyle bitmeyen” bir akil ylrtit-
medir.'*3 Kosullu 6nermeler en genel tasnifle Stoacilara gére su
tipte olabilirler:

a) Dogru bir énermeyle baglayip dogru 6nermeyle biter:
“Eger gtindiz ise aydinliktir”.

b) Yanlis bir 6nermeyle baglar, yanlis bir 6nermeyle biter:
“Eger dinya uguyorsa, Dinya kanathdir.”

¢) Dogru bir 6nermeyle baglar, yanls bir onermeyle biter:
“Eger diinya uguyorsa, Dinya kanathdir.”

140 gextus Empiricus, Phyrrbonculugun Ana Hatlari-II, fr. 101-102.

141 Sextus Empiricus, Mantik¢ilara Karsi-II, fr. 176-181.

142 Sextus Empiricus, Fizikgilere Karsi-I, fr. 207 vd.

143 Sextus Empiricus, Phyrrbonculugun Ana Hatlari-II, £r.105. Mantikeilara Karsi-II,
fr., 79 vd. ile 300 vd.
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d) Yanlis bir 6nermeyle baslar, dogru bir onermeyle biter:
“Eger dinya uguyorsa, diinya vardir.”.

Sextus Stoacilarin sadece tglinci secenegin curik, digerlerinin
ise saglam oldugunu iddia ettiklerini belirtir.!** Buradan hareketle
asagida maddeler halinde olusturdugumuz elestirilerini ortaya koya-
rak, 6zelde sarth kiyas genelde gosterge elestirisini ortaya koyar.

Saglam kosullu onermenin farkly tammlanmasi ve olusan karsithk: Sex-
tus saglam kosullu 6nermenin ne oldugu hakkinda farkl filozoflarin
kargit tanimlar ortaya koymasini sarth kiyas: ¢lirtitmek icin yeterli go-
riir. O, genel olarak Epikiirciilerin anlami yok saydigini, Stoacilarin ise
anlamun var oldugunu iddia ettigini belirterek, iki tarafin anlamin do-
gast Uzerine uzlagamadiklarini dile getirmekte; s6z konusu tartigmanin
bitirilemeyecegini sdyleyerek yargiyr askiya almayr nermektedir.!4®
Mesela Philon, saglam kosullu bir nermeyi dogru onermeyle baglayp,
yanlis sonugla bitmeyen seklinde tamimlar ve giindiiz kendisinin kogma-
sindan hareketle “eger glindiiz ise ben kosuyorum” seklinde bir 6nerme
ornedi getirir. Oysa Diodoros bu tanimi simdiki zaman kipinden ¢ika-
rarak ne simdi ne de gegmiste dogru bir énermeyle baslaywp yanhs bir oner-
meyle bitmeyen seklinde genisletir. Tabi eger ge¢miste giindiizse ve Phi-
lon kosmuyorsa, bu Philon'un tammini ve érnegini crtitiir. Mesela
“eger gindiiz ise, giindiizdiir” seklinde 6n bilegenin art bileseni icerdigi
bir tasim ile boyle olmayan ve art bilesenin 6n bilesenden ¢ikartilmas:
gereken bir yargi oldugunu savunanlar da mevcuttur. Su halde bu sag-
lam bir arglimanin ne oldugunu anlama konusunda ortaya ¢ikan kargit-
liklarin bir gdstergesidir.!*® Eger giindiiz ise aydmbktir seklinde bir so-
nug 6nermesi de Sextus'a gore dongtsellik argimanindan kurtulamaz.
On bilesen ile art bilegen iliskisinin mantiksal olarak test edilmesi, sag-
lam kogullu kiyasin var olmadigini dolayisiyla bir bildirici gostergenin

anlagilamaz oldugunun bir isaretidir.

144 gextus Empiricus, Phyrrhonculugun Ana Hatlari-II, fr. 104-106. Sextus Empiri-
cus, Mantikeilara Kargi-I1, fr. 112 vd. ile 245 vd.

145 Sextus Empiricus, Phyrrbonculugun Ana Hatlari-II, fr. 107, Mantik¢ilara Karsi-II,
fr. 74-76.

146 Sextus Empiricus, Phyrrbonculugun Ana Hatlari-1I, fr. 110-113.
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f;/em—kap/am iliskisi bakimindan anlam-onerme iliskisi: Sex-
tus’a gére 6nermeyi anlamin bir alt bileseni olarak kabul ederek
temellendirmeye caligan dogmatikler, gorecelilik kriterinden
hareketle 6nce anlamin, sonra da 6nermenin temellendirilemez
oldugunu gozden kagirirlar. Zira dildeki sézciklerin nesnelere
isaret etmesi uzlasimsaldir ve bazen belirsizdir.'*” Buradan ha-
reketle herkesin ittifakla kabul ettigi basit bir 6nerme bile kur-
gulanamaz. Sartli kiyas yapilari da basit 6nermeden olusan
kompleks yapilardir. Basit 6nermelerden olusan bilesik 6nerme-
ler ve gikarimlarin basit hali kurgulanamazken, karmagik hali-

nin kurgulanmast da miimkiin degildir.!4®

Yani Sextus’a gore
bir anlam/hiikiim ifade eden 6nerme belirsizdir. Anlami kanit-
lamak i¢in onun bir pargas: olan 6nermeyi kanitlamak, sorgula-
nan bir konuyu kanitlanmig gibi kabul etme yanligina digtrur.
Sextus, anlami kanitlamak i¢in bir anlam diizenegine dayanma-
yt mantiksal bir hata olarak kabul eder. Dolayisiyla anlamin
kavranamayacagint disiiniir.!*’ Anlam, énermeyi kapsayan,
onerme ise kapsanan haldedir. Su halde i¢clem-kaplam agisindan
onermenin varligi mimkiin degilse, sartli kiyaslarin var olmasi
da mimkin degildir.

Es zamanhik elestirisi: Sextus kogsullu bir 6nermede 6n bilesen
ifade edildiginde, art bilegenin; art bilesen ifade edildiginde de ar-
tik 6n bilesenin ortada olmadigini savunur. Anlam, bir 6nermede
biitiincil bir yapidan ¢ikar varsayimindan hareketle, “eger giin-
dizse, aydinliktir” seklindeki bir sarth 6nermede gindiizse 6n bi-
leseni séylendiginde aydinhktir heniiz ortada yoktur. Aydinhktrr
art bileseni soylendiginde ise 6n bilesen mevcut degildir. Dolayi-
styla bu parcalar es zamanli olarak var olmadig: i¢in, 6nermenin
bir anlam tagimas: miimkiin degildir. Su halde parcalardan olusa-
rak bir anlam ifade ettigi sOylenen sartli kiyas yapisi, aslinda

147 Sextus Empiricus, Mantik¢ilara Karsi-II, fr. 99-102.
148 Sextus Empiricus, Mantik¢ilara Karsi-II, fr. 134-137.
1499 Sextus Empiricus, Mantikgilara Karsi-II, fr. 79-80 ve 257-261.
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kavranamaz bir seydir.1*® Dolayistyla sartli kiyas yapilar1 bir kanit-
lama araci veya bildirici gésterge olarak kabul edilemezler.

Kendinden agik olan ve olmayan itirazz: Sextus, 6n bilesenin yol
gosterici olabilmesi i¢in, 6n bilesendeki igerigin ya kendinden agik
ya da a¢ik olmayan bir sey olmas: gerektigini séyler. Fakat ona go-
re kendinden agik bir sey heniiz tespit edilememistir. Kendinden
actk olmayan terimlerle bildirici bir gésterge yapisinda 6nerme ve
kiyas kurgulamak da miimkin degildir. O halde, 6n bilesen, art
bileseni imleyecek bir agiklikla kurulamaz. Her sey goreli ise, go-

reli olan bir bagka géreli olan1 agiga cikarmak igin kullanilamaz.!

Kavramin kanita imkan vermemesi: Sextus, bir seyin kendisiyle
kanitlanmas i¢in onun énce kendisiyle algilanmas: ve dig gercek-
liginin tamamen insan kavrayisinda var olmas: gerektigini soyler.
Ancak insanin kavramasi, algilarin rtini olan etkilenimlerden
bagka icerige sahip olmadigindan ve algilar da kisith ve goreli bir
goriingti oldugundan, aklin dis nesneyi oziiyle kavradigini iddia
edemez. Su halde saglam bir 6nerme ve kosullu kiyas da bu kav-
ramlardan olustuguna gore, saglam bir kosullu kiyas ile gosterge-
nin varligini kanitlamak miimkiin degildir.!>?

Dingiisellik argiimani: Kendinden agik ve agik olmayan tartig-
masindan hareketle filozof, duyu izleniminin kavramla, kavramin
duyu izlenimiyle kanitlanmasini dongtsellik sayar. “Eger giindiz
ise, aydinliktir” seklindeki bir 6nerme de gindiizii ve aydinlig: es-
zamanli gormeden gosterge kurgulanirsa, giindiiz i¢in aydinlik ol-
mas1 kavramsal zeminden hareketle temellendirilirse, bu durumda
dongiisellik tizerinden bir kanitlama yapilmis olmaktadir.!>3

150 Sextus Empiricus, Phyrrhonculugun Ana Hatlar:-II, fr. 107-110. Sextus Empiri-
cus, Mantikgilara Karsi-II, fr. 79-82. Sextus Empiricus, Fizikgilere Karsi-11, fr.
95-100.

151 Gextus Empiricus, Phyrrbonculugun Ana Hatlari-1I, fr. 117-119.

152 Sextus Empiricus, Phyrrhonculugun Ana Hatlari-II, fr. 124. Sextus Empiricus,
Mantikeilara Karsi-1, fr. 75-78. ve fr. 316 vd.

153 Sextus Empiricus, Phyrrhonculugun Ana Hatlari-II, fr. 199-204.
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Sonsuz Zincir argiimani: Benzer sekilde, gortiniistin bir bagka go-
rintigle temellendirilmesi ya da digtincenin bir bagka dustinceyle
desteklenmesi sonsuz zincire disme argiimanini ortaya ¢ikarir.
Sarth kiyastaki terimler ya goértiniis ya da distince nesnesidir. Bu
ikisinin tekrar kendi cinsinden bagka bir terimle veya capraz olarak
birbirleriyle agik hale getirilerek temellendirilmeleri filozofa gore
mimkin degildir. Su halde kosullu kiyasta 6n bilesenin art bileseni

anlamli ve kesin bir sekilde ortaya koydugu iddiast gegersizdir.!>*

Gorecelilik agisindan: Yine filozof besli modlardan hareketle, al-
ginin her zaman hem algilayan, hem algilanan agisindan goreceli
oldugunu belirterek, kosullu bir kiyas: kurgulamanin mimkiin ol-

madigini savunur. Bildirici dogmatik géostergeyi de yok sayar.!>

Peki s6z konusu itirazlari bildirici gdstergenin var olmadigin
kanitlamak i¢in kullanan Sextus’a, kendi akil kullaniminin bir tiir
bildirici gosterge olarak yorumlanmasinin miimkiin olup olmadig:
sorulamaz mu? Bildirici gosterge yoktur demek, bir tiir bildirici
gosterge kullanimi olarak anlagilamaz m1? Sextus, bu soruya olum-
lu cevap verir. Zira eger skeptiklerin itirazlar1 dogruysa, gosterge-
nin var olmadiginin kaniti, yine bir tir bildirici gosterge olarak ka-
bul edilebilir. Bu durumda skeptiklere gore bildirici gosterge hem
var hem de yok mudur? Sextus bu elestiriye ilk olarak karsitlik ar-
gimaniyla cevap verir. Kendilerine getirilecek bu tiir bir itiraz yi-
ne kendi i¢inde karsitlik barindirmaktadir. Kargitlik ise skeptikle-
rin yargiy1 askiya almasi igin yeterlidir.!>

Tiimevarim Elestirisi

Timevarima yapilan en erken elestirilerden birisi olan bu eleg-
tiride Sextus, timevarim esnasinda islemi yapan kisinin ya sinifin

154 Sextus Empiricus, Phyrrhonculugun Ana Hatlari-II, fr.124-129. Sextus Empiri-
cus, Mantikeilara Karsi-II, fr. 78-79.

155 Sextus Empiricus, Phyrrbonculugun Ana Hatlari-II, fr.125-126. Sextus Empiri-
cus, Mantik¢ilara Karsi-1I, fr. 453.

156 Sextus Empiricus, Phyrrbonculugun Ana Hatlari-II, fr.133.
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tlim tyelerini dikkate alarak ya da almayarak bunu gerceklestirdi-
gini soyler. Eger timevarim, arastirilan konunun kapsamindaki
tekillerin bir kismini dikkate alarak yapilmigsa, tiimevarim geger-
siz ve tiimel giivenilemez durumdadir. Ciinki kalan tekillerden
genele mubhalif bir tavir gozlemlenebilir. Sayet timevarim tim
tyeleri dikkate alarak yapiliyor iddias: varsa, Sextus tekillerin ba-
zen sayisinin sonsuz ya da belirsiz oldugundan, bunu gerceklestir-
meyi mimkiin gérmez. Bu nedenle tiimevarim: gegerli bir yontem

olarak kabul etmez.157

Timdengelim Elestirisi

Sextus, kategorik kiyasin en 6nemli unsuru olan tiimel kavram
ve timel 6nermenin elde edilmesini tekillerden hareketle mim-
kin géren Aristoteles’i, 6ncelikle dongusel akil yiiritmekle elegti-
rir. “Biitlin insanlar 6limladir” seklindeki bir timel 6nerme, kiyas
yapisinda “Sokrates 6limlidir” sonucuna ulagmak i¢in kuruldu-
gunda, aslinda biitiint var eden par¢a, sonug olarak tekrar biitiin-
den ¢ikarilmigtir. Aslinda tiimeli elde etmek i¢in Sokrates’in de te-
kil olarak goz 6niinde bulundurulmasi gerekmektedir.'*® Zaten
timelin icinde olan bir tekili yeniden kiyasla ayni hitkme tabi kil-
mak, dongisellikten ibarettir.

Aristotelesci kryasin tiimel terimleri tizerinde uzlasilmis terimler
degildir: Sextus “Adil olan sereflidir; serefli olan iyidir, o halde adil
olan iyidir” seklindeki bir kiyasta serefli olanin iyi oldugunun ya
uzlagilmis ya da uzlagilmamis bir terim olacagini soyler. Fakat bu
ne kendinden agik ne de herkesin kabul ettigi genel bir hitkiim de-
gildir. Bu nedenle tizerinde uzlagilmamig bir terimden hareketle
kiyas yapist ve ¢ikan sonucun zorunlu ayrica kanitlayict olmasi

miimkiin olamaz.1%?

Tiimel cnerme iizerinde anlasilmis bir terimden olusursa, kiyas

157 Sextus Empiricus, Phyrrhonculugun Ana Hatlari-II, fr.204-206.
158 Sextus Empiricus, Phyrrbonculugun Ana Hatlari-1I, r.196.
159 Sextus Empiricus, Phyrrbonculugun Ana Hatlari-1I, fr.163-164.
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yapisina gerek kalmaz: Sextus “Sokrates bir insandir, her insan bir
hayvandr, o halde Sokrates bir hayvandir” seklinde bir kiyasta her
insanin ayni zamanda hayvan oldugu kendinden agik degilse, tii-
mel 6nerme Uzerinde anlagma olmadigindan kiyasin gegerli olma-
digin1 sdylemisti. Ancak hayvan olmak eger insan olmaktan ¢ika-
rilirsa, bu durumda “ber insan bir hayvandi” dogru kabul edilecek
ve “Sokrates insandi” 6nermesi séylendiginde zaten onun hayvan
oldugu ima edilecektir. Dolayisiyla Sextus argtimanin “Sokrates bir
insandir; O halde, Sokrates bir hayvandir” seklinde séylenmesinin
yeterli olacagini belirterek, timel 6nermenin fazlalik olacagini

soyler.160

Kuyas yapilar: sonucu zorunlu olarak ortaya koymaz: Sarth kiyas-
lar gibi kategorik kiyaslar da Sextus’a gore ulagilan sonug agisindan
da saglam ve ¢iirtik diye ayrigtirilamazlar. Zira ulagilan sonug bir
onermedir. O 6nermenin isaret ettigi sey ya kendinden agik bir se-
kilde bilinebilir, ya da dolayli olarak bilinebilir. Fakat Aristote-
les’in kiyasin amacinin heniiz bilinmeyen sonucu bilinen 6nciiller-
den hareketle elde etme iddiasindadir. Bu nedenle sonug, bilinen
ve kendinden agik bir sey olamaz. Bu takdirde bilinen ve kendin-
den agik bir sey, daha az bilinene onciillerle tesis edilmis olur. So-
nucun kendinden agik olmamas: agisindan bakildiginda ise Sex-
tus’a gore kendinden agik bir sey yoktur. Ayrica dogrulugu belir-
leyecek bir temel referans olan 6nerme de yoktur:

“ fakat biz bu argiimanin tanitlayicr (apodeiktikos) olup olma-
digini bilemeyiz; clinkii bir argiimanda sonug onermesinin on-
ciiller arasindaki mantiksal baglantidan (6nerme bilesiminden)
crkip crkmadiginy belirlemekte kullanabilecegimiz (denetleyici)
bir argiiman hakkinda iizerinde uzlasilmis hichir teste sabip
degiliz ve bu bakimdan da, tutarsizhk nedeniyle ciirik argii-
manlart saglam argiimanlardan ayristirmaya muktedir degi-

[Z'z'”l6l

160 gextus Empiricus, Phyrrbonculugun Ana Hatlari-II, fr. 164-167.
161 gextus Empiricus, Phyrrbonculugun Ana Hatlari-II, fr. 153-154.
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Sonug olarak Sextus ne sartli ne de kategorik kiyaslarin bir gés-
terge ve kanit olamayacagini savunur.1%? Bu elestirileri sunarken o,
kanita dair ortaya koyduklari argimanlarin kesin hikiim ifade et-
medigini, elestirilerinin mubtemeldir ki dyle goriniiyor anlaminda
yorumlanmasinin gerektigini belirtir.1®> Neticede skeptiklerin
kendi iddialarin: bile onlara karst bir argiiman olarak kullanmak,
yine onlarin digiincesi agisindan tutarsiz sayilamaz.

4. Degerlendirme

Sextus Empiricus Phyrrhoncu skeptiklerin temsilcisi olarak
alternatif bir 6greti ve akil kullanimi 6nermektedir. Bu 6nerinin
temelinde filozofun onlu, besli, ikili ve sekizli olmak tizere fark-
I1 tasniflerle ortaya koydugu skeptik tartisma modlarinin, yargiy:
askiya almak i¢in faydalanilan araglar oldugu anlagilmaktadir.
Skeptik akil kullaniminin bu modlardan hareketle sekillendigini
soyleyebiliriz. Oncelikle higbir konuda dogmatik bir iddia da bu-
lunmamak, var olan ¢esitli iddialar1 aragtirma konusu yapmak ve
tartisma Gretmek skeptik akil kullaniminin ilk adimidir. Sonra
kargit argimanlar kurgusu, kendinden agik olan/olmayan elesti-
risi, varsayim, hipotez, dongtsellik, gorecelilik ile sonsuz zincir
gibi argimanlarla tartismay1 temelsiz ve kanitsiz birakmak ikinci
adimdir. Netice itibariyle esit glicte arglimanlar kurgulama yeti-
si olarak skeptik akil kullaniminin takip eden agamas: hi¢bir ko-
nuda dogmatik bir karar vermeden, yargiy: askiya alip ruh siiku-
netine ulagmaktur.

Skeptik akil kullaniminin temelinde Sextus'un kavram anla-
yisinin 6nemli oldugu anlagilmaktadir. Sextus’un 6gretisine go-
re kavram bireysel algilardan ibarettir. Bireysel algilara dayali
kavramlardan tiimel kavram elde edilemez. Dolayisiyla filozofa
gore tiimel kavramlara dayali islemler olarak ne cins ve tiir, ne
tanim ne de bélme gibi mantiksal islemler hakikati bulmada bir

162 geytus Empiricus, Phyrrbonculugun Ana Hatlari-1I, fr. 174-175, fr. 168.
163 Sextus Empiricus, Phyrrbonculugun Ana Hatlari-1II, fr. 192.
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arag olamazlar. Kavrama sinir1 diginda olan nesnenin 6zt ile bi-
reysel algilar arasinda ugurum vardir. Dil, bu ugurumda ancak
bireysel algilar1 tasvir eden uzlagimsal yapidir. Algilar gercek ol-
madigindan, dil de gergek degildir. Dolayisiyla dilin parcalar:
olan anlam ve 6nerme de temelsizdir. Buna bagli olarak sarth
kiyaslar, timevarim ve timdengelimsel akil yiritmeler gosterge
ve kanit olarak yorumlanamaz. Bu nedenle skeptik akil kullani-
minda dogmatik akil yirtitmeler ve iddialar kargisinda yargiy:
askiya alarak dogrulugun arastirilmasinin devam edilmesi 6ne-

rilmektedir.

Bununla beraber Sextus’un 6gretisi ve akil kullanimi ile ge-
nel felsefesinde ortaya ¢ikan problemlerden bahsetmek de
miimkindir. Yargiy: askiya alma hedefi ile ayn1 zamanda haki-
katin elde edilmesi i¢in aragtirmaya devam etme iddiasinin nasil
uyustugu konusunda Sextus’un yeterli agiklama ortaya koydugu-
nu soylemek mimkiin degildir. Zira yarg: askiya alindig: siirece,
skeptik hakikati nasil aragtirmaya devam edebilir? Sayet bu yine
ortaya konulan gorislerin incelenmesiyle mimkiin olacaksa, bu
durumda hakikati skeptikler degil, onlarin gorislerini “elestire-
cegi” diger filozoflarin ortaya koymasi: daha muhtemeldir. Kald1
ki, hakikat iddiasinda olan birinin gergekten hakikati bulmasi
durumunda skeptik akil kullanimi bunu kavramaya yetkin mi-
dir? Clinkd her iddianin karsisina esit gligte argiman ¢ikarma

iddias1, hakikatin kesfine engel de olabilir.

Ayrica skeptiklerin tartigmada kullandig: algilardan hangisini
secerek digerlerinden ayirdig: ve karsitlik olusturmak icin bir ze-
min olarak kullandigini agiklamas: noktasinda bir gerekcelendir-
meye ihtiyaglar: vardir. Algilar arasinda bir se¢im yapmak, diger-
lerinin segilenden daha dikkate alinamaz oldugunu ister istemez
imlemektedir. Dig diinya etkilenimlerini kavramlara doniistiiren
aklin, bu kavramlar arasinda bir se¢cim yapmast da muhtemel mi-

dir? Eger 6yleyse, bir kavramin diger kavramlara; bir alginin diger
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algilara tercih edilebilirliginin bulunmasi, skeptiklerin kendisiyle
celistigi anlamina gelmez mi?

Her bir insanin duyularina zorunlu etkilenimi dayatan alg: tec-
riibesi varsayims; “duyu insana etkilenim birakmaktadir, bu insandir,
buna da duyular zorunlu etkilenim birakmaktadir” seklinde bir var-
sayimi1 nasil mimkiin kilabilir? Zira skeptiklere gore insanlar ara-
sinda duyu etkilenimleri konusunda digerlerinden tam ve Gstlin
birinin ¢ikmasi mimkiin kabul edilmemektedir. Bu tiimevarimin
negatif bir kullanimi degil midir?

Yine Sextus, insanlar arasinda herhangi bir konuda ortaklik
tesis etmeyi mimkin gérmezken, “genel olarak yargiy: askiya
alma” fikri ortak bir zemin sayilamaz m1? Skeptik akil kullani-
min ortak bir yéntem olarak kurgulanmasi, insanlar arasinda bir
zeminin olusturulabilecegine bir isaret olarak yorumlanamaz
m1? Bu sorular tabii ki cevaplanmayi beklemektedir. Sonug ola-
rak ¢eligkilerine ragmen Sextus’un ortaya koydugu argimanlarla
felsefi ve mantiksal gelisime katk: sagladigini, nihai anlamda
degil, metot i¢in kararinda siphenin 6nemli sayildigini séyle-
mek mimkiindir.
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ibn Sina Felsefesinde Mizacin Bilissel

Siireclere Etkisi!
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Dr. Ogr. Uyesi Ibrahim AKSU2

er bir insan ferdi egsizdir. Bu essizligi neyin tayin ettigi,

diger bir ifadeyle duygu, distince ve davranislarda ser-

giledigimiz farkhiliklarin kaynaginin ne oldugu sorusu,
insanin mahiyeti Uzerine distinenleri ytzyillarca mesgul etmistir.
Modern dénem 6ncesi klasik diigtince geleneklerinde anilan soru-
ya verilen cevaplarin ¢ogu, fizyolojik faktorleri merkeze alarak bir
actklama getirmeye calismistir. S6z konusu fizyolojik faktorlerin
basinda ise, temel viicut sivilari (ahlat-1 erba‘a) gelmektedir. Buna
gore; her bir insan ferdinin bir digerinden farkliligini, birtakim
viicut swvilarinin karigimi neticesinde olusan maddi yap: belirle-
mektedir. Insan viicudunun bu maddi yapisina da “miza¢”
denilmektedir.? Belirtilen anlam gergevesiyle mizag, nefs ve beden

1 Bu caligma, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii binyesinde 2012 yi-

linda tamamladigimiz 6n Sina Felsefesinde Mizac kavram: ve Nefs lle Olan Iliskisi

baglikli Yiksek Lisans tezimizden tretilmistir.

Erzincan Binali Yildinm Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri

Boliimii, Islam Felsefesi Anabilim Dals, aksuibrahim34@gmail.com

3 Rashid Bhikha, “Tibb and The Concept of Temperament”, Journal of Natural
Medicine 22 (March 2005), 1. Mizag viicut swvilarinin karigimindan ortaya ¢ikan
“biitiin”tin adi olmasinin yani sira, daha genel cercevede degerlendirildiginde,
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isimli iki bilesenden miitesekkil bir bitin olarak tasavvur edilen
insanin bedeni yoniine ait bir olgudur. Maddi bir olgu olmasina ve
dolayisiyla da bedenle iligkili bulunmasina ragmen mizag, tama-
men soyut bir cevher sayilan ve insanin iradi eylemlerinden so-
rumlu kabul edilen nefsin her tirden faaliyeti tizerinde degisik
oranlarda belirleyicilige sahiptir. Bu ¢alisma; mizag seklinde atifta
bulunulan maddi ve bedensel bir olgunun, nefsin gerceklestirdigi
iradi bir eylem tiirii olan disiinme Uzerindeki etkilerini konu edin-
mektedir. Digtinme; ana hatlar: itibariyle bilgiyi elde etme, isle-
me, yorumlama ve aktarma edimlerinden olugmaktadir. Bunlara
biitiin halinde “biligsel stiregler” denilebilir. Dolayisiyla bu incele-
me, mizacin biligsel siireclere etkisini sorusturmaktadir. Boylesi
bir sorusturmay: da Islam diisiincesinin 6nde gelen filozof-tabip-
lerinden olan Ibn Sind’'nin (6. 428/1037) eserleri baglaminda ger-
ceklestirmektedir.

Bir sozciik olarak “mizag”, Arapcada “bir seyi diger bir seyle ka-
risfirmak” manasina gelen “m-z-c” kokiinden tliremis bir isim olup
“karigtm” anlamini tagimaktadir.* Mizag kelimesi sozlik anla-
miyla Kur'dn-1 Kerim’de (Insan, 76/5, 17; Mutaffifin, 83/27) ve
hadislerde (Eba Davad, Edeb 35; Tirmizi, Kiydme, 51) yer al-
maktadir. Mizag sozciigii, Islam diinyasinda meydana gelen Bag-
dat merkezli terciime hareketi sonucunda felsefi icerik kazanarak
bir terim haline gelmistir. En genel hatlari ile tanimlayacak

aymi zamanda evrendeki her tirden maddi varligin meydana gelisini agiklamak
tizere klasik felsefe tarihinde kullanilan bir teorinin de ismidir. Mizag teorisinin
tarihsel gelisim siirecine iliskin bk. Ibrahim Aksu, [bn Sind Felsefesinde Mizic
kavrami ve Nefs Tle Olan Iigkisi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitist, Yiksek Lisans Tezi, 2012), 7-19; A.mlf., “Farabi’ye Nispet Edilen
Yazma Bir Mizag Risalesi Uzerine Degerlendirmeler”, Edebali Islamiyat Dergisi
1/1 (2017), 2-4. Onde gelen Islam filozof ve disiiniirlerinin miza¢ kavramina ve
teorisine dair gorlslerini ele alan bir derleme i¢in bk. Mehmet Zahit Tirya-
ki-Kiibra Bilgin Tiryaki (ed.), Islam Distincesinde Mizag Teorileri (Ankara: No-
bel Akademik Yayincilik, 2016).

4 ibn Manzur, Lisinul-Arab, ngr. E. M. Abdiilvehhab-M. S. el-Ubeydi (Beyrut:
Daru 1hyai’t—Turasi’1—Arabi, 3. Baski, 1999), 13/92.
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olursak, felsefl bir terim olarak mizag, dort ana elementin biinye-
lerinde tagidiklar: niteliklerin kargilikli etkilesiminden dogan bir
keyfiyettir.”

Bir kavram olarak mizag, klasik donem Islam felsefesinin énde
gelen filozof-tabiplerinden biri olan Ibn Sina tarafindan farkh
yonleriyle incelenmistir. Kavramin filozofun eserlerindeki anlam
alanini belirlemeye yoneldigimizde oncelikle mizacin; elementin
ve hatta cismin dogal durumunda degisiklik meydana getiren bir
sey oldugunu gérmekteyiz.® Fakat degisikligin gerceklesebilmesi
i¢in, elementlerin yan yana bulunmasi ve birbirlerine “zit” nitelik-
lere sahip olmasi gerekmektedir.” Bu sartlar gerceklestigi vakit,
mizacin meydana gelmesi icin geriye tek bir sart kalmaktadir. O
da elementlerin suretlerini yitirmeksizin® kargilikli etkilesime
girmeleridir.” Bu en son sart da digerleri kadar gereklidir. Ciin-
ki mizag, bizatihi kendisinde bir hitkme sahip olan; kendisi hak-
kindaki fiilin yine kendisi tarafindan sadir oldugu bagimsiz nite-
liklerin basit bir foplam: degildir.!® Aksine diger hususiyetler de
s6z konusu olmak kaydiyla, ezilesimler sonucunda varlik kazanan
farkly bir seydir. Kisaca diyebiliriz ki; Ibn Sind’ya gore “mizag, yan
yana bulunan maddelerde yer alan birbirine zit niteliklerin karsi-
likli etkilesiminden ortaya ¢ikan bir keyfiyettir.”!! Bu keyfiyeti

5 Abdilemir el-A'sem, el~-Mustalabu'l-Felsefi ‘inde’l-‘Arab (Kahire: el-Hey'e-

tw'l-Misriyyetu'l-‘Ammetu 1{'1-Kitab, 2. Baski, 1989), 355; Ali et-Tehanevi,
Mewvsii'atu Kessifi Istilihati’l-Funin ve’l- Uliim, ed. A. Dahruc (Beyrut: Mektebe-
tu Liibnan Nagiran, 1996) 11/1018.

6 ibn Sina, Metafizik, cev. E. Demirli-O. Tiirker (Istanbul: Litera Yaymeilik,
2005), 11/80.

7 ibn Sina, Fizik, cev. M. Macit-F. Ozpilaver (Istanbul: Litera Yayincilik, 2014),
1/43.

8 ibn Sind, el-Hidiye, thk. M. Abduh (Kahire: Mektebeti’l-Kahirati'l-Hadise,
1974), 194-195.

7 ibn Sina, e/-Kanun fi't-Tib, ¢ev. E. Kahya (Ankara: Y.y., 1995), 1/8.

10" Gerard Gihamy, Mevsuatu Mustalahati Ibn Sind (Beyrut: Mektebetu Liibnan

Nagsirun, 2004), 1065.

Ibn Sina, el-Hidaye, 194-195; A.mlf., Kitabu’l-Hayavan, thk. M. Kasim, Goézden

Gegiren: Ibrahim Medkur (Kahire: Y.y., 1975), 192.

11
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ortaya ¢ikaran “karsilikli etkilesim” haline ise “imtiza¢” denilmek-
tedir.?

Yukarida kaydedilen izahlar bize, bir “keyfiyet” diye nitelenen
mizagtan kastin nihai noktada maddi unsurlardan miitesekkil bir
yapt oldugunu gostermektedir. Zira mizaci olusturan unsurlar
maddidir ve mizag da bu maddi unsurlarin bir butin olugturmasi
sonucu kendisini gostermektedir. Bu 6zelliginden dolayi, kaynag:-
na kiyasla miza¢ kavramini “maddi unsurlardan mitesekkil yahut
da maddi temelli bir keyfiyet, nitelik, yap1” seklinde tanimlama-
mi1z mimkindir. Fakat kavramin atifta bulundugu anlam dairesi
tarkl disiplinlere intikal ettik¢e daralip genislemektedir. Buna go-
re kavram, Ibn Sina felsefesi icerisinde iliskide oldugu disiplinler
baglaminda genelden 6zele dogru soyle bir anlam degismesine
maruz kalmaktadir: Ibn Sina fizik ilminin sinirlari icerisinde mi-
zag kavramini ay-alt1 dlemdeki her tiirli cismin sahip oldugu, dért
temel element ve dort temel nitelikten mitesekkil maddi yapiya
isaret etmek i¢in kullanmaktadir.’® Kendisinin genel olarak can-
lilar1 konu edindigi eserlerinde (6r. Kitdbu'l-Hayvan, Kitibu'n-Ne-
bat) mizag, en genel anlamda her tlirli canli bedeninin (bitki, hay-
van, insan) ve bu bedenlere ait organlarin/uzuvlarin dort element
ve dort nitelikten yahut da bunlarin imtizag edip olusturdugu dort
temel sividan yani kan, balgam sari ve siyah safradan mutegekkil
maddi yapisina isaret etmektedir. Tipla alakali eserlerinde mizag,
hem 6zel bir canli tlirii olan insana ait bedenin dort element ve
dort nitelikten yahut da bir ileriki agama olan dort temel sividan
miutegekkil maddi yapisina hem de ilaglarin yalnizca dort element
ve dort nitelikten miitesekkil maddi yapisina isaret etmek igin kul-
lanilmaktadir. Psikolojiye dair metinlerde ise kavram, “insan
tabiatini, karakterini, insana ait huylar1 olusturan-belirleyen fak-
tér” olmasi bakimindan insan bedeninin sahip oldugu doért

12 ibn Sina, e/-Hidaye, 195.
13 Dért temel element ve niteligin detaylarina dair Ibn Sind’min degerlendirmeleri
icin bk. Aksu, I6n Sina Felsefesinde Mizac kavrams ve Nefs Ile Olan Iliskisi, 24-26.
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element ve dort nitelikten veya dort temel sividan miitesekkil
maddi yapiya atifta bulunmaktadur.!*

Mizag kavraminin Ibn Sina tarafindan farkli disiplinlerde kul-
lanilan ve yukarida aktardigimiz kargiliklarina baktigimizda, ortak
bir ifade goze carpmaktadir: “Doért element ve dort nitelikten mii-
tesekkil maddi yap:”. Farklilik, bu maddi yapiya sahip olma nok-
tasinda kendisine atifta bulunulan “sey’lerdedir. Bu “sey” cansiz
bir maden, bir ilag, canli bir bitki, hayvan veya akil sahibi bir insan
olabildigi gibi, tim bunlara ait pargalar-organlar-uzuvlar da ola-
bilmektedir. Su halde Ibn Sina baglaminda kavrami biz ana cerge-
vesi itibariyle su sekilde tanimlayabiliriz: Dért element ve dort ni-
telikten mitesekkil maddi yap1. Bu maddi yapi, diger bir adiyla
mizag, Ibn Sina’nin nefs ve bedenden miitesekkil kabul ettigi ve
“dustinen” bir “canli” olarak tanimladig1 insanin bedeni yani fizyo-
lojik yontini temsil etmekte ve tanimda yer alan canliligin kayna-
g1 olugturmaktadir.

Filozofa gore; insanin asli bilegeni, “diisiinen” yoni temsil eden
nefstir. Buna ragmen, Ibn Sind’nin bedeni nefsin islerini yapmak
tzere kullandig: bir arag seklinde algilamasi, aracin/bedenin fizyo-
lojik yapisinin yani mizacin nefse ait eylem tirleri Gzerinde etkide
bulunmas: sonucunu dogurmaktadir.!> Nefse ait eylem tiirlerin-
den kasit ise insanin duygulanimda bulunmasi, diiginmesi ve iradi
bi¢cimde davranmasidir. Biz burada zikredilen turlerden ikincisi
olan diginme tizerine odaklanacagiz. Nefsin bir eylem tiirii olarak
diginme, ana hatlari itibariyle bilgiyi elde etme, isleme,

14 Mizag kavramu ile irtibath diger kavramlara dair detaylar iin bk. Aksu, /67 Sina
Felsefesinde Mizac kavrami ve Nefs Ile Olan Iligkisi, 24-31.

15 jpn Sina, Kitabu'n-Nefs, ed. F. Rahman (London: University of Durham, 3. Bas-
ki, 1970), 10, 39, 233-234; Ali Durusoy, lén Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki
Yeri (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2. Baski, 2008), 106. Ibn Sina’nin nefs ve beden
arasinda kurdugu iligkinin detaylari icin bk. Muhittin Macit, “Aristoteles ve Ibn
Sina’da Nefs-Beden iliskisi Problemi ve Modern Zihin Felsefesindeki Yansima-
lart”, Marmara Universitesi Ilabiyat Fakiiltesi Dergisi 26/1 (2004), 72-83.
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yorumlama ve aktarma edimlerini i¢ermektedir. Biz bu edimlere
bir butiin halinde biligsel stiregler diyebiliriz.

Ibn Sind’ya gore insan, ti¢ farkli biligsel siire¢ neticesinde ti¢
tarkli kazanima sahip olmaktadir. Birinci siireg, hayvani nefsin alt
kuvvetlerinden olan i¢ idrak kuvvetleri tarafindan idare edilen ve
neticede ay-alti dlemdeki ciiz'ilere/tikellere dair suretlerin elde
edilmesini saglayan siirectir. Ikinci siireg, insani nefsin nazari
kuvveti yani teorik akli tarafindan idare edilen ve Faal Akil'da
yer alan killilerin kazanimiyla sonuglanan siiregtir. Ugiincii siire
ise, insani nefsin ameli kuvveti yani pratik akil tarafindan idare
edilen ve neticesinde semavi feleklerin nefisleri tarafindan dust-
nilmekte olan ciiz’ilerin/tikellerin suretlerinin (ki bu suretler
ay-alti alemdeki ge¢mis, simdi ve 6zellikle de gelecek olaylara
isaret etmektedir) insana sunuldugu siregtir. Biz sayilan bu sii-
reclerden ay-usti alemle irtibati iceren son ikisini ana hatlarryla
ele alacak ve o stregler ile insanin fizyolojik yont yani mizaci
arasinda Ibn Sina’nin nasil bir iliski kurdugunu sorugturmaya ca-
lisacagiz.

1. Kiillilerin Elde Edilmesinde insan Mizacinin Rolii

A. Kullilerin Elde Edilmesi

Kiyas yapilarinin sonuglarini sekillendiren killilerin/akledilir-
lerin, diger bir deyisle “orta terimler’in kazanilmasi, Ibn Sind’nin
bilgi felsefesinin temelini olugturmaktadir. Bir anlamda Ibn
Sind’nin kendi bilgi felsefesini orta terimin kesfi tizerine inga etti-
gini soyleyebiliriz.1® Orta terimlerin bulunduklar: yani alinabile-
cekleri yer, Ibn Sina kozmolojisinin ve bir sonraki adimda da onun
bilgi felsefesinin 6nemli unsurlarindan olan,!” semavi feleklerin

16" Dimitri Gutas, Ibn Sind’nin Mirasi, drl. ve ¢ev. M. Ciineyt Kaya (Istanbul: Kla-
sik Yaynlari, 1. Basks, 2004), 399.

17 M. Ciineyt Kaya, “Peygamber’in Yasa Koyuculugu: Ibn Sin&’nin Ameli Felsefe
Tasavvuruna Bir Giris Denemesi”, Divan 2 (2009), 68.
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akillarinin sonuncusu Faal Akil'dir.’® Faal Akil, akledilirleri/orta
terimleri bilfiil ve daima diigiinmektedir.!” Orta terimlere ulasma-
nin yegane yolu bu sonuncu akil olan Faal Akil ile baglant: kur-
maktir.?? Faal Akil ile baglantiy1 kurup akledilirleri elde eden ise
genel planda insani/akli nefs,?! 6zel planda ise insani nefsin iki
kuvvetinden biri ve nefsin kendi varlig1 i¢in bizatihi gerekli olan??
nazari kuvvet yani akildir.?3 Baglantiyr insani nefsin/nazari aklin?*
kurmasinin nedeni sudur: Gayri maddi ve 6limsiiz bir cevher olan
insan akli, kendisi gibi gayri maddi ve 6liimsiiz olan semavi felek-
lerin akillari ile 6zdestir. Bu 6zdeslik dolayisiyla da o akillarin so-
nuncusu olan Faal Akil ile irtibat kurmaya doniik dogal bir istida-
da sahiptir.?® Peki kiillilerin kazanimiyla sonuglanacak olan ak-
letme yani orta terimi kesfetme siirecinde Faal Akil ile nazari akil
arasindaki baglantiyr saglayan sey(ler) “ne(ler)”dir ve séz konusu
baglanti(lar) “nasil” kurulmaktadir? Ibn Sind’nin bilgi felsefesinde
bu sorunun cevab: temelde su iki kavramin agiliminda yatmakta-
dir: Sezgi ve diisiinme.2° Biz birbiriyle iliskili bu iki kavrami ana
hatlariyla ele alacagz.

18 ibn Sind, “Ahvali'n-Nefs”, Ahvalii'n-Nefs, thk. A. Fuad el-Ehvéni (Kahire: Daru
ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1952), 111-113; A.mlf,, “Risile fi Ma'rifeti'n-Nef-
si'n-Natka ve Ahvalihd”, Ahvalii'n-Nefs, thk. A. Fuad el-Ehvani (Kahire: Daru
Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1952), 190; Kaya, “Peygamber’in Yasa Koyuculugu: Ibn
Sina’nin Ameli Felsefe Tasavvuruna Bir Girig Denemesi”, 39.

19 ibn Sina, Kitabu'n-Nefi, 234.

20 ibn Sina, Kitabu'n-Nefs, 234-26.

21 ibn Sina, Kitibu'n-Nefs, 247.

22 Durusoy, Ibn Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, 169.

2 ibn Sina, “Ahvali'n-Nefs”, 117; Durusoy, [6n Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki
Yeri, 168-169; Dimitri Gutas, [bn Sind’nin Mirasi, drl. ve gev. M. Ciineyt Kaya
(Istanbul: Klasik Yaynlar, 2. Baski, 2010), 155. Gutasin Ibn Sind’nin Miras:
baslikli eserine buradan sonra yapacagimiz tim atiflar eserin bu ikinci baskisina
olacaktir.

24 Bundan sonraki satirlarda insani nefsten bahsedecegimiz yerlerde sadece onun

bilgi edinmeye dair gérevlerini yiiriiten nazari kuvvete yani akla atif yapacagiz.

25 Gutas, Ibn Sind’nin Mirasi, 153.

26 ibn Sind, e/-Miibahesat, thk. M. Baydarfer (Kum: Intisarat-1 Baydar, 1992), 107;
Gutas, Ibn Sind’nin Mirasi, 129.
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Ibn Sina, kendisine ait bilgi felsefesi acisindan énemli bir kav-
ram olan sezgiye dair birbirine olduk¢a yakin iki farkli yaklagim
sunmugtur. Her iki yaklagimi ve aralarindaki farki, Ibn Sin&’nin
sezgi ve iligkili diger kavramlar: (zihin, kavrays, zeka) izah sade-
dinde soylediklerine bakarak anlayabilmemiz miimkindir. Bunu
yaparken, iki farkli yaklagim arasindaki ardigikligi vurgulamak adi-
na, Dimitri Gutas’tan 6diing aldigimiz “Standart Gorts” ve “Goz-
den Gegirilmis Gériis”” ayrimina bagvurmamiz yerinde olacaktir.
Standart goriiste Ibn Sina zihin, kavrays, sezgi ve zekayi su sekil-
de tanimlamaktadir:

“Zihin (zihn), nefsin tanimlar1 ve digtinceleri (ard’) elde
etmeye hazir ve de egilimli olan bir kuvvetidir. Kavrayis
(fehm), digerlerinden (diger kuvvetler) kendisine gelen sey-
leri kavramsallagtirma noktasinda zihnin tam manasiyla
hazir olmasidir. Sezgi (hads), zihin kuvvetinin orta terimi
elde edebilmeye doniik tam ve kendiliginden (min tilkai
nefsiha) hareketidir. (...) Zeka, zihin tarafindan ¢ok kisa
bir zamanda, siire s6z konusu olmaksizin gergeklestirilen
iyisezgidir.”?8

Bu agiklamalarda zihin yalnizca bir melekeden ibaret goériin-
mektedir. Bu meleke bilfiil haline geldiginde yani kiyastaki orta
terimi bulabilmek adina aragtirma yapmaya basladiginda sezgi
ismini almaktadir. Yukarida sezginin tanimindaki zihne dair
olan “kendiliginden” ifadesi dikkat ¢ekmektedir. Ciinkii bu ifa-
de, orta terimi bulmaya doénik iradenin, itici kuvvetin zihnin
kendisinden geldigini bizlere bildirmektedir. Bu ise, orta terimi
bulma siirecinin sonuglanacag: zamanin zihnin istegine bagh ol-
dugu anlamina gelmektedir. Sezginin, kendisinin bir alt tiiri ol-
dugu anlasilan zeka ile arasindaki fark da tam bu noktada kendi-
sini gostermektedir. Sezgide sonuca ulagmanin zamani belirsiz,

27 Gutas, Ibn Sind’nin Mirasi, 113-115.
28 ibn Sina, Kitabu'l-Burhan, thk. A. Bedevi (Kahire: Daru'n-Nahzati'l-Arabi,
1966), 191-192; Gutas, I6n Sind’'nin Miras:, 117.
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ucu agikken zekdda tam tersine bu zaman “cok kisa” ifadesiyle
sinirlanmakta hatta zeka i¢in bir zamanin s6z konusu olmadigin-

dan bahsedilmektedir.?’
Yukaridaki pasajda dikkati ¢eken bir bagka énemli husus ise,

killileri akletmede yani bilgiye ulasmada en son ve degismez adim
olan “orta terimi kesfetme”nin sezgi ile mimkin olabildigidir.
Kendisinin bir tiri olarak goériinen zekay: bir kenara birakirsak,
pasajda orta terimin kazanimina iligkin sezgiden bagka bir yoldan
daha bahsedilmemektedir. Bizim aktarmadigimiz fakat metnin
devaminda var olan “disiince”ye dair ifadeler ise,° diisiincenin
sezgi ve zekdy: da icinde barindiran stirecin genel bir ad: oldugu-
na ve orta terimin kegfinde dogrudan bir etkisinin bulunmadigina
isaret etmektedir.3! Su halde, standart gériise gore sezginin akle-
dilirleri elde etmenin yegine yolu oldugu anlagilmaktadir.3?

Tbn Sina e/-Isarat ve't-Tenbihit adli eserinde, sezgiye dair yak-
lasimini gézden gegirmis ve tadil etmistir.3® Bu gézden gegirilmis
yeni seklinde sezgi, zihnin orta terimi elde etmeye y6nelik hareke-
tini degil, orta teriminin “bir anda” kesfedilmesi durumunu ifade
etmektedir.3* Daha 6nce zeki tarafindan -ki gézden gegirilmis
goruste yer almamaktadir- icra edilen bu gérev, yeni durumda sez-
gi tarafindan yerine getirilmektedir. Dolayisiyla da sezginin tani-
mi smirlandiridmis olmaktadir.?® Bu durumda su temel sorular
akla gelmektedir: Herkes bu anlamiyla sezgiye sahip midir? Sez-
ginin tek bir tezahiir sekli mi bulunmaktadir? Ibn Sind’ya ait aga-
gidaki ifadeler bu sorularin cevabini vermektedir:

29 Gutas, Ibn Sind’nin Miras, 118.

30 ibn Sina, Kitabu'l-Burkan, 192.

31 Gutas, Ibn Sind’nin Mirasi, 117.

32 Gutas, Ibn Sind’nin Mirasi, 116.

33 ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler, cev. A. Durusoy, M. Macit ve E. Demirli (Tstan-

bul: Litera Yayncilik, 2005), 113-114; Gutas, [bn Sina’nin Miras, 130.

34 ibn Sina, Isaretler ve Tenbibler, 113-114.

35 Gutas, Ibn Sind’nin Mirasi, 116.
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“Clinki insanlar anlama (istihrac) agisindan tabaka tabaka-
dir. Birinci tabakada olanlar, bazen problemi ortaya koyar-
lar ve orta terim beklenmedik bir gekilde belirir, boylelikle
de ¢6zimi bulurlar. Bazen (6nce problemi ortaya koyar ve
sonra) distince suretlerini zihnen tekrar tekrar gézden ge-
¢irmekle ugrasir, ardindan da dinlenme ve rahatlama i¢in
ara verirler ve bu dinlenme esnasinda orta terim birdenbire
o kimselere belirir. Bazen de herhangi bir problem ortaya
koymazlar fakat buna ragmen orta terim onlara belirir ve
onlar da (bu orta terimi) kiyasla birlestirirler. Kendilerine
istemedikleri halde gelmis olan bu orta terim, bu baglam-
da, Allah’tan o kimselere gelen bir hediye olmus olur. Diger

tabakada olanlara gelince (...)."3

Herkesin sezgi sahibi olmadigi, paragraftaki “Birinci tabakada
olanlar” ve “Diger tabakada olanlar” ifadelerine dikkat edildiginde
ortaya ¢ikmaktadir. Birinci tabakada olanlar sezgiye sahip iken di-
ger tabakada olanlar sahip degildir. Ayrica Ibn Sina, sezginin yal-
nizca “bazi insanlar” i¢in s6z konusu oldugunu e/~-Miibahesif'ta da
dile getirmektedir.3”

Paragrat bize sezginin tek tezahiir sekli olmadigini gostermesi
agisindan da 6nemlidir. Yukarida belirtildigi tzere sezgi bazen
problemi ortaya koyar koymaz, bazen uzunca bir ugrasin ardindan
gelen dinlenme esnasinda, bazen de problemi dahi ortaya koymak-
sizin -Allah’tan bir hediye olarak- gergeklesebilmektedir. Fakat bu-
rada sezginin varhigi agisindan 6nemli olan su hususu vurgulamak
gerekmektedir: Her ne sekilde tezahiir ederse etsin sezgi, bir anda
ve beklenmedik sekilde (birdenbire) meydana gelmektedir.®

Sezgiye yalnizca bir grup insanin sahip olabildigi kesinlestigine
gore, sezgiye sahip olamayanlarin akletme-orta terimi kesfetme

36 ibn Sina, el-Mibakesit, 72-73.

37 ibn Sina, el-Miibakesit, 107.

38 ibn Sina, “Risale fil-Kelam ‘ala en-Nefsin-Natika”, Abvalii'n-Nefs, thk. A. F.
el-Ehvani (Kahire: Daru Ihyai’l—Kﬁtﬁbi’l—Arabi, 1952), 196.
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streci “ne” tarafindan idare edilecek ve “nasil” gerceklesecektir?
Ibn Sina e/~Miibahasat isimli eserinde bu soruyu su sekilde cevap-
landirmaktadir:

“Ogrenme iki yolla ger¢eklesmektedir: Birincisi sezgi yoluyla
gerceklesen 6grenmedir. Bu tarz 6grenmede orta terime aras-
tirma siirecine girmeksizin (min gayri talebin) ulasilir ve orta
terimle birlikte kiyasin sonucu da zihne gelir. Ikincisi ise arastir-

ma siirecinin sonunda gerceklesen 6grenmedir.”’

Ibn Sina’nin metinde zikrettigi “aragtirma”dan kast1, bizim bu-
rada konu edindigimiz temel kavramlarin ikincisi olan -ki birinci-
si sezgi idi- “diginme”dir. Bu haliyle disiinme, sezginin beklen-
medik sekilde gerceklestigini géz 6ninde bulundurdugumuzda,
“iradi bilgi edinimi’nin de tek yolu olmaktadir. Diigiinmeyi ince-
lemeye kavramin standart ve gézden gecirilmis goristeki durumu-
nu ortaya koyarak baglayabiliriz.

Diisiince, Ibn Sin&’'nin sezgiye dair standart gériisiiniin yer al-
dig satirlarda su sekilde tanimlanmaktadur:

“Diisiince (fikr) insan zihninin problemlerin ilkelerine dogru,
(ulastig1 vakit) yeniden ilgili problemlere donmek maksadiyla

gerceklestirdigi harekettir.”40

Gorildigi tzere burada distince, zihnin genel olarak akletme
strecine iligkin kapsamli bir hareketi olarak tanimlanmakta fakat
onun, akletme demek olan orta terimi elde etmek gibi bir fonksi-
yonundan bahsedilmemektedir. Ifadesini e/~Miibihasifta*! bulan
yeni durumda ise degisiklige gidilmekte ve distinceye, aragtirma
yapmak suretiyle orta terimi kesfedebilme imkan: sunulmaktadir.
Boylelikle de nazari aklin Faal Akil'dan akledilirleri almasinin te-
mel iki yolu belirgin hale gelmis olmaktadir: Herhangi bir ¢aba

icine girmeksizin orta terimi aniden kesfedebilme anlaminda

39 ibn Sina, el-Miibabesit, 107.
40 ibn Sina, Kitabu'l-Burhan, 192; Gutas, Ibn Sind’nin Mirast, 117.
41 {bn Sina, e/-Miibahesit, 107.
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sezgi ve aragtirma sonucunda orta terimi elde etme anlaminda dii-
sinme. O halde sezgiden farkli olarak diginme, bir aragtirma sii-
recine ihtiya¢ duymaktadir diyebiliriz.

Ibn Sind’ya gore nazari akli akledilirlere ulagtiracak aragtirma
sirecinin gerceklesebilmesi i¢in hayvani nefse ait dis ve i¢ idrak
kuvvetlerinin yardimi gerekmektedir.*’ Buna gore hayvani nefse
ait dig duyular elde ettikleri suretleri bir i¢ idrak kuvveti olan ha-
yal (el-kuvvetii’l-hayaliyye) kuvvetine iletir. O da bu suretleri ha-
yal-olusturucu (el-kuvveti’l-mutehayyile) kuvvetin yardimiyla na-
zari akil kuvvetine aktarir. Nazari akil kuvveti ise kendisine ulagan
bu suretlerden, tasavvurlari olusturacak temel kavramlari, manala-
r1 ¢ikarir.*> Olusan bu manalar 6nemlidir, ¢linkii akledilirleri elde
etmeyi saglayacak aragtirma stireci bu manalardan hareketle bagla-
maktadir. Diger bir ifadeyle aragtirma stirecinde, elde mevcut
olanla baslama durumu s6z konusudur.** Bu siireci baslatan ve
disinme eylemini gergeklestiren nazari akildir. Stirecin amact ise
nazari akilin akledilirleri elde etmesine yardim etmektir. Nazari
akil, hali hazirda sahip oldugu kavramlar: ortaya koymak suretiyle
aragtirma strecini bagslatir. Siireg, yine nazari aklin ortaya koymus
oldugu o kavramlari birlestirip kiyaslar olusturmasiyla devam
eder.® Kiyaslar olusturuldugu vakit, aragtirma siirecinin son aga-
masina da gelinmis olmaktadir. Diigiinmenin gergeklesmesi ve ak-
ledilirlerin/orta terimlerin elde edilmesi igin yapilmasi gereken
son sey, nazari akilin Faal Akil ile irtibat kurmasidir. Baglant: ger-
ceklestiginde nazari akil kiyas i¢in gerekli olan orta terimi Faal
Akildan alir*® ve orta terimle kiyasi birlestirir.#” Neticede de

42 ibn Sina, Kitabu'n-Nefs, 177.

B ipn Sina, Kitabu'n-Necit, thk. A. Umeyre (Beyrut: Daru’l-Cil, 1992), 11/31;
A.mlf., “Ahvali'n-Nefs”, 87; Durusoy, Ibn Siné Felsefesinde Insan ve Alemdeki Ye-
ri, 175.

44 Gutas, Ibn Sina’nin Mirasi,137-138.

4 ibn Sina, el-Miibahesat, 198; Gutas, Ibn Sind’nin Mirasi, 134.

46 ibn Sina, Kitabu'n-Nefs, 234-236.

47 ibn Sina, el-Miibahesdt, 198.
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diigiinme gerceklesmis olur. Yalniz Ibn Sina burada bir seye dik-
kat cekmektedir ki, o da elde edilen orta terimin “iyi” yahut “k6tia”
birlestirilmesi meselesidir. Ibn Sina bu noktada sorumlulugu na-
zari akla yiiklemekte ve onun birlestirmeyi bazen iyi bazen de ko-
tii yapabildigini belirtmektedir.*®

Buraya kadar anlattiklarimizla, Ibn Sind’nin bilgi felsefesinin
iki temel kavrami olan ve nazari akil kuvvetinin kendileri vasita-
styla bilgiyi yani kiyas yapilarindaki orta terimleri elde ettigi “sez-
gi” ve “disinme’nin mahiyetini ve gerceklesme siirecini ortaya
koymus olduk. Simdi aktaracagimiz Ibn Sin&’'nin e/-Miibahasitin-
dan alinma iki misal ise her iki stireci de 6zetlemektedir. Buna go-
re Ibn Sing, orta terimi elde etmek amaciyla kiyaslar diizenlemeyi,
diger bir deyisle biytik ve kiigiik 6nermeyi tespit etmeyi, ugabile-
cek bir avi yakalamak maksadiyla tuzaklar diizenlemeye benzet-
mektedir. Bu tuzaklar neticesinde avi yakalama orta terimin elde
edilmesine kargilik gelirken, stirecin tamami da disinme ile 6z-
deslesmektedir. Sezgi ise, bu tuzaklar: kurmaksizin avi yakalama-
nin adidir.®

B. Killilerin Kazanim Siirecinde Mizacin Rolu

Ibn Sina’da nefs, bedenle birlikte var olup bedene yerlestiri-
len ve ilahi kudretin diledigi vakte kadar da bedeni terk etmeyen
manevi bir cevherdir. Manevi bir cevher olmasi bakimindan her
ne kadar maddi elementlerin karigimi neticesinde ortaya ¢ikan
bedenden oldukgea farkli bir mahiyette ise de yine de bedenle ara-
larinda gerek maddi gerekse manevi neticeler doguran etkilegim-
ler s6z konusudur. Bu etkilesimlerin nedeni, nefsin yerine getir-
digi tim eylemlerde bedeni ve bedenin organlarini bir arag ola-
rak kullaniyor olmasidir.’® Kullandigi arag yani beden ve o

48 bn Sina, e/-Miibabesit, 198.

4 ibn Sina, el-Miibahesat, 200; Durusoy, [6n Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Ye-
ri, 142-143.

50 Ibn Sina, Kitibu'n-Nefs, 233-234; Durusoy, Ibn Sina Felsefesinde Insan ve Alem-
deki Yeri, 106.
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bedenin organlari ¢ok farkli tiirde mizag(lar)a sahip oldugu hat-
ta bu mizag(lar) stirekli degisime agik bulundugu i¢in, nefsin ey-
lemde bulunma stireci ve bu siirecin neticeleri de her bedende
farklilik arz etmektedir. Bu, nefsin hedefi bilgi elde etmek olan
eylemlerinin ve bu eylemlere dair sonuglarin geneli i¢in de bek-
lenebilir bir durumdur. Ciinkid yukarida gerceklesme stirecini
aktardigimiz insani nefsin kullileri kazanimi hadisesi, cevheri iti-
bariyle soguk ve nemli’! olmasina ragmen bu mizaci insandan
insana degisebilen beyin organindaki kuvvetlerin yardim: ile
meydana gelmektedir. Bu kuvvetler dis idrak kuvvetleri (havas-1
hamse) ve i¢ idrak kuvvetleridir.5 Ibn Sina bu idrak kuvvetleri-
nin fonksiyonlarindaki diizgiinlik yahut da bozuklugun, beynin
sahip oldugu sicak, soguk, nemli ya da kuru mizaca isaret ettigi-
ni agikca sdylemekte ve diizgiinlik yahut bozukluk anlaminda
hangi kuvvetteki hangi durumun hangi mizagtan kaynaklandigi-
n1 ayrintilari ile agiklamaktadir.>

Kiillilerin elde edilmesine doniik bilgi siireci a¢isindan bizi
¢okea ilgilendiren bir husus da sezgi ile mizag arasinda Ibn Sina
tarafindan kurulan iliskidir. Ibn Sina kiginin sahip oldugu sezgi-
nin giict ile beynin mizacinin dizginligi (denge) veya bozuk-
lugu (dengesizligi) arasinda dogru orant: oldugunu ileri siirmek-
tedir. Buna gore sezgi kuvveti gliglii insanlarin beyinlerinin mi-
zact daha dengeli, sezgi giici zayif insanlarin beyinlerinin miza-
c1 ise daha dengesizdir.”* Yalniz bu agiklamada dikkat ¢eken hu-
sus, sezginin yoklugu durumundan degil gligli yahut da giigsiiz
olma durumundan bahsedildigidir. Dolayisiyla da sezginin her
insan i¢in bir dereceye kadar s6z konusu oldugunu séyleyebiliriz.

51 ibn Sind, Kitabu'l-Hayavan, 226.

52 ibn Sina, e/-Kanun Fi't-Tib, thk. Idvar el-Kas, Gozden Gegiren: A. Zey'ur (Bey-
rut: Miessesetii 1zzeddin, 1993), 11/810-813. Ibn Sina burada, nefsin ic ve dig id-
rak kuvvetlerinin bizi beynin durumuna dair bilgiye gotiirecegini ifade etmekte-
dir. Bk. A.mlf., e/-Kanun Fi't-T:b, 11/810.

53 ibn Sina, el-Kanun Fi'+-Tib, 11/811-814.

54 Ibn Sina, e/-Kanun Fi't-Tib, 11/813.
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Fakat bu durumda bahsi gegen sezgi, Ibn Sind’nin smirlarini
“standart gortis”tinde belirledigi ve sonradan tanimini degistirdi-
gi sezgi olmalidir. Ciinkii “g6zden gegirilmis goriis”te Tbn Sina,
sezginin yalnizca bazi insanlara mahsus bir yetenek olup herkes-
te bulunmadigini ve sezgi gindeme geldiginde farkliligin kuvve-
tin derecesinde degil zamaninda bulundugunu belirtmektedir.>
Peki sezginin tanimi degistigine gore, buradaki durumu kargila-
yan kavram diger bir deyisle mizagla iligkili olan sey nedir? Prob-
lemi doguran “gézden gegirilmis goriis” oldugu gibi, problemin
¢6zimi de yine onda bulunmaktadir. Yukarida gézden gegiril-
mis goriisi degerlendirirken, standart goristeki sezginin yerine,
onun fonksiyonunu icra etmek tizere ikame edilen bir kavramdan
bahsetmistik: Distinme. Su durumda sezgi-miza¢ bagintisinda
sezginin yerine disiinmeyi koydugumuzda problem ¢oziilmiis
olmaktadir.

Disinme-mizag arasindaki iligkiyi ortaya koymak adina yapti-
gimiz tim bu agiklamalari géz 6niinde bulundurdugumuzda séyle
bir sonuca varabiliriz: Akledilirlerin kegfine giden siire¢ anlamin-
da distinme ile miza¢ arasinda siki bir iligki mevcuttur. Genel
planda kisinin, 6zelde de kisinin beyninin mizacindaki dengesizlik
disinmenin zayiflamasina sebep olurken, dengeli olma durumu
da disinmenin kuvvetlenmesine sebebiyet vermektedir. Diger bir
deyisle mizagtaki denge disinmeyi olumlu, dengesizlik de olum-
suz etkilemektedir. Ibn Sin&'nin ifadeleriyle soyleyecek olursak,
kisinin mizaci1 dengeye ne kadar ¢ok yaklasirsa, kisinin (Faal
Akildan elde edilecek) feyze yonelik istidadi da o kadar artar.”®
Bundan dolayidir ki, disiinme 6ncesinde veya esnasinda mizaci
dengeleyecek yahut da bozulmus dengeyi geri kazandiracak birta-
kim miidahaleler yapilmasi mimkiindiir. Bu da soyut bir durum
olan digiinmenin/orta terimi kesfetmenin maddi bir durum olan
mizagla arasindaki siki iligkiyi gostermektedir.

55 ibn Sina, el-Miibakesit, 72-73.
56 Ibn Sina, “Risale fi'l-Kelam ‘ala en-Nefsi'n-Natika”, 197.
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2. Tikellerin Flde Edilmesinde insan Mizacinin Rolii

A. Tikellerin Elde Edilmesi

Bir 6nceki boliimde killilerin kazanim siirecini ve bu siirecin
asamalarinin mizagla iligkili noktalarini ortaya koyduk. Bu ve bun-
dan sonraki baslikta ise Ibn Sina’nin “tikellerin bilgisi” diye isim-
lendirdigi gecmise, simdiye ve gelecege yonelik olaylara ait bilgi-
nin kazanim stirecini ele alacak ve ayn: sekilde o streglerle mizag
arasinda bir irtibat olup olmadigini, sayet varsa bu irtibatin mahi-
yetini tespit etmeye ¢aligacagiz.

Nazari aklin iglevini ylriitmesine yardimci olmalari amaciyla
hayvani nefs tarafindan kendilerinin suretleri alinan ay-alt: alem-
deki ciizileri/tikelleri bir kenara birakacak olursak, diyebiliriz ki,
bilginin kaynagi Ibn Sind’da ay-iistii alemdir. Filozofa gore ay-iis-
ti dlemden iki ¢esit bilgi elde edilmektedir: Bunlardan birincisi
ezeli olarak distinilen kualli kavramlarin bilgisidir. Bu kavramlar,
nazari akil tarafindan ayrintilarini yukarida gérdigimiiz stregler
sonucunda semavi feleklerin akillarinin sonuncusu olan Faal
Akil'dan elde edilmektedir. Tkincisi ise, ay-alt1 dlemde meydana
gelmis, gelmekte olan ve gelecek olaylar/seyler anlamindaki ciizi-
lerin/tikellerin bilgisidir. Bu bilgilerin bulundugu yer, killileri
icermesi hicbir gekilde s6z konusu olmayan semévi feleklerin ne-
fisleridir.>” Peki bu bilgiler “ne” tarafindan “ne(ler)” vasitastyla ve
“nasil” elde edilmektedir?

Ibn Sina acikea ciizileri/tikelleri semavi nefislerin feleklerinden
alan “sey”in insani nefsin diger bir kuvveti olan ameli kuvvet/akil
oldugunu ifade etmektedir.’® Ameli aklin boyle bir gorevi yiiriite-
bilmesine imkén veren 6zelligi ise, onun semévi nefislerle koken
benzerligine sahip olmasidir.”® Ameli aklin bu bilgiye “ne” vasita-
styla ulagtigini yahut da ulasmasinda veya ulagtig1 bilgiyi elde edip

57 Ibn Sina, “Ahvali’'n-Nefs”, 117.
58 Ibn Sina, “Ahvali’'n-Nefs”, 117.
59 Ibn Sina, e/~-Mebde ve'l-Me'ad, thk. Z. N. Mehdi, nsr. A. Nurani (Tahran:
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saklamasinda “ne(ler)’den yardim aldigini tespit edebilmek igin,
oncelikle ameli aklin iligki icerisinde oldugu kuvvetlere bakmamiz
gerekmektedir. Ibn Sina’ya gore o kuvvetler sunlardir:

“(Ameli akil) bir bakimdan hayvani nefsin sevk ve tahrik edici
(nuzu‘iyye) giicii ile; bir bakimdan hayvani nefsin hayal-olustu-
rucu ve vehim giigleri ile; bir bakimdan da kendisi ile iligki ige-

risindedir.”®°

Yukarida yer verdigimiz ifadelerden ameli aklin kendisi ve bu-
nun yaninda nefsin diger kuvvetleri ile iligki i¢erisinde oldugu, is-
levlerini yerine getirirken bu kuvvetlerle bir tir irtibat kurdugu an-
lagilmaktadir. Bu noktada akla su soru gelmektedir: Acaba o, ciizi-
lere/tikellere dair bilgiyi elde ederken de bu kuvvetlerden biri(leri)
ile mi irtibata gegmekte, on(lar)dan m: yardim almaktadir? Ibn
Sina’nin, bu soru ile irtibatli olan ve genelden 6zele dogru ilerle-
yen agiklamalarimi alt alta koydugumuzda, cevap kendiliginden
ortaya gtkmaktadir. Ibn Sina’nin konuya iliskin Kizdbu'n-Nefs'te
yer alan ifadelerinden biri su sekildedir:

“Nefs, goriilmeyenin feyzini elde edebilmek i¢in iki nedenden

otiirii i¢ idrak kuvvetlerinin yardimma muhtagtir.”61

Ibn Sina akli nefsin muhtag oldugu kuvvetlerin i¢ idrak kuvvet-
lerinden hangileri oldugunu ise e/~-Mebde ve'l-Me'ddda agikhiga

kavugturur:

“(Semavi nefislerle kurulan) bu baglanti, vehim ve hayal olustu-
rucu kuvvet tarafindan, onlarin kullanilmasiyla gergeklesmekte

ve de ciizi seylere (el-umiru’l-ciiziyye) taalluk etmektedir.”6?

Ibn Sina'nin Abvali’n-Nefiteki agiklamalari ise tikellerle

Miiessese-i Mutaleat-i Islami Daniggah-i Mcgill Sube-i Tahran, 1984), s. 117;
Gutas, Ibn Sind’nin Mirasi, 151.

60" {bn Sina, Kitabu'n-Nefs, 45-46.

61 ibn Sina, Kitabu'n-Nefi, 177.

62 ipy Sina, e/-Mebde ve’l-Me'ad, 117.
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iligkinin nihai noktada “ne” tarafindan ve “hangi kuvvet” vasitasiy-
la kuruldugunu ortaya koymaktadur:

“(...) bizim iizerinde konustugumuz bu suretlere (tikel olaylara
iliskin suretler) gelince, nefs onlar1 baska bir kuvvet olan ameli
akil kuvvetiyle tasavvur etmektedir. Bu noktada kendisine yar-

dim eden kuvvet de Aayal olugturucu kuvvettir.”®3

Semavi bilginin ameli akil tarafindan insanin beyninde yer
alan®* hayal-olusturucu kuvvetin yardimiyla elde edildigi anlagil-
digina gore, simdi de bu elde etmeye iligkin siirecin nasil isledigi
ve bu siiregte hayal-olugturucu gliciin islevinin tam olarak ne oldu-
gu sorusunu sorabiliriz.

Ibn Sind’ya gére ciizilerin/tikellerin kazanim siirecinin bagla-
dig1 yer -killilere dair siirecin aksine- ay-alti alem yani ameli
akil degil, ay-iisti alem yani semavi nefislerdir. Burada yiice
alemden ay-alt1 4leme dogru ilerleyen bir bilgi aktarim siireci
50z konusudur: Semavi nefislerden ameli akla, ameli akildan da
hayal-olusturucu kuvvete.®> Hayal-olusturucu kuvvetin bu sii-
regte hayati 6nemi haiz iki islevi bulunmaktadir. Bu iglevlerden
birincisi dogrudan siirecin gergeklesebilmesi ile digeri ise bilgi
aktarimi gergeklestiginde onun somutlagtirilmasi ve saklanmasi

ile alakalidir.

Bu islevleri sirastyla agiklayacak olursak diyebiliriz ki, semavi
nefislerden bilgi elde edebilmek i¢in hayal-olusturucu kuvvetin
kendisini mesgul edebilecek her seyden kurtulmus olmas: gerek-
mektedir. Bu mesgul edici seylerin akildan gelmesi ile duyulardan
gelmesi arasinda da bir fark bulunmamaktadir.®® Sadece bu durum
sz konusu oldugu takdirde, bilgi aktarimi i¢in gereken semavi fe-
leklerin nefisleri ile ameli akil ve ameli akil ile de hayal-olugturucu

63 ibn Sina, “Ahvali’'n-Nefs”, 117.

%4 ibn Sina, el-Kanun Fit-Tib, 11/813; A.mlf., Kitabu'n-Nefs, 268.
65 Ibn Sina, Kitabu'n-Nefs, 173; Gutas, Ibn Sina’nin Mirasi, 162.
%6 ibn Sina, Kitabu'n-Nefs, 178.



DR. OGR. UYESI IBRAHIM AKSU | 131

glc arasindaki zorunlu iligki viicut bulur. Boylelikle aktarilan s6z
konusu veri de hayal-olusturucu kuvvette belirir.®”

Hayal-olusturucu kuvvetin ikinci islevi de tam bu noktada dev-
reye girer: Gelen veriyi hafiza kuvvetinde yahut da hayal kuvvetinde
saklanabilecek bir goriintii veya surete doniistiirmek.%® Hayal-olug-
turucu kuvvetin bu iglevinin 6nemi, semévi nefislerden gelen verile-
rin saklanmasi hususuna dikkatle bakildiginda kendisini gostermek-
tedir. Ibn Sina’ya gore genel olarak aklin bir seyi saklayabilme yete-
negi bulunmamaktadir. Ote yandan yukaridan gelen verilerin de bir
“deger” ifade edebilmesi icin saklanmasi gerekmektedir. Iste ha-
yal-olusturucu kuvvetin bu agamadaki gorevi, bu verilerin saklan-
mast yani onlarin birtakim degisikliklerden sonra gerekli bilgi depo-
larina iletilmesi konusunda ameli akla yardim etmektir.*’

Semévi nefislerden gonderilip ameli akil tarafindan alinan,
sonrasinda hayal-olusturucu kuvvet tarafindan gorilir ve duyulur
suretlere dontstiiriilen ve mevcut haliyle de ay-alt1 alemdeki ctizi-
lere/tikellere yani gegmise, bugtine ve 6zellikle de gelecege iliskin
olaylara isaret eden bu veriler, peygamberlerden mecnunlara kadar
herkese gelebilmektedir.”? Ancak, gelen bu verilerin son agama
olan hayal-olusturucu giiciin midahalesinden sonra aldig: tezahir
sekilleri ¢ok cesitlilik arz etmektedir: Akledilirler, uyarilar, siirler
vb.”! Ibn Sina birbirinden oldukea farkli bu tezahiir sekillerini
son kertede ti¢ kategoriye indirgemektedir: Sarih vahiy, ilham ve
riiya’? Eger verilerin ulastig1 kisi bir peygamber ve onun hayal-o-
lusturucu kuvvetine diigen veriler de ilahi bir mesaj ise, bu veriler
tilavet edilebilir bir metin seklinde tezahir etmektedir. Eger veri-
lerin ulagtigi kisi bir peygamber degil fakat hayal-olusturucu

67 Ibn Sina, Kitibu'n-Nefs, 178; Gutas, Ibn Sinéa’nin Mirasi, 162.

%8 ibn Sina, Kitabu'n-Nefs, 174; A.mlf., el-Mebde ve'l-Me'ad, 119.
69 Gutas, Ibn Sind’nin Mirasi, 163.

70 Gutas, Ibn Sind’nin Mirasi, 164.

71 ibn Sina, Kitabu'n-Nefs, 174.

72 ibn Sina, Jyaretler ve Tenbibler, 199-200.
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kuvveti giiclii bir kimse ise, o vakit veriler ima, ilham, 6nsezi, siir
ve benzeri sekillerde tezahiir etmektedir. Eger bu veriler kisi uyku
halinde iken hayal-olusturucu kuvvete diserse, o vakit de riiya
seklinde tezahiir etmektedir.”3

Semavi nefislerden gelen ve bahsi gecen ¢ sekilde tezahiir
eden verilerin yani ay-alti alemdeki ciizilere/tikellere iligkin bu bil-
gilerin tabiatini iyi kavrayabilmek adina, yukaridaki satirlarda ken-
disini hissettiren bir ayrintiyr daha belirgin hale getirmemiz gerek-
mektedir. O ayrinti, insana aktarilan bilginin “irade” ve “zaman”
boyutuyla ilgilidir. Zira belirtilen ti¢ sekilde tezahiir eden bu bilgi,
istenmeksizin ve belli bir zaman s6z konusu olmaksizin gelir.”*
Diger bir deyisle, kisi bu bilgiye kiilliler i¢in miimkiin oldugu tarz-
da isteyerek ve ¢abalayarak degil, bahsi gecen tg yolla gerceklese-
cek olan tecriibe ile yani peygamberlik, ilham-6nsezi veya riiya
yollarindan biriyle ve de talep etmeksizin ulagabilir.”

Tim bu agiklamalarin neticesinde, cizilerin/tikellerin bilgisini
bir biitiin olarak soyle tasvir edebiliriz: Bu bilgi, kendisine ulagan
kisinin iradesi olmaksizin her hangi bir zamanda her hangi bir ki-
siye semavi nefisler tarafindan gonderilebilen, gonderildigi vakit
insan nefsinin ameli akil kuvveti tarafindan alinip hayvani nefsin
hayal-olusturucu kuvvetine aktarilan ve bu kuvvetin midahaleleri-
nin ardindan da igerigine ve zamanina gére vahiy, ilham veya riiya
seklinde kendisini gosteren cuzi/tikel bir bilgidir.

B. Tikellerin Kazanim Siurecinde Mizacin Rolu

Ibn Sind’ya gére kiillilerin aksine tikellerin elde edilmesinin
kesbi degil vehbi, iradi degil gayr iradi bir durum oldugunu, bu
bilgiye ulasmanin kisinin gayreti neticesinde degil semavi felekle-
rin ihsaniyla gerceklestigini yukarida gormustiik. Fakat yukarida
bir hususa daha isaret etmistik. O da semavi felekler tarafindan

73 Gutas, Ibn Sind’'nin Mirasi, 157.
74 ibn Sina, Kitabu'n-Nefs, 174.
75 Gutas, Ibn Sind’'nin Mirasi, 168.
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gonderilen tikellerin alinmasinda i¢ idrak kuvvetlerinin, ézellikle
de hayal-olusturucu kuvvetin oynadigi mithim rol ve bu rol ile
baglantili olarak tikellerin tezahur sekilleridir. Bu a¢idan bakildi-
ginda tamamen manevi olan tikellere dair verilerin, beyin gibi mi-
zag sahibi maddi bir zeminde islevlerini yerine getiren kuvvetlerle
dogrudan bir iligki icerisinde oldugu goérilmektedir. Bu ise bir
sonraki adimda bizi, tikellerin kazanimiyla mizag arasinda bir ilig-
kinin bulundugu sonucuyla karg: kargiya birakmaktadur.

Semavi nefislerin kendisiyle irtibat kurdugu seyin ameli akil ol-
dugu ve ameli aklin kendisine gelen verileri hayal-olusturucu kuv-
vete aktardigini bir 6nceki bélimde izah etmistik. Ibn Sina
Kitabu'n-Nefs'te, hayal-olusturucu kuvvetin bu siirecteki 6nemini
belirtmek adina ise sunlari kaydetmektedir:

“Semavi cirimlerin tesirleri (yani onlardan aktarilan veri-
ler) hayal-olugturucu kuvvete istidadina gore diisebilir.””®

Diger idrak kuvvetleri gibi’” beyinde yer alan hayal-olusturucu
giiciin® istidadin, is yapabilme potansiyelini belirleyen unsurlardan
biri de beynin sahip oldugu 6zel maddi yap: yani mizagtir. Ibn
Sina’nin e/-Kanun f't-Tib'daki konuya dair agiklamalari su sekildedir:

“[Beynin durumunu bize bildiren seyler arasinda] diistinme ve
hayal-olusturucu kuvvetteki gii¢ kayb1 da yer almaktadir. Bu
kuvvet kaybi ii¢ sekilde tezahiir etmektedir. Bu tezahiir sekil-
lerinden birincisi aklin tamamen yitirilmesi (yani bunama); bir
digeri akli melekelerdeki zayiflik (yani aptallik); ticiinciisii de
aklin var olmayan seyleri diisiinecek derecede degismesi ve ka-
rismasidir (tegayyiir ve tesevviis). Bu bozukluklardan ilk ikisi-
nin nedeni -ki ¢cogu zaman bdyle denmektedir- beynin 6n (karin-

c1gmin) soguk veya kuru veya nemli olmasidir.”””?

76
77
78
79

Tbn Sind, Kitabu'n-Nefs, 180.

Ibn Sina, Kitibu'n-Nefs, 267-268.

Ibn Sina, e/~-Kanun Fi't-Tib, 11/813; A.mlf., Kitibu'n-Nefs, 268.

Ibn Sina, e/-Kanun Fi't-Tib, 11/813; Gutas, Ibn Sind'nin Mirasi, 122.
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Paragraftan da anlagildigina gore hayal olusturucu kuvvet, bey-
nin 6n karinciginda yer almaktadir. Beynin bu boliimiintin mizaci
ise ilgili kuvvetin islevini dogrudan etkileyebilen faktorlerden biri
olarak gorinmekte ve farkl sekillerde tezahiir eden kuvvet kaybina
sebebiyet verebilmektedir. Ote yandan kuvvet kaybimin mizagta
dengesizlik vaki oldugunda gerceklesebilecek bir durum oldugu ve
denge bulundugunda mizacin etkisinin olumlu olacag: agikardur.
Fakat her iki durumda da mizag ile hayal-olusturucu giiciin iglevsel-
ligi arasindaki iligki kendisini bariz bir bi¢cimde ortaya koymaktadur.

Tikellerin elde edilmesinde 6nemli bir rol oynayan hayal-olugtu-
rucu kuvvetin islevini etkileyen mizacin, bir sonraki adimda bu isle-
vin sonuglar1 yani ilgili tikellerin tezahir sekilleri izerinde de etkide
bulunmasi kaginilmazdir. Hatta tezahirlerin ¢ok farkli bicimlerde
gerceklesmesinin ana etkenlerinden bir tanesi de mizagtir denilebi-
lir.3° Her bir tezahiir sekli ile mizag arasindaki baglantiyr ortaya
koymak elbette ki bu galismanin sinirlarini agar. Fakat Ibn Sind’nin
tce indirgedigi tezahiir bigimleri -vahiy, ilham, riiya- tzerinden
baglantinin genel bir tasvirini yapabilmemiz miimkiandir.

Vahiy ve mizag arasindaki iligkinin izini peygamberlerin sahip
oldugu 6zellikler tizerinden siirebiliriz. Séyle ki; Ibn Sina peygam-
berler i¢in olmazsa olmaz t¢ 6zellikten bahsetmektedir. O 6zellik-
lerden birincisi, peygamberdeki akli kuvvetin (hads, sezgi) erisilebi-
lecek en iist seviyede olusudur.®! Tkincisi, peygamberin sadece mii-
kemmel bir mizaca sahip insanlarda bulunabilecek hayal-olusturucu
kuvvete sahip olusudur.®? Uciinciisii ise peygamberin tabiati degis-
tirme giiciine, diger bir deyisle mucizelerde bulunmak suretiyle ha-
diselerin dogal seyrine miidahalede bulunma kudretine sahip olugu-
dur.® Sayilan 6zelliklerden ikincisi gegmis, simdi ve gelecege dair

80 Gutas, Ibn Sind’'nin Mirasi, 164.

81 {bn Sina, e/-Mebde ve'l-Me'ad, 116.

82 {bn Sina, e/-Mebde ve'l-Me'ad, 117.

83 ibn Sina, e/-Mebde ve'l-Me'ad, 120; Gutas, [on Sind’nin Mirasi, 175-176. Niibii-
vvetin bu ti¢ 6zelligine dair degerlendirmeler i¢in bk. Fazlurrahman, Prophecy in
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olaylarin bilgisini/tikelleri, Tbn Sina'nin ifadesiyle goriinmeyenin
feyzini (feyzii'l-gayb) elde etme ile dogrudan alakalidir.34 Buna gére
peygamber olan kimse, her bakimdan (beden-uzuv) mikkemmel ya-
ni son derece dengeli bir mizaca sahip olmalidir ki, kendisinin ha-
yal-olusturucu giicii de mikemmel surette islevde bulunabilsin.
Ciinki ilahi mesaj/vahiy, elde edilmesinin ardindan hayal-olusturu-
cu kuvvete gonderilmekte ve bu kuvvetin faaliyeti neticesinde oku-
nabilir kutsal bir metin seklinde tezahiir etmektedir.

Ibn Sina, tikellere iliskin bilginin cogunun insana uyurken gel-
digini, sadece serefli bir nefse sahip az sayida insana hem uyurken
hem de uyanik bulunduklar: vakit verildigini ifade etmektedir.%
Bahsi gegen az miktarda insanin ilham, 6nsezi vb. ihsanlara uyanik-
ken sahip olabilmesi, kuvvetleri iyi isleyen bir nefse sahip olmalari-
na baglidir. Bu da o kimselerin hayal-olusturucu kuvvetlerinin giig-
li olmast demektir. Hayal-olusturucu kuvveti giicli kilan ise hem
bedenlerinin hem de ilgili uzuvlarin mizacindaki dengedir.%”

Ibn Sin&nin belirtmis oldugu tezahiir sekillerinin sonuncusu
olan riiya ise herkes i¢in gerceklegsmesi miimkiin bir tezahiir sekli-
dir. Tlham sahibi sinirl sayidaki kimselerin aksine, tikellerin bilgi-
si insanlarin ¢ogunun hayal-olugturucu kuvvetine, bu kuvvetin
kendilerinde yeterli derecede gii¢lii olmamasindan, dolayisiyla da
gerekli derecede dengeli mizaca sahip bulunmamalarindan 6tirt,
yalnizca uyku durumunda diigmektedir.®® Béylesi bir durumda da
o bilgiler riiya seklinde tezahiir etmektedir. Bu anlamda riyanin
varlik sebebi gorilebilecek olan mizagtaki denge-dengesizlik du-
rumu, ayrica, gorilen riiyalarin dogru ve yorumlanabilir olup ol-
mamalarini da belirleyen unsurdur. Séyle ki, Ibn Sina’ya gére

Islam: Philosophy and Orthodoxy (London: George Allen & Unwin Litd., 1958),
29-52.

84 Tbn Sina, Kitabu'n-Nefs, 177.

85 Gutas, Ibn Sind’nin Miras, 157.

86 ibn Sina, Kitabu'n-Nefi, 177.

87 ibn Sina, Kitabu'n-Nefi, 177.

88 ibn Sind, Kitabun-Nefs, 177; Gutas, Ibn Siné’nin Mirasi, 157, 161.
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kisinin mizacindaki denge onun gérdiigi riyalarin “yorumlanabi-
lir/diizgiin” olmasina neden olurken; ilgili mizagtaki herhangi bir
bozukluk da gériilen riiyanin “karigik” olmasina yani yorumlana-
mamasina sebebiyet vermektedir.®’

Bu baglik altinda kaydettigimiz tiim agiklamalari toparlayacak
olursak sunu soyleyebiliriz: Tikellerin elde edilebilmesi ile kiginin
sahip oldugu mizacin denge durumu arasinda dogru orant: bulun-
maktadir. Ayni sekilde, elde edilebilen tikellerin tezahur gekilleri
ile sahip olunan mizag arasinda da -tezahir seklini belirleyebilecek
derecede- siki bir iligki s6z konusudur.

3. Degerlendirme

Ibn Sina felsefesinde insani varolusun iki yoni bulunmaktadir:
Beden ve nefs. Bu ¢alisgmamizda, bedeninin sahip oldugu maddi
yapt anlaminda mizacin nefsin faaliyetleri arasinda yer alan biligsel
sirecler tizerinde ne tiir etkilerde bulundugunu inceledik. Bu ¢er-
¢evede 6ncelikle Tbn Sina’ya gore kiillilerin/orta terimlerin nasil
kazanildigini agikladik, ardindan da bu kazanim siirecinin hangi
noktalarinin mizagla ne tir bir etki-edilgi iligkisi igerisinde bulun-
dugunu ortaya koyduk. Ayni yontemi tikellerin/cizilerin kazani-
m1 ve mizagla olan iligkilerinin tespitinde de uyguladik. Her iki
baglik altinda da ulastigimiz sonucu soyle 6zetlememiz mimkiin-
diir: Insan viicudunun sahip oldugu mizag, nefsin sorumlulugu al-
tinda gerceklestirilmekte olan bilissel stirecler Gzerinde belirleyici
bir etkide bulunmaktadir. Bu anlamda, bedene ait mizacin denge-
li olmasz, diger bir deyisle viicudun sihhati hem kiillilerin hem de
tikellerin elde edilmesinde olumlu bir rol oynarken, aksi bir duru-
mun varlig1 yani viicudun dengesiz bir mizaca sahip olmasi, dola-
yistyla sthhatten uzaklasmis olmasi ise hem tikellerin hem de ti-
mellerin elde edilmesi agisindan olumsuz sonuglara sebebiyet ver-
mektedir.

89 ibn Sina, Kitibu'n-Nefs, 180-181; Durusoy, [bn Sina Felsefesinde Insan ve Alem-
deki Yeri, 151.
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Akil ve Din Iliskisinin Noral Yiizii:

Noroteoloji
/_\\a

Dr. Ogr. Uyesi Fatiimetiil Zehra GULDAS!

on yillarda en ¢ok aragtinlan bilimsel aragtirma konularindan
S biri beyin-din iligkisidir. Beyin ve din birbiriyle nasil iligkilidir?

Din ihtiyact veya Tanr algisi yalnizca beynin bir tiriini mii-
dir? Ya da bedenin biyolojik seriiveni boyunca dindar aklin bilingli
distince ve segme yetenegi (irade) tizerinde etkin bir roli var midir?
Giintimiizde bu tiir sorulara yonelik cevap arayislar 6zellikle sinirbi-
lim (veya norobilim/neuroscience) alaninda yogunluk kazanmistir.
Cunki belirli zihinsel stiregler ile algi, diistince veya davranig arasin-
daki iligkiyi anlamak sinirbiliminin kullandig1 modern aragtirma yon-
temleriyle daha mimkiin hale gelmistir. Sinirbilim énceleri yalnizca
temel biyolojik ve psikolojik stirecleri inceliyorken, giinimizde geli-
sen teknolojiyle birlikte sinirbilim aragtirmacilari modern beyin tara-
yicilart sayesinde beyin islevi hakkindaki i¢ gortlerden yararlanarak
davraniglarin nedenselligi tizerine yogunlagabilmektedirler.

Antropoloji, sosyoloji ve psikoloji gibi insanlarin bireysel ve kil-
turel alanlarinda galigmalar stirdiiren bilim dallari, dinin, insan top-
lumlarinda neredeyse evrensel karakterde yaygin oldugu konusunda

1 Erzincan Binali Yildirim Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri

Bolimi, Din Psikolojisi Anabilim Dali, zehra.guldas@erzincan.edu.tr
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hemen hemen mutabiktirlar. Dinler, dinya hakkinda farkli bakis
agilar1 elde etmemize, bir ahlak duygusu ya da ¢evremiz tizerinde bir
kontrol duygusu olusturmamiza yardimeci olmaktadir. Dolayisiyla
dini deneyimler ve dini degerler biyolojik, sosyal, kiltiirel ve belki
de evrimsel olarak kim oldugumuza isik tutabilmektedir. Ornegin
bazi aragtirmacilar dini, “ilahi veya insanistii glice yonelik bir inang
sistemi ve bdyle bir giice yonelik ibadet uygulamalar: ve ritieller”
olarak tanimlamslardir.? Burada dinin bir ‘inang sistemi’ oldugu
vurgusu ile onun sistemli bir yagam modeli sundugunun alt: ¢izil-
mektedir. Dinin sistematik 6zelligi onun psikolojik ve sosyolojik is-
levinin yan sira biyolojik (gen) bir igleve de sahip oldugu tezini gli¢-
lendirir. Bu yaklagim, aragtirmacilar1 beynin nérolojik bi¢imlenme-
sinde dini duygularin etkin bir rol oynayabilecegi fikrine yonelt-
mektedir. Her ne kadar, psikoloji biliminde davranigci psikologlar
insanlarin dogustan dini icgtdiiye sahip olduklar: fikrine stipheyle
baksalar da din ihtiyacinin kalitsal oldugunu ileri stiren bir takim
noropsikolojik tesebbisler bilim diinyasinda ilgi ¢ekmeyi bagarmug-
lardir. Dini tecriibe ve davraniglarin noral temelini anlamay: amag-
layan bu ¢aligmalar, ndrobilim ve onun alt dali olan néroteoloji
isimli bilim dallarinda aragtirma zemini bulmuglardir.

1. Norobilim ve Dini Deneyimler

Norobilim (sinirbilim), sinir hicrelerini ve islevlerini agirlikls
olarak biyoloji temelli inceleyen insan zihninin stireglerine odak-
lanan bir disiplindir.® Fakat interdisipliner arastirmalarin bilime
daha derin 151k tutacag: fikrinin ingasiyla birlikte bu alandaki ko-
nular biligsel psikoloji, bireysel psikoloji, biligsel sinirbilim, néro-
loji, maneviyatin nérobiyolojisi, psikiyatri ve psikoloji gibi pek ¢ok
disiplin arasinda da yayginlik kazanmistir. Dolayisiyla beyin ile ¢e-
sitli biligsel, duygusal ve davranigsal sirecler arasindaki iligkiyi

2 David Fontana, Psychology, Religion, and Spirituality (UK: British Psychological

Society and Blackwell Publishing Ltd., 2003), 7.
Andrew B. Newberg, Principles of Neurotheology (Ashgate England: Publishing
Limited, 2010).

3
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kesfetmek ve anlamak i¢in dini davranigin nedenselligine yonelik
calismalar ivme kazanmistir. Sinirbilim, bu agidan, dinle baglanti-
li olarak “zamanin, veya 6z bilincin ¢6ziildigi algisi, manevi husu,
evrenle birlik” gibi ruhsal deneyimlerin sinirsel baglantilarini ifade
eder.* Bu yiizden sinirbilimin aragtirma kapsam1 biyolojik olarak
sadece insan viicuduna odaklanmakla sinirli kalmaz ayni zamanda
insan beyninde ne gibi degisimler yasandigina da bakarak kapsa-
mini genisletir.® Sinirbilimcilerin modern din aragtirmalarinda in-
sanin duyussal ve biligsel yonlerini incelerken hareket noktalar,
dini inang ve deneyimler duygu veya akil tarafindan mi y6netiliyor
yoksa bu dini davranig veya deneyimler basit¢e insan distincesin-
den mi ibarettir gibi sorular yoneltmekle baslamiglardur.

Modern biligsel sinirbilim aragtirmalarina gore bizi biz yapan,
bizi ¢evremizle etkilesim halinde tutan ve yasadiklarimizi anlamlan-
dirmamizi saglayan duygu ve distincelerimiz ayn: zamanda beynin
fonksiyonlarryla da dogrudan ilintilidir.® Bu agidan bakildiginda, di-
ni ve ruhsal davranglar ¢ok farkli diistinceleri ve uygulamalar: kap-
sar ve diger zihinsel uygulama bigimleri gibi hem biligsel i¢erik hem
de bunlara kargilik gelen sinirsel bagintilar agisindan beyin bolgele-
rinde ¢ok 6nemli ve derin degisikliklere sebep olabilir.

Dini ve manevi deneyimlerin zihinsel siire¢lerinde pek ¢ok ce-
sitlilikten bahsedilmektedir. Ornegin ritiiel durumlar, mistik du-
rumlar ve diger yogun deneyimler dahil olmak tzere en derin du-
rumlarin ¢ogu, degismis biling (altered sense of consciousness) ni-
teligine sahiptir.” Sinirbilimi bu deneyimlerin, degismis bir biling
duygusunun algilanmasiyla iligkilendirilmesine yardimeci olurken,
noroteoloji, dini ve manevi deneyimler sirasinda beynin hangi

4 Alireza Sayadmansour, “Neurotheology: The Relationship Between Brain and
Religion”, Iranian Journal of Neurology 13/1 (2014), 52.

5 Laurence O. McKinney, Neurotheology: Virtual Religion in the 21st Century (San
Francisco: American Institute for Mindfulness, 1994).

6 Michael S. Gazzaniga (Ed.), The New Cognitive Neurosciences (2nd ed.) (US: The

, MIT Press, 2000).

Newberg, Principles of Neurotheology, 186.
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bolgesine ne oldugunu degerlendirerek insan bilincinin dogasini
daha iyi anlamamiza yardimci olabilir. Dini deneyimin belirli bir
degismis biling durumuna karsilik geldigi hipotezini test eden en
klasik ¢aligmalardan biri Eugene G. D’Aquili ve Andrew B. New-
berg’e aittir.® D’Aquili ve Newberg'in teorisine gore, ritiieller ve
meditasyon gibi dini deneyimler, duygularin diizenlemelerde yer
alan limbik yapilarin, 6rnegin hipotalamus ve amigdalanin, agir1
yiklenmesinden kaynaklanir ki bu da kendi ile gergeklik algisini
bloke eder. Newberg ve ID’Aquili bu teorilerini fonksiyonel beyin
gortintileme (SPECT - Tek Foton Emisyon Bilgisayarli Tomog-
rafi) kullanarak test ettiler. Sekiz Tibetli Budist meditasyoncu ile
yapilan bir ¢aligmanin sonuglari meditasyon yapanlarin kendi-
lik-6teki ikileminin askiya alindigini géstermistir.?Ayrica, din te-
melli uygulamalar ile sekiiler meditasyonlar arasinda karsilagtir-
mali ¢aligmalar yapilmis ve her iki uygulamalar kiyaslandiginda
beyin aktivitesinde farkliliklar bulunmustur.'®

Sinirbilimi, beyin ve evren arasindaki bag ile ilgili bilgilerimizi
gelistirmede ¢ok verimli bir yaklagim sunmaktadir. Ancak bazi din
kargitlari, dini inang ve deneyimleri bilimsel incelemeye deger gor-
memektedirler. Onlara gore, sinirsel olaylar dini veya manevi de-
neyimlerin nedeni degil, bir sonucudurlar.!! Onlarin aksine bu
yaklagimin savunuculari ise dinin tek bagina bilimsel olmadigini
kabul etmekle beraber, insanin evrimsel kdkeninin néral boyutunu
anlayabilmek i¢in néroteoloji gibi bilimsel bir vekilin gerekliligine
inanmaktadirlar.

8 Eugene G. D’Aquili - Andrew B. Newberg, The Mystical Mind: Probing the Bio-
logy of Religious Experience (Minneapolis: Fortress Press, 1999).

9 Andrew B. Newberg vd., “The Measurement of Regional Cerebral Blood Flow
During the Complex Cognitive Task of Meditation: A Preliminary SPECT
Study”, Psychiatric Research: Neuroimaging 106/2 (2001), 113-122.

10" Saleem Khaldoon Al-Nuaimi vd., “Neurotheology—The Triad of Religion, Spi-

rituality, and Neuroscience”. International Journal of Nutrition Pharmacology,

Neurological Diseases 10/1 (2020), 25-27.

Andrew B. Newberg, Neurotheology: How Science Can Enlighten Us About Spiritu-

ality (New York: Columbia University Press, 2018).

11
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2. Noroteoloji Bilimi

Noroteoloji terimi, ilk olarak Aldous Huxley tarafindan 1962’de
Ada (Island) adli kitabinda kullanilmistir.’? Huxley s6z konusu ki-
tabinda noroteolojiyi, felsefe ve bilimin karigimi olarak tanimla-
maktadir. Fakat dini deneyimler tizerine yapilan ampirik aragtirma-
lar son birkag yilda popilerlik kazanmis olsa da bu alanin sistematik
bir disiplin olarak ortaya ¢ikmasi Lawrence McKinney'nin 1994 y1-
linda yazdig1 Noroteoloji: 21. Yiizyilda Sanal Din (Neurotheology: Vir-
tual Religion in 21st Century) adli kitabr sayesinde olmustur.!®

19. yy. ve 20. yy. boyunca bireyin kisiliginin sadece fiziksel ve
psikolojik oldugunu vurgulayan psikoloji, psikiyatri gibi bilimler-
de din ve maneviyata karg: olumsuz bir tutum sergilenmistir. Fa-
kat batilh aragtirmacilar din ve maneviyatin zihinsel sagliktaki
olumlu roliint agiklayan gigli kanitlar buldukga bilim diinyasinin
dine karg: sert tavri yumugamaya baglamigtir. Dindarlik ve mane-
viyat uygulamalarinin daha disik depresyon oranlari, daha az
travma sonrasi stres semptomlari, yasamda stres faktorlerine yone-
lik bireysel basa ¢tkma kapasitesinde artma vb. durumlarla dogru-
dan iligkili olduguna dair bulgular olduk¢a fazladir.!* Biitiin bu bi-
limsel kanitlar ilgili aragtirmacilari beyin ve din arasindaki iligkiyi
aragtirmaya sevk etmis ve boylece néroteoloji alaninin tematik te-
melini olusturmustur. Kapsam olarak néroteoloji, merkezi sinir
sistemi ¢ercevesinde beynin deneysel ¢alismasina atifta bulunur ve
teoloji de Tanri ile ilgili belirli bir dini inang sisteminin tecriibi yo-
niine atifta bulunacaktir.’ Bir diger deyisle, ‘ndro’ terimi sadece
sinirbilimi degil, ayni zamanda psikoloji, néroloji ve zihinsel ¢alig-
malar gibi cesitli algisal stregleri kapsiyorken, teoloji terimi ise

12 paul Cooke - Mirari Elcoro, “Neurotheology: Neuroscience of the Soul”, Journal

of Young Investigators 25/3 (2013), 1-6.

Cooke - Elcoro, “Neurotheology: Neuroscience of the Soul”.

Harold Koenig, Handbook of Religion and Health (Oxford: Oxford University
Press, 2012).

Sayadmansour, “Neurotheology: The Relationship Between Brain and Religion”.

13
14

15
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dinin dogmatik yoniinden ziyade dinsel inaniglari, davransglari,
uygulamalar1 ve tecriibeleri kapsamaktadir.1®

Din nérolojisi veya biyoteoloji olarak da bilinen bu yeni arag-
tirma alani, genelde beyin ile dindarlik arasindaki iligki ve onun
evrimsel iglevi hakkinda 6nemli bilgiler sunarken 6zelde ise dini,
ruhsal, ve mistik deneyimlerin beyinsel mekanizmasini yani néro-
lojik boyutunu agiklamaya galisir.!” Néroteolojinin baslica ilgilen-
digi konular1 “zaman, mekan, benlik, korku algisini ortadan kaldi-
ran algilamalar, dini hugu, evrenle ya da Tanr ile butiinlesme ha-
li, kendinden ge¢me ve trans halleri, i¢sel aydinlanma, tahrif edil-
mis biling durumlari, Tanr1 huzurunda olma gibi dini tecribeler”
olarak saymak miimkiindiir.!®

Dini inancin néroteolojik kékenine dair aragtirmalarin temeli-
ni ilk olarak epileptik hastalarla yapilan aragtirmalar olusturmus-
tur. Fakat 19. yy.in ortalarindan itibaren baslamis olan bu aragtir-
malar, epilepsiyi beynin belirli boliimlerine atfetmeyip dindarlig:
epileptik semptomlarin bir yan iiriinii olarak kabul etmislerdir.!’
Bu durum epilepsi hastalarinin nobet gecirdikleri sirada kurduk-
lar1 ciimlelerden anlagilmistir. Ornegin 1884’te Clousten ve Edin
tarafindan ders materyali olarak yazilan A%/ Hastahklar: Uzerine
Klinik Dersler (Clinical Lectures on Mental Diseases) adli kitapta,
epilepsi nébeti gegiren hastalarin ayni zamanda dini egilimlerinin
de yiiksek oldugu belirtilmistir.2’ Dini yasantilarin baskin oldugu
bir ortamda yetisen bir kisi epilepsi krizi yasarken Tanr1 kelimesi-
ni duydugunda veya gérsel dini bir motif gosterildiginde normal
insanlara kiyasla ¢ok daha gigli duygular hissettigi

16" Andrew B., Newberg vd., “Comparison of Different Measures of Religiousness and Spi-
rituality: Implications for Neurotheological Research”, Refigions 10/637 (2019), 1-11.

17 Newberg, Neurotheology: How Science Can Enlighten Us About Spirituality.

18 Enis Doko, “Cagdas Norobilim ve Dini Tecriibe: Néroteolojik Tezler Bir Zihin-
sel Durum Olan Tanri Inancint Yanlslayabilir mi?”, Metamind Journal of Artifi-
cial Intelligence and Philosophy of Mind 1/2 (2018) 212.

19" Cooke - Elcoro, “Neurotheology: Neuroscience of the Soul”.

20 Cooke - Elcoro, “Neurotheology: Neuroscience of the Soul”.
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kaydedilmistir.?! Ancak o désnemde beyin gériintiileme teknikleri
heniiz s6z konusu olmadigy i¢in epileptik nébetlerin beyine ne de-
recede hasar verdigi yeteri kadar anlagilamamigtir. Bu varsayim-
dan hareketle, 1983 yilinda Kanadali bir psikolog Michael A. Per-
singer, eger normal saglikli deneklerde belirli beyin aktivitesi ka-
liplar1 uyarilirsa, ‘hissedilen (fé/t)’ bir varolus deneyimini tetikle-
menin miimkiin oldugunu iddia etmistir.?? Persinger'in bu teorisi,
ginimizde dini ve ruhsal deneyimlerin nébet benzeri durtiler
yoluyla temporal lobdaki gegici elektriksel akimlariyla iligkili ol-
dugu hipotezleriyle paralellik arz etmektedir.?* Giiniimiizde ise
beyin gérintileme cihazlari kullanilarak epilepsi hastalari ile on-
larin aginn dindarlik sergileyenlerinin duygu, distince ve davranig-
larindan etkilenen beynin hangi bolgelerinde farkl elektriksel de-
gisimlerin gerceklestigi takip edilebilir hale gelmistir.

3. Tanr Noktas1 ve Beyindeki Lokasyonu

Noroteologlara gore, Tanrr'nin varhigina olan inang, kéken itiba-
riyle, beyin yapimizda 6nceden bi¢imlenmistir. Fakat Tanri'nin in-
san beyninde fiziksel baglantis: tam olarak nerededir? Genel olarak,
din ve beyin tzerine yapilan aragtirmalarda en yaygin kullanilan
EEG (elektroensefalografi), BT (bilgisayarli tomografi), fMRI
(fonksiyonel manyetik rezonans gortintileme), SPECT (tek foton
emisyon bilgisayarli tomografi) gibi nérogoruntileme, uyarim ve
kayit sistemleri beynin din ve spiritiielligi izleme yollaridir.?*

2l Eriman Topbas, Dindar Beyin: Insanin Néroteolojik Boyutu (Ankara: Panama Ya-
yincilik, 2013), 64

Uffe Schjoedt, “The Religious Brain: A General Introduction to the Experimen-
tal Neuroscience of Religion”. Method and Theory in the Study of Religion 21/3
(2009), 310-339; Michael A. Persinger, “Religious and Mystical Experiences as
Artifacts of Temporal Lobe Function: a General Hypothesis”. Perceptual and Mo-
tor Skills 57 (1983), 1255-1262.

V. S. Ramachandran - Sandra Blakeslee, Phantoms in the Brain: Probing the Mys-
teries of the Human Mind (New York: William Morrow, 1998); Akira Ogata - Ta-
ihei Miyakawa, “Religious Experiences in Epileptic Patients with Focus on Ic-
tus-related Episodes”, Psychiatry and Clinical Neurosciences 52 (1998), 321-25.

24 Al Aslan, “Birbirini Tammaya Calisan Iki Bilim: Sinirbilim ve Din Psikolojisi”,

22

23
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Noroteolojik aragtirmalarin temel iddiasi, beyinde belirli bir
‘Tanri Noktasinin (God Spot)’ var olup olmadigini anlamak ve ruh-
sal deneyimler sirasinda sinir sistemi ve beyinde ortaya ¢ikan enerji
degisimleri ve farklilagmalari tespit etmektir.?> Pek gok arastirmact,
dinin gergekten beynin kii¢lik bir noktasinda yer aldigini iddia eder-
ken bazi aragtirmacilar ise Tanri'nin beynin tamamuyla fiziksel bag:
oldugunu 6ne siirmiislerdir.26 Ornegin néroteolojinin en 6nemli
onciilerinden biri olan Newberg noroteoloji biliminin prensiplerini
belirlemis dini rittiellerin zihin ve beden tizerindeki etkilerini ince-
lemistir.?” Newberg’iin beyin yapist ile ilgili agiklamast soyledir:
“Beyin dinsel deneyimleri yasamamizi saglamak tizere tasarlanmig-
tir. Belki bu durum bir Tanri miidahalesiyle veya milyonlarca yillik
bir evrim sonucu gergeklesti. Sebep ne olursa olsun, bana gore,

onemli olan beynin nasil ¢aligtigini anlamaktir.”®

Basta Newberg olmak tizere bu konudaki aragtirmalarin ¢o-
gunlugunun isaret ettigi sey, dini ve manevi uygulamalarla ugrasan
insanlara bakildiginda, beynin birden fazla aktif olan alani oldugu,
¢link manevi uygulamalar ve deneyimlerin ¢ok karmasik siirecler
icerdigidir. Yani sadece Tanri hakkinda digtinmekten ibaret ol-
mayip isin icine duygular ve davranglar da girer. Bireyin diinyayla
veya kendisiyle ve ¢evresiyle vs. ilgili duygu ve davranislar: da bey-
nin farkli bolgelerinde aktivasyonun bir pargas: olabilirler.

Dini deneyimlerle iligkili oldugu tespit edilen beyin bolgeleri
arasinda temporal (sakak) lob, 6n (frontal) lob, sag (parietal) lob ve
limbik sistem yer alir.?? Temporal loblar, uzun siireli hafiza depola-
masindan, dil dretiminden ve kural yapisindan, isitsel islemden,

Din Psikolojisi Giincel Durum Analizi. ed. Yahya Turan (Ankara: Nobel Yayin
Dagitim, 2020).

Cooke - Elcoro, “Neurotheology: Neuroscience of the Soul”.

Andrew B. Newberg, “The Neurotheology Link: An Intersection Between Spiri-
tuality and Health”. Alternative and Complementary Therapies 21/1 (2015), 13-17.
Newberg, Principles of Neurotheology.

25
26

27
28
29

Topbas, Dindar Beyin: Insanin Néroteolojik Boyutu, 83.
Nevzat Tarhan, fnang Psikolojisi: Rub, Beyin ve Akil Uggeninde Insanoglu. (Istan-
bul: Timas Yayinlari, 2010).
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kavramsal digiinmeden sorumludur ve duygularimizi kontrol eden
limbik sistemle yakindan iliskilidir.*® Ornegin diizenli yapilan dini
davraniglarin, yogun mistik deneyimlerin, beden disi deneyimlerin
temporal lobu harekete gegirdigi saptanmistir.3! Buna ilaveten, mu-
hakeme, kisilik ve kasitls iglevlerin biiyiik 6l¢tide 6n (frontal) loblar-
da ortaya ciktig1 kabul edilir. Ornegin, bir dua veya ciimle {izerine
yogunlagma, dikkati odaklama, davranigi planlama ve degerlendir-
me gibi yiritiici islevlerle ilgili olan 6n lobu harekete gegirir. Bir
kisinin herhangi bir seye kars1 derin bir duygusal tepkisi varsa, 6r-
negin dini deneyimler sirasinda, amigdalada veya beynin diger duy-
gusal merkezlerinde aktivasyonlar goriilebilir. Beynin arka kisminda
yer alan paryetal lob denen bélge benlik duygusu, 6z farkindalik gi-
bi duygusal bilgiler ile zaman duygusunu olusturmaya yardimci
olur.?? Genellikle meditasyon ve dua esnasinda bu bolgedeki akti-
vasyon gozlenmistir. Yapilan ¢alismalar bu bolgede aktivasyonun
azalmas: agkinlik i¢in gerekli olan 6z farkindaligin da azalabilecegi-
ne vurgu yapmaktadir.>3 Beyindeki bu fonksiyonel yapilar, gercek-
ligi algilamamiza ve gerceklik hakkinda nasil distindigimize ger-
cekten yardimer olmaktadirlar.34

4. Noroteolojik Arastirmalarin Stmirliliklan ve Gelecegi

Dua veya meditasyon gibi spiritiiel deneyimlerde bir tir cosku
halindeyken ya da yogun bir sekilde bir soruna odaklanilmisken in-
san beyninde meydana gelen degisiklikleri anlamaya ¢aligmak, sinir-
bilim ve din arasinda aktif bir diyalog baslamasina yol agmugtir. Bu
diyalogu néroteologlar, néroteoloji bilimini ruhsal veya dini dene-
yimlerin ¢evrimici bir aragtirmas olarak adlandirmaktadirlar. Fakat

30" Sandra Dixon — Gabrielle Wilcox, “The Counseling Implications of Neurotheology:
A Critical Review”, Journal of Spirituality in Mental Health 18/2 (2016), 91-107, 94.
Mario Beauregard — Vincent Pacquette, “Neural correlates of a mystical experien-
ce in Carmelite nuns”, Neuroscience Letters 405 (2006), 186-190.

32 Newberg, “The Neurotheology Link”, 15.
33

31

Cosimo Urgesi vd., “The Spiritual Brain: Selective Cortical Lesions Modulate
Human Self-transcendence”, Neuron, 65, (2010), 309-319.

34 Tarhan, Inang Psikolojisi.
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noroteolojinin karg: karstya oldugu en 6nemli sorunlardan biri, in-
sanlarin kendileri i¢in dini veya manevi olani nasil tanimladiklart
veya yorumladiklarinin asla kesin olarak bilinememesidir. Ornegin
aragtirmaya konu olan bir denegin matematiksel bir gorevi ¢ozmesi
istendiginde, o kisinin zihninin o gorev esnasinda bagka konularda
dolasip dolagmadigi tam anlamiyla bilinemez. Testi dogru mu yan-
lis m1 yaptig1 test bittikten sonra anlagilabilir, ancak testin dogru ve-
ya yanlis olusunun nedenselligi miphemdir. Ayni minvalde dini ve
manevi durumlar distinildiginde, 6znenin 6znel durumundan do-
lay1 zihnin bu tiir gezinti durumlar: ihtimal dahilinde olacag: icin,
kisi yogun manevi diisiince i¢inde bile olsa onu deneysel olarak mii-
kemmel derecede 6lgmek miimkiin olmayacaktir.

Noroteolojinin karst karsiya oldugu bir diger sorun ise, onun
hem bilimsel hem de dini agidan pek ¢ok yontem ve yaklagimlar:
kullanmak istese de teolojik ve bilimsel kavramlar: birlestirmekte
bazi metodolojik zorluklar ¢ektigidir. Dini perspektiften bakildi-
ginda, bu tiir aragtirmalar, insanin maneviyat ve din deneyimini
daha iyi anlamaya yardimci olmaktadir. Bilimsel perspektiften ise,
bu tlir aragtirmalar insan beyninin karmagik isleyisinin yani sira
beyin durumlar: ve viicut fizyolojisi arasindaki genel iligkiyi aydin-
latmaya yardimer olur.3¢

Biitiin bunlara ragmen, modern beyin goriintileme teknikle-
riyle elde edilen bulgular, meditasyon ve dua gibi farkli formatlar-
daki manevi uygulamalarin hem klinik hem de beynin fonksiyo-
nelligine olumlu etkisi oldugunu gostermistir. Ozellikle bu tiir
manevi uygulamalarin kayg: ve depresyon ile ilgili semptomlar:
hafifletebilecegini ve ayrica diizenli olarak bu pratikleri yapan bi-
reylerin beyinlerinin biligsel islevinin de giiclenebilecegini belirt-
mislerdir.3” Ornegin viicudun karin bélgesini giiglendirmek igin
nasil ki spor yapmak gerekiyorsa ayni sekilde beynin biligsel

3 Sayadmansour, “Neurotheology: The Relationship Between Brain and Religion”,
54.

36 Newberg, “The Neurotheology Link”.

37 Newberg, “The Neurotheology Link”.
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islevinin daha saglikli olabilmesi i¢in de dua veya meditasyon gibi
uygulamalar faydali olabilmektedir. Bununla ilgili Newberg ve ar-
kadaslar: hafif ve orta derecede hafiza kayb1 olan yagh bireyler tize-
rinde bir ¢alisma yapmuglar ve onlar1 8 haftalik bir meditasyon
programina almiglardir. Calismanin sonuglari, hafizada yaklasik
%10-15 oraninda iyilesme ve ayrica beyinde, 6zellikle frontal lob-
larda degisiklikler oldugu ortaya ¢ikmigtir.%8

Her ne kadar néroteoloji bilimi, dini uygulamalarin saghig: ge-
listirici etkilerini klinik bir yaklagim olarak degerlendirse de mev-
cut ¢caligmalarin yakin gelecekte birkag spekiilatif ¢ikarimlara agir-
lik verecegi tahmin edilmektedir. Ornegin, “hissedilen” bir varli-
gin mistik deneyiminin beyindeki belirli elektriksel diirtiilerle ilig-
kilendirildigi 6zellikle tartigmali bir konudur. Yapilan ¢aligmalarin
¢ogu yoga, meditasyon, dua gibi dini davranig ve ritielleri igerir.
Norogorintileme ¢aligmalarinin pek ¢ogu uzun yillar diizenli ola-
rak dua eden veya meditasyon yapan insanlarin beyinlerinin farkli
goriindiigiinii ortaya ¢ikarmistir.?” Son olarak, néroteologlar dini
davranisa bilis veya duygu hakim olup olmadig: sorusuna cevap
vermek i¢in gorintileme teknolojisini daha ¢esitli gruplar tizerin-
den de kullanmalilardur.

5. Degerlendirme

Bu bolimde Tanr algisi veya din ihtiyact aragtirmalarini konu
edinen nispeten yeni bir disiplin olan néroteoloji bilimi tanitilmaya
calistimigtir. Oncelikle sinirbilim alanindan bahsedilerek sinirbili-
min noroteolojiden ¢ok biiytik farklarla ayrilmasa da norolojik arag-
tirmalarda bir semsiye veya cat1 disiplin oldugundan bahsedilmistir.
Daha sonra, néroteoloji biliminin kapsaminda gergeklestirilen dini
tecriibelerin nérolojik iz diigtimi aktarilmigtir. Noroloji ¢alismalari-
na bahis olan tartigmalardan biri de Tanr algisinin insan beyninde

38 Andew B. Newberg vd., “Meditation Effects on Cognitive Function and Cereb-

ral Blood Flow in Subjects with Memory Loss: A Preliminary Study”. J Alzhei-
mer’s Dis 20/2 (2010), 517-526.

39 Newberg, “Meditation Effects on Cognitive Function”.
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belli bir lokasyonu olup olmadigidir. Dinin nérolojik yontni farkls
boyutlara tagiyan bu sorguya gore Tanri ya belli bir noktada yani
beynin belli bir bélgesinde belli bir lobda aktif, ya da beynin tiim is-

levi aslinda Tanr1 inancina uygun olarak bi¢imlenmistir.

Insanin igine dogdugu dogal ¢evresinde meydana gelen degisim-
ler insanin i¢ ¢evresinde (beyin) de degisimi kaginilmaz kilar. Mev-
cut beyin aragtirmalari da gerek ¢evrenin etkisi gerekse de kisisel ve
ruhsal tecriibeler ile bireylerin ndrofizyolojik yapisinin etkilendigini
ortaya koymustur.*’ Fakat s6z konusu insan oldugunda, yemek, iire-
mek ve korunmak gibi temel ihtiyaglarin biraz daha 6tesinde fonk-
siyonlarin yerine getirilmesinde rol oynayan Tanri inancinin rasyo-
nelliginden bahsetmek kaginilmaz olmustur. Cinki insanin bu te-
mel ihtiyaglarin karsilanmasinda oldugu gibi diger tiim davraniglari
ve bu davraniglarin anlamli hale getirilmesi de beyinle iligkilendirilir.
Bu durum, dinsel ve manevi deneyimlerin degisen biling durumlari-
na noral etkisini incelemeyi gerekli kilmistir. Modern beyin tarayici-
lar1 sayesinde inanglarin beyin tizerinde dlgiilebilir bir etkiye sahip
olup olmadigini anlayabilmek daha miimkiin hale gelmistir.

Din ve maneviyat: bilime yeniden dahil etmek, bireyin kendisiy-
le ve diinyay: algilayis bicimiyle yeniden baglant: kurmasinda 6nem-
li bir adimdir. Bununla birlikte, boyle bir ¢abanin tim sonuglarinin
dikkatli bir sekilde yorumlanmas: gerekir. Néroteolojinin, dindarhik
ve saglik arasindaki halihazirda anlatilan iligkilerin daha iyi anlagil-
masi ve gelecek ongorileri gelistirmesi i¢in verimli bir yéntem ola-
cag1 mevcut bilimsel kanitlardan da anlagilmaktadir.
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in-akil iligkisi, dinin algilanmasi ve yorumlanmasinda

aklin sinirlarinin nereye kadar oldugu hususu asirlar bo-

yu insanli1 mesgul etmis, bu hususta ciddi tartigmalar
yaganmustir. Islam alemi de bu tartismalardan nasibini almus, so-
nucunda itikadi ekolller?” ortaya ¢ikmistir. Ancak bu tartigmala-
rin hepsinin nirengi noktasi, beyni olan ve akilli bir varlik olan in-
sanin dinlerin muhatabs olarak sayilmasidir. Ctnkd, akli olmaya-
nin dini de yoktur.>” Burada beyni olan akil sahibi denildiginde
elbette sadece kafatasinin icindeki et parcas: kastedilmemekte,
saglikli bir algilama yetenegine sahip idrak sahibi insan aklindan
bahsedilmektedir. Ancak viicudumuzdaki her bir organin islevi
bakimindan egsiz kabiliyete sahip oldugu kabul edilmekle birlikte,

1 Erzincan Binali Yildirim Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri

Bolimi, Din Egitimi Anabilim Dali, zeki.goksu@erzincan.edu.tr

2 Ayrintili bilgi i¢in Bkz. TDV Islam Ansiklopedisi mezhep Maddesi

3* Bu ifade hadis olarak bilinse de Nesai bu hadisi batil ve miinker olarak niteledigi
i¢in hadis olarak zikredilmemistir. [Bkz. Muhammed bin Ahmed Dolabi, £/-Kii-
na vel Esma, 3/980 (Beyrut: Darii ibn Hazm, 2000)].
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biitlin organlarin komuta merkezi konumundaki beynin bu 6zelli-
giyle ayricalikli bir konumu olmas: gerektir.

Insan, biyo-kiiltiirel ve sosyal bir varliktir. Biyolojik yapist geregi
her birey bazi dogal ihtiyaglar ve bunlari tatmin etmeye dayali bir-
takim diirtilere sahiptir. Bu yoniiyle insanin diger canlhilardan pek
fazla bir fark: yoktur. Ancak sahip oldugu gelismis sinir sisteminin
(beynin) bir islevi olarak gosterdigi zihinsel gizilgiicler sayesinde di-
ger varhiklardan ayrilmus, i¢giidiisel davranig oriintiilerine daha az
bagvurur hale gelmis, bunun yerine sonradan kazanilmis davranig
oriintiileri geligtirmistir*. Bu bakimdan beynin insana kazandirdig:
en 6nemli 6zellik diigtinen bir varlik olma 6zelligidir.

Insanligin beynin yapist ve islevlerine dair ilgisi ok eskilere da-
yanmaktadir. Beyinle ilgili en eski kayit MO 4000 yillarina ait bir
Siimer yazitinda goriilmiistiir. Daha sonra MO 1500'lii yillarda
ise eski Misir yazitlarinda “beyin” kelimesinin kullanildig: géril-
mustir. Ne var ki, bu ilginin ¢ok eski yillara dayanmasina ragmen,
beynin 6nemi ve iglevi tam anlamiyla anlagilamamus, viicudun en
onemli organi ve zihinsel iglevlerin kaynag: olarak kalp gortilmiig-
tiir. Oyle ki eski Musir'da kadavralar mumyalanirken 6nemine is-
tinaden kalp de viicudun i¢inde birakilir, 6nemsiz olduguna inani-
lan beyin, diger i¢ organlarla beraber ¢ikarip atilirdi. Ustelik bu
inanig sadece Misirhilarla sinirli da degildi. Benzer sekilde Aristo-
teles, viicudun kontrol merkezinin beyin degil yasamin kaynag:
olarak siirekli ¢alisan kalp oldugunu iddia etmekte ve beyni, kalbin
sogumasini saglayan bir sogutucu olarak tanimlamaktadir. Bu ina-
nig bilimsel bir bilgi olarak uzun yillar devam etmistir. Ilk defa
beynin akil ve duygularin merkezi oldugunu iddia eden bilim ada-
mi1,1858-1828 yillar: arasinda yasayan Avusturya'li Franz Joseph
Gall adli bir doktor olmustur’.

4 Selahattin Ertiirk, Egitimde Program Gelistirme, 5. Bs (Ankara: Meteksan, 1986),

3-5.
Bahri Karacay, Mutlu Beyin, 2. Bs (Ankara: Tibitak Popiler Bilim Kitaplari,
2019), 1-12.

5
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Bu baglamda basit bir et yiginindan 6te 6zellikleri bulunan in-
san beyninin néroteoloji ve din egitimi baglamina gegmeden 6nce

yapisi hakkinda bilgiler vermek faydali olacaktir.

1. Beynin Yapisi

Beyin, insan kafa(ta)sinda bulunan, beyni olusturan ve ¢alisma-
sin1 saglayan sinir baglari, kimyasallar ve kan damarlariyla birlikte
néronlarin ve destek hiicrelerinin olugturdugu yap: olarak tanimla-
nabilir®. Insan beyni, viicut boyutuna gore tim omurgalilarin en
biiylik beynidir. Ortalama agirhg: 1,5 kg olan insan beyninin bii-
yukligi kadin ve erkeklere gore farkhilik gosterir. Ortalama kadin
beyni (1,131 cm®) hacim olarak erkek beyninden (1,274cm?) daha
kigiktir. Beynin agirhigi, bir insamin viicut agirhgmmn yaklagik
%2’sini olusturur. Yaklagik 86 milyar sinir hiicresi (ndron) ve mil-
yarlarca sinir lifinden (aksonlar ve dendritler) olugan beyin hiicrele-
ri, trilyonlarca sinapslarla birbirine baglanmistir.”

Beynin ¢ok farkli bolimleri ve yapilan is tiriine gore belirli
alanlari vardir. Bu alanlara lob denir. Film izlerken bir lob gozle-
rinizle ¢aligir. Bir futbol topunu kogarken ve tekmelerken bacakla-
rinizi ve kollarinizi kontrol eden bir lob, okuma ve yazma ile ilgi-
li iki lob vardir. Sevdiginiz bir olayla ilgili anilariniz ve matematik
testinde size yardimci olan bilgiler ayni lobda tutulur. Beyin, tim
bunlar1 ve daha fazlasini kontrol etme giiciine sahiptir®. Beyni-
mizdeki loblar ve islevlerinden kisaca bahsedecek olursak; 6n
(frontal) lop bilingli disiinmeyi, yan (parietal) lop duygulari isle-
meyi, arka bag (oksipital) lop gérme islevini, sakak (temporal) lo-
bu da ses, kokuyu algilama, yiizler ve mekénlar gibi karmagsik

®  Andrew B. Newberg, Principles of Neurotheology (USA: Ashgate Publishing

Company, 2010), 27.

Tanya Lewis, “Human Brain: Facts, Functions & Anatomy”, Livesicience, (2018).

8§ AskA Biologist, “What Are the Regions of the Brain and What Do They Do?”
(Arizona State Universty, t.y.), https://askabiologist.asu.edu/brain-regions.
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uyaranlar1 iglemeyi, son olarak beyincik (serebellum) lobu ise duyu
organlarindan gelen bilgiyi hareketle iliskilendirmeyi saglar.’

Beyin, diger organlara oranla enerji tiiketimi bakimindan en
fazla enerji harcayan organdir. Dinlenme halinde bile viicuttaki
enerjinin %20'sini tiketir. Kalbin her atista pompaladigi kanin
yaklagik %20 sini beyin kullanir. Ozetle denilebilir ki tiim viicut
beyin igin ¢aligmaktadir.!

Beyin hiicreleri yakit olarak oksijen ve glikoz (seker) tiketir.
Beynin daha ¢ok gorevini yapmasi, daha ¢ok yakit harcamas: de-
mektir. Bu sebeple beynin normal fonksiyonlarini yerine getirebil-
mesi i¢in yeterli miktarda gidaya sahip olmasi 6nem arz eder.
Kandaki oksijen ve glikoz miktar1 azalinca uyku ve halsizlik yapa-
bilir. Glikoz igeren bir seyler yemek (meyveler mikemmel kay-
naklardir.) dikkati artirir, hafizay: gliglendirir. Ayrica su igmek de
beynin saglikli bir gekilde islevini yerine getirmesi i¢in 6nemlidir.
Viicuttaki disiik su miktar: sinir hiicrelerine giden sinyallerin ka-
litesini diigiiriir. Ustelik su, kanda yeterli miktarda oksijen génde-
rimi igin akcigerleri nemli tutar.!!

Insan, beyninin ne kadarina kadar kullanildigi hususunda halk
arasinda dolagan “Beynimizin sadece %10 unu kullaniyoruz.” yar-
gst bilimsel temellerden yoksun bir ifadedir. Her insan ihtiyag

duydugunda beyninin %100 iinii kullanabilir.!?

Gegen yiizyilda belirli bir yagtan sonra beynin biiytimeyi ve gelis-
meyi biraktiina inanilirdi. Ancak son 30 yildaki nérolojik aragtir-
malar, nérojenezin- yeni néronlarin yaratilmasinin- ger¢ekten miim-
kin oldugunu gosterdi ve bu, beyin ile 6grenme arasindaki bagin ye-
niden anlagilmasini sagladi. Aslinda, glincel norolojik aragtirmalarin

9 Ozlem Kilig Ekici, “Insan Beyninin Yapist Nasildur?”, Tubitak Geng Bilim,
(2015), https://bilimgenc.tubitak.gov.tr/makale/insan-beyninin-yapisi-nasildir.

10 Qultan Tarlac, Biling (Beyin, Zihin ve Benligin Kegfi) (Istanbul: Destek Yayinlar,
2019), 23.

1 pavid A. Sousa, How the Brain Learns, 5. Bs (California: Sage, 2017), 53-54.

12 Tarlaci, Biling (Beyin, Zihin ve Benligin Kegfi), 24.
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tim, beyin gelisiminin yagam boyunca devam ettigini ve egitimin
bu gelisime 6nemli katkilar: oldugunu géstermektedir.!3

Insana halife-i arz olma nosyonu kazandiran beyninin akl et-
me fonksiyonu, ayn: zamanda onu diger canlilardan ayirarak ilahi
vahye muhatap kilmig ve bunun geregi olarak birtakim sorumlu-
luklar yiiklenmesine neden olmugtur. Bu baglamda insanin gesitli
durumlar karsisinda verdigi tepki ve davraniglarin miisebbibi olan
beynin ¢aligma sistemine karst yogunlagilms, 6zellikle son yillar-
da, teknolojik gelismelerin de etkisiyle, viicudun i¢ kistmlarinda
kalan ve gozle goriilme imkan: bulunmayan i¢ organlarin gériin-
tilenmesi sayesinde bu ilgi artarak devam etmistir. Bu baglamda
bilim diinyasinda nérobilim, néroteoloji ve néroegitim gibi yeni
caligma alanlar1 dogmustur.

2. Norobilim

Norobilim, beynin insan davraniglarina, biligsel islevler tizerin-
deki etkisine ve diisinme faaliyetinin nasil gerceklestigine odakla-
nir. Ayrica norobilim ile ugragan bilim insanlari, insanlarin norolo-
jik, psikiyatrik ve sinirsel gelisim bozukluklar: oldugunda sinir siste-
mine ne oldugunu da aragtirirlar. Bu anlamda nérobilim, matema-
tik, dilbilim, mithendislik, bilgisayar bilimi, kimya, felsefe, psikolo-
ji ve tip gibi diger disiplinlerle yakindan ¢alisan disiplinler aras: bir
bilimdir'*. Giiniimiizde nérobilim, biligsel sinirbilim, néroloji, ma-
neviyatin norobiyolojisi, psikiyatri ve psikoloji ve sosyoloji dahil bir-
cok farkli alana yayilmugtir. Beyin ile ¢esitli biligsel, duygusal ve dav-
ranigsal siirecler arasindaki iligkiyi kesfetmek icin cesitli beyin go-
riintiileme araglar1 kullanilarak veri elde etmek miimkiindiir.'®

13 Ann Herrmann, Whole Learning in Higher Education (Cambridge: Chandos Pub-
lishing, 2013), XX.

14 Yvette Brazier, “What is Neuroscience?”, Medical News Today, (26 Haziran

s 2018), https://www.medicalnewstoday.com/articles/248680.

Alireza Sayadmansour, “Neurotheology: The Relationship Between Brain And
Religion”, Iranian Journal Of Neurology 13/1 (2014): 52-55; Andrew Newberg
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Genelde zihin denilen sey, beyin tarafindan gerceklestirilen bir
dizi iglem strecidir. Beyin siirecleri sadece yiiriime ve yemek yeme
gibi basit motor davranislar degil, ayni1 zamanda insana ait distin-
me, konugma ve sanat eserleri yaratma gibi tiim karmagik biligsel
eylemleri ve davranislari kapsar'®. Bu bakimdan egitim ve 6gre-
timde biiytik fonksiyonu olan biligsel stirecler ayni zamanda bu bi-
lim daliny, ister istemez egitimin dolayli olarak din egitiminin ko-
nusu haline getirmistir.

Insanlarin maruz kaldig1 6grenme siireglerinin neler icerdigi ve
biyolojik, psikolojik, zihinsel anlamda ne gibi degisikliklere sebebi-
yet verdigi asirlardan beri incelenen bir konudur. Ancak nérobilim
alaninda son yillardaki kesifler, daha 6nce 6grenilenlerin saglam ze-
mine oturtma hususunda daha 6nce hi¢ disiinilmeyen seyleri gore-
bilme firsat: vermigtir. Artik, derslerde siirekli yapilan 6n bilgilerin
tekrar hatirlanmas: stirecinde, aslinda zihnin daha 6nce yapilanmig
noral aglar harekete gecirdigi bilinmektedir. Konularin giinlik ha-
yatla iligkilendirilmesi, bilgilerin uzamsal bellege kaydedildigini, bu
nedenle de daha sonra bu bilgilerin daha kolay hatirlandig1 bilinen
bir husustur. Etkinlikler ile beyne iletilen uyaranlarin ¢ok sayida du-
yuya hitap ettigi ve ¢ok sayida uyaranin bilgiyi ayn1 anda korteksin
birden fazla alanina kodlama yapmasini sagladig1 ve bu nedenle ha-
fizada kalicihg: sagladigi, norobilim alanindaki ¢aligmalar sayesinde
ogrenilmistir. Yine beynin ayni zamanda belli sayidaki uyaran: algi-
layabilecegi bu aragtirmalar sonucunda ortaya ¢ikmistir. Artik de-
nilebilir ki norobilim sayesinde yillardan beri deneyimlerle belir-
lenen ve yapilagelen bir¢ok 6grenme yasantilarinin  nedenlerine
inilmekte ve anlamlandirilmaktadir!”.

- Eugene G. D’Aquili, Why God Won’t Go Away: Brain Science and the Biology of
Belief (New York, NY: Random House Publishing Group, 2008), 1-10.

16 Eric R. Kandel - A.J. Hudspeth, “The Brain And Behavior”, Principles of Neural
Science, ed. Eric R. Kandel v.dgr. (Mc Graw Hill Medical, 2013), 6.

17" Esra Keles - Salih Cepni, “Beyin ve Ogrenme”, Tiirk Fen Egitimi Dergisi 3/2
(2006).
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3. Noroteoloji

Noroteoloji, zihin ve din arasindaki iliskiyi anlamaya ¢aligan
bir aragtirma alanidir. Ozellikle son yillarda bu konuya nasil yak-
lagilacag: ve bilim ve dinin her ikisini de koruyacak ve belki de ge-
listirecek bir sekilde butiinlestirilip birlestirilemeyecegine iliskin
daha fazla bilgi edinme konusu bilim insanlarinin ve din adamla-

rinin giderek dikkatini cekmektedir!®.

Noroteoloji, ilahiyat, dini aragtirmalar, dini tecriibe, felsefe, bi-
ligsel sinirbilim, psikoloji ve antropoloji gibi bir¢ok alt disiplin
alanlarini icerir ve her biri ndroteolojiye katk: sunar. Sonug olarak
noroteoloji, farkli alanlarin, 6zellikle nérobilim ve dini fenomen-
lerin 6nemli 6l¢iide entegrasyonunu gerektiren ¢ok disiplinli bir
calisma olarak digtintilmelidir. Daha da 6nemlisi, néroteolojinin
bilime katkida bulunan ve uygulanabilir bir alan olarak varsayil-
mast igin, din ile yolunun belli oranda kesismesi gerekir!?.

Akil ve insan maneviyat: arasindaki iligki en az birkag bin yil-
dir distintlmisttr. Bu kesisme, i¢sel olani, 6zellikle de kafatasinin
icindeki beyin denilen seyin islevlerinin kegfini tesvik eden ifade-
ler, eski Hindu kutsal metinlerinde, Hristiyanligin kutsal kitab:
Incil'de de yerini almistir.2% Ayrica bu kesisim Islam dini igin de
s6z konusudur. Ornegin, Islam giiclii ve noroteolojinin uygun bir
odag1 gibi gériinen biiyiiyen bir dindir. Eger néroteoloji ile Islam
dini kesisemezse, o zaman beyin ve din arasindaki iligkiyi anlamak
pek miimkiin gérinmemektedir. Agiktir ki, dindarlik ile ortaya ¢1-
kan davranis degisiklikleri, cevremizdeki diinyanin daha iyi anla-
stlmasina veya algilanmasina yol agarak, degisimin arkasindaki iti-
ci gii¢ ve ayn1 zamanda daha genis bir aile ve toplum 6l¢eginde

18 Newberg, Principles of Neurotheology, 1-2.

19 Wilfried Apfalter, “Neurotheology: What Can We Expect from a (Future) Cat-
holic Version?”, Theology and Science 7/2 (2009): 163-174.

20 Newberg - D’Aquili, Why God Won’t Go Away: Brain Science and the Biology of Be-
lief, 1-7.



160 | AKIL KITABI -4

daha uyumly, islevsel bireyler yaratacaktir?!. Buna delil teskil ede-
cek sayisiz 6rnek verilebilir. En ¢arpict olan: ise Hz. Muhamme-
d'in geldigi sosyal ¢evredir. Kiz ¢ocuklarini diri diri topraga gém-
mek, sudan bahanelerle sugsuz insanlar: 6ldiirmek gibi insanlik di-
st adetleri, koklesmis aligkanliklari, insanlarin dinlerinin yasakla-
mast sebebiyle kisa bir siirede terk etmeleri en carpict 6rnektir.
Opysa sigara, alkol vb. zararli aligkanliklar: bile toplumdan bertaraf
etmek, insanlari vazgecirmek oldukga zor olmaktadir. Bu bakim-
dan Hz. Muhammed'in yasadig1 dénemde toplumda yaptig: de-

gisim ve donisiim bir¢ok baglamda incelenmelidir.

4. Noroegitim

Egitim, bir¢ok bilim insani tarafindan ¢ok farkli sekilde tanim-
lanmigtir. Biitin bu tanimlar: kapsayacak sekilde en genel anlam-
da egitim; insani olgunlastirma, mikemmel bir varlik haline geti-
rilme stireci olarak tanimlanabilir. Amag¢ insanin dogustan sahip
oldugu bazi yeteneklerini ortaya ¢ikarmak ve insani 6zelliklerini
gelistirmektir. Egitim, kisaca bir etkileme/etkilenme siireci olarak
tanimlanirsa o zaman da olumlu yonde etkilenen insanin, olumsuz
etkilerden kaginmasini 6gretmek hususu da tanimin kapsamina
dahildir 22. O halde egitim “bir degistirme siirecidir”?3. Bu tanim-
lardan yola ¢ikarak insana insan olma vasfini kazandiran beynin
islevselligini artiran en 6nemli siireglerden birisi egitimdir.

21. yizyildaki bilim ve teknoloji deki hizli gelisim, insanlarin
ihtiya¢ ve beklentilerini ¢ok ciddi etkilemistir. Bu beklenti ve ih-
tiyaglarin kargilanmasindaki anahtar ise kaliteli bir egitimdir. Og-
renme becerileri, yagam boyu 6grenme ve tretkenligin kilidini ag-
mak icin gerekli olan elestirel diistinme, problem ¢6zme, iletisim,
is birligi, yaraticilik ve inovasyon becerilerini igerir?*. Bu durum

21 Sayadmansour, “Neurotheology”.

22 Cemal Sisman, Egitim Bilimine Giris, 5. Bs (Ankara: Pegem Akademi, 2009), 2.
Ertirk, Egitimde Program Gelistirme, 12.
Safiye Aslan, “Is Learning by Teaching Effective in Gaining 21st Century
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egitim sisteminde ¢agin degisimine goére ortaya ¢ikan yeni ihtiyag-
lara uygun olarak kullanilan yontem, teknik vb. 6gretim araglari-
nin da giincellenmesini zorunlu kilmistir. Bununla birlikte beynin
fonksiyonlarinin artirilarak dikkat ve odaklanmay: artiran birta-
kim arayiglara girilmesine sebep olmus, beynin ¢alisma sistemi
aragtirilmig, bu bakimdan nerobilim ve egitim arasinda disiplinler
aras aragtirmalar yapilmasina yol agmistir. Bu baglamda bilim in-
sanlari/distnirler bir et pargasindan 6te islevleri olan beynin an-
lagilmasy/ anlatilmas: i¢in kendi ¢aglarindaki teknolojik gelisime
gére analoji yoluna bagvurmuslardir. Ornegin Freud beyni elekt-
romanyetik dizgelere benzetmis, Leibniz degirmenle kiyaslamig-
tir. Bilgisayarin kesfiyle ise beyin-computer analojileri yapilmaya
baglanmistir. Beyni bilgisayar analojisi ile agiklayanlar i¢in en iyi
ornek bilgisayar donanimi ile kullandi1 program arasindaki iligki-
dir®. Bu 6rnekten yola gikarak bilgisayar donanimini olusturan
harddisk, ram, iglemci gibi donanimsal parcalar néronlar, sinir ag-
lar1 ve sinapslardan olusan beyni, bilgisayarin software kismi olan
yazilimi ise diginme-zihin giict gibi biligsel siiregleri temsil eder.
Elbette benzetilen, benzeyenin tim &zelliklerini yansitiyor olmasi
gerekmez. Ancak islevsellik bakimindan insan beyninin kapasitesi

en geligmis bilgisayarla kiyaslanamayacak kadar yiiksektir.

eynin kisimlarinin lob olarak isimlendirildigi ve islevleri hakkin-
da daha onceki bolimlerde bilgi verilmisti. Bunlara ek olarak; sol
lob, matematiksel islemler, sayilar, analiz gibi fonksiyonlar: icra
ederken sag lob, muzik, ritim, boyut, hacim gibi fonksiyonlar1 yeri-
ne getirir. Yani sol lob bilgiyi mantik ¢ergevesinde lineer bir sekilde
irdelerken, sag lob hayal giicii boyutunda gorevini yapar. Yapilan
aragtirmalarda beynin her iki lobu koordineli ¢aligirsa hizli ve kalict
6grenme olugtugu goézlenmistir. Bu bakimdan beynin saglikli bir

Skills? The Views of Pre-Service Science Teachers”, Educational Sciences: Theory
and Practice 15 (26 Aralik 2015).
25 Tarlacy, Biling (Beyin, Zihin ve Benligin Kegfi), 191.
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bicimde gorevini yapmasi ile 6grenme arasinda dogrusal bir iligki
mevcuttur.?®

Ogrenme, dogumla baslar ve yasam boyu siirer. Kiiciik yasta
baglayan bilgi yolculugu insanin 6limiine kadar devam eder. Bu
bakimdan 6gretim/6grenim stireglerini daha etkili hale getirebil-
mek i¢in yapilan aragtirmalar sonucunda bir¢ok yaklagim ortaya
ctkmigtir. Biitin bu yaklagimlarin ana hedefi, 6grenme/6gretme
siirecini verimli hale getirebilmektir. Ogrenmeyi verimli hale ge-
tirmeyi amaglayan bu yaklagimlarin birisi de beyin temelli 6gren-
me yaklagimidir.

Beyin temelli 6grenme, néroegitim ve modern teknolojilerle
desteklenen modern bir 6gretme ve 6grenme teknigidir. Bagka bir
deyisle isbirlikli 6grenme, ustalikla 6grenme, deneyimsel 6gren-
me, ¢oklu zeka gibi gesitli 6grenme-6gretme yaklagimlarinin bir
karigimidir?’. Beyin temelli grenme yaklagimini diger yaklagim-
lardan ayiran en 6nemli 6zelligi, insanin kendi beyin yapisini ve
ozelliklerini bilmesine, kendi kendine kaynak olmasina imkan ver-
mesidir?® Beyin temelli 6grenme yaklagiminda basariy1 elde etmek
i¢in (basarinin alfabesi seklinde isimlendirilebilecek) asagidaki 22
ilkeyi g6z éniinde bulundurmak énemlidir:?’

a. Heyecanini wyandir: Duygular isin i¢indeyken beyin daha iyi
odaklanir ve 6grenilenleri dahi iyi hatirlar. Birgok kisi 6grenmenin
coklu bileseni olarak duygular: ¢ok hafife almaktadir. Oysa moti-
vasyon, amag ve kisisel 6zellikler, duygulara dokunuldugunda da-
ha da gelisir. Duygu, motivasyonu zayif bir 6grenciyi giidiilenmis
bir 6grenciye donustirebilir ve derslerini umursamayan bir

26 Nurhan Uluorta - Elif Atabek, “Beyin Egitimi ve Fen Bilgisi Lavoratuvar Ogre-

timindeki Yeri”, Sakarya Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, 6 (21 Mart 2014).
27 Muhmmad Qasim Ali - Najam Kashif, “Conceptual Awareness About Brain Based

Learning And Neurotheological Practices At Secondary Level”, E/-Qalam, 2019.
28

29

Keles - Cepni, “Beyin ve Ogrenme”.

Mary Boyd Ratzer - Paige Jaeger, Think Tank Library Brain-Based Learning
Plans For New Standards, Grades 6—12 (California,USA: Librariyes Unlimited,
2015)3-6.
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ogrencide cosku yaratabilir. Ogretim faaliyetlerinde miizikler,
filmler, hikayeler resimler gibi ¢esitli materyal kullanim: ve reh-
berlik faaliyetleri bu duygusal tepkiyi tetikler.

b. Baglan, baglan, baglan: Kisa siireli bellegin sonsuz bir kapasi-
tesi vardir. Beyin, ayrintilar1 kategoriler altinda toplayarak birgok
gercedi uzun sireli bellege tagtyabilir. Grafik, kavram ve zihin hari-
talar1 olusturma, Web 2.0 uygulamalar: gibi araglar baglantilar: gor-
sellestirir ve farkli 6geler arasindaki iligkileri ayirt etmeye yardimer
olur. Metnin 6gelerini deneyime veya insanlar fikirlere baglamak,
beynin dikkatini ¢ekme ve fikri bellege kaydetme olasihigini ikiye
katlar. Aksi takdirde bu durum, beyin tarafindan arka plan glirtlti-
st gibi ele alinacaktir. Yeni icerigin bilingli olarak 6nceki bilgilerle
iligkilendirilmesi, fikirlerin, temel sorularin ve kavramlarin bellekten
geri ¢agrilmasi i¢in sinir yollarini giiglendirir. Bu yolla birbirine si-
nirlerle bagli néronlar birbirleriyle giicli bir iligki kurar.

c. Konus, sosyalles, etkilesim kur, is birligi yap: Insan beyni sosyal
etkilesim i¢in uygun bir donanimla yaratilmistir. Tek bagina ve
sessiz modda 6grenmek, hafiza i¢in uygun degildir. Sosyal olarak
etkilesimli bir ortamda 6grenme, paylagim, geri bildirim, tartigma,
elestirel katilim veya konugma beyin i¢in «sgiklari yakar». Akran
katilimiyla alinan kararlarin kalitesi, tek bagina alinan kararlardan

daha isabetlidir.

d. Sessiz ol: Beynin bircok islevi yerine getirmekle birlikte gesit-
li 6grenme deneyimlerinden sonra, basarmasi gereken zor bir ig
vardir. Ciinkid beynin 6nemli gérilen yeni fikirleri islemek i¢in
gecici olarak elinde tuttugu bu bilgileri pekistirmesi gerekir. Bu
karmagik aktivite, mola, hatta uyku gibi sessiz, hareketsiz bir za-
man gerektirir. Stirekli faaliyetten araliklarla birden fazla mola
vermek, beyne bilgileri saglamlastirmak ve islevlerini yerine getir-
mesi i¢in sessiz bir zaman verir. Yogun sosyal medya kullanimi,
araliksiz ge¢ saatlere kadar eglence ortaminda kalmak, ¢ok stk me-
sajlagma beynin dinlenme ¢abalarini bosa cikarir. Tyi bir uyku son
care olabilir.
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e. Sesli diisiin: Digtindigiiniz seyi sozle ifade ederek beyninizi
modelleyin. Sorunlari ¢ézerken, anlagilmasi zor bir metinle ugra-
sirken veya 6nemli bir karar verirken artilari ve eksileri tartin ve
diisiinme siireclerine odaklanin. Bu durum “Ustbilissel Modelle-
me” olarak adlandirmaktadir.

f- Meydan Okumaktan Cekinme: Bilinenin aksine beyin kesin
bilgiye ayni netlikte titiz diigiinerek yamit verir. Dogal olan kolay
olandir ve beyin de bunu yapar. Hizli kararlar ve ytuzeysel kavram-
lar beyindeki en zayif direng ¢izgisine hitap eder. Pek ¢ok kisi, bu
sekilde bilgiye asina olduklarini digtinir. Fakat bu, icerigi gercek-
ten anlamak i¢in bir engel olabilir. Yuzeysel digiinmenin néron-
lar1 hareket ettirmesi veya birbirine baglamas: pek olasi degildir.
Aslinda titiz ve anlamli ¢aligma ile - yani anlama, akil yiratme,
sorgulama ve degerlendirme ile bogustugunda- beyin, daha derin
bir anlayisa sahip olur. Tkilemler, binlerce test edilmemis gercek-

lige gore daha degerlidir.

g Istisare ve iistbilis giiciinden yararlan: Oz degerlendirme, tist-
biligsel diistinme ve kisinin kendi gelisimini strekli degerlendir-
mesi, 6grenme ve ciktilarin kalitesini artirir. Bir seye karsi neyin
basarildigini digtinmeyi birakarak yerine degerlendirme (riibrik)
tablosunu kullanmak veya bir akraniyla istigare etmek, kiginin
problemlerle yiizlesmesine ve performansini iyilestirmek i¢in geri
bildirimi kullanmasina yardimer olur. Gereksiz bir rekabet gibi
baglayan, temel unsurlari karigtiran ve bir yigin kuru bilgiyle ve
hizli bir gekilde yapilan 6grenme faaliyetinin disiinmeden, ezbere
dayal1 bir sekilde tamamlanmas: kaginilmazdir. Ne yazik ki, di-
sinme Ogrenmeyi gerceklestirir. Ogrenmenin gerceklesmesi igin
digiinmek asil temeldir.

h. Sorular Sor: Sorular, disinmenin katalizorleridir. Digtinmek,
6grenmenin katalizoriidiir. Ogrenme sonugta cevaplara degil, soru-
lara dayanir. Sorular merak uyandirabilir, daha derin nedenleri arag-
tirabilir, sisli kavramlari netlestirebilir veya varsayimlara meydan
okuyabilir. Sorular, fikir aligverisine firsat verir, yanls anlamalari
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ortadan kaldirir ve daha iyi kanitlar elde etmekte 1srar eder. Sorular,
neyin, nasil ve ni¢in oldugunun anlagilmasini saglar. Sorgulama, dii-
sunme ile baglantist nedeniyle 6grenmenin merkezindedir.

i. Sorulara, sorularla karsilk ver: Timdengelimli akil yiirtitme
yolunu tstbiligsel olarak modellemeye yardimei olmak i¢in sorula-
ra bagka sorularla cevap verilebilir. Ornegin bir kiitiiphane gorev-
lisine; “Hig iyi kitabiniz var mi?” gibi anlamsiz bir soru soruldu-
gunda daha iyi modla yanit verebilir; “Peki, iyi'yi nasil tanimliyor-
sunuz?” gibi...

k. Ozgiin sorunlar: ¢6z: Insan beyni problem gozme yetenegine
sahip bir beyindir. Ogretme ve 6grenmede 6zgiin problem ¢6zme-
nin glicini kullanmamak, yiiksek gii¢lii bir motora sahip spor bir
arabay1 tepeye kas guici ile itmeye ¢alismak gibidir. Bir¢ok igerik,
kolayca probleme dayali bir 6grenme modeline dénistirtlebilir.
Bu durum, tipk: yukarida bahsi gecen spor arabanin gaz pedalina
basilarak otoyolda siirat denemesi yapilmasina benzer. Problemle-
rin giizelligi, aninda cevaplanmamalaridir. Beynin onlar1 analiz et-
mesi, degerlendirmesi, sentezlemesi ve bunlarla ¢aligmas: igin ka-
rar vermesi gerekir. Bu distince seviyesi, kalicihg1 ve uzun vadeli
yeni bilgiler edinilmesini garanti eder.

L. Iliski kur: Beyin icin, “Bunun benimle ne ilgisi var? Bunu ha-
yatimda tekrar ne zaman kullanacagim? Neden 6nem vereyim? gi-
bi sorulari cevaplandirmak 6nemlidir. Verimlilik odakli ve enerji
tasarrufu saglayan bir tarama strecinde, beyin stirekli olarak ilgisiz
olani reddeder ve unutur. Zihinsel hayatta kalma streci, sadece
kelimelerin yazilisina veya rakamlarla islem yapmaga bagh degil-
dir. Bir kavram alanini bireyin kendi yasam deneyimine bagla-
makla miimkiindiir. Ogrenme gercek diinya ile iliski kurularak

gerceklesirse, beyin gelen bilgiyi dikkatle isler.

m. Sentezle: Bloom’un Taksonomisi en alttaki bilgi basamagin-
dan iist kisimdaki senteze kadar diisiinme diizeylerini belirler. Tlis-
kili ve iligkisiz kavramlar arasindaki baglantilar1 ayirt eden
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digiince ve sonug, sentezdir. Sentez, transfer i¢in katalizordir.
Transfer, bireyin yeni bilgileri diger uygulamalarda kullanabilece-
gi anlamina gelir. Transfer, yeni ve ilgili anlayisin geligsebilecegi
altyapinin mevcut oldugu anlamina gelir. Sentez basamagini eksik
birakmak, 6grenmeyi ezberlemeye ¢evirir.

n. Boz ve yeniden insa’ et: Metinleri, icerigi ve bilgileri yapisal
ve kavramsal parcalara ayirmak, beynin odagini yeniden kullanila-
bilir biytik fikirlere ve iliskilere ¢eker. Biiyiik bilgi yiginlarini veya
karmagik verileri analiz etmek, yani anlamli parcalara donugtur-
mek, beynin yeni bilgi grubunu hafizaya kaydetme olasiligin: arti-
rir. Kaliplar, temalar veya evrensel gruplamalar olusturmak, zihin-
sel dayanaklar: kolaylagtirabilir. Beyin, minik bilgi kirintilar1 yeri-
ne, par¢alart makul ve mantikli bir aga dénistiirmeyi tercih eder.
Bu biligsel ¢ergeveyi veya semayr olusturmak, distnsel faaliyetle-
rin glvenli siirdiirilmesini saglar.

0. Sorgula ve Yeniden Sorgula: Sorgulama siireci, beyin temelli
stratejilerin harika bir bilesimidir. Aslinda, sorgulama dizisindeki
her adimin yerinde beyin dostu bir siire¢ isler. Merak etme, arag-
tirma, sentezleme, ifade etme, dogustan gelen beyin temelli adim-
lardir ve daha ist diizey dustincelerle yogun bir sekilde baglantili-
dur. Ogrenci merkezli, bilgi merkezli, soru odakly, is birligine da-
yali ve etkilesimli bir 6grenme modeline ge¢mek, bilgiyi tek mer-
kezden elde etmekten daha iyi bir yoldur. Sorgulamaya dayal: 6g-

renme, diigiinme strecini baglatmak i¢in ideal bir yéntemdir.

p. Manipiile et, dalga ge¢ ve oyna: Daniel Pink3", yaraticili1 ve
yeniligi tesvik etmek i¢cin beynin sag lobuna yonelik stratejileri or-
taya atmustir. Einstein da aymi fikirdeydi. Deney yapma,

30° Amerikali, A Whole New Mind adli kitabin yazaridir. Kitabinda 6zetle yagadigi-
miz su cagda ayakta kalabilmek ve fark yaratabilmek i¢in neler yapmamiz gerek-
tigini yenilikci bir yaklagimla anlatmaktadir. Ayni zamanda ilerde sag beyinlilerin
yani sag beynini kullananlarin daha fazla s6z sahibi olacagini iddia etmekte olan
ad1 gegen kitap “Aklin Yeni Sinirlari” adiyla Turkgeye cevrilmistir.
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uygulamali manipiilasyon, robotik yazilim denemeleri, acik uglu
mithendislik ikilemleri, kesiflere veya teorilere katkida bulunur.

r. Detaylara hikim ol: Bireyler, hayatta kargilagtiklari hemen
hemen her sey hakkinda 6nceden var olan bir dizi 6n 6grenme ile
kapiniza gelirler. Agaclarin hareket etmesi, rizgirin esmesiyledir.
Daha fazla para kazanmanin yolu, daha fazla aligveris yapmak ve
cok fazla bozuk para st almaktir. Yanls anlagilan fikirleri yeni-
den gézden gecirme ve yanlis diisiincenin saglam baglarini kirma
stratejileri, diinyayr anlamanin yollaridir.

s. Diigiinme becerilerini dgret/6gren: Rehber esliginde uygulama
ile diisinme becerilerinin dogrudan 6gretimi/6grenimi, hedefe gi-
den diz bir yoldur. Bireylerin nasil daha ustaca distneceklerini
belirlemeleri gerekir.

t. Karistir ve Canlandir: Cesitlilik, kesinlikle hayatin ve distin-
cenin tuzu biberidir. Beyin her zaman kendi kendine soyle der:
«Ne farkli? Ne var, ne yok?» Ogretim/6grenme yaklagimlarinizi
cesitlendirin. Bugiin gorsel bir yaklagim, yarin isitsel bir yaklagim
benimseyin. Waldorf Okullarinda yaptiklar: gibi dans edin, sark:
soyleyin. Yagayan bir tarihi olay1 yeniden yaratin. Beyaz tahtay:
bugiin kullanin, yarin konuyla ilgili bir fotograf arsivini kullanin.
Konusun, dinleyin ve yiiksek sesle okuyun. Fotograflar ¢ekin. Bir
siir, bir diyalog yazin. Kutuplar: veya denizin dibini sanal olarak
ziyaret edin. Web'de blog yayinlayin veya bir geziye ¢ikin...

u. Sorgula, Sokratik tartisma yontemini kullan: Nihayetinde, an-
lama kanitinin ortaya ¢ikarilmas: gerekir. Kisa cimleciklerden olu-
san yanitlarin genellikle sorgulanacagini ve genisletilecegini goste-
rin. “Ne demek istiyorsun?” diye sorun. Elestirel bir etkilesim kiil-
turd olusturun. Sokratik sorgulama y6ntemini kullanin: “Bunu bag-
ka bir sekilde syleyebilir misin? Neden bunu varsayiyorsun? Bunu
kendiniz deneyimlediniz mi? Bunun dogru olduguna dair hangi ka-
nutlar var? Bu bilgiyi nerede buldunuz? Bu giivenilir bir kaynak m1?”
Bu stipheci durusu yonteminizin diizenli bir parcas: yapin.
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v. Secenekler ve igsesler ekle: Secimin ve kisisel i¢sesin 6nemini
gereginden fazla abartmamak gerekir. Orijinal sonuglari elde et-
mek, kararlar vermek, sorunlari ¢6zmek ve anlamli sorunlari ele
almak vites buytitmektir. Kisi, giiven iginde sunu soyleyebilmeli-
dir: “Dikkatimi veriyorum, 6nemsiyorum. Oyleyse yapabilirim.”

y. Giivenligi sagla ve stresi azalt: Beyin strese girdiginde, 6gren-
meye ve diginmeye uygun olmayan bir savas moduna geri doner.
Hala hayatta kalma iggiidileriyle temas halinde olan beynin dik-
kati korku, belirsizlik, tehditler, endise veya 1stirapla dagilir. Og-
renme ortamini giivenli bir yere ¢evirmek, diistinme ve 6grenmeye
temel teskil eder. Rahatlik, saygi, tesvik etme, firsat verme, basari
ve destek herkes i¢in, her giin hazirlanmalidir.

z. Uret, Yarat ve Ardindan Kutla: Okuma, yazma ve diisiinme
Uzerine yapilan aragtirmalar, tim G6grencilerin retken olmasi
gerektigi ilkesini 6nermektedir. Onemi olmayan isleri rafa kaldi-
rin. Gereksiz seyleri ¢ope atin. Uretken ve isbirlik¢i 6grencilerin
anlamli bir gekilde 6gretim siireglerinde bagarili olmasi, zihni
parlatur.

5. Norobilim ve Din Egitimi

Islam cografyasinda asirlardir tartisilan konulardan biri ve bel-
ki de en 6nde geleni, akil-vahiy iligkisidir. Dinde akil ve vahyin
yeri, alani, agirhig hususundaki kararsizliklar, taraflarin ¢atigmasi-
na sebep olmustur. Bu kavganin taraflarindan bir kismi vahyi 6n-
celemis ve boylelikle akli diglamiglardir. Bu tavir dogal olarak vah-
ye karsi menfi bir durus sergilemelerine yol agmistir. Bu kavga
ilerledik¢e hem dine zarar vermis ve hem de geri kalmig Islam top-
lumlarini dogurmugtur. Akil, Allah’in yarattig1 ve insanlara bah-
settigi en 6nemli gliclerden biri, vahiy ise Allah’in gonderdigi di-
nin 6zind olusturmaktadir. O halde akil ile vahiy kaynak olarak
ilahidir. Aralarinda 6ncelik-sonralik vardir. Yani Allah 6nce akli



DR. OGR. UYESI MEHMET ZEKI GOKSU | 169

yaratmig, sonra vahyi géndermistir. Netice olarak bu anlamda akil,
vahyin ev sahibidir denilebilir’!.

Bilindigi gibi vahyin ev sahibi konumundaki aklin insan viicu-
dundaki merkezi beyindir. I¢ ve dis gevrelerden gelen uyaricilar
beyinde degerlendirilir ve depolanir. Insanin etkilesimde bulun-
dugu ¢evreler ona din temelli bilgiler sunarsa, 6grenilenler ve bu-
nun sonucu ortaya ¢itkan davraniglar din temelli olur. O halde tiim
6grenmeler gibi dini temelli bilgilerde beyinde kayit altina alinir
ve ihtiyaca gore bellekten gagrilarak kullanima sunulur2.

Aklin Islam alimlerince ¢ok gesitli tarifleri yapilmugtir. Bu ta-
mimlar 6zetlenecek olursa; kavramlar: idrak ve digiinme (b5 (..@.a),
bilgiyi isleme (dse s 5 5am), bilgiyi kaydetme (dksl> 5 5 S13), Oner-
meler olugturma ve bu 6nermeler arasinda kiyas yapma (5 &
5k), seklinde ifade edilebilir’3. Itikadi mezhep imamlarindan
Maturidi'ye gére akil; “Varliklari ve onlarla ilgili bilgileri tasnif
ederek sonuglar ¢ikaran ve insana kiyas yapma giicii veren zihni bir
alettir.” Eg ari ise akly; “Vacip, miimkiin ve muhal olan bilgileri
bilmek” olarak tanimlamigtir. Akl 6ne ¢ikaran Mu'tezile imamla-
rina gore ise akil; “Hakikatin bilinmesini saglayan kaynak veya in-
sant diger canlhilardan ayiran ve nazari bilgilerin 6grenilmesini sag-
layan gii¢” olarak ifade edilmistir®. Bu tanimlardan anlagilacag:
{izere Islam dini akla biiyiik bir nem vermistir. Tarifler irdelen-
diginde biligsel siirecler 6ne ¢ikarilarak ve diger canlilardan insani
ayirici bir organ olarak beynin faaliyetleri nazara verilmistir.

Dindar kisi, dini pratikleri 6grenen ve uygulayan “abid” kisi

31 Bayraktar Bayrakli, “Din Egitiminde Aklin Yeri”, Din Egitimi Arastirmalar: Der-

gisi, 2016.

32 Eriman Topbas, Dindar Beyin (Ankara: Panama Yayincilik, 2013), 58-59.

33 Turgut Akyiiz, “Akil Mantik fliskisi ve Aklin Dini ve Felsefi Tlimler Acisindan
Onemi”, Akil Kitabi-1, ed. Turgut Akyiiz (Istanbul: Ravza, 2020), 1: 18.

34 Alul Maddesi DIB, Dini Kavramlar Sozligii (Ankara: Tavasli Martbaacilik,
2009), 14.
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seklinde tanimlanabilir®®. Akil ile dindarlik arasinda nasil bir iligki
vardir? Bu iligkiyi anlamak i¢in son yillarda bir¢ok aragtirma yapil-
mustir. Bunlardan birisi dini pratikler ve biligsel stirecler arasindaki
iligkiyi anlama tizerinedir. Bai ve arkadaglar1 (2012), namaz kilan 60
yas ve tizeri Hui Mislimanlarinin biligsel isleyisini ayn1 yas grubun-
daki namaz kilmayan bireylerle (kontrol grubu) kargilagtirmuglardir.
Yazarlar, namaz kilan katilime1 grubundaki kisilerin, diizenli namaz
kilmayanlara gore grup olarak daha iyi bilissel islevsellik seviyesi ser-
gilediklerini bulmuglardir®®. Bu durum géstermektedir ki biligsel
strecler ile dindarlik arasinda dogrusal bir iligki vardur.

Dinin akilli varliklar i¢in oldugu daha 6nce ifade edilmisti. O
halde din ile egitim arasinda bir iligki mevcuttur. Ciinkd egitim de
akalli varliklar i¢in stirddrilen bir gelisim stirecidir. Bu iligki artik bir
disiplin haline gelmis din egitiminde viicut bulmaktadir. Din egiti-
mi, “bireyin dini davraniglarinda kendi yagantilar1 yoluyla ve kasith
olarak istenilen yonde davranis gelistirme siireci”’ olarak tanimlan-
maktadir. Bu, insanlarin dogustan getirdikleri din duygusunun din
egitimi yoluyla agiga ¢ikartilmasiyla, bireyin hayatina olumlu katk:
yapabilen bu duygunun davranig boyutunda sistemli olarak gelistir-
me faaliyeti seklinde agiklanabilir®®. Ozetle din egitimi kisinin dini
davranislarinda degisim meydana getirme siirecidir.*’

Islam dini s6z konusu oldugunda din egitimi ile akil dolayisty-

la norobilim arasinda yakin bir iligki mevcuttur. Bu iligki zihinsel
sureglerle ¢ok yogun oldugu gibi, kiymetli bir hazine olan aklin

35 Siileyman Uludag, “Abid”, 7DV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1988).

36 Akt. Nicola Luigi Bragazzi V.Dgr., “Neurotheology Of Islam And Of Altered
States Of Consciousness: Historical Implications For Current Psychology”, Cos-
mos and History of Natural nad Social Philosopy, 2018.

37 Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris (Ankara: Pegem A Yayinlari, 2012), 23.

38 Stikrii Keyifli, “Egitim ve Din Egitimi”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi 13/2 (2013): 103-126.

Osman Tagtekin, Kavram Atlas: Egitim ve Din Egitimi-1 (Ankara: Gazi kitabe-

vi, 2020), 1: 239.

39



DR. OGR. UYESI MEHMET ZEKI GOKSU | 171

sagligini koruma ve onu maddi-manevi hastaliklardan uzak tutma
seklindedir. Bu iliskiyi gérmek igin Islam'in iki temel kaynagin-
dan biri olan Kur'an-1 Kerime bakildiginda iginde akil kelimesi
gecen 74 ayete rastlanmaktadir®’. Ayetlerde genellikle aklin bilis-
sel surecleri one cikarilmakta, insanlardan kiinati ve kurulmusg
mitkemmel nizami digstinerek yaraticiyr kesfetmeleri beklenmek-
tedir. Ornegin yiice Allah, Bakara Suresi, 242. ayette: “Iste Allah,
size ayetlerini boyle agiklar; ki akil erdiresiniz.” buyurarak génder-
digi kitab: anlamalari i¢in aklin disinme fonksiyonunu kullanma-

larini insanlara tavsiye etmisgtir.

Islam'in ikinci temel kaynagi olan hadisler de de yaraticinin
kesfi baglaminda aklin kullanilmasi hususunda, bir¢ok ifadeye
rastlamak miimkiindiir. Ornegin Ibn-i Abbas’dan (ra) rivayet edil-
digine gore Hz. Muhammed séyle buyurmustur: “Her seyin bir
aleti vardir: Miiminin aleti akildir. Her seyin bir biniti vardir. Ki-
sinin biniti akildir. Her seyin bir diregi vardir. Dinin diregi akil-
dir. Her kavmin bir dayanagi vardir. Ibadetin dayanag: akildr.
Her kavmi bir ¢agiran vardir. Alimi ibadete ¢agiran akildir. Her
seyin bir tamirci ustast vardir. Ahiretin tamircisi akildir. Herkesin
kendisinden sonra unutulmayacak bir eseri vardir. Siddik’in eseri
akildir. Her yolcunun bir ¢adiri vardir. Miiminin c¢adiri akil-
dir.41-%2 Bu hadiste de goriildiigii tizere dini anlamanin, iyi bir
kul olmanin yolu akli kullanmakla miimkiin olacag: veciz bir se-
kilde ifade edilmigtir. Ayrica burada Hz. Peygamberin akla ve
ozellikle aklin maddi-manevi hastaliklardan korunmasina ve aklin
distinme fonksiyonunu icra eden sinirlere (yani noronlara) isaret
eden bir hadisini de burada zikredilmelidir. Ibn-i Abbas (ra), Hz.
Muhammed (sav)'in bir gece tehecciid namazina kalktigini ve
soyle dua ettigini nakletmistir: “Allahim, kalbimi, gézlerimi,

40 Kuran Fibristi, KuranFihristi (Copyright © 2009 - 2017 KuranFihristi.net,
2009).

Nureddin Ali bin Stleyman Heysemi, Bugyetil Bahis an Zevaid-i Miisned-i Ha-
ris (Medine: Medine Islam Universitesi, 1992), 806.

2 {mam Gagzali, f/yya Ulumud Din (Beyrut: Darii'l Ma'rife, t.y.), 1: 84.

41
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isitmemi, sagimi, solumu, 6nim, arkami, Gstimd, altims, sinirle-
rimi/damarlarimi, etimi, kanimi, saglarim: ve beseriyyetimi nur-
landir” #3. Hadis metni tahlil edildiginde, Hz. Peygamber'in i¢ ve
dis uyaranlardan gelen sinyalleri alan organlarin 6zellikle manevi
hastaliklardan korunmasi i¢in Allah®a niyazda bulunmus, 6zellikle
distnsel faaliyetlerde hayati bir islevi olan sinirleri de zikrederek
zihinsel siireclerdeki fonksiyonlarina remzen igaret etmigtir.

6. Degerlendirme

Norobilim din egitimi iligkisi ge¢mis ¢aglarda daha ¢ok zihin-
sel stirecleri kapsayan akletme yetisiyle ifade edilmigstir. Bu bag-
lamda aklin digiinme ve idrak etme fonksiyonu tizerinden konu
ele alinmig, beynin ¢aligma sisteminin — kafatas: icinde sakli bey-
nin inceleyecek teknolojik ve bilimsel alt yapiya ulagilamamas: se-
bebiyle- zihinsel siireclerle bag: kurulamamigtir. Zamanla bilimde
ve teknolojide ilerleme saglandik¢a beyin-zihinsel siiregler iligkisi
daha goriinir hale gelmis aragtirmalar bu yéne dogru kaymuistir.

Beyin goriintileme teknolojilerinin gelismesiyle giderek 6nem
kazanan nérobilim ile din egitimi arasindaki iligki diger yan disip-
linler vasitastyla kurulmugtur. Daha agik ifade etmek gerekirse
norobilim, din egitimi ile iki par¢a halinde iliskilendirilmis; noro-
bilim ile din iligkisi sonucunda néroteoloji, norobilim ile egitim
iligkisi sonucunda néroegitim alt disiplinleri dogmustur. Norote-
oloji, maneviyat, dindarlik, manen huzurlu olmanin beyin tGzerin-
deki etkileri tizerine yogunlasarak daha ¢ok din psikolojsi bagla-
minda aragtirmalara konu olmugtur. Benzer sekilde noroegitim ise
daha ¢ok beyin ¢aligma sistemi ile zihinsel siire¢ler arasindaki ilig-
ki tizerinden kendine saha bulmus, bu baglamda 6grenmeyi gelis-
tiren, hafizay1 kuvvetlerinden beyin temelli 6grenme gibi modern
yaklagimlar tGzerine yogunlagilmistir.

Gerek wulusal gerek uluslararasi literatiir incelenebildigi

43 Ahmed b. Hanbel, Miisned (Beyrut: Muessesetiir Risale, 1995), 5: 270-271.
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kadariyla nérobilim ve din egitimi iligkisini direkt ifade eden
noérodin egitimi gibi ayrica bir kavramsallagtirmaya rastlanama-
mistir. Ancak ne var ki dini pratiklerin diizenli uygulanmasinin
biligsel stirecleri olumlu yonde etkiledigine dair 6nceki bolimlerde
zikredilen aragtirma gostermektedir ki norobilim ile din egitimi
arasinda yakin iligki meveuttur. Yine Isveg ve Ingiltere de Miislii-
man Ogrenciler izerinde yapilan aragtirmada 6grencilerin aldiklar
kur'an egitimi ve harici din egitimi faaliyetlerinin, onlarin okulda-
ki diger derslerine de olumlu katkilar: oldugunu ifade ettikleri tes-
pit edilmistir**. Ayrica din egitiminde 6nemli bir yer tutan hafiz-
lik stirecinin yine nérobilim-din egitimi baglaminda incelenmesi
ve bu siirecin beyinde meydana getirdigi degisikliklerin incelen-
mesi, hafizlik egitiminin hafizanin giiglendirilmesinde sagladig:
olumlu katkilar incelenmesi gereken hususlardr.

Sonug olarak denebilir ki nérobilim ile din egitiminin arasin-
daki iligkinin, bu alanda yapilan ¢aligmalar arttikga, daha da gii¢li
hale gelmesi hi¢ de akildan uzak bir durum olarak goziikkmemek-
tedir.
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