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Giriş  

Dünya tarihi, sayısız medeniyetin ortaya çıkışına, bu medeniyetlerin 

kendilerini diğerlerinden ayıran önemli kazanımlar elde etmelerine ve 

coğrafi, siyasi ve kültürel olarak yayılmalarına tanıklık etmiştir. Roma, 

Yunan, İran, Mısır ve Hint medeniyetleri gibi köklü kültür ve uygarlıkların 

her birinin kendine özgü hem düşünsel hem de biçimsel niteliklere sahip 

olduğu açıktır. Bu medeniyetlerden bazısı hukuk kültürü, bazısı felsefe, bazısı 

edebiyat ve siyaset alanlarında ortaya çıkmıştır. İslam medeniyeti de İslam’a 

dayalı dini düşünceyi merkeze alarak, daha önceki kadim kültürlerin 

birimlerinden faydalanmış ve dini ilimler, siyaset, hukuk, felsefe gibi 

alanlarda, dünyanın en zengin medeniyetlerinden birini oluşturmuştur. 

Dolayısıyla, Doğu ve Akdeniz uygarlıklarından beslenen İslam 

medeniyetinde felsefe, bu zenginliklerden sadece biridir. Felsefe, özünde 

İslam medeniyetinin doğrudan bir ürünü değildir. İslam dünyası, felsefi 

düşünceleri özellikle Yunan medeniyeti ve ondan önceki diğer kültürlerin 

birikimlerinden kademe kademe devralmıştır. Bu devralma süreci, farklı 

dillerden yapılan çeviriler ve felsefe ile din ilişkisi bağlamında üretilen 

eserler üzerinden incelenmiştir. Ancak bu eserler, tarihsel, sosyal, siyasal ve 

ekonomik koşulların ürünleridir ve bu bağlamdan bağımsız olarak 
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değerlendirilemez. Bunlar, aynı zamanda dönemin sorunlarına yanıt verme 

ihtiyacıyla şekillenmiş çalışmalardır.1 

Geçmişte ulusal değerler ve etnik kimlikler üzerinden yaşanan 

anlaşmazlıklar, günümüzde dini temeller üzerine kaymaya başlamıştır. Bu 

durum, toplumsal ve siyasi çatışmaların din üzerinden yürütüldüğü yeni bir 

dönemi işaret etmektedir. Din, bir yandan insanların bireysel ve toplumsal 

yaşamında daha fazla yer bulurken, diğer yandan ekonomik ve politik 

çıkarlar doğrultusunda bir araç haline gelmektedir. Dini kimliklerin 

yükselmesi, sadece bireylerin inanç dünyalarını değil, aynı zamanda küresel 

düzeydeki politik ve ekonomik tutumları da şekillendiren bir unsur haline 

gelmiştir. Bu değişim, dini kimliklerin toplumsal hayat üzerindeki etkisini 

artırırken, aynı zamanda farklı inanç grupları arasında gerilimleri ve 

çatışmaları körükleyebilmektedir. Dinin, ekonomik ve politik çıkarlar 

doğrultusunda kullanılması, bu süreçteki sorunları daha da 

derinleştirmektedir.2 

Küreselleşmenin etkisiyle birlikte dünyadaki sınırlar giderek 

belirsizleşmekte ve ulusal kimliklerin etkisi zayıflamaya başlamaktadır. 

Eskiden bireyler, toplumsal ve kültürel kimliklerini büyük ölçüde ulusal 

aidiyetleri üzerinden tanımlarken, günümüzde bu durum yerini dini 

kimliklerin daha belirgin hale geldiği bir yapıya bırakmaktadır. Dinin, 

küreselleşen dünyada giderek daha fazla önem kazanması, insanların kendi 

kimliklerini ve toplumsal aidiyetlerini yeniden tanımlamalarına yol 

açmaktadır. Bununla birlikte, dinin böylesine yükselen bir değer olarak ön 

plana çıkması, birtakım olumsuz sonuçları da beraberinde getirmektedir.3 

 

1. İslam Tarihinde Eleştiri Geleneği 

I slam tarihinde başta mezhepler olmak u zere felsefi gelenek içinde 

birtakım tartışmalar ve eleştiriler yaşanmıştır. Mu slu man filozoflar cedelin 

amacını burha ni konuları anlamakta zorlanan felsefe okuyucusuna onları 

kavratma ve bir tartışmada karşı tarafı susturma şeklinde belirlediler. Her ne 

kadar “Cedel(Topikler)” I slam du şu ncesinde kendine mahsus bir yer 

edinmiş, kelamcıların ve usul-i fıkıhçıların da kullandıg ı bir yo ntem olmuş ise 

                                                           
1  İsmail Taş ve Havva Sümeyra Altınsoy, “Erken Dönem İslam Dünyasında Felsefenin Kabul Ya Da 

Reddinin Nedenlerini Anlamlandırma Üzerine”, Hitit Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 19/2 
(30 Aralık 2020), 887-911. 

2  Aslıhan Özler, “Çağdaş Dünyada Din ve Dindarlar (Şaban Ali Düzgün)”, Çukurova Üniversitesi 
İlahiyat Fakültesi Dergisi (Çüifd) 15/1 (2015), 317-321. 

3  Aslıhan Özler, “Çağdaş Dünyada Din ve Dindarlar (Şaban Ali Düzgün)”, Çukurova Üniversitesi 
İlahiyat Fakültesi Dergisi (ÇÜİFD) 15/1 (2015), 317-321. 
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de işleyişinin hakikati ortaya koyma deg il de, ne olursa olsun hasmı mag lup 

etme şeklinde gerçekleşmesinden dolsyı Mu slu man bilginlerin farklı bir 

tartışma yo ntemi ortaya koymalarına zemin hazırlamıştır. Mu slu man 

bilginlerin işleyişi ve amacı bakımından bu tu nu yle cedelden farklı olarak 

ortaya koydug u tartışma yo ntemi adabu’l-bahs ve’l mu nazara’dır. Bu tartışma 

yo ntemini Şemsu’d-Din Muhammed b. Eşref es-Semerkandı  (o .1322) Risale 

fi Ada bı’l-Bahs adlı çalışması ile sistemleştirmiştir. Ada b yo ntemini cedelden 

ayıran nokta, bu tu nu yle mantık kaidesi u zerine kurulu olması ve tartışmacı 

taraflardan birinin her ne şekilde olursa olsun dig erine u stu n gelmesi u zerine 

deg il, tarafların her ikisine de dog ruyu ortaya çıkarmada sorumluluk 

vermesidir.4 

Gazza li ise eleştiriyi yeni bir boyuta taşıyarak, mezhepler arası 

tartışmayı bir zemine oturmaya çalışmış; bu yu zden o ncelikli olarak yo ntemi 

yani mantıg ı deg erlendirmiş; daha sonra da başta Eş’arı ler olmak u zere 

kelamcıların kullandıg ı delilleri kritik etmek istemiştir. Gazza lı ’nin çabası iki 

yo nlu du r denebilir. Birinci yo n, dış kaynaktan gelen başta mantık olmak 

u zere tu m felsefi geleneg i dinin temel ilkeleri bag lamında deg erlendirmek; 

ikincisi ise Eş’arı lig in delillerini go zden geçirerek kelam ve fıkhı sag lam bir 

zemine oturmak. Fakat bu eleştiriler o kadar gu çlu  yapılmıştır ki sonrakiler, 

Gazza lı ’nin bilimsel gelişmeleri baltaladıg ı iddiasında bulunmuşlardır. 

Fahreddı n Ra zı , Gazza lı ’nin bu çabalarını devam ettirerek, kendi tabirince 

Gazza lı ’nin daha da karmaşık hale getirdig i meseleleri toparlamaya 

çalışmıştır.  

Benzer kaygılar I bn Teymiyye tarafından da yu ru tu lmu ştu r. Son olarak 

Sadru’ş-şerı a, mezheplerin birbirine dair eleştirilerini ve gu ncel gelişmeleri 

de dikkate alarak, başta Hanefilik olmak u zere fıkıh ve kelama dair usullerin 

go zden geçirilmesini talep etmiştir.5 

Fakat burada zikredilen tu m çabaların iç kaynaklı ve sistemi korumaya 

yo nelik oldug unu unutmamak gerekiyor.  

Modern do nemde Ziyau ddin Serdar, Roger Garaudy ve Wadah Kahndar 

gibi isimler de geleneg in, modern gelişmeleri de dikkate alarak go zden 

geçirilmesi gerektig ini ifade etmişlerdir. O zellikle Serdar, moderni bilenlerin 

geleneg e yabancı olduklarını; geleneg i bilenlerin ise modernden habersiz 

                                                           
4  Pehlivan, Necmettin. (2010). Şemsu’d-Dîn Muhammed b Eşref es-Semerkandî’nin Kistâsu’l-Efkâr fî 

Tahkîki’l-Esrâr Adli eserinin tahkiki Tercümesi ve değerlendirmesi (Doctoral dissertation, Ankara 
Universitesi (Turkey)), Eskiyeni 30 (2015), 41-58. 

5  Daha fazlası için bkz. Akyüz, Turgut. (2023). İslam ve Bilim, Ravza Yayınları, 2023. 
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olduklarını, bu yu zden de I slam araştırmalarının ya gelenekten kopuk yahut 

da geçmişte kalmış arkeolojik çalışmalar oldug unu ifade etmiştir. 6 

 

İslam Tarihindeki Eleştirilerin Ana Söylemleri 

 Akıl; duyu veya evveli bilgiler olmadan zan ifade eder. 
 Nakli deliller, akli delillerle desteklenmedikleri su rece zan ifade eder.  
 Gelenekçiler moderni ıskalamıştır. 
 Modernistler geleneg i yok saymıştır.  
 Rasyonelistler nakli ıskalamıştır. 
 Nakilciler rasyonaliteyi yok saymışlardır.  

 

2. Dış Kaynaklı Eleştiriler 

I slam tarihi boyunca dış kaynaklı eleştiriler olsa da gu nu mu zde bu 

eleştiriler daha da gu çlenmiştir. Bu eleştiri dışardan Yahudilik ve 

Hıristiyanlık gibi din mensupları tarafından yu ru tu lu rken içte o zellikle batıni 

gelenek, I slam esaslarını eleştiriye tabi tutmuştur. 

Gu nu mu zde bu eleştirilere dair birçok o rnek zikredilebilir. Fakat en 

ciddi ve sistematik iki eleştiri o rneg i olarak Robert R. Reilly’in “I slam 

Du nyasında Aklın Zevali” ve Graham E. Fuller’in “I slamsız Du nya” adlı eserleri 

zikredilebilir. I slam karşıtı bu metinler genel olarak I slam’ın akıl ve çag  dışı 

ilke ve so ylemlere sahip oldug u so ylemleri u zerinden eleştiri 

yapmaktadırlar.7 

 

Dış Kaynaklı Eleştirilerin Temel Dayanakları  

 Akıl karşıtlıg ı ve akla aykırılık yani bag nazlık ve gericilik. 
 Aşırılık ve radikallik. 
 Şiddet ve tero r yani cihat so ylemi ve had cezaları.  
 Kadın meselesi. 
 Su nnete dair tartışmalar.8 

 

Sayılan eleştiriler arasından, konumuzla alakalı olması bakımından, 

mantık ve yo ntem ile alakalı eleştiriler u zerinde durmak istiyoruz ki burada 

en temel tartışma; akıl, akılcılık ve felsefe kavramları u zerinde 

odaklanmaktadır. Bu yu zden de o ncelikle bu kavramların gelenekte ne ifade 

ettig i u zerinde durmak gerekiyor.  

 

                                                           
6  Eken, Metin. (2014). Ziyaüddin Serdar, İslam, Bilim ve Kültürel İlişkiler. Milel ve Nihal, 9(3), 177-

185. 
7  Daha fazla bilgi için bkz. Reilly, Robert. R. İslam Aleminde Aklın Zevali. 
8  Daha fazla bilgi için bkz. Fuller Graham, E. (2010). İslamsız Dünya. İstanbul: Profil. 
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3. Aklın Tarifi 

Du şu nce tarihi, insanlıkla aynı derin geçmişe sahiptir ve akılcı 

du şu ncenin ko keni insanın varoluşuna dayanır. Du şu nmenin sadece insana 

o zgu  bir yeti oldug u ve insanı dig er varlıklardan ayıran en belirgin 

niteliklerden biri oldug u bilinir. Bu yu zden, insanlıg ın her do neminde, 

sistematik olmasa bile bir tu r du şu nce biçiminin varlıg ından so z edilebilir.9 

Aristoteles tarafından sistemli bir yapıya kavuşturulan mantık bilimi, 

amacına uygun olarak dog ru bilgiye ulaşma yo ntemlerini sunar. Yani, 

du şu ncede izlenen yolun dog rulug u, elde edilecek sonucun dog rulug uyla 

dog rudan ilişkilidir. Bu nedenle, I slam mantıkçıları mantıg ı "du şu ncede 

uyuldug unda zihni hatalardan koruyan bir araç ilmi" olarak 

tanımlamışlardır.10 

Mantık geleneg inde akıl, farklı anlamlarda kullanılmıştır. I lk anlamıyla 

akıl, heyu la nı  akıl olarak adlandırılır ve teorik bilgileri ya da du şu nme 

su reçlerini kapsamaz. Bu, aklın daha dar bir anlamıdır ve genelde akıl 

dendig inde kastedilen budur. Bu anlamda akıl, sadece temel bilgilere sahiptir 

ve bu bilgiler, dog ru ile yanlışı ayırt etme yetisinden ibarettir. I kinci anlamda 

ise akıl, daha geniş bir kavramdır ve du şu nme su reçleriyle birlikte teorik 

bilgileri de içerir. Bu genel anlamıyla akıl, duyuları da kendi işlevi içinde kabul 

eder ve onlardan faydalanır. Bu nedenle duyular da aklın bir parçası sayılır.11 

I slam du şu ncesinde akıl ve vahiy arasındaki ilişki, tarih boyunca farklı 

şekillerde yorumlanmış ve o zellikle Klasik Do nem usulcu lerinin çalışmaları 

bu konuda belirleyici olmuştur. Fahreddin Razi (1149-1210/544-606) gibi 

alimler, aklın I slam du şu ncesindeki yerini ve işlevini derinlemesine 

incelemişlerdir. Aklın temel işlevleri, aklın sınırlarını ve akli olanın 

koşullarını kapsar. Akıl tanımı, o ncelikli olarak bilgi ve bilim tanımı ile 

yakından ilişkilidir. Go zlem ve deney temelli bilim anlayışı, aklın sınırlarını ve 

akli olanın koşullarını etkileyerek, bilimin dog ruluk ve gu venilirlik açısından 

akla olan bag ımlılıg ını artırmıştır. Kant’tan (1724-1804) sonra, akıl ve akli 

bilgilerimizin dog ruluk derecelerine yo nelik eleştiriler başlamış ve bu 

durum, klasik do nemde zorunlu kabul edilen metafizik bilgilerin çog unu, 

bazı temel bilgiler hariç, zorunlu olmaktan çıkarmış ve hatta bu bilgileri 

                                                           
9  Çaldak, Hüseyin. İlk Devir İslâm Dünyasında Akıl Yürütmelerin Mantık Açısından 

Değerlendirilmesi. Dumlupınar Üniversitesi Sosyal Bilimler Dergisi, (22). 
10  Çaldak, Hüseyin. İlk Devir İslâm Dünyasında Akıl Yürütmelerin Mantık Açısından 

Değerlendirilmesi. Dumlupınar Üniversitesi Sosyal Bilimler Dergisi, (22). 
11  Turgut Akyüz, “Aklın Epistemolojik Tarifi Bağlamında Din-Akıl İlişkisi Üzerine Bir 

Değerlendirme”, (2019), 33-43; Ayrıca konu ile ilgili bkz. Coşkun Baba, "Mantığın Nirengi Noktası 
Akıl",  Akıl Kitabı Düşünce ve İnanç Bağlamında Akıl Cilt 1, 1. (İstanbul: Ravza Yayınları, 2020), ss. 
53-76. 
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şu pheli hale getirmiştir. Bu gelişmeler, metafizig in o tesinde, dinle bag lantılı 

bilgilerin kaynakları ve dog rulukları u zerine de o nemli sorgulamalara yol 

açmıştır.12 

Aklın sınırlarını tam anlamıyla belirleyebilmek için temel işlevlerine 

bakmak gerekir. Akıl, her ne kadar dar anlamda soyutlama ve ayırt etme 

yetisi olarak tanımlansa da du şu nme su reci aslında duyusal algılarla başlar. 

Hatta bazı akli verilerin dog rulanması, sadece aklın ilk ilkeleri ve genel 

bilgileriyle deg il, aynı zamanda dış du nyadan gelen duyusal verilerle de 

gerçekleşir. Aristotelesçi gelenekte, birincil gerçeklikler, dış du nyadaki 

bireyler ve olaylar olarak tanımlanır (efra d, u mu r ve eşya ). Kavramlar yani 

genel bilgiler ise bu duyusal verilere dayanarak elde edilen bilgilerdir. 

Zihinde bulunan Kategoriler ve Beş Tu mel ise ikincil ve u çu ncu l gerçeklikler 

olarak kabul edilir. Kısacası, mantık geleneg inde akıl; ayırt etme, 

kavramsallaştırma, onaylama ve kıyaslama işlevlerini içerir.13 

Akıl konusu gu ndeme geldikçe, akıl u zerine du şu nme ve onu açıklama 

çabaları da başlamış; bu su reçte farklı akıl tanımları geliştirilmiştir. Ya'ku b b. 

I sha k el-Kindı  (o . 252/866), aklı “varlıkların hakikatini kavrayan sade bir 

cevher” olarak tanımlamıştır. Filozoflar ise akıl ile bilgiyi birbirinden 

ayırarak, aklın insanda yaratılmış bir cevher oldug unu ve tu m bilimlerin 

merkezinde yer aldıg ını ileri su rmu şlerdir.14 Genel olarak, Kindi'nin akıl ve 

felsefe konusundaki du şu nceleri, I slam du şu ncesinin erken do nemlerinde 

akıl ve vahiy arasındaki ilişkiyi anlamaya yo nelik yapılan çabaların bir 

o rneg idir. Onun fikirleri, I slam du şu nce geleneg inin gelişimine ve 

zenginleşmesine katkıda bulunmuştur.15 

Klasik usulcu ler arasında akıl, genellikle ilahi vahyi anlamak ve 

uygulamak için kullanılan bir araç olarak go ru lmu ştu r. Fahreddin Razi’ye 

go re akıl, insanın kendini ve evreni anlamasına yardımcı olan bir yetidir. Razi, 

aklı epistemolojik bir temele oturtarak, dini hu ku mleri anlamada onun kritik 

bir rol oynadıg ını savunur. Razi, aklın sadece bireysel bir du şu nce aracı deg il, 

aynı zamanda toplumsal du zeyde de bir du zenleyici unsur oldug unu belirtir: 

                                                           
12  Turgut Akyüz, “Fahreddîn er-Râzî’ye Göre Aklın Tarifi ve Temel İşlevleri”, Ortaçağ Araştırmaları 

Dergisi 2/1 (2019), 23-35. 
13  Akyüz, “Aklın Epistemolojik Tarifi Bağlamında Din-Akıl İlişkisi Üzerine Bir Değerlendirme”, 33-

43. 
14  Ayhan Tekineş, “İlk Devir İslâm Dünyasında Akıl Üzerine Tartışmalar”, Dîvân: Disiplinlerarası 

Çalışmalar Dergisi 10 (2001), 199-214. 
15  Daha fazla bilgi için bkz. Hamdi Onay, “İslam Düşüncesinde Akıl ve Din-Bağdat’tan İsfahan’a”, 

(2023). 
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“Aklın işlevi, insanı hakikate ulaştırmak, aynı zamanda toplumu adaletli 

ve dengeli bir yapı üzerine inşa etmektir” der.16 

Gazali'ye (1057-1111) go re, akıl dog ru yolu ancak dinin rehberlig i ile 

bulabilir. Aynı şekilde, din de ancak akıl sayesinde var olabilir ve devam 

edebilir.17 

Söz konusu akıl olduğunda aklın tanımından sonra değinilmesi gereken 

sual, aklın gerçeği idrak edip edemeyeceğidir. Akıl kavramı üç temel anlamı 

ifade eder: 

ı. Alime, Aklın evrensel bilgi yetisi, yani genel bilgi gücü: Özellikle 

Mantık ve Metafizik gibi disiplinlerde öne çıkar. Bilim ve felsefe arasındaki 

ilişkiden veya akıl ile duyu arasındaki ilişkiden bahsederken, aklın bu özel 

anlamını ifade edilir.  

ıı. İnsanın düşünsel zekâsı yani teorik akıl ve uygulamalı akıl: Ahlak 

biliminde akıldan kastedilen şey budur. 

ııı. Düşünce yetisi, yani insanı genel olarak anlama gücü: Aklın genel 

anlamı olarak bunu ifade edilir. Din ile akıl arasındaki ilişkiden bahsederken, 

kastedilen akıl bu anlama gelir.18 

 

4. Felsefe Kavramı 

Felsefe genel anlamda bilim demektir. Zira filozof kavramını ilk 

kullandığımız kişi olan Aristoteles, bütün alanlarda metin kaleme almıştır. 

Yani genel anlamı ile filozof, gelenekte alim kavramına karşılık gelmektedir. 

Özel anlamda felsefe ise metafizik yani varlık bilim anlamındadır. Gazzâlî, 

“Tehafüt” adlı eserinde filozofları eleştirirken aslında varlığa dair eleştiriler 

yapmıştır. Yoksa felsefenin diğer alanları olan bilimler veya ahlak yahut 

siyaseti kastetmemiştir. Bu yüzden felsefeye karşı olanlar ibaresi, gelenekte, 

karşı olanların felsefeden ne anladıkları ile alakalıdır. Şöyle ki Gazzâlî sadece 

metafiziğe karşı iken İbn Teymiyye, mantığı da eleştirmiş; İbn Salah gibi 

isimler daha ileri giderek tüm dini ilimler dışı geleneğe karşı koymaya 

çalışmışlardır. Bu yüzden de felsefe karşıtı olanların kimisi bunu dini gerekçe 

ile yaparken siyasi veya ilmi gerekçe ile felsefeyi eleştirenler de vardır. 19 

 

                                                           
16  Akyüz, “Fahreddîn er-Râzî’ye Göre Aklın Tarifi ve Temel İşlevleri”, 23-34. 
17  Hüsameddin Erdem, “Gazzalî’de Akıl Din İlişkisi”, Tyb Akademi 1 (2011), 51-71. 
18  Akyüz, “Fahreddîn er-Râzî’ye Göre Aklın Tarifi ve Temel İşlevleri”, 23-34. 
19  Akyüz, Turgut. (2019). İslâm Düşünce Tarihinde Felsefe Karşıtı Tavırlar. Kesit Akademi Dergisi, 

(15), 79-87. 
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5. Radikalizm 

Radikalizm, “ku ltu r deg işmelerine ve toplumun bu nyesine ait sosyal 

hareketlerde ko kten deg işmelere yer veren doktrin veya tavır”; “mevcut 

toplumsal ve ekonomik du zenden ve statu kodan hoşnut olmayan ve mu mku n 

olan en kısa zamanda sert yo ntemlerle deg iştirilmesini savunma; 

ko ktencilik”; “bilimde, dinde, siyasette ya da herhangi bir alanda ko kten 

yenilikler yapma” şeklinde tanımlanmaktadır.20 

Geleneksel yapıları ve ko klu  geçmişi tamamen geride bırakıp yeni bir 

başlangıç yapma arzusunda olan bireyler "radikal" olarak adlandırılır. 

Radikalizm, ilk defa 18. yu zyılda I ngiltere'de dikkat çekmiştir. Bu terim, bilim, 

din ve siyaset gibi çeşitli alanlarda ortaya çıkan sorunlara ko klu  ço zu mler 

getirme amacıyla toplumsal yapıda bu yu k deg işiklikler ve geniş kapsamlı 

yenilikler o neren teoriler ve hareketleri ifade eder. Radikalizm, mevcut 

durumu adım adım iyileştirme ve reformcu yaklaşımları reddeder; bunun 

yerine, var olan yapıyı tamamen ortadan kaldırarak yeni bir sistem 

oluşturmayı amaçlar. Radikal dini akımların mensupları da mevcut du zeni 

deg iştirip yerine yenisini koymanın toplumsal sorunların ço zu mu  için gerekli 

oldug unu du şu nmektedir. Bu go ru şe go re, toplumdaki problemlerin ço zu mu  

ancak dine daha sıkı bag lanmakla mu mku ndu r. O zellikle 1970'lerden 

itibaren Batılılaşma, modernleşme ve laikleşmeye karşı çıkan bu du şu nce, 

gu venilir ve bag layıcı bilginin I slam dininin kutsal metinlerinde 

bulundug unu ileri su rer. Bu yaklaşıma go re, hakikatin modern literatu rde 

deg il, I slam’ın kaynaklarında aranması gerektig i savunulur. Bu dog rultuda 

ortaya çıkan ve I slam’ın temel kaynaklarına dayanan bu du şu nceye "I slam 

Radikalizmi" denilmektedir.21 

 

6. Radikal İslam ve Gruplar 

Erken do nem I slam du nyasında felsefenin kabul veya reddi, siyasi ve dini 

dinamikler tarafından şekillenmiştir. O zellikle kelamcılar ve felsefeciler 

arasında su regelen tartışmalar, I slam du nyasında aklın konumunu 

belirlemede etkili olmuştur. Felsefe, dinin temel meselelerine dair akılsal 

yorumlar sunarken, birçok dini otorite tarafından tehdit olarak algılanmıştır. 

Bu durum, gu nu mu zde radikal I slami grupların felsefeye karşı geliştirdikleri 

tutumun temellerini oluşturur. Modern radikal so ylemler, erken do nem I slam 

                                                           
20   Karabağ, Günümüz Radikal İslami Akımların Temelleri (Sakarya Universitesi (Turkey), Master’s 

Thesis, 2012). 
21  Daha fazla bilgi için bkz. Karabağ, Günümüz Radikal İslami Akımların Temelleri (Sakarya 

Universitesi (Turkey), Master’s Thesis, 2012). 
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du nyasındaki bu felsefe karşıtı tutumları gu nu mu z koşullarına 

uyarlamaktadır.22 

Felsefenin halk tarafından yabancı bir unsur olarak go ru lmesinin en 

o nemli sebeplerinden biri, dinı  endişelerle hareket eden ve halka daha yakın 

olan alimlerin, dinı  ilimlere karşı felsefe ve felsefı  bilimleri saray çevresinde 

benimsenmiş yabancı bir yaşam tarzı olarak deg erlendirmeleridir.23 

İslam’ın ilk dönemlerinde, pagan rasyonalistlerin yeni İslam vahyine 

yönelik meydan okumaları, Gazzâlî gibi savunucular tarafından etkili bir 

şekilde bertaraf edilmiştir. Bu çabalar sonucunda, İslam düşüncesi 

filozofların ve alimlerin spekülasyonlarından uzaklaşarak, peygamberin 

rehberliğine dayanan saf bir anlayışa bırakılmıştır. Bu yaklaşım, Takiyyudîn 

İbn Teymiyye (ö. 1328) ve günümüzdeki takipçileri tarafından da 

benimsenmektedir.24 

Ortadoğu 'da son zamanlarda ortaya çıkan Radikal İslamcılık genellikle 

Batı karşıtlığı olarak ifade bulmakta ve bu biçimiyle Hıristiyan uygarlık ile 

İslami uygarlık arasındaki geleneksel çatışmanın yinelenmesi olarak 

yorumlanmaktadır. Bu akımın, Batıdan kaynaklanıp daha sonra Müslüman 

ülkelere getirilen modernleşme hareketine karşıt olarak gelenekselciliği 

ifade ettiği düşünülmektedir. İslamcı radikalizm Üçüncü Dünyanın 

modernleşme tarzının çelişkilerinin bir ürünüdür ve İslami Üçüncü Dünyada 

yaşanan modernleşmenin özgül biçimine post modern bir tepkiyi ·dile 

getirir. Modernleşmenin batılılaşma ile aynı anlama geldiği Müslüman 

ülkelerde modernleşmenin çelişkilerine olan tepki bir "kimlik politikası" 

şeklini almıştır.25 

Tarih boyunca, İslam’ın iç dinamikleri ve bazı siyasi ile ideolojik 

nedenlerle, Müslümanların yaşadığı bölgelerde şiddet üreten gruplar ortaya 

çıkmıştır. Bu bölgelerde şiddetin yayılmasında hem iç dinamikler hem de dış 

etkenler, yani Müslüman olmayan kişi ve devletlerin İslam dünyasındaki 

çıkarları ve hedefleri etkili olmuştur. Özellikle son çeyrek yüzyılda, dinî 

kimlik taşıyan grupların şiddete başvurmasında, emperyalist güçlerin kendi 

                                                           
22  İsmail Taş ve Havva Sümeyra Altınsoy. (2020). Erken Dönem İslam Dünyasında Felsefenin Kabul 

Ya Da Reddinin Nedenlerini Anlamlandırma Üzerine. Hitit Üniversitesi İlahiyat Fakültesi 
Dergisi, 19(2), 887-911. 

23  İsmail Taş ve Havva Sümeyra Altınsoy. Erken Dönem İslam Dünyasında Felsefenin Kabul ya da 
Reddinin Nedenlerini Anlamlandırma Üzerine. Hitit Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 19(2), 
887-911. 

24  Walbridge, John. “İslam’da Akıl Sorunu”, Mütefekkir Aksaray Üniversitesi İslami İlimler Fakültesi 
Dergisi 1 (2014), 221-225. 

25  Haldun Gülalp, “Bağımlı Modernleşmeye Post Modern Bir Tepki: İslamcı Radikalizmin Toplumsal 
ve Tarihsel Kökenleri”, Sosyal Bilimler Dergisi, I (2), (1994). 
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çıkarları doğrultusunda İslam dünyasında uyguladıkları politikalar da 

önemli bir etken olmuştur.26 

Siyasal çekişmeler, Doğu ve Batı medeniyetleri arasındaki din temelli 

üstünlük mücadelesi ve kötü yönetimlerin yarattığı adaletsizlikler, İslam 

ülkelerinde radikal İslamcı hareketlerin dini yorumlama alanını 

genişletmiştir. Bu liderler, şirk, cihat ve şehitlik gibi kavramları kendi 

ideolojilerine göre yeniden tanımlayarak şiddeti meşrulaştırmış ve başarının 

sadece silahlı mücadele ile elde edilebileceğini ileri sürmüşlerdir. Böylece 

dini, siyasi hedeflerine ulaşmak için bir araç olarak kullanmışlardır.27 

 Yeni ulus devletlerin benimsediği seküler politikalara karşı İslami 

hareket mensupları, devletin ve toplumun İslamlaşması için izlenmesi 

gereken yol konusunda zamanla fikir ayrılıklarına düşmüş ve bu durum 

İslami hareketin çeşitli fraksiyonlara bölünmesine yol açmıştır. Islah, terbiye, 

irşat ve davet gibi ilkeleri yozlaşmaya karşı mücadele ve İslamlaşma yöntemi 

olarak benimseyen bir grup, kendilerini siyasetten uzak tutmayı tercih 

etmiştir. Bireylerin davranışlarını eğitmeye odaklanan sufi topluluklar, dini 

inançları arındırmayı ve hadis temelli din eğitimini merkeze alan geleneksel 

selefi gruplar ile İslam'ı ülke ülke dolaşarak anlatan gezici tebliğ ve davet 

cemaatleri, bu yaklaşımın önde gelen temsilcileri olarak kabul edilir.28 

Bir diğer grup ise Müslüman toplumların yaşadığı krizin temel 

nedeninin siyasi sebepler olduğunu savunmuş ve bu krize çözüm bulmanın 

yalnızca siyasi mücadele ile mümkün olacağını ileri sürmüştür. "Siyaset 

içinde kalarak İslamlaşma" olarak tanımlanan bu yaklaşım, İslamcılık 

düşüncesinin ve İslami hareketin ana hattını oluşturmuş ve "ana akım 

İslamcılık düşüncesi ve İslami hareket" olarak adlandırılmıştır. Yirminci 

yüzyılın ilk yarısında Mısır’da kurulan İhvan-ı Müslimin ve Pakistan’da 

kurulan Cemaat-i İslami, bu yaklaşımın öncü temsilcileri olmuştur. 

Moderniteye karşı, onu kendi içinde aşmayı hedefleyen bu düşünce tarzı, 

benzer sorunlarla karşılaşan Müslüman bölgelerde de etkili olmuş ve kısa 

sürede bu yöntemi benimseyen gruplar çeşitli ülkelerde gelişme 

göstermiştir.29 

                                                           
26  Adem Karadeni z, “Işid Örgütünün Dinî Açıdan Kritiği”, İlahiyat Akademi 15 (30 Haziran 2022), 

39-56. 
27  Karabağ, Günümüz Radikal İslami Akımların Temelleri (Sakarya Universitesi (Turkey), Master’s 

Thesis, 2012). 
28  Nurullah Çakmaktaş, “Dini Radikalizmin Ana Akım İslamcılara Yönelttiği Tenkitler”, Akademik 

İncelemeler Dergisi 16/1 (15 Nisan 2021), 26-46. 
29  Çakmaktaş, Nurullah. (2021). Dini Radikalizmin Ana Akım İslamcılara Yönelttiği 

Tenkitler. Akademik İncelemeler Dergisi, 16(1), 26-46. 
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20. yüzyılda Ortadoğu'da en etkili toplumsal ve siyasi hareketlerden biri 

İslami örgütlenmeler olmuştur. 19. yüzyılın sonlarına doğru modernleşme ve 

sömürgeleşme süreçleriyle birlikte, İslam'ı yeniden yorumlayarak toplumsal 

ve siyasi sorunlara çözüm bulma amacıyla ortaya çıkan İslamcı hareketler, 

başlangıçta modernist bir İslam yorumu benimsemişlerdir. Ancak, 

sömürgecilik deneyiminin etkisiyle milliyetçi bir yönelime kaymışlardır. 20. 

yüzyılın başlarında milliyetçilik ekseninde şekillenen bu hareketler, 

bağımsızlık sonrası dönemde siyasal sistemlerin İslam temeline 

dayandırılması gerektiğini savunmuş ve 1970-80'lere kadar milliyetçi ve sol 

hareketlere karşı en güçlü muhalefet örgütlenmeleri arasında yer 

almışlardır. 1970'lerin ortalarından itibaren hızla radikalleşen bu İslami 

hareketler, 2000'lerde etkisini kaybetmiş olsalar da Ortadoğu'da önemli ve 

organize muhalefet unsurları olmaya devam etmektedirler.30 

İslam dünyasında gelişen radikal dini düşünce, 19. ve 20. yüzyılda 

oluşan ana akım İslamcılık anlayışından hem etkilenmiş hem de ondan 

beslenmiştir. Ancak bu radikal eğilim, sadece ana akım İslamcılığın bir yan 

ürünü ya da sapması olarak kalmamış, zamanla kendi ideolojik çizgisini 

oluşturarak modern Müslüman toplumların karşı karşıya kaldığı birçok 

meselede ana akım İslamcılığın karşısında konumlanmıştır. Radikal düşünce, 

özellikle siyasi yöntemler, devlet yönetimi ve toplumsal düzen konularında 

ana akım İslamcılıktan ayrılarak, daha sert ve tavizsiz bir yaklaşım 

benimsemiş, reform ve müzakereyi savunan ana akım hareketlerin yerine 

doğrudan eylem ve devrimci bir yol önermiştir. Bu yüzden, radikal İslamcı 

hareketler, İslamcılık düşüncesinin bir dalı olmaktan çok, onunla ters düşen 

ve daha katı bir ideolojik duruş sergileyen bir karşıt güç haline gelmiştir.31 

On sekizinci yüzyılın sonlarından yirminci yüzyılın ortalarına kadar 

sömürgecilik ve işgal deneyimi yaşamış olan Müslüman ülkeler, yirminci 

yüzyılın ilk yarısında verdikleri bağımsızlık mücadeleleriyle batılı güçleri 

topraklarından uzaklaştırmayı başarmışlardır. Ancak bağımsızlık sonrasında 

Batı'nın düşünsel etkileri Müslüman toplumlarda yankı bulmuş ve modern 

siyasal ideolojiler, yeni kurulan ulus  

Devletlerin temelini oluşturmuştur. On dokuzuncu yüzyılda, 

sömürgeciliğe ve Batı'nın bu düşünsel etkilerine bir tepki olarak ortaya çıkan 

İslamcılık, yirminci yüzyılın ortalarından itibaren batılılaşmayı savunan ulus 

devletlere karşı yeni fikirler üretmeye başlamış ve dini-siyasi bir hareket 

                                                           
30  Fulya Atacan, “Radikal İslam’in Küresel Bir Tehdite Dönüşüm Süreci: Afganistan Deneyimi”, 

Sosyal Bilimler Dergisi 1/1 (2008), 32-49. 
31  Çakmaktaş, Nurullah. (2021). Dini Radikalizmin Ana Akım İslamcılara Yönelttiği 

Tenkitler. Akademik İncelemeler Dergisi, 16(1), 26-46. 



Klasik Dönem Usulcülerinde Aklın Farklı Tarifleri Bağlamında… 

74 

olarak şekillenmiştir. Bu süreçte, İslamcılık sadece entelektüel bir uğraş 

olmaktan çıkmış, eyleme dönüşmüş ve böylece İslami hareketin ortaya 

çıkmasına zemin hazırlamıştır.32 

Radikal İslam, 20. yüzyılın sonlarından itibaren küresel bir tehdit haline 

gelmiştir. Bu süreçte, Batı karşıtı söylemler ve İslami değerlerin korunması 

adı altında, radikal gruplar küresel terör eylemlerine girişmiştir.33 

Bu grupların küresel tehdit haline gelmesi, dini motifli terörizmin 

yaygınlaşmasını da beraberinde getirmiştir. Dini motifler, bu grupların kendi 

ideolojilerini meşrulaştırmak için kullandıkları güçlü araçlar haline 

gelmiştir.34 

İslam’ın dışarıdan algılanması genellikle daha olumsuz bir tablo çizer. 

Batıdaki İslam algısı, büyük ölçüde terörizm, İslam’ın genel olarak modern 

Batı'ya, özelde de Amerika ve Yahudilere karşı sözde var olan düşmanlığı, 

başörtüsünün kadınlara baskının sembolü olarak görülmesi ve İslam'a 

yönelik hakaret içeren karikatürler gibi olaylara verilen sert tepkiler 

üzerinden şekillenmektedir. Medyanın sürekli bu unsurlara odaklanması, bu 

algının güçlenmesinde önemli bir rol oynamaktadır. Ancak, İslam'a karşı bu 

bakış açısı ne kadar yüzeysel olursa olsun, İslam ile akıl arasında bir 

uyumsuzluk olduğunu savunan ve bir kısmı Müslümanlar tarafından dile 

getirilen ciddi entelektüel argümanların varlığını da göz ardı etmek mümkün 

değildir.35 

Dünya genelinde yaygın olan İslamofobi, öznel bir olgu gibi görünse de 

kültürel, toplumsal, politik, dini ve iktisadi birçok sebepten 

kaynaklanmaktadır. Bu karşıtlığın ortaya çıkmasına neden olan süreçleri ve 

etkenleri değerlendirirken iki ana başlık altında ele almak mümkündür. 

Birincisi, İslam’ı benimsemeyen gruplardan kaynaklanan, yani İslam dininin 

kendisinden değil, toplumda çeşitli kanallarla oluşturulan algılardan 

kaynaklanan sebepler; bu, Müslümanların isteği dışında gelişen nedenleri 

kapsar. İkincisi ise, Müslümanlardan kaynaklanan nedenlerdir. Bu başlık 

                                                           
32  Çakmaktaş, Nurullah. (2021). Dini Radikalizmin Ana Akım İslamcılara Yönelttiği 

Tenkitler. Akademik İncelemeler Dergisi, 16(1), 26-46. 
33  Atacan, Fulya. (2008). Radikal İslam’in Küresel Bir Tehdite Dönüşüm Süreci: Afganistan 

Deneyimi. Sosyal Bilimler Dergisi, 1(1), 32-49. 
34  H. Ezber Bodur. “Dini Motifli Terör Fenomeni ve İslam’ın Siyasal İstismarı”, Kahramanmaraş 

Sütçü İmam Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 5 (2005), 65-88. 
35  Walbridge, John. “İslam’da Akıl Sorunu”, Mütefekkir Aksaray Üniversitesi İslami İlimler Fakültesi 

Dergisi 1 (2014), 221-225. 
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altında, İslam toplumları içindeki bazı uygulamalar, davranış biçimleri ve 

içsel problemler, karşıtlık duygularını besleyebilir ve güçlendirebilir.36 

İslam’ın dünya genelinde artan popülerliği, İslam karşıtlığı 

düşüncesinin de artmasına önemli bir etki oluşturmaktadır. Bu popülerlik, 

dünya genelinde İslam’a ait ibadet yerlerinin sayısının artması, dini 

görevlilerin çoğalması ve başörtüsü kullanımının yaygınlaşması gibi 

görünür. Bu tür değişimler, bazı bölgelerde ve topluluklarda İslam’a karşı 

negatif algıların güçlenmesine ve İslam düşmanlığı düşüncesinin yayılmasına 

neden olabilmektedir.37 

Müslüman olmayanlar için, masum insanların dini bir ideal uğruna 

öldürülmesi arzusuyla şehitlik kültürü, büyük modern dünya ile mantıklı bir 

etkileşim kurmada başarısızlığı temsil eder. Bu tür korkunç ve utanç verici 

davranışlar, İslam adına gerçekleştirilmektedir ve bu akıl karşıtlığı, dışarıdan 

bakıldığında İslam’ın kendisinin akılsızlık veya akıl karşıtlığı olarak 

algılanmasına yol açmaktadır.38 

Öte yandan İslam dininin dünyaya hükmedeceği korkusu, İslam 

karşıtlığının temel nedenlerinden biri olarak kabul edilmektedir. Avrupa ve 

diğer bölgelerde, İslam dinini benimseyen kişilere yönelik sürekli etkisini 

sürdüren sindirme politikalarının arkasındaki sebep de bu korkudur. Batı 

dünyasında, İslam’ın tarihsel olarak güçlü olduğu algısı bilinçaltında 

mevcuttur. Bu durum, yüzyıllar öncesine dayanan İslam ve Hristiyan dini 

mensupları arasındaki çatışmalarda Müslümanların galip gelmiş olması 

nedeniyle oluşan negatif algıyı etkilemiştir. Yapılan bir araştırmada, 

İslamofobi’nin tarihsel Hristiyan medyasındaki kışkırtıcı yazılarından 

kaynaklanan güçlü dini kökenlere sahip olduğu, zamanla bu dini sebeplerin 

ötesine geçerek bir ideolojiye dönüştüğü ve sonrasında doğudaki halkı hedef 

gösteren genel önyargılara evrildiği belirtilmiştir.39 

İslam tarihinde kitlesel şiddete köklü olarak ilk başvuranlar 

Haricilerdir. Hem İslam dünyasında hem de Batı'da, Haricilik hakkında çeşitli 

sosyolojik analizler yapılmış; bu analizlerde, Haricilerin haşin, bedevi, katı ve 

kaba tabiatlarının sosyal ve siyasi çıkışları ile nedensel bağlantıları ele 

alınmıştır. Emevi siyasal iktidarının ahlaki ve siyasi açıdan çöküşü, toplumda 

                                                           
36  Göktuğ Şeker, “İslamofobinin Nedenleri ve Türkiye’ye Yansıması Üzerinden Değerlendirilmesi”, 

Uluborlu Mesleki Bilimler Dergisi 6/1 (2023), 13-22. 
37  Göktuğ Şeker, “İslamofobinin Nedenleri ve Türkiye’ye Yansıması Üzerinden Değerlendirilmesi”, 

Uluborlu Mesleki Bilimler Dergisi 6/1 (2023), 13-22. 
38  Walbridge, John. “İslam’da Akıl Sorunu”, Mütefekkir Aksaray Üniversitesi İslami İlimler Fakültesi 

Dergisi 1 (2014), 221-225. 
39  Şeker, Göktuğ. (2023). İslamofobinin Nedenleri ve Türkiye’ye Yansıması Üzerinden 

Değerlendirilmesi. Uluborlu Mesleki Bilimler Dergisi, 6(1), 13-22. 
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bir tür "huruç" hareketlerine yol açmıştır. Bu baskıcı aristokrat yönetim 

biçimi, eski bedevi ve kabile ruhunun yeniden ortaya çıkmasına uygun bir 

ortam sağlamıştır. Bu durum, aynı zamanda İslamî nasların radikal ve fanatik 

yorumunun ilk örneklerinden biri olarak değerlendirilmektedir. İslam 

tarihinin çeşitli dönemlerinde benzer çıkışlar yaşanmış; Rafızilik, Batınilik ve 

Karamite gibi birçok tarihsel şiddet hareketi ortaya çıkarak İslam'ı kendi 

ideolojik görüşleri doğrultusunda şekillendirmiştir.40 

Ne yazık ki, bu çıkışlar dönemin sosyo-politik ve coğrafi sınırlarını 

aşarak yirminci yüzyılda İslam dünyasının farklı bölgelerinde yeni fanatik 

ideolojiler olarak yeniden ortaya çıkmıştır. Şiddeti meşru gören bu gruplar, 

modern araçları kullanmalarına rağmen, ideolojik ve aşırı sloganlarını 

tarihsel akımlardan devşirmişlerdir. İslamî tebliğ, şiddeti hiçbir zaman 

meşru görmemesine rağmen, bu fanatik ekoller, tebliği salt siyasi ve ideolojik 

unsurlar olarak yorumlamışlardır. Kur’an ayetleri, İslam’ın militanca 

yorumlanmasına karşı çıksa da bu radikal yorumlar gelişmiştir. İslam’ın ilk 

militan yorumu Haricilerden gelmiştir. Ancak tarih göstermiştir ki, bu bedevi 

ve ilkel ruh, şehirli ve medeni modernist çevreler için uygun bir model haline 

gelememiş ve daima "marjinal ve uç" hareketler olarak tarihe geçmiştir.41 

Haricilerin bu radikal yaklaşımı, sonraki dönemlerde birçok akımda 

kendini göstermiş ve İslami köktencilik, radikal İslamcılık ya da siyasal İslam 

gibi hareketlerin ortaya çıkmasına neden olmuştur. Bu akımlar, Haricilerin 

tekfir anlayışını, İbn Teymiye’nin fetvalarını ve siyasal söylemini, Arap 

milliyetçiliğini, Vahhabi ideolojiyi ve İslami radikalizmin ilham kaynağı olan 

Reşit Rıza’nın Selefiyeciliğini, Mevdudi’nin cahiliye kavramını ve 1928’de 

İhvan-ı Müslim’i kuran Hasan el-Benna’nın siyasal aktivizmini bir araya 

getiren Seyyid Kutub’un kavramlaştırmalarını içermektedir.42 

Din adına tero r eylemleri gerçekleştiren o rgu tlerin, argu manlarını nasıl 

Kuran'a dayandırdıg ı ve kendilerine mantıklı açıklamalar getirdig i, aslında 

o nemli bir sorundur. Bu noktada bazı I slam a limlerinin, u lkelerinin ekonomik 

ve sosyal durumlarına uygun yorumlar yaptıkları go ru lmektedir. O zellikle 

Hindistan ve Pakistan ko kenli a limler, u lkelerindeki savaş hali ve kriz 

do nemlerinde yazdıkları yorumlarda, şiddeti o n plana çıkarmak zorunda 

kalmışlardır. Bu yorumlar, mevcut sosyal ve siyasi koşullara tepki olarak 

                                                           
40  Karabağ, Günümüz Radikal İslami Akımların Temelleri (Sakarya Universitesi (Turkey), Master’s 

Thesis, 2012). 
41  Krş. Karabağ, Günümüz Radikal İslami Akımların Temelleri (Sakarya Universitesi (Turkey), 

Master’s Thesis, 2012). 
42  Ayrıntılar için bkz. Karabağ, Günümüz Radikal İslami Akımların Temelleri (Sakarya Universitesi 

(Turkey), Master’s Thesis, 2012). 
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şekillenmiş ve tero r o rgu tleri tarafından ideolojik bir temel olarak 

kullanılmıştır.43 

I slam’ın, tero rle ilişkilendirilmeye başlanması 1970'lerin ortalarına, 

Batı ile ilişkilerin artması ve I srail devletinin kurulmasına kadar uzanır. Bu 

do nemde, Batı du nyasıyla artan etkileşim ve I srail'in ortaya çıkışı, bazı 

grupların radikal eg ilimlerini gu çlendirmiş ve bu su reç, I slam’ın tero rle 

ilişkilendirilmesine yol açmıştır.44 

Çog u Mu slu man, radikal go ru şlere sahip deg ildir ve radikal olanların 

bu yu k bir kısmı tero rist olarak sınıflandırılmaz. Radikal I slamcı gruplar, 

genellikle eylemlerini Kuran ve Hadisler gibi kutsal I slami metinlere 

dayandırarak bu eylemleri kutsal hale getirmeye çalışır. Bu metinler, 

grupların ideolojik bakış açılarına uygun şekilde yorumlanır ve sıklıkla 

birçok Hadis, sahihlig i detaylıca incelenmeden kabul edilir. Bazı radikal 

I slamcılar ise, Kuran-ı Kerim’in bazı ayetlerinin geçerlilig ini kaybettig ini veya 

hu ku msu z oldug unu ileri su rerek, dinin temel o g retisinden saparak daha 

radikal bir yaklaşım benimsemektedirler. Bu tu r yorumlar, genellikle mevcut 

I slami o g retileri kendi amaçlarına uygun şekilde yeniden şekillendirme 

çabası olarak go ru lu r ve bu durum, I slam’ın geniş ve çeşitli yorumlarını 

daraltarak radikal bir perspektif oluşturmaktadır.45 

I slam tarihinde ilk o rneklerini Asr-ı Saadet'te go rdu g u mu z Harici tipler, 

sonraki do nemlerde de kendini go stermiştir. Taha Akyol’un ifadesiyle, "I slam 

içinde fanatik devrimci akımlar yeni hariciliktir." Rastgele olarak insanlara 

ka fir damgası vuran ve mu cadelesini Mu slu manlarla yapan bu gruplar, 

gu nu mu zde isimleri farklı olsa da benzer o zellikleri taşıyan hareketler olarak 

varlıklarını su rdu rmektedir.46 

 Gu nu mu zde, I slami referanslarla hareket ettig ini o ne su rerek çeşitli 

şiddet eylemleri gerçekleştiren IŞI D de bu bag lamda ele alınabilir. IŞI D, son 

yıllarda siyasi, ekonomik, ku ltu rel ve ideolojik buhranlar yaşayan I slam 

du nyasında ku çu k bir grup olarak başlamış ve daha sonra kendisini bir “I slam 

Devleti” olarak ilan ederek varlıg ını su rdu rmu ştu r. IŞI D’i yalnızca dini ya da 

politik bir o rgu t olarak deg erlendirmek, o rgu tu n tam anlamıyla anlaşılmasını 

zorlaştırır. IŞI D’in eylemlerini ve savundug u aforizmaları kavrayabilmek için, 

                                                           
43  Karabağ, Günümüz Radikal İslami Akımların Temelleri (Sakarya Universitesi (Turkey), Master’s 

Thesis, 2012). 
44  Karabağ, Günümüz Radikal İslami Akımların Temelleri (Sakarya Universitesi (Turkey), Master’s 
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o rgu tu n dayandıg ı dini referansları, siyasi normları ve tarihi ko kenleri 

derinlemesine incelemek gerekmektedir.47 

I lk olarak Irak'ta ortaya çıkan IŞI D, kendisini Su nni bir yapı olarak 

tanıtarak Şii'ye karşı sert bir tutum sergiledig ini iddia etse de aslında Vehhabi 

ve Harici anlayışlarla karışmış bir go ru şe sahiptir. Dışlayıcı ve pragmatist bir 

bakış açısıyla, I slam’ın geleneksel yorumlarına karşı çıkarak farklı I slami 

du şu nce ekollerini, mezhepleri ve tasavvufi yaklaşımları I slam dışı sayar ve 

bu grupları ka fir olarak nitelendirir. Bu nedenle, dig er Mu slu manların malına 

ve canına zarar verebilmektedirler. IŞI D, faaliyetlerinde Selef-i Salihin’in 

kılıg ına girerek dini form ve sembolleri kullanmaya çalışır. O rgu tu  bo lgedeki 

dig er klasik dinı -siyasi gruplardan ayıran en o nemli o zellik, IŞI D liderinin 

kendisini I slam a leminin halifesi olarak ilan edip tu m Mu slu manların ona biat 

etmelerini istemesidir.48 

O rgu t, I slam dininin temel kaynaklarını kendine o zgu  bir şekilde 

yorumlamaktadır. IŞI D’in so ylem ve eylem tarzına bakıldıg ında, 

referanslarının genel olarak I slam a leminin bunalım yaşadıg ı do nemlerde 

ortaya çıkan akımlardan, o zellikle de Hariciler ve I bn Teymiye’nin din ve 

sosyal hayatla ilgili go ru şlerinden yog un bir şekilde faydalandıg ı 

go zlemlenmektedir.49 

IŞI D, insanları vahşice o ldu ru p bu go ru ntu leri medya yoluyla du nyaya 

yayarak, çeşitli yerlerde canlı bomba saldırıları gerçekleştirerek ve ku resel 

cihat çag rıları yaparak uluslararası alanda bu yu k bir etki yaratmıştır. O rgu t, 

gayri insani eylemlerini “Allahu Ekber” gibi I slam’ın kutsal ifadeleriyle 

meşrulaştırarak medyada geniş bir şekilde yayımlamaktadır. IŞI D, kendi 

go rsel ve yazılı medya içeriklerinde I slam devleti, şeriat, hicret ve ku resel 

cihat gibi kavramları yog un bir biçimde kullanarak, kısa su rede du nyanın 

do rt bir yanından militan toplamayı başarmıştır.50 

I nsanın aklından ziyade duygularını hedef alan propaganda mesajları, 

bireyleri hızla harekete geçirebilme potansiyeline sahiptir. Bu nedenle, tero r 

o rgu tleri, o zellikle yaşamsal ve eylemsel su rekliliklerini sag lamak amacıyla 

propaganda faaliyetlerine sıklıkla başvururlar. IŞI D, bu bag lamda, kendisine 

meşru bir zemin yaratmak, yeni u yeler kazanmak, mevcut u yeleri motive 

                                                           
47  Karadeniz, Adem. (2022). IŞİD Örgütünün Dinî Açıdan Kritiği. İlahiyat Akademi, (15), 39-56. 
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etmek, izleyicileri tero r eylemlerine teşvik etmek ve uluslararası alanda etki 

yaratmak için etkili bir propaganda stratejisi yu ru tmektedir.51 

Ayrıca IŞI D, go rsel ve yazılı yayınlarını profesyonel bir şekilde 

hazırlamaktadır. Tero ristler, iletişim, finans ve ulaşım ihtiyaçlarını bo lgesel 

veya ulusal o lçekte deg il, ku resel çapta karşılamak amacıyla ticari ag lardan 

yararlanmaktadır. I nternet, bu ticari ag lardan biridir ve ko ktendinci 

tero rizmin belirgin o zelliklerinden biri olarak kullanılmaktadır.52 

IŞI D’in medya organizasyonu incelendig inde, propagandanın o rgu tu n 

stratejisinde ne denli merkezi bir rol oynadıg ı açıkça go ru lmektedir. O rgu t, 

gerçekleştirdig i her eylemi medya çıktısına do nu ştu rmekte ve bu su reçte 

internet, sosyal medya ve propagandanın o nemini derinden kavramaktadır. 

Bu bag lamda, su rdu ru len propaganda çalışmaları "cihat" olarak 

deg erlendirilmekte ve medya içerig i u reten kişiler, kendilerini de mu cahit 

olarak go rmeleri ve bu şekilde teşvik edilmeleri sag lanmaktadır.53 

IŞI D’in propaganda çalışmaları arasında en dikkat çekeni ve o rgu tu  

ku resel gu ndemin u st sıralarına taşıyanı, yu ksek kaliteli Hollywoodvari 

çekim teknikleriyle hazırlanan videolardır. Bu videolar, en vahşi infaz 

go ru ntu lerinden bo lgelerde yaşayan çocukların lunaparkta eg lendig i anlara 

kadar geniş bir içerik yelpazesi sunmaktadır. Yetenekli reklam 

tasarımcılarının katkıda bulundug u bu çalışmalar, ikonik ve sembolik 

o zellikleriyle o rgu tu n genel bir portresini çizmiş ve bu yu k bir etki 

yaratmıştır.54 

IŞI D’in propaganda stratejilerinden biri de “Call of Jihad” gibi popu ler 

video oyunlarını dini ve ku ltu rel unsurlarla revize ederek kullanmasıdır. Bu 

tu r oyunlar, hedef kitleden gençleri o rgu te çekme ve potansiyel olarak 

gelecekte sisteme da hil etme amacı taşır. Bu oyunlar, bazı bo lgelerde ilgi 

go rmekte ve gençler u zerinde etkili olabilmektedir.55 

IŞI D’in propaganda stratejisinde o nemli bir yer tutan bir dig er unsur da 

korku unsurudur. Ku ltu rel endu stri araçları kullanılarak hazırlanan videolar, 

o rgu tu n toplumlarda yaymak istedig i korku ku ltu ru nu  sistematik hale 

                                                           
51  Bünyamin Ayhan - Muhammet Emin Çiftçi, “IŞID, propaganda ve İslamofobi”, Medya ve Din 
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53  Ayhan, Bünyamin, ve Çiftçi, Mehmet Emin. (2018). IŞID, Propaganda ve İslamofobi. Medya ve Din 

Araştırmaları Dergisi, 1(1), 17-32. 
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getirmiştir. Bu korku, sadece bo lgedeki topluluklarla sınırlı kalmayarak 

ku resel bir boyuta ulaşmıştır. IŞI D’in gerçekleştirdig i tero r eylemleri, 

devletlerin ve toplumların dikkatini çekmiş, o rgu tu n kendini daha fazla 

duyurmasına neden olmuştur. Şiddeti bir reklam ve pazarlama aracı olarak 

kullanan o rgu t, korkuyu bir strateji haline getirmiştir. Monk’un (2018) 

belirttig i gibi, bu korku varoluşsal deg il, aksine eylemlerinin araçsallıg ından 

kaynaklanan bir korkudur. IŞI D’in bu psikolojik savaş taktig i, yandaşlarına 

Batı'ya karşı sınırlı da olsa intikam alınabileceg i mesajını vermeyi 

amaçlamıştır. O rgu t, kontrolu  dışındaki her bo lgeyi "Daru ’l-harp" olarak 

go rmekte, bu bo lgenin Mu slu man olup olmamasına bakmaksızın saldırılar 

gerçekleştirmektedir. Bu strateji, o rgu tu n kendi taraftarları arasında zorunlu 

bir bag lılık ve kenetlenme sag lamıştır. I nternet ve sosyal medya aracılıg ıyla 

yu ru tu len bu propaganda çalışmaları, o rgu tu n etki alanını genişletmesine 

katkı sag lamıştır.56 

ABD, Avrupa kıtası ve I ngiltere’de artan I slamofobi ile IŞI D arasında, her 

iki tarafın da gu çlenmesini sag layan bir do ngu sel ilişki bulunmaktadır. IŞI D'in 

yayımladıg ı vahşi infaz go ru ntu leri, Batılı u lkelerdeki tero r saldırıları ve 

gayrimu slimlere yo nelik tehditka r mesajlar, bu bag lamda aşırı sag cı ve 

I slamofobik grupların Mu slu manlara yo nelik baskı ve şiddeti artırmaları için 

kullanışlı bir araç haline gelmiştir. Mu slu manlara yo nelik şiddet, camilerin 

kundaklanmasından, başo rtu lerine yo nelik saldırılara ve hatta u zerlerine 

idrar yapılmasına kadar varan ciddi bir boyuta ulaşmıştır.57 

Genel olarak hem IŞI D'in hem de I slamofobik grupların kurbanları, artan 

baskı, şiddet ve ayrımcılıg a maruz kalan Mu slu manlar ile IŞI D 

sempatizanlarının tero r eylemlerinin hedefi olmuşlardır. Ancak hem IŞI D 

hem de aşırı sag , birbirlerinin eylem ve so ylemlerinden olumlu şekilde 

etkilenmiş ve birbirlerini gu çlendirmiştir. Bu bag lamda, IŞI D ve I slamofobi, 

birbirlerinin panzehiri deg il, aksine do ngu sel bir bag ımlılık ilişkisi içinde 

olan iki uyumlu unsurdur.58 

O rgu t, kendisini gerçek bir I slami grup olarak tanıtsa da gerçekleştirdig i 

eylemler temel I slam ilkeleriyle ciddi bir uyumsuzluk go stermektedir. IŞI D ’in 

ortaya çıkışı ve gelişimi u zerinde en bu yu k etkene, başta ABD olmak u zere 

Batılı devletlerin bo lgeye mu dahalesi neden olmuştur. Bu mu dahale, o zellikle 

bo lge halkı arasında IŞI D’in meşruiyet kazanmasına katkıda bulunmuştur. 
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ABD’nin Irak’ı işgali ve bo lgedeki hava saldırıları sonucu milyonlarca insan 

hayatını kaybetmiş ve sivil-asker ayrımı go zetilmeksizin gerçekleştirilen 

saldırılar hala devam etmektedir. IŞI D’in meşruiyetini sorgulamak için 

yapılan çalışmalara rag men, Batılı devletlerin bo lgeye yo nelik emperyal 

mu dahaleleri devam ettikçe bu çabalar bu yu k o lçu de etkisiz kalacaktır. 

Batı’nın go zleri o nu nde gelişen bir tero r o rgu tu  olan IŞI D, Batı’nın bo lgedeki 

varlıg ını su rdu rmesine destek olmakta ve I slamofobi’nin daha geniş 

kitlelerde yayılmasına katkıda bulunmaktadır.59 

 

7. Radikal Grupların Bazı Söylemleri ve Bu Söylemlerine Dair 

Eleştiri 

Felsefe karşıtlığı, modern radikal İslami grupların söylemlerinde 

merkezi bir rol oynar. Bu gruplar, felsefenin ve aklın dine zarar verdiğini 

savunarak, vahiy temelli bir toplum yapısı öngörürler. Bu durum, Osmanlı 

İmparatorluğu’nun son dönemlerinden itibaren şekillenen felsefe karşıtlığı 

ile paralellik gösterir. Özellikle Türkiye’de, felsefenin sekülerleşmeye yol 

açtığı düşüncesi, radikal grupların söylemlerinde etkili olmuştur.60 

Radikal İslamcılara göre, İslam dünyası doğru yoldan sapmıştır. Onlara 

göre, yöneticiler kendilerini Müslüman olarak tanıtsalar da aslında ilahi 

buyrukları ihlal eden ve kâfirlerin yasalarını ve kültürlerini benimseyen 

hainlerdir. Çözüm, İslamî yaşam tarzına geri dönmek olarak görülmektedir. 

Bu dönüşümü sağlamak için öncelikle bu hain yönetimlerin devrilmesi 

gerektiğine inanılır. Radikal İslamcı hareketler, İslam birliği fikrinin 

zayıfladığı, etkisiz ve baskıcı yönetimlerin hüküm sürdüğü bir ortamda, 

alternatif arayan bireyler için çekici bir seçenek sunmaktadır.61 

Hariciler, kendilerini cennetin halkı olarak tanımlarken, cehennem 

halkına karşı savaş verdiklerini iddia etmişlerdir. Akyol’un belirttiği gibi, 

namaz kılmaktan dolayı alınları ve dizleri yara olacak kadar, ağaçtan düşen 

hurmayı haram kabul edecek kadar katı bir imana sahip olmalarına rağmen, 

Hariciler İslam’ı cahiliye döneminin anlayışıyla algılamış ve dönemin tüm 

vahşetini harekete geçirmişlerdir. Aklı kullanmayan, hayatlarında sadece 

Kur’an-ı Kerim’i ezberleme dışında ilimle ilgilenmeyen, cahil ve muhakeme 

                                                           
59  Ayhan, Bünyamin, ve Çiftçi, Mehmet Emin. (2018). IŞID, Propaganda ve İslamofobi. Medya ve Din 

Araştırmaları Dergisi, 1(1), 17-32. 
60  Ali Yıldırım, “Günümüz Türk Toplumunda Felsefeye Yönelik Olumsuz Bakışın Tarihsel Arka Planı 

Üzerine Bir İnceleme”, Gaziosmanpaşa Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 1/2 (2013), 201-
224. 

61  Karabağ, Günümüz Radikal İslami Akımların Temelleri (Sakarya Universitesi (Turkey), Master’s 
Thesis, 2012). 
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yeteneği gelişmemiş bu kişiler, İslam’ı dar bir çerçeveye sıkıştırmış ve bu 

çerçeveye uymayanları kâfir ilan etmişlerdir. Bilgisizlikleri o kadar 

belirgindir ki, Hz. Muhammed’in yeğeni ve damadı, cennette müjdelenmiş on 

Sahabeden biri olan Hz. Ali’yi bile kâfir olarak nitelendirebilmişlerdir. Yanlış 

anlayışları uğruna şiddete başvurarak insanları öldürmüş, küfre karşı 

savaşıyoruz diyerek aslında kendileri küfür işlemiş ve kendilerinden çok 

daha bilgili ve üstün Müslümanları şehit etmişlerdir. İslam tarihinde hiçbir 

ekol ya da mezhep, Hariciler kadar kendi içinde bölünmemiş, kabile ruhunu 

ve kan dökmeyi temsil etmemiş, fitne ve terörde bu kadar ileriye gitmemiştir. 

Dini esasları yanlış anlayarak aşırılığa kapılan Hariciler, kadınları, günahsız 

çocukları ve masum insanları öldürerek İslam dünyasında uzun süre korku 

ve huzursuzluk kaynağı olmuşlardır. Hariciler, isyanların, suikastların ve 

vahşi cinayetlerin simgesi haline gelmiş ve bu özelliğini Selçuklular 

dönemine kadar sürdürmüştür. İslam’a hizmet iddiasıyla ortaya çıkan 

Hariciler, aslında İslam’a en büyük zararı vermiş, devlet otoritesini sarsmış 

ve Hz. Ali’nin şehit edilmesi gibi olaylarla İslam dünyasında yüzyıllarca süren 

mezhep kavgalarının temelini atmışlardır. Onlardan geriye sadece kan, 

gözyaşı ve şiddet mirası kalmıştır.62 

Modern radikal İslami gruplar, genellikle aklı sınırlı bir şekilde 

kullanarak dini hükümleri yalnızca literal anlamda yorumlama 

eğilimindedirler. Bu akımlar, klasik İslam düşüncesindeki akıl-vahiy 

dengesini reddederek, vahyin mutlak bir şekilde uygulanması gerektiğini 

savunurlar. Bu yaklaşım, özellikle felsefeye karşı bir tepki olarak ortaya 

çıkmıştır.63 

İntihar bombacıları gibi fenomenleri, İslam dininin kendisinden ziyade 

modern dünyanın baskılarının yarattığı nedenler olarak görmek 

mümkündür; ancak bazı Müslümanlar açıkça akıl karşıtlığını savunmaktadır. 

Yirminci yüzyılda, İslam'ın ilk nesil dindar atalarının örnek alındığı ve 

genellikle Selefilik olarak tanımlanan köktenci bir İslam anlayışının yeni bir 

türü ortaya çıktı. Selefiler, Ortaçağ İslam bilginlerinin skolastik 

spekülasyonları tarafından bozulduğunu düşündükleri ilk dönem saf 

İslam'ın özüne geri dönmeyi amaçlamaktadırlar. İslam’ın biçimlendirdiği 

düşünceler, Müslüman aydınlar için belirli bir iç mantığa sahip olarak 

tanımlanmakta ve bu düşünceler, İslami entelektüel hayatı belirli yönlere 

sevk etmiştir. Sorun, bireysel yaratıcılığın veya diğer alternatiflerin eksikliği 

                                                           
62  Karabağ, Günümüz Radikal İslami Akımların Temelleri (Sakarya Universitesi (Turkey), Master’s 

Thesis, 2012). 
63  Yıldırım, “Günümüz Türk Toplumunda Felsefeye Yönelik Olumsuz Bakışın Tarihsel Arka Planı 

Üzerine Bir İnceleme”. 
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değil; Fârâbî ve diğer ilk dönem filozofları gibi İslam toplumunun belirleyici 

fikirlerini takip etmeyenlerin, İslami düşüncenin özünü 

şekillendirememesidir. Kendi entelektüel yaratıcılıklarını İslam’ın sunduğu 

temel fikirlerin açtığı kanallara aktaran bilginler, ancak bu şekilde İslami 

düşüncede kalıcı bir etki bırakabilmiştir. Hukuki müfredatta mantığın rolünü 

gören Gazzâlî ve felsefenin doğal rolünü vurgulayan sufi düşünür Şihâbuddîn 

es-Suhreverdî (ö. 1191) gibi düşünürler, bu tarz düşünürler arasında yer 

almaktadır.64 

Başlangıçta İslam’ı hurafelerden arındırma niyetiyle ortaya çıkan 

Selefilik, zamanla halk arasında geniş bir destek bulamamıştır. İlerleyen 

asırlarda, özellikle İbn Teymiyye ve Muhammed b. Abdulvahhab tarafından 

bu düşünce yapısı daha da sertleştirilmiş ve Suudi Arabistan’ın resmi devlet 

ideolojisi haline getirilmiştir. İlk dönem İslam uygulamalarını günümüzdeki 

şekliyle yaşama iddiası taşıyan Selefilik, zamanla kendisinden farklı 

düşünenleri kafir olarak damgalamak ve hoşgörüsüz bir tutum sergilemekle 

ilişkilendirilmeye başlanmıştır. Bu anlayış, birçok radikal dini grup ve dini 

motifli terör örgütü için temel bir referans kaynağı haline gelmiştir.65 

Selefilik ve Vahhabilik terimleri sıklıkla birbirinin yerine kullanılsa da 

aralarında önemli bir fark bulunmaktadır. Vahhabilik, Selefilikten türemiş ve 

Selefi düşünce esasları üzerine kurulmuş, Selefiliğin daha katı ve dışlayıcı bir 

biçimi olarak kabul edilir. Günümüzde, Selefi ve Vahhabi anlayışlar arasında 

belirgin bir ayrım yapmak zordur ve bu iki anlayış, İslam dünyasının 

köktendinci akımlarından biri olarak kabul edilir. Vahhabilik, Selefi 

düşüncenin bir uzantısı olarak, Selefi ideolojinin daha radikal ve sert bir 

versiyonu olarak ortaya çıkmıştır.66 

IŞİD, kendisini Selef-i Salihin'in takipçisi olarak tanıtarak, Kur'an ve 

sünneti temel aldığını ve bu faziletli ilk üç dönemin anlayışına uygun hareket 

ettiğini vurgular. Ancak, bu beyanlarına rağmen, IŞİD'in uygulamaları ve 

pratiği Haricilikle benzerlikler göstermektedir. Örgüt, kendini Harici 

gruplardan ayırmakta ve bu grupların aşırılıklarını eleştirmektedir; buna 

rağmen, IŞİD'in ideolojik ve eylemsel yaklaşımları Haricilikle örtüşen 

unsurlar barındırmaktadır. Bu çelişki, IŞİD'in Selefi kimliğini vurgularken, 

                                                           
64  Walbridge, John. “İslam’da Akıl Sorunu”, Mütefekkir Aksaray Üniversitesi İslami İlimler Fakültesi 

Dergisi 1 (2014), 221-225. 
65  Karabağ, Günümüz Radikal İslami Akımların Temelleri (Sakarya Universitesi (Turkey), Master’s 

Thesis, 2012). 
66  Karabağ, Günümüz Radikal İslami Akımların Temelleri (Sakarya Universitesi (Turkey), Master’s 

Thesis, 2012). 
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aynı zamanda radikal ve şiddet içeren uygulamalarını meşrulaştırma 

çabasında olduğunu ortaya koymaktadır.67 

IŞİD, görsel ve yazılı yayınlarında, kendilerine dini otorite olarak kabul 

ettikleri Selefi/Vahhabi akımının önde gelen isimlerinin, özellikle İbn 

Teymiyye (öl. 1328), İbn Kayyım (öl. 1350), Muhammed b. Abdulvehhab (öl. 

1792), ve Ebu Muhammed el-Makdisi (öl. 1000) gibi kişilerin fetvalarını ve 

görüşlerini referans olarak kullanmaktadır. Bu isimlerin din, sosyal hayat, 

ekonomi ve diğer konulardaki yorumlarına dayanarak hareket eden IŞİD, bu 

fetvaları kendi ideolojik ve eylemsel çerçevesini oluşturmak için 

kullanmaktadır.68 

IŞİD, dışlayıcı bir perspektife sahip olup, kendi inançlarına uymayan 

kişileri, Müslüman olmalarına rağmen din dışı olarak değerlendirmektedir. 

Bu yaklaşımda, özellikle İbn Teymiyye’nin Moğollara karşı verdiği Tatar ve 

Mardin fetvalarından etkilenmiştir. İbn Teymiyye, Moğolların İslam'ı kabul 

etmelerine rağmen kendi Cengiz Han yasalarını uyguladıklarını belirtmiş ve 

bu durumu İslam’a aykırı görerek, onlara karşı cihadı savunmuştur. IŞİD, bu 

fetvaları kendine kılavuz olarak alarak, modern zamanlarda gayr-i şer’i 

olarak tanımladıkları Müslüman ülkelerde yaşayanların kendilerine biat 

etmelerini ve şer’i hükümler doğrultusunda yönetilmelerini talep 

etmektedir. Aksi takdirde, bu kişileri şer’i hukukun uygulanmadığı ve 

dolayısıyla gayr-i İslami olarak gördükleri için öldürülmelerinde herhangi 

bir sakınca görmemektedir. Bu uygulama, IŞİD’in dini yorumlamalarının 

radikal ve şiddet içeren yönlerini yansıtmaktadır.69 

Kur'an, belirli bir tarihsel döneme veya kavme değil, tüm insanlığa hitap 

eden evrensel bir metindir. Vahyin anlaşılması açısından sebebi nüzul bilgisi 

önemli olsa da Kur'an’ın sadece tarihsel bağlamda ele alınması ve geçmiş 

olaylara indirgenmesi doğru değildir. Bu, Kur'an'ın zamansız ve evrensel 

mesajını göz ardı eden bir yaklaşımı ifade eder. Günümüzde din ve 

muhafazakârlık genellikle birbiriyle özdeşleştirilse de aslında bu iki kavram 

birbirini dışlayabilir. Din, dinamik ve modernleşmeye açık bir yapıya 

sahipken, muhafazakârlık modernizmi reddeder ve mevcut durumu 

korumayı amaçlar. Bu nedenle, dini anlayışların ve uygulamaların modernize 

edilmesi gerektiğinde, muhafazakâr yaklaşımlarla dinamik ve çağdaş 

yorumlar arasında bir gerilim ortaya çıkabilir.70 

                                                           
67  Karadeniz, Adem. (2022). IŞİD Örgütünün Dinî Açıdan Kritiği. İlahiyat Akademi, (15), 39-56. 
68  Karadeniz, Adem. (2022). IŞİD Örgütünün Dinî Açıdan Kritiği. İlahiyat Akademi, (15), 39-56. 
69  Karadeniz, Adem. (2022). IŞİD Örgütünün Dinî Açıdan Kritiği. İlahiyat Akademi, (15), 39-56. 
70  Özler, Aslıhan. (2015). Çağdaş Dünyada Din ve Dindarlar (Şaban Ali Düzgün). Çukurova 

Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi (ÇÜİFD), 15(1), 317-321. 
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Birtakım marjinal eylemler gerçekleştiren Müslüman grupların varlığı, 

İslam’ın temel inançlarından değil, dinin farklı yorumlanma biçimlerinden 

kaynaklanmaktadır. Bu bağlamda, cihat kavramı dini ve ruhsal boyutundan 

koparılarak sadece politik bir çaba olarak anlaşılmaktadır. Cihadın tüm 

bağlamları içinde barındıran bir kavram olması gerekirken, savaşla sınırlı 

olarak ele alınması kasıtlı bir yanlış anlamadır. Kur’an’da savaş için "kıtal" ve 

"harp" terimleri kullanılır; cihat ise savaşın ötesinde bir anlam taşıdığı için, 

Kur’an cihadı teşvik ederken savaş için yalnızca kıtal izni verir, doğrudan 

teşvik etmez.71 

Şiddet içeren terörist eylemlerin arkasındaki olası faktörler arasında 

önyargı ve nefret, korku ve güçsüzlük, istila ve istibdat, adaletsizlik ve acı 

çekme, fesatçılık ve açgözlülük, zulüm ve hükmetme, diktatörlük ve 

otoriterlik, yoksulluk ve açlık, engellenme ve yardımsızlık, eğitimsizlik ve 

kültürsüzlük ile çoğulcu toplumdan rahatsızlık gibi hususlar sayılabilir.72 

Tarihsel ve kültürel şartların etkisiyle dinlerin öğretilerinde ve 

metinlerinde, akıl, ilim, irfan ve vicdan ile doğru bir biçimde 

yorumlanmadığında şiddete kapı aralayabilecek unsurlar bulunabilir. Bu 

durum, dinlerin özünde şiddeti teşvik ettiğini ya da dinlerden uzak durmanın 

gerekliliğini göstermez. Daha ziyade, bu unsurların varlığını kabul etmek ve 

dindarlığı özendirdiğimiz kişileri, çocukları ve gençleri bu tür riskler 

konusunda baştan uyarmak önemlidir. Dinlerin iyilik ve yararlılıklarından 

yararlanırken, aynı zamanda aşırı yorumlara ve yanlış anlamalara açık 

olabilecek yönlerini de göz önünde bulundurmak gerekir.73 

Sahabe döneminde hem teorik konularda hem de pratik dindarlıkta 

aşırılığa eğilimler görülmüştür. Örneğin, bazı sahabeler, dindarlık adına 

evlilikten uzak durma veya sürekli oruç tutma gibi uygulamalara 

yönelmişlerdir. Hz. Peygamber, bu tür aşırılıkları ve yanlış anlamaları 

yaygınlaşmadan önlemiş ve dengeli bir yaşam tarzını teşvik etmiştir.74 

Bu olaylar, Kur'an ve hadislerde aşırılığa karşı uyarıların bulunduğunu 

ve İslam'ın özünde aşırılığın yeri olmadığını gösterir. Ancak, insanın aşırılığa 

kaçabilme potansiyelini göz ardı etmek gerçekçi bir yaklaşım değildir. 

Dolayısıyla, din ve terör arasında hiçbir ilişki olmadığı şeklindeki bir iddia da 

                                                           
71  Özler, Aslıhan. (2015). Çağdaş Dünyada Din ve Dindarlar (Şaban Ali Düzgün). Çukurova 
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Tahlili. Dini Araştırmalar , 7 (20). 
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gerçekliği tam olarak yansıtmayabilir ve sorunun çözümüne katkıda 

bulunmayabilir. Bu nedenle, dinlerin aşırılığa açık olabileceğini kabul etmek 

ve bu bağlamda eğitim ve bilinçlendirme yapmak önemlidir.75 

Farklı dinlerin mensupları arasında dışlayıcı tutumlar, düşmanlıklar ve 

şiddete dayalı muamelelerin ne dini ne de felsefi açıdan savunulabilir olduğu 

açıktır. Dinlerin özünde, insanları manevi evrimlerine katkıda bulunacak 

şekilde yönlendirme potansiyeli vardır. Bu bağlamda, çeşitli dinlerin 

mensuplarının birbirlerini dışlamaları ve şiddet içeren yöntemlere 

başvurmaları, dinlerin gerçek mesajlarıyla çelişir.76 

Bir din mensubunun kutsal kitaplar ve yorum teknikleri hakkında 

yeterli bilgiye sahip olmadan Tanrı'nın emirlerini uygulamaya kalkışması, 

beklenmedik ve olumsuz sonuçlara yol açabilir. Örneğin, Kur'an'daki 

"Seyf/Kılıç ayeti" gibi ayetlerin bağlamı ve yorum teknikleri hakkında derin 

bilgi sahibi olmadan hareket etmek, yanlış anlamalara ve uygulamalara 

neden olabilir.77 

Din felsefesinde, Tanrı'nın emirlerinin ne olduğu konusunda kesin ve 

açık bilgiye ulaşmanın zor olduğu vurgulanır. Bu emirlerin ve yasakların 

sağlıklı bilgi, ilim, ortak akıl, fıtri sağduyu ve vicdan gibi güvenilir kriterlerle 

anlaşılması ve yorumlanması gerektiği üzerinde durulur. Bu perspektiften 

bakıldığında, din ile terör arasında bir uyum olmaması gerektiği, çünkü 

terörün ve şiddetin dinlerin özünden kaynaklanmadığı anlaşılır. Dinlerin, 

barış, adalet ve insan haklarını teşvik eden gerçek öğretileri, şiddet ve terörle 

çelişir.78 
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Başlık Radikal Grupların 
Söylemleri 

Eleştiriler 

Yönetimsel ve 
Siyasi Sebepler 

Radikal İslamcılara göre, 
İslam dünyası doğru yoldan 
sapmıştır. Onlara göre, 
yöneticiler kendilerini 
Müslüman olarak tanıtsalar 
da aslında ilahi buyrukları 
ihlal eden ve kâfirlerin 
yasalarını ve kültürlerini 
benimseyen hainlerdir. 

Bu görüş İslam dünyasının çeşitli 
sosyo-kültürel gerçekliklerini 
gözardı eder ve genelleyici bir 
yaklaşım sergiler. 

Aklın 
Kullanılmaması 
ve Hariciler 
Örneği 

Hariciler, onların cennet halkı 
olarak tanımlayıp, cehennem 
halkına karşı savaştıklarını 
belirtmişlerdir. Hariciler, 
Kur'an'ı dar bir şekilde 
birleştirmiş, akıl ve ilimle 
ilgilenmemiş ve farklı 
düşünenleri kâfir ilan 
etmiştir. 

Aklı ve muhakemeyi dışlayan, katı 
edebi yorumlar benimseyen 
Hariciler, İslam'ın akıl ve ilim 
olayına zarar vermiş ve mezhep 
çatışmalarına yol açarak İslam’a 
kalıcı bir zarar bırakmıştır. Bu tür 
aklın karşıtlığı, İslam'ın bütüncül ve 
ilmi uygulamasını yok sayarak dini 
daraltıcı ve şiddete yol açar. 

Modern Radikal 
Akımlar 

Selefilik ve benzeri akımlar, 
akıl-vahiy varlığını 
reddederek aklı ve yorumu 
devre devre dışı bırakır. 

Bu düşünce, İslam'ın dinamik 
varlığını sınırlayarak felsefeye ve 
bilime karşı bir tavır geliştirmiştir. 

IŞİD'in 
Söylemleri 

IŞİD, Selefi/Vahhabi 
ideolojiyi temel alarak, 
Kur'an ve sünneti katı bir 
şekilde uygulananını ileri 
sürer, ancak Haricilik 
benzerlikleri taşır. 

İdeolojik söylemleri ile pratiği 
arasında ayrılanlar vardır; sıcaklığı 
meşrulaştırırken dini otoritelere 
dayandığı iddiası sorgulanabilir. 

Cihat ve Yanlış 
Yorumlar 

Cihad, bazı radikal gruplar 
tarafından sadece savaş ve 
güç mücadelesi olarak 
anlaşılır. 

Kur'an'da cihat daha geniş bir 
anlam taşır. Bu ifadenin dar 
yorumlanması, yanlış anlaşılmalara 
neden olmaktadır. Teşvik edilmez. 

Kur'an'ın 
Evrenselliği 

Kur'an’ın, geleneksel bir 
bağlamda olması ve sadece 
geçmiş olaylara indirgenmesi 

Kur'an, belirli bir tarihsel döneme 
veya kavme değil, tüm insanlığa 
hitap eden evrensel bir metindir. 
Vahyin anlaşılması açısından sebebi 
nüzul bilgisi önemli olsa da 
Kur'an’ın sadece tarihsel bağlamda 
ele alınması ve geçmiş olaylara 
indirgenmesi doğru değildir. 

Eğitim ve 
Bilinçlendirme 

Dinî öğretiler doğru 
yorumlanmadığında aşırılığa 
yol açılabilir. 

Dinin barışçıl gidişatı ön plana 
çıkarılmalı, özellikle genç nesiller 
aşırı yorumlara karşı 
bilinçlendirilmelidir. 

Dini ve Felsefi 
Perspektifler 

Radikal gruplar, dinin 
hükümlerini sorgusuz kabul 
eder ve uygulamaların 
uygulanmasını savunur. Bu 
düşünce, dinin değişmez ve 
sağlam bir biçimde 
yorumlanmasına dayanır. 

Dini sözler, yanlış yorumlandığında 
şiddete yol açabilir; bu nedenle akıl 
ve vicdanın sağlıklı bilgiyle 
yorumlanması esastır. Din, sadece 
ibadet ve ritüellerle sınırlı olmayıp, 
adil ve barışçıl bir toplumsal düzeni 
hedefler. 
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8. Değerlendirme 

Batı, uzun bir tarihe sahip olan ve politik ile dinsel nedenlere dayanan 

olumsuz I slam ve Mu slu man imajları yaratma çabalarını gu nu mu zde de 

su rdu rmektedir. Bu tu r çabalar, genellikle hakikat tekelcilig i ve tek 

tipleştirme ideolojileri tarafından desteklenir. Modern uygarlıg ın bu 

çatışmacı dog ası, farklılıkları kabul etmek ve çeşitlilig i teşvik etmek yerine, 

tek tip ve homojen bir go ru şu n egemen olmasına yol açar. 

I nsanlıg ın ortak geleceg i için, tekelci ve sınırlayıcı so ylemlerden 

kaçınılmalı ve dinsel ve ku ltu rel çeşitlilig e fırsat verilmelidir. Bu, toplumlar 

arasında anlayış ve hoşgo ru yu  teşvik eder, karşılıklı saygıyı artırır ve ku resel 

du zeyde barış ve iş birlig ine zemin hazırlar. 

Klasik I slam du şu ncesi, aklı dini hu ku mleri anlamada o nemli bir araç 

olarak kabul ederken, radikal gruplar bu anlayışı reddetmektedir. Bu durum, 

I slam'ın entelektu el mirası ile modern radikal so ylemler arasında ciddi bir 

kopukluk oldug unu go stermektedir. Akıl, toplumun ilerlemesi ve I slam’ın 

evrensel mesajının anlaşılmasında vazgeçilmez bir unsurdur. 

Klasik do nem usulcu lerinin akıl ve vahiy arasındaki dengeyi kurmaya 

yo nelik çabaları, modern radikal I slami gruplar tarafından go z ardı edilmiştir. 

Bu grupların literalist ve akıl karşıtı yaklaşımları, I slam du nyasının gelişimini 

ve ku resel du zeydeki imajını olumsuz etkilemektedir. Radikal grupların 

sosyal medya gibi modern araçlarla yu ru ttu kleri propagandalar, bu 

so ylemlerin ku resel bir tehdit haline gelmesini sag lamış, dini motifli 

tero rizmin yayılmasına neden olmuştur. I slam du nyasının bu tehditlerle başa 

çıkabilmesi için akıl ve vahiy dengesini yeniden tesis etmesi ve I slam'ın 

entelektu el mirasını savunması gerekmektedir. 
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