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Beş Sanat Bağlamında Din Bilimlerinde Bilgi-Otorite 
İlişkisi Üzerine Bir Değerlendirme

Doç. Dr., Turgut AKYÜZ*

Giriş
Otorite kavramı modern olmakla birlikte klasikte “kabul” kav-

ramının bu anlama karşılık geldiğini söylemek mümkündür. Klasik 
mantıkta kabul anlamında; hatabenin (veya hitabetin) öncülü olan; 
makbûlât, mahmûdât, mu’tekedât, sünen gibi kavramları alabiliriz.1 
Aslında tüm bu kavramlar, otorite bilgi ilişkisinin ilk türü olan, bil-
ginin kaynağı olarak otorite veya kabuller kısmına karşılık gelmek-
tedir. Buradaki otorite; siyasi, dini, örfi veya kişisel ön yargılar veya 
alışkanlıklar olabilir.2 Otorite; akıl, duyu ve maslahat haricinde bir 
başka bilgi kaynağımızdır. Yani bazı bilgilerimizin kaynağı araştırma 
veya düşünme iken bazen de maslahatı veya kabulleri doğruluk öl-
çüsü olarak kabul ederiz. Bazı durumlarda ise kabullerimizi dikkate 
alırız. Bazı kabullerimiz zorunludur. Mesela her alanın ilk kavram-
ları gibi. Bazı bilgilerimiz ise uzlaşmaya dayanır. Örneğin kırmızı 
ışıkta durmak; deney veya düşünceye dayalı olmayıp kabule dayalı 
bilgilerdir. Burada tüm bilgi kaynakları, yerinde ve ölçülü kullanıl-
dığı sürece değerlidir.3 Bilgi ve otorite arasındaki ilk ilişki budur. 

*	 Erzincan Binali Yıldırım Üniversitesi, takyuz@erzincan.edu.tr
1	 Cedelin öncülü olan müsellemât ile burhanda kullanılan müsâderât ve el-usû-

lü’l-mevdûa (hipotezler) da bir anlamda otorite ile ilişkilendirilebilirler. Krş. Ebu 
Nasr Fârâbî, Kitâbu’l-makûlât ve kitâbu’l-hatâbe: Kateogiler ve Retorik, çev. Ali Tekin 
(İstanbul: Klasik Yayınları, 2019), 67.

2	 Otorite türleri ile alakalı olarak bkz. Mehmet Fatih Yalçın - İbrahim Aksu, “Giriş”, 
İslam Düşünce Tarihinde Otorite Kavramı, ed. Mehmet Fatih Yalçın - İbrahim Aksu 
(Ankara: Nobel Yayınları, 2022), 2. 

3	 Bilgi kaynakları için bkz. Turgut Akyüz, Mantık: İslami İlimler ve Günlük Hayattan 
Örnekler, Tablo ve Şekiller, (İstanbul: Ravza Yayınları, 2022), 55.
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Bilgi ve otorite arasındaki ikinci ilişki, bilginin otoriteye dönüş-
mesidir. Bilginin otoriteye dönüşme süreci ilk olarak inanç ile baş-
lar. Bir önceki maddede otoritenin bilgiye dönüşmesi söz konusu 
idi. Burada söz konusu olan bilginin zamanla inanca dönüşmesi-
dir.4  Burada sakıncalı olan şey ise insan bilgisinin mutlak olmayıp 
şartlı doğrular olması ve zamanla gelişebilmesidir. İnanca dönüş-
tüğünde ise bilgi artık sorgulanamaz hale gelir. Bu ise bilimsel bir 
tavır değildir. Zamanla bu inançlar ve kabuller, siyasi veya dini oto-
riteler tarafından bir güce ve kalıba dönüştürülebilir.5

Bilgi ile otorite arasındaki üçüncü ilişki ise otoritenin bilgi 
üretmesi veya bilgiyi dönüştürmesidir. Bu konu başta Kuhn olmak 
Üzere Feyerabend ve Foucault tarafından tartışılmış bir konudur. 
Özellikle Feyerabend, “Yönteme Karşı”6 başlığı altında bilimin 
otoritesi dahil her türlü otoritenin bilgiye müdahale etmesinin yan-
lış olduğunu; zira zamanla bilimin dine dönüşme iddiasında ola-
bileceğini savunmaktadır. Yine devamla düşünür, gücün doğrudan 
bilgi üretemese de üretilen bilgiyi dönüştürebileceğini, neticede bi-
limsel özgürlüğün ve doğruluğun ortadan kalkacağını; hatta bilimin 
bir sömürü aracına dönüşerek asıl amacından sapacağını savun-
maktadır.7 Burada asıl konumuz, bu üçüncü maddeye ve özellikle 
otoritenin dini bilgiye etkisi üzerine dikkat çekmektir.

1. Dini Bilgi veya İslami İlimler Kavramı
Dini bilgi kavramının farklı anlamları olsa da biz bunu “dini me-

tinler esas alınarak üretilen bilgi” yani “İslami İlimler” anlamında 
kullanacağız.8 İslami ilimlerin doğuşunu genel olarak iki nedene 

4	 Krş. Zişan Türcan, Hadis İlminin Oluşumunda Kelami Düşüncenin Etkisi (Ankara: Gra-
fiker Yayınları, 2019), 29. Fârâbî, Kitâbu’l-makûlât ve kitâbu’l-hatâbe: Kateogiler ve Re-
torik, 82. 

5	 Bkz. Selahattin Polatoğlu, “Kalemden Devşirilen Güç: Erken İslam Toplumunda 
Bürokratik Otorite”, İslam Düşünce Tarihinde Otorite Kavramı, ed. Mehmet Fatih 
Yalçın - İbrahim Aksu (Ankara: Nobel Yayınları, 2022), 76. Krş. Fârâbî, Kitâbu’l-
makûlât ve kitâbu’l-hatâbe: Kateogiler ve Retorik, 67.

6	 Paul Feyerabend, Özgür Bir Toplumda Bilim, çev. Ahmet Kardam (İstanbul: Ayrıntı 
Yayınları, 2017), 23.

7	 Feyerabend, Özgür Bir Toplumda Bilim, 103.
8	 Dini bilgiden vahyi kastetmiyoruz. Veya dini bilgi derken diğer beşeri bilimleri 

din harici kabul eden bir görüşü de tasvip ediyor değiliz. Burada temel kaynakları 
vahiy olan ama neticede insan ürünü olan fıkıh ve kelam başta olmak üzere İslami 
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dayandırabiliriz. Bu nedenlerden ilki, iç nedenler; ikincisi ise dış 
nedenlerdir.

İç neden; Müslümanların yeni ortaya çıkan sorunlarıdır. Zira 
ilerde de görüleceği üzere dinin temel esasları/metinleri (naslar) 
sınırlı olup hayat sürekli akan ve değişen şartlar, zaman ve mekân-
dan oluşmaktadır. Burada hayatın karmaşa ve çeşitliliğini, sınırlı 
sayıdaki naslardan yola çıkarak çözümlemek için içtihat adı verilen 
dini faaliyetlerin yapılması gerekmiştir. Bu da İslami ilim adı verilen 
ilimlerin oluşmasına ve zamanla birbirinden ayrılarak çeşitlenmesi-
ne yol açmıştır.

Dış neden ise yeni karşılaşılan toplumların tanınmasıdır. Bu 
toplumlarla tanışmak, hem bunların sorunlarını tanımayı hem de 
sahip oldukları birikimi elde etmeyi gerekli kılmıştır. Diğer taraftan 
iç problemlerin çözülmesinde bu hazır bulunan ve sistemleşmiş bil-
ginin tevarüs edilmesi, maslahat olarak görülmüştür.

Netice itibariyle ta ilk dönemden ortaya çıkan ilmi tartışmalar, 
zamanla felsefe adı verilen diğer toplumların birikiminin tercüme-
si sonucunu doğurmuştur. Yani tercüme, dış mihrakların etkisi ile 
değil öncelikli olarak iç ihtiyaçtan doğmuş bir durumdur. Tabi bir 
takım etkiler veya suiistimaller olmuştur. Fakat Müslümanlar, za-
man içinde sadece bu geleneği tercüme etmekle kalmamış; ilerle-
yen zamanda bu gelenekle hesaplaşarak kendi kodlarıyla yeniden 
üretmiştir.

İslami ilimleri siyasi olayları da dikkate alarak bir dönemlendir-
me yapabiliriz. Bu tavır, sadece bir indirgeme amacı gütmemektedir. 
Olayların bu açıdan da değerlendirilmesi gerektiğini ifade etmek 
açısından bu dönemlendirmeyi yapmak istiyoruz. Bu dönemlendir-
me, ilerde ele alacağımız meselelerin anlaşılması açısından önem 
arz etmektedir. 
•	 Hz. Ömer ve Hz. Ebubekir dönemi, istişare ve ilmi müzakereler 

dönemi olarak alınabilir. Buna yukarıda değinmiştik.
•	 Hz. Osman ve Hz. Ali dönemi, kavgalar dönemidir. Bu dönemde 

ilimler denen bilimler konu edilmektedir. Aslında İslami bilimler denilince sade-
ce fıkıh ve kelamı ele almak da mümkündür. Zira diğer bilimler ya bu ikisinin 
türevi veya bu ilimlere giriş mahiyetindedir. Bkz. Ebû Hâmid Gazzâlî, el-Mustasfa 
min usûli’l-ilm I, ed. Muhammed Abdurrahman el-Maraşli (Beyrut: Dâru’n-Nefâis, 
2011), 36.
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dini tartışmalar, çatışmaya dönüşmeye başlamıştır diyebiliriz. 
“Büyük günah işleyenin durumu” tartışması, Müslümanların 
birbiri ile savaşmasının meşru olup olmaması sorununa dayan-
maktadır. Yani bu tartışmanın amacı, iki tarafın savaşıp savaşa-
mayacağı, galip gelenin mağluba ne yapacağı gibi pratik sorunla-
rın bir sonucudur. Dikkat edilirse ilk çatışma, ilmi tartışmalara 
değil siyasi sebeplere dayanmaktadır.

•	 Emeviler dönemi, İslam dininin devletleşme ve iktidar olma döne-
midir. Bu dönemde devlet, dini bir ideoloji olarak ele almış; oto-
rite ve iktidarını din üzerinden sağlamlaştırmaya ve sürdürmeye 
çalışmıştır. Buna örnek olarak “kader” tartışması verilebilir. İk-
tidar kendisini, “her şeyin Allah’ın takdiri” ile olması söylemi 
üzerinden meşrulaştırmaya çalışmıştır. Yani iktidar, Allah’ın bir 
lütfudur. Diğer taraftan kavga ve olumsuzluklar, ilahi bir tecelli 
olarak yorumlanmıştır. Örnek olarak, Allah zulmetmeyeceğine 
göre iktidarın eleştirilen yönleri, zulüm değildir. Toplum bunu 
hak etmiştir. İktidarı eleştirenler ise, sorumluluğun iktidara ait 
olduğunu iddia etmişlerdir. Neticede iktidar yanlıları, kabaca, 
cebri, rakipler ise kaderi olmuştur. Burada ilmi tartışmaların sa-
dece siyasi nedenlerden doğduğunu iddia etmiyoruz. Toplum-
sal olayların ilmi tartışmaları etkilediğini ve bazen de suiistimal 
edilmesine neden olduğunu hatırlatmak istiyoruz.9

•	 Abbasiler dönemi; imparatorlaşma ve kanunlaşma dönemidir. 
Bu dönemde Emeviler döneminde başlayan siyasileşme, daha da 
sistemli hale gelmiştir. Devlet ve merkezileşme tabi ki gereklidir. 
Fakat devletçilik yani devletin ideoloji haline getirilip amaç ola-
rak alınması, tüm diğer şeyleri mesela fikirleri ve insanları, bu 
amaç için feda etme sonucuna dönüşmüştür. Aynı durum mez-
hep ve din için de geçerlidir. Din, bir araçtır; amaç değildir. Amaç 
kul olmak yani dünya ve ahiret saadetidir. Din bir amaç haline 
getirilirse maslahat kaybolur ve din ideolojileşir. Buna dincilik 
diyoruz. Aynı durum mezhep için de geçerlidir. Mezhep de dini 
anlamak için bir yöntemdir. Bir amaç değildir ve kendi başına 

9	 Din devlet ilişkileri için bkz. Özkan Öztürk, “İkiz Kardeşlerin Serencamı: Osmanlı 
Siyaset Geleneğinde Maddi İktidar ve Manevi Otorite İlişkisine Bir Nazar”, İslam 
Düşünce Tarihinde Otorite Kavramı, ed. Mehmet Fatih Yalçın - İbrahim Aksu (Ankara: 
Nobel Yayınları, 2022), 120. 
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bir değeri yoktur. Mezhepçilik ise mezheplerin ideoloji haline 
gelmesi ve neticede bunun bir çatışma ve yönetim aracı haline 
gelmesidir.10

•	 Mutezile dönemi: Mutezilenin iki dönemi vardır diyebiliriz. İlk 
dönem,  muhalefet dönemidir. Bu dönemde mutezile, özgürlük-
çüdür. İlmi bir otorite kabul etmez; herkes kendini imam olarak 
görür. Fakat mutezile iktidar olduğu zaman “mihne” olayları 
başlamıştır. Yani gücü ele geçiren grup, diğerlerini önce kontrol 
altına almaya çalışmış; sonra da onu tehdit olarak algılamıştır.

•	 Aynı durum ehli sünnet dönemi için de geçerlidir. Ehli sünnetin 
temel ilkesi; adil olmak ve orta yolu takip etmektir. Bir diğer ilke 
ise “cemaat” yani toplumun genelini kuşatmaktır. Bunu da “ehli 
kıble tekfir edilemez” olarak ifade etmişlerdir. Fakat zaman için-
de ehli sünnet de önce diğer grupları “bidat” olarak yaftalamış; 
zaman zaman da kendi içinde bir takım red girişimlerine neden 
olmuşlardır (usulen tekfir iddialarını çok dile getirmek istemi-
yoruz).11

•	 Yedinci dönem’e krizler ve ihya çalışmaları dönemi denilebilir. Bu 
kriz ilk defa Gazzali tarafından gündeme getirilmiştir. Bu konu-
da özellikle Esasu’l-kıyas’a bakılabilir. Aynı krizi daha sonra Fah-
reddin Razi ve Sadruşşeria gündeme getirmiştir. Enteresan olan 
şudur ki bu krizler tam bir neticeye ulaşmamış; on dokuzuncu 
yüzyılda tekrar gündeme gelmiş ve halen de bu krizler devam 
etmektedir.

•	 Sekizinci dönem, duraklama ve haşiyeler dönemi olarak adlan-
dırılabilir. Burada söz konusu olan iniş çıkışlar değil, uzun süre 
devam eden ve çözülemeyen krizlerin neticede sonuçsuz çalış-
malara dönüşmesidir. Bu hususun nedenleri üzerinde özellikle 
durmak istiyoruz.

•	 Dokuzuncu dönem, modern donem olarak adlandırılabilir. Mo-
dernden kasıt, son birkaç yüzyılın tamamıdır. Adı ne olursa ol-
sun tüm bu birikimler, aslında gelinen noktada modern veya 
güncel dönem olarak adlandırılabilir. Bu dönem önce “Batı’yı 

10	Daha fazla bilgi için bkz. Nagihan Doğan, Dinin İktidarı İktidarın Dini: Hilafet, Siyaset 
ve İslam (İstanbul: İletişim Yayınları, 2021). 

11	Daha fazla bilgi için bkz. Fatih Sancılı, Mezhep-İktidar İlişkileri. Erken Dönem Abbasi-
lerde (İstanbul: Fecr Yayıncılık, 2021), 371.
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ret” olarak başlamış; sonra batıyı tümüyle taklit iddialarına dö-
nüşmüştür. Sonraki dönemlerde hesaplaşma yani mutedil bir 
duruş sergilenmeye başlanmış olsa da siyasi ve başka sebepler-
den dolayı bu çalışmalar sekteye uğramıştır.

2. İçtihat: Bilimsel Bir Faaliyetten Değişmez Bilgiye
İçtihadın tanımı mezheplere göre farklılık göstermektedir. Bazı-

larına göre içtihat, sadece akıldır ve akıl da sadece tümdengelimdir. 
Bazılarına göre ise akıl, diğer tüm yöntemleri kullanır. Bazı mezhep-
lere göre akıl, nakle hizmet ettiği sürece değerli iken bazı mezhepler 
aklın kendi başına bir kaynak olduğunu yani aklın da iyi kötü gibi 
bir takım temel ilkeler koyabileceğini ifade etmektedirler.12

Mezhep; bakış açısı, duruş, yöntem ve tercih demektir. Yani di-
nin temel metinlerini nasıl ve hangi ölçü ile anlamamız gerektiğine 
dair geliştirilen temel usul ve esaslardır diyebiliriz. Bunlar içtihat 
ürünüdür yani aklidir. Tabi ki bu esasların temelinde dinin temel 
metinleri yer almaktadır. Ama mezheplerin usul ve esasları sadece 
bu temel metinlerden ibaret değildir. Öncelikli olarak temel metin-
lerden muhkem olanların yorumları da dahil olmak üzere muhkem 
olmayanlar yoruma açıktır. Diğer taraftan bu temel metinlerde yer 
almayan ama burada ilke olarak konulan birçok husus vardır. Ön-
celikli olarak kıyas ve istidlal ayrımına vurgu yaparak; delillerden 
yola çıkarak sonuca ulaşmak ile elde bir sonuç varken bunlara delil 
bulmanın farklı olduğunu ısrarla hatırlatmak istiyoruz. Bu konuya 
dair ilerleyen bölümlerde bazı örnekler gelecektir. Burada yine bir 
fikir vermesi açısından iki ana ve birbirine karşı istikamette duran 
mezhebin temel değerlerini özetlemek istiyoruz. Konu ile alakalı 
olarak İmam Eşarî’nin Makâlât, Râzî’nin Mahsûl, Debûsî’nin Takvî-
mü’l-edille ve İmâm Mâturidî’nin Tevîlât adlı eserlerine bakılabilir. 
Zira bu özeti çıkarırken bu eserlerdeki fikirleri esas alarak yorum 
yapmaya çalıştık.
·	 İmam Mâturidî’ye göre Cenabı Hak, insanlara peygamber gön-

dermek zorunda değildir. Ama rahmeti gereği vahiy gelmiştir. 
Zira insan, kendisine verilen yetiler sayesinde tevhidi ve adaleti 

12	 bkz. Debûsî, Takvîmü’l-edille fî usûli’l-fıkh, ed. Halil el-Meys (Beyrut: Dârü’l-Kütü-
bi’l-İlmiyye, 2001), 442.
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bulabilir. Zira insan, doğru-yanlış ayrımı yapabileceği gibi birçok 
hakikati duyular ve aklıyla bulabilir. Bu yüzden de Hanefî-Mâtu-
ridî gelenekte aklın iyi ve kötü bildiği şeyler de iyi veya kötüdür. 
Eş’arî gelenekte ise iyi ve kötü temel olarak vahiyle bilinir. Bazı 
Eş’ârîler bunu yumuşatarak iyi ve kötünün akılla bilinebileceği 
ancak sevap ve günahın sadece vahiyle bilinebileceğini savun-
muşlardır.

·	 Dine bu bakıştan kaynaklı olarak Eş’arî geleneğe göre bize lazım 
olan her şey, dinin temel metinlerinde ifade edilmiştir. Mâturidî-
lerin ise böyle bir iddiası yoktur. Öncelikli olarak Allah, insana, 
akıl ve duyuyla bilebileceği birçok meseleyi bildirmemiştir. Diğer 
taraftan adalet gibi bazı meseleler emredilmekle birlikte bunla-
rın ayrıntıları beyan edilmemiştir. Zira insan, adaleti bilebilir ve 
ayrıca adaleti bulup uygulamaktan insanın kendisi sorumludur.

·	 Yani bir başka ifade ile Eş’arîlikte içtihadın alanı daha sınırlıdır. 
Tabi ki bu durum Gazzali ve Razi gibi isimler tarafından eleş-
tirilmiştir. Veya Cüveyni gibi isimler farklı yorumlar getirmeye 
çalışmıştır. Ama ana geleneğin tavrı budur. Mâturidîlikte ise içti-
hadın alanı daha geniştir. Bu yüzden de zamana ve şartlara daha 
fazla önem verilmiştir. Evliliğin Eş’arîlikte ibadet, Hanefîlikte ise 
muamelat olarak alınması, buna örnek olarak verilebilir. Özetle 
ifade etmek gerekirse Eş’arîlik, ehli hadise daha yakınken Mâtu-
ridîlik akıl-nakil ilişkisinde daha ortalarda durmaktadır. Sonraki 
dönemlerde her iki mezhep de birbirini dikkate alarak ilkelerini 
gözden geçirmeye çalışmışsa da bunun ne kadar başarılı olduğu 
tartışmalıdır.

·	 Eş’arî gelenek, Allah’ın kudret ismine vurgu yaparken Mâturi-
dîlik hikmet ve adalet isimlerini öncelemiştir. Bu yüzden de ne-
densellik ve cüzi irade, ilahi iradeyi gölgede bırakıyormuş gibi 
algılandığından eleştirilmiştir. Mâturidî gelenek ise Allah’ın 
kendisinin adil ve hikmetli olduğunu, bu yüzden de Mevla’nın 
yaptıklarında adaleti ve hikmeti gözetmesinin iradesine bir en-
gel teşkil etmeyeceğini savunmuşlardır.13

Netice itibariyle içtihatta yapılan ilk hata, zamanla, aslında bi-
limsel faaliyet olan içtihadın, bir din koyma çabası olarak algılanma-

13	  Daha fazla bilgi için bkz. Türcan, Hadis İlminin Oluşumunda Kelami Düşüncenin Etkisi.
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sı veya değişmez farzedilmesi veyahut da zaman ve şartlar dikkate 
alınmaksızın mutlak ölçü olarak kabul edilmesidir.14 İçtihat me-
selesinde başımıza gelen durumun özeti; bilimsel olarak üretilen 
bilginin zamanla geleneğe ve otoriteye; oradan da dini bir kimliğe 
bürünerek mutlaklaştırılmasıdır. 

3. Ümmetin İcmasından Elit Grubun Otoritesine
İcmanın bilimsel ve teknik tanımlarına çok girmek istemiyoruz. 

Zira biz konuyu burada sadece yöntem olarak ele almak istiyoruz. 
Ayrıntı ve teknik bilgiler ise fıkıh usulü eserlerinde mevcuttur.15

İcmanın sosyal ve dini olmak üzere iki temeli ve boyutu vardır: 
Sosyal boyutu; karmaşa ve çatışmanın önüne geçmek, sağlam delil-
lere dayalı geçerli bilgi elde etmektir. Günümüzde toplumun maruz 
kaldığı çelişkili bilgiler göz önüne alındığında icmânın ne anlama 
geldiği anlaşılabilir.

Dini temeli ise, önceki kavimlerin aralarında çatışmaya düşerek 
hem dini tahrif etmeleri, hem de güçlerinin kaybolmalarının ifade 
edilişidir.16

Fakat burada üç hususa dikkat etmek gerekiyor. Öncelikli olarak 
icmâ, dini bir durum değil bilimsel ve sosyal bir durumdur. Yani ih-
tilaf etmek, insanı dinden çıkarmaz; çatışmaya neden olabilir. İkin-
cisi, ayette karşı çıkılan şey, farklı düşünmek değil çatışmaktır. Ça-
tışma (fitne) yasaklanmış veya kötü görülmüş bir durumdur. Farklı 
olmak ve farklı düşünmek (ihtilaf) ise hayatın devamı için gerekli 
bir durumdur. Hatta farklı yaratılmış olmak, Allah’ın ayetlerinden-
dir. Allah’ın bir sürü ismi olduğu için her farklılık bütün isimlerin 
tecellisi için gereklidir. Diğer taraftan insanlar birbirinden farklıdır. 
Bu yüzden temel esaslar hariç diğer meselelerde herkesin aynı dü-
şünmesi veya davranması beklenemez. Ayrıca zaman ve şartlar da 
farklılığı gerektirmektedir.17

14	Değişmez bilgi kavramı için bkz. Türcan, Hadis İlminin Oluşumunda Kelami Düşünce-
nin Etkisi, 23.

15	 bkz. Takvîmü’l-edille fî usûli’l-fıkh, 23.
16	 bkz. el-Enfal, 8/46.; en-Nahl, 16/64.; Yunus, 10/93.; el-Casiye, 45/17.; eş-Şura, 

42/14.
17	 Farklılık hakkında ayetler için bkz. el-En’am, 6/165.; ez-Zuhruf, 43/32.; en-Nahl, 

16/71.; en-Nisa, 4/32.
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Üçüncü olarak icmâ, ümmetin icmâsıdır ve delile dayanmalıdır. 
Yine icmâ hak üzere olandır. Yoksa batıl ve zarar üzere olan icmâ 
makbul değildir.18 Yine belli elit bir grubun icmâsı da icmâ değil-
dir. Yani bilgi kimsenin tekelinde olamaz. Diğer taraftan ümmetin 
bir kısmı diğerini susturursa, burada icmâ olmaz. Korku veya diğer 
engellerden dolayı sükutun kabul olmadığı, böyle durumlarda icmâ 
olmayacağı ifade edilmiştir.19

İcma, dinin temel esaslarının korunması açısından önemlidir. 
Ama aslında bu anlamdaki icmâ, icmâdan çok tevatür olmaktadır. 
Diğer alanlarda ise değerlidir ama bir dönemin icmâsı, diğer dö-
nemleri bağlamaz. İcmanın ne derecede gerçekleştiği tartışılsa da; 
gerçekleşmiş olsa da bunun zaman ve şartlarla alakalı olacağını, 
delile veya maslahata göre değişebileceğini unutmamak gerekiyor. 
Zira neticede icmâ da bir tür ortak içtihattır. Ortak içtihat ta bilim-
sel bir faaliyettir ve zamanla bilgiye göre değişebilir. Örneğin eski-
den alimler, suyun tadı kokusu ve rengi değişmediği sürece temiz 
olduğunda icmâ etmişler idi. Fakat bugün bu durum geçerli değil-
dir. Zira suyun tadı rengi ve kokusunu değiştirmeyen ama zehir-
li, zararlı veya pis olan maddeler vardır. Bugün suyu, tadı rengi ve 
kokusuna göre değil laboratuvar ortamında inceleyerek temiz olup 
olmadığına karar verebiliriz.

4. Allah Resulü SAV’in Sünnetinden Epistemik Bir 
Cemaatin Örfüne

Haber, aslında temel olarak tarihi tecrübe anlamına gelmekte 
olup, insanlık tarihinin ortak rivayet ettiği şeylerdir. Bu tür haber-
lere tevatür diyoruz.20 Allah inancı, peygamberlik, her toplumun 
dini olduğu, Osmanlı gibi birçok meseleyi, tarihi tecrübe ile biliriz. 
Bu bilgiler çok farklı kaynaklardan gelmektedir. Herkes bu bilgiyi 
rivayet etmese de kimsenin itiraz etmediği, makul ve faydalı olan 
bilgiler; ortak tecrübe olarak aktarılmıştır.

Fakat tevatürün ancak genel esaslarda olabileceğini, ayrıntılarda 
ve yoruma açık meselelerde geçerli olamayacağını bilmek gerekir. 

18	 bkz. Takvîmü’l-edille fî usûli’l-fıkh, 23.
19	 bkz. Takvîmü’l-edille fî usûli’l-fıkh, 29.
20	 bkz. Takvîmü’l-edille fî usûli’l-fıkh, 22.
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Örneğin biz Fatih Sultan Mehmet’in padişah olduğunu biliriz. Ama 
onun kötü huyları olup olmadığını bilemeyiz. Zira bunlar, kişinin 
bilgi kaynağına ve kişisel tutumuna göre değişebilir.

Dağınık haberler veya tek kaynaktan gelen haberler, tevatür ye-
rine geçmez. Zira kişilerin bilgi kaynakları ve kişisel tercihleri farklı 
olabilir. Yine insanın hata edebileceğini bilmek gerekiyor. Bu hata 
hem ahlaken hem de zihnen olabilir.21 Hata etmek insanın bilgisini 
değersiz kılmasa da tedbirli yaklaşmayı gerektirir. Örneğin her in-
sanın bir meseleye ait bilgisi farklı olabilir. Yine bir meseleyi aynı 
şekilde bilen kişilerin yorum ve tercihleri farklı olabilir. Ayrıca her 
insanın kendine göre bir değeri vardır ve her insan bu bilgileri bu 
değere göre ön yargılı bir şekilde yorumlayabilir. Ama kişi, buradaki 
ön yargıyı kötü bir şey olarak görmeyebilir. Örneğin ailemizden biri-
nin başına kimsenin bilmesini istemediğimiz bir mesele geldiğinde 
bunu en azından gizleriz. Ama bunu yalan olarak kabul etmeyiz. 
Ailemizi korumak adına bunu yaparız. Bu yüzden alim de olsa in-
sanlar, dini veya toplumu korumak için bir takım farklı yorum ve 
tercihlerde bulunabilir. Bu yüzden tek bir kaynaktan ve tek bir bakış 
açısı ile gelen rivayetlere karşı ihtiyatlı davranmak gereklidir.

Özetlemek gerekirse haber, tıpkı icmâ gibi ümmetin ortak tec-
rübesi ile olur ve bir delile dayanır. Bu tür ortak tecrübe (tevatür, 
haber), “akıl” ve “duyu”ya ilaveten kesin bilgi kaynakları arasında 
kabul edilmiştir. Delile dayanmayan veya belli bir elit gurubun riva-
yeti; özellikle de otorite haline gelmiş bir grubun bilgisinde tedbirli 
olmak gerekmektedir.22

5. Bilim ve Medeniyetlerin Serüveni
İbn Haldun gibi düşünürsek, yukarıda verdiğimiz tasniften de 

hareketle, her medeniyetin seyrini şöylece dönemlendirebiliriz:
·	 İlk dönem, iç problemler ve çözüm arayışlarıdır.
·	 İkinci dönemde dış birikimlerden istifade edilir. Buradaki ilk 

tepki, tercüme ve tevarüstür.

21	  krş. Takvîmü’l-edille fî usûli’l-fıkh, 191.
22	  Peygamber SAV’in otoritesinin suiistimal edilmesi hakkında bkz. Türcan, Hadis 

İlminin Oluşumunda Kelami Düşüncenin Etkisi, 50. İman odaklı güven yani doğruluğun 
ölçüsünün güven olarak algılanması hakkında bilgi için aynı eser, Türcan, Hadis 
İlminin Oluşumunda Kelami Düşüncenin Etkisi, 109. 
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·	 Üçüncü aşama ise dış birikimin iç değerlerle süzgeçten geçiril-
mesi yani hesaplaşma dönemidir. Bu aşamaya telif ve şerhler dö-
nemi de dahil edilebilir. 

·	 Dördüncü aşamada iç bütünlük sağlanır ve kurumsallaşma mey-
dana gelir. Bu en arzu edilen dönem olsa da kurumsallaşma aynı 
zamanda donuklaşmayı başlatır. 

·	 Kurumsallaşma aşamasından sonra ideolojileşme aşaması gelir. Bu 
dönemde kamplaşmalar olur. Netice ise krizler ve duraklamadır. 

·	 Altıncı aşama ya tahkik ya da çözüm aşamasıdır. Şayet krizler 
doğru tespit edilip meseleler yerli yerince algılanırsa tadil veya 
ihya dediğimiz güncelleme veya yeniden doğuş aşamasına geçi-
lir. Şayet bunlar gerçekleşmezse çöküş olur. Zira sorun çözme-
yen hiçbir sistem ve güncele dair yeni şeyler söylemeyen mede-
niyetler, varlıklarını devam ettiremezler. 

Sonuç
Bilimsel bir faaliyet olan içtihadın zamanla dini bir faaliyet ola-

rak algılanması veya insan bilgisinin mutlaklaştırılması; bugün için, 
İslami ilimler metodolojisinde karşılaşılan ilk sorunumuzdur. İkinci 
sorun ise; ümmetin şer üzere ittifak etmeyeceği düsturundan ha-
reketle üretilen icmâdır. Fakat insanların birbirini tekfir ettiği veya 
bidatle suçladığı veyahut bir grubun gücü ele geçirip diğerini sus-
turduğu durumlarda icmâ, ümmetin icmâsı olmaktan çok; elit bir 
grubun veya otoritenin icmâsı; daha doğru ifade ile dayatması hali-
ne dönüşmektedir. Aslında kendine ehli sünnet adını veren grubun 
adındaki “cemaat” kavramının da ilk kullanıcılar tarafından, ümme-
tin yani Müslümanların genelini kuşatan, genel kanaatleri esas alan 
anlamlarında kullanıldığını da hatırlatmak gerekiyor. Fakat zamanla 
ne olduysa, bu durum unutulmuş; kendilerine “adl” yani adil ol-
mak, hak hukuk gözetmek ve mutedil olmak iddiasında olan insan-
lar, zamanla kendileri dışındaki herkesi bidatle suçlar olmuştur. 

Aynı şey İslam’ın örnek bir uygulaması olan sünnetin zamanla 
mutlak olarak algılanması; veyahut da aslında Efendimiz SAV’den 
dinin nasıl uygulanacağına dair tarihi bir tecrübe olan sünnetin (as-
lında ilk olarak örf ve gelenek anlamında) zamanla “hadis” başlığı 
altında elit bir grubun otoritesine dönüşmesiyle sonuçlanmasında 
görülmektedir. Şöyle ki bugün, teoride olmasa da pratikte hadis 
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eşittir sünnet anlayışını benimseyen çok kişi vardır. Netice itiba-
riyle hadis, ilmi bir sınıfın kontrolünde olan bir bilgidir. Bu sınıf ta 
kendi içinde birbirine karşı tavır almaktadır. Şöyle ki hadis ilmin-
de rivayetin ilk sıhhat şartı, ravinin adalet ve zabt yönünden cerh 
edilmesidir. İmam Buhârî’nin müşrik, İmam Eş’arî’nin de mürcie 
diye itham ettiği İmam Âzam’ın kime göre adil olup olmadığı örneği 
üzerinden; burada bilginin nasıl bir tekelleşmeye maruz kaldığını 
anlatmak yeterli olacaktır. Burada, klasik dönemde yasama ve yargı 
yetkisini elinde bulunduran ulema (aslında bugünkü anlamda bü-
rokrasi), öncelikle Peygamber SAV’in otoritesini, sonra da insan-
ların inançlarını ve güvenlerini, tabiri caizse suiistimal ederek, tek 
bir kaynaktan gelen bilgileri, hatta bazen kendi dışındaki kaynakları 
yok sayarak, tevatür niteliğinde dikte etmişlerdir. Daha enteresan 
olan bir başka husus ise, ayetlerin tevil edilebilmesine karşın, ha-
dislerin, zaten pratik oldukları iddiasıyla tevile kapalı tutulmasıdır.

Aslında bu bildiride ifade edilen şeyler, klasik dönemde tartışıl-
mış hususlardır. Atıf yapılan kaynaklara bakılırsa; icmânın bağlayı-
cılığı tartışılmış, baskı veya korku durumlarında icmânın olmayaca-
ğı, haberi vahidin zan ifade ettiği, nakli delillerin de aslında genel 
olarak zan ifade ettiği ve akli delillerle desteklenmesi gerektiği, 
muhkem olmayan meselelerde kimsenin kimseyi itham edemeyece-
ği gibi birçok mesele tartışılmıştır. 

Aslında burada konuyu tamamlamak için mantık yanlışlarının 
dini düşünceye uygulanmasına da değinmek gerekirdi. Ama bu 
konu uzundur ve ayrıca ele alınması gerekmektedir. Fakat yine de 
buradaki kastımızın anlaşılması açısından dini düşünce yanlışları 
da önem arz etmektedir.

Netice itibariyle burada ele aldığımız üç başlık içinde, maksadı-
mız, İslam geleneğinde üretilen bilgiyi değersizleştirmek veya tü-
müyle reddetmek değil, eleştiriye tabi tutarak asıl-fer, doğru-yanlış, 
dini-örfi ayrımı yapabilmektir. Tüm bunları yapabilmek için de asli 
meselelere yani usul ve esasa, bazen de gayeye odaklanmak, şekil-
lerden ve lafzi tartışmalardan kaçınmak, sorunlarla ve gerçeklerle 
yüzleşmekten kaçınmamak, soru sormanın hakkımız hatta gerekli 
olduğunu bilmek gerekmektedir. İnsan zihnini hatadan koruyan bir 
başka husus ise farklı bilgi kaynakları ile bilgilerimizi teyit etmek ve 
desteklemektir. İnsan zihnine ne kadar bilgi verilirse, değerlendir-
me ve tercih yeteneği o kadar gelişmektedir.
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