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ETIK VE YASAL SORUMLULUK BEYANI
7

“Kadim Akıl Yeni Dünya: İslam, Teknoloji ve İnsan-
lık” editöryal çalışmada yayımlanan kitap bölümle-
ri, her türlü muhtelif yazının ve görsellerin içeriği 

ve bundan doğabilecek olan ahlaki ve hukukî sorumluluk(-
lar) yazarların kendilerine aittir. Herhangi bir fikrî hak/telif 
hakkı ihlâli sonucu üçüncü kişi ve/veya kişilerce istenilebile-
cek hak talebi ve/veya hukukî işlemlerde, ilgili eserin editö-
rü/editörleri ve projelendiren “İslami ve Sosyal Araştırmalar 
Derneği” adına görev yapanların hiçbir sorumluluğu yoktur. 
Bu gibi durumlarda akademik, bilimsel, etik ve hukukî tüm 
sorumluluk yazara veya yazarlara aittir. Yazalar tarafından 
beyan edilen görüşler ve/veya fikirler editörlerin ve/veya ya-
yıncınınkilerle bağdaşmak durumunda değildir.
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TAKDIM
7

İ slami ve Sosyal Araştırmalar Derneği (İSAD), 2023 yı-
lında güncel meselelere dair toplumu bilgilendirmek 
üzere yayınlar üretmek ve bu yayınları ücretsiz olarak 

toplumla paylaşmak amacıyla kurulmuştur. Bu amaçla ilk 
olarak “İslam’da Cinsiyet, Cinsellik ve Evlilik” adlı ortak ya-
zarlı kitabı yayımlamıştır. Derneğimiz aynı zamanda akade-
misyenleri, yazmaya teşvik etme amacı da gütmektedir. Bu 
amaçla, destekler devam ettiği sürece günlük hayatta bizi il-
gilendiren ekonomi, siyaset ve din gibi alanlara dair yayınla-
rımızı sürdürmeyi amaçlıyoruz.

Teknoloji; felsefe ve bilimin ortak bir sonucu olup klasik dö-
nemde “zanaat” adını verdiğimiz şeydir. İnsan, yeryüzünü imar 
etmekle görevlendirilmiştir. Bu yüzden düşünmek, üretmek, 
imal etmek ve yaptıklarına estetik katmak gibi şeyler, onun gö-
revidir. Fakat burada birkaç hususa dikkat etmek gerekir: 

İlk olarak insan bir bütündür ve bu nedenle fiziki yönü ol-
duğu gibi metafizik yönü de bulunmaktadır. Diğer taraftan 
insanın rasyonel tarafı olduğu gibi duyguları da bulunur. Bu-
radan hareketle insanın tek başarısının ve mutluluk kaynağı-
nın teknoloji olmadığı bilmek gerekir. İşte burada teknoloji 
felsefesi gündeme gelir.

İkinci olarak insan, kâinattaki en değerli varlık olarak ta-
rif edilmiştir. Bu durum diğer varlıkları değersizleştirmez; ak-
sine bir görev taksimi yapar. Bu nedenle teknoloji insan 
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içindir; yoksa teknoloji bir amaç ya da sömürü aracı değildir. 
Amaç, mutlu olmak ve güzel işler yapmaktır.

Üçüncü olarak insan, kâinatın bir parçasıdır ve ölümlü-
dür. Bu nedenle de sınırlıdır. Bu yüzden insan, kâinata düş-
man olarak davranamaz. Amacı onu bozmak ya da kontrol 
etmek değil, yönetmek ve istifade etmektir. Diğer taraftan in-
san, sınırlarını da bilmelidir. Yani her istediği olmaz. Ya da 
olsa da o daima fazlasını ister. Bu yüzden de insan, arzu ve 
ihtiyaçlarını yönetmelidir. Son iki madde de teknoloji felse-
fesi ve teknoloji ahlakının konusudur.

Üçüncü maddeden çıkarılacak bir başka sonuç; insanın 
üretirken ve istifade ederken birtakım ilkelere riayet etmesi 
gerektiğidir. Kâinatı bozmamak, insanlara zarar vermemek 
ve sömürmemek, kâinatın bir sahibi olduğunu unutmamak 
ve hesap vereceğini hatırda tutmak gibi. İşte burada da ahla-
ki, manevi-metafizik ve dini değerler gündeme gelir. Yine bu 
bağlamda israf etmemek ve çevreyi kirletmemek, özellikle 
vurgulanmalıdır. 

Elinizdeki kitapta, teknolojinin bu boyutları üzerinde dur-
mak ve okuyucuya bir fikir vermek istiyoruz. Zira modern 
dönem, genel itibariyle, parçacı, materyalist ve israfçıdır. Oy-
sa hayat bir bütündür. İnsan medeni bir varlık olduğu için 
diğer canlılar gibi doğal yaşayamaz. Yani insan sadece fizik-
ten ve fiziki hazlardan/ihtiyaçlardan ibaret değildir. Diğer ta-
raftan üretmek ve öğrenmek bir amaç değildir; araçtır. Amaç, 
insanların mutlu olmasına vesile olmak ve güzel işler yap-
maktır. 

Burada son olarak elinizdeki kitabın, derneğimizin diğer 
projelerinden olan; “Tarihsel Süreci ve Güncel Meseleleriyle 
Tıp” ve “Yapay Zekâ, Transhümanizm ve Dijitalleşme” ki-
taplarımızla birlikte okunmasının faydalı olacağını hatırlat-
mak istiyoruz.
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Çalışmanın ortaya çıkmasında başta yazarlarımız olmak 
üzere destekçilerimize, ayrıca fikir desteğinde bulunan dost-
larımıza ve hocalarımıza teşekkür ediyor, dernek olarak sizin 
de desteğinizle güzel çalışmaların devamını niyaz ve arzu edi-
yoruz.

Doç. Dr. Turgut AKYÜZ  
ve  

Osman PAKÖZ 
https://www.isad.com.tr/
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TEKNOLOJİ ÜZERİNE ELEŞTİREL BİR BAKIŞ
7

Doç. Dr. Abdullah DEMİR1

1. Giriş

H er insan, toplum ve medeniyet bulunduğu yerde, 
kapladığı zamanda taşıdığı anlamla önemlidir.2 
Dünyaya birey olarak geliyor ve hemen sonrasında 

topluluğun bir parçası oluyoruz. Birey olarak varlığımızı tek 
başımıza da sürdüremiyoruz. Mutlaka başka bir insana muh-
tacız. Bu muhtaç olduğumuz ilk insan, genellikle annemizdir 
veya onun yerini tutan bir bakıcı ya da sütannedir.3 

Evrendeki4 ya da daha özel ifadesiyle dünyadaki serüvenimiz 
1	 Marmara Üniversitesi, Teknoloji Fakültesi, Makine Mühendisliği, 

E-posta: ademir@marmara.edu.tr, Orcid No: 0000-0003-4042-7626.
2	 İsmet Özel, Üç Zor Mesele (İstanbul: Tiyo Yayınları, 5. Baskı, 2016), 269.
3 Teoman Durali, Din ve Felsefe-Bilim Açısından Doğu ve Batı Medeni-

yetleri - Konuşmalar 2015-2018 (Editör: Aynur Erdoğan Coşkun, İs-
tanbul: Zeytinburnu Kültür ve Sanat Merkezi, 1. Baskı, 2022), 18. 

4 Evren, fiziğin işlediği bir alandır. Daha detaylı bakıldığında fiziğin ve 
onun kolu olan kimyanın söz konusu olduğu sahadır. Evren; duyum-
lanabilir, ölçülür ve biçilir unsurlarla dolu olan mekândır. Evren, 
Türkçede “evirmek, değiştirmek” fiilinden gelmektedir. Yani değiş-
menin hüküm sürdüğü sahadır. Evrenin klasik dilimizdeki karşılığı 
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ilmi, ideolojik ve teolojik birkaç açıklama ile yapılabilir. Ken-
di gelenek ve kültürel mirasımızdan hareketle kabaca ziraatın 
başlamasıyla yerleşik hayatın başladığını kabul edebilir ve bu-
nu da ilk insana kadar götürebiliriz. Yerleşik hayat başlayınca 
da zaman içerisinde hem mülkiyet problemleri ile yüzleşilme-
ye hem de büyük çapta organizasyonlara gerek duyulmaya baş-
lanmıştır. Büyük çapta topluluklar olarak bir arada yaşamaya 
başlayınca bazı mecburiyetlerden ister istemez bir “düzen ara-
yışı” ortaya çıkmaktadır. Bu süreç yavaş yavaş devletin inşası-
na evrilmiş ve vergi gibi düzenlemelere gerek duyulmuştur.5 
Uzun bir tarihi sıçramayla tüm insanlık serüveni dikkate alın-
dığında beylikler, devletler ve imparatorluklar ile bu yapıların 
içerisinde özellikle batı toplumlarında feodalite, merkanti-
lizm6, ticari kapitalizm gibi aşamalar sonrasında sanayi 

“kâinattır” ve yaratmaktan türetilmiştir. Evren ile âlemi karıştırma-
mak gerekir. Âlem ise dini/manevi bir terimdir. Dine göre “varlık”, 
evrenden ibaret değildir. Âlemde, evreni de içine alan daha geniş bir 
bütünlük vardır. Bkz. Durali, Din ve Felsefe-Bilim Açısından Doğu ve 
Batı Medeniyetleri, 25.

5 Şahin Uçar, Tolstoy Hakkında Röportaj (Yeni Ufuklar, Yıl: 8, Sayı: 31, 
Ekim - Aralık 2016).

6 Merkantilizm, Avrupa’da Sanayi Devrimi’ne kadar olan zamanda fe-
odalizmin yıkılmasıyla ortaya çıkmıştır. Bu açıdan merkantilizm, de-
rebeyliğin bağrında gelişmiş şartların sonucudur. Bkz. Teoman Du-
rali, Çağdaş Küresel Medeniyet (İstanbul: Dergâh Yayınları, 2006). 
103. Tüccar ‘Mercante’ (İtalyanca), liberal ekonomiden önce çıkan ve 
kapitalizmin temellerini atan yapıdır. Özü itibariyle güçlü bir milli 
devlet oluşturabilmek için altın ve gümüş gibi değerli madenlerin ha-
zinede biriktirilmesidir. Başka bir ifadeyle ürün biriktirme çılgınlığı-
dır. Merkantilist iktisat teorisinde devlet gücünün kaynağı, servettir. 
Bu servet, ticaretle elde edilir. İyi bir ticaretin yapılabilmesi için dev-
letin, tüccarı koruması ve teşvik etmesi gerekir. Bu da burjuvazinin 
ortaya çıkmasını gündeme getirmiştir. Bkz. Alev Topuz, Ş. Teoman 
Duralı’da Felsefe-Bilim (T.C. Kırklareli Üniversitesi Sosyal Bilimler 
Enstitüsü Felsefe Anabilim Dalı Yüksek Lisans Tezi, 2018), 40.
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devrimi ve sanayi kapitalizmi7 devamında da finansal kapita-
lizm hüküm sürmüştür. Tüm bu süreçler kendini bugün fi-
nansal ve limbik kapitalizm içerisinde toplamıştır. Marx’ın 
konuya bakışı ise toplumların kabilelerden şehir devletlerine 
ve şehir devletlerinden feodalizme ilerlediği yönündedir.8 

İnsan demek, en genel ifadesiyle kültür9 demektir. 
7 Batılılaşma, aydınlanma, modernlik, ilerleme, gelişme, değişim, trend 

ve benzeri kavramların tek bir kelime de birleştiğini fark etmiş olur-
sunuz o da “kapitalizm”dir. Buna tarihin akışı içerisinde “American 
way of life” da diyebilirsiniz. Bkz. İsmet Özel, Kalın Türk (Tiyo Ya-
yınları, IV. Baskı, 2017), 71. Marx, kapitalist ekonominin keskin bir 
çözümleyicisiydi. Kapitalizmin anlaşılmasındaki rolünün ve bu siste-
min döngüsel bir karaktere sahip olması tespitiyle üretim biçimi ve 
mübadele ilişkilerinin doğası konularında kendisinin yaptığı katkıla-
rın değerini, bizzat kendisi yeterince bilememiştir. Çünkü kapitaliz-
min sosyalizme dönüşeceğini vasraymıştı. Bkz. Anthony Giddens ve 
Christopher Pierson, Modernliği Anlamlandırmak - Anthony Gid-
dens’la Söyleşiler. (İstanbul: Alfa Yayınları, 1. Basım, 2001). 85.

8 Stig Borsen Hansen, Teknoloji Felsefesi (İstanbul: Ketebe Yayınları, 1. 
Baskı, 2023), 38.

9 Kültür insanın kendi yaratmadığı bir dünyaya yaptığı ektir. İnsanın 
çalışmasının yaratma ve yeniden yaratma çabasının bir sonucudur. 
Kültür, insan deneyiminin sistematik bir edinimidir ama bu edinim 
yaratıcı bir özümsemedir. Bkz. Ira Shor, Güçlendiren Eğitim (Pedago-
ji Yayınları, 2023), 75. Her cemiyetin kendine mahsus bir kültürü var-
dır ve her kültürde bir kıymet (değer) sistemi bulunur. Milleti yekpa-
re bir sosyal bünye yapan şey, kültür birliğidir. İnsanlar, kültür birli-
ği sayesinde aynı bütünün parçaları olduklarına inanırlar. Birliği asıl 
sağlayan şey bu ortak inançtır. Bkz. Erol Güngör, Ahlak Psikolojisi ve 
Sosyal Ahlak (İstanbul: Yer-Su Yayınları, 2021), 98,119. Bir kültürün 
bütünlüğü, her şeyden öte, belli bir ortak felsefi yapıya, belli bir me-
tafizik ve ahlakî tutuma, belli bir ortak değerler ölçeğine, bir başka de-
yişle, belli bir ortak evren, insan ve insan hayatı kavramına ve dil, hu-
kuki ve sosyal yapıları, deyim yerindeyse, tecessüm etmiş hayata bağ-
lı olarak tanımlanır. Bu metafizik bütünlük, uzun süredir bütünlüğü 
bozulmuş haldedir. Ancak tamamıyla yok olmamış ve Batı’da da 
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Nerede insan varsa, orada bir toplum ve kültür vardır. Top-
lumdan soyutlanmış insanı düşünmek, bugün pek mümkün 
değildir. İnsan toplum içinde ve toplumun bir parçası ve 
mensubu olarak dünyaya gelmektedir. Bu bağlamda her top-
lum yahut topluluk aynı zamanda bir kültür demektir. Kül-
tür ise temelde zanaat10, din ve dil11 olarak üç temel unsur-
dan oluşturur. Buradaki zanaatı, sanayii12 devrimi öncesi tek-
nik13 olarak; sanayi devrimi ve sonrası içinse teknoloji olarak 
yorumlamak konuyu daha anlaşılır kılacaktır.14 

aşınmış gibidir. Bkz. Alev Alatlı (Modernite, Batı’ya Yön Veren Me-
tinler, 2019), 1591. (…) Bir kültürün başarısı veya başarısızlığı yaşa-
ma şansına bağlıdır. Bir kültür yaşayabildiği ölçüde başarılı sayılır. 
Bkz. Durali, Din ve Felsefe-Bilim Açısından Doğu ve Batı Medeniyet-
leri, 243. Durali bu görüşü antropologların yaklaşımı olarak sunar. 
Bkz. Abdullah Demir, Bütüncül Eğitim – Giriş Kitabı (Ankara: Nobel 
Bilimsel Eserler, 1. Basım, 2024), 167.

10 Halis emekçilik, toprağı işleme sanatı rençperlik ile zanaatkârlığa 
mündemiçtir. Bkz. Teoman Durali, Hayatın Anatomisi & Canlılar Bi-
limi Felsefesi ve Ötesi (Dergâh Yayınları, 2018), 31.

11 Bkz. Durali, Din ve Felsefe-Bilim Açısından Doğu ve Batı Medeniyet-
leri, 17,50.

12 Sanayi terimi Arapça kökenli bir kelimedir. Sanayi (müh.) (Alm. In-
dustrie, f; Fr. Industrie, f; İng. Industry); hammaddeleri işlenmiş ürün 
durumuna getirmek için yapılan faaliyetlerin ve bu amaçla kullanı-
lan bilgi, beceri ve teknoloji, araç, gereç ve makinelerin tümüdür. 
Eşanlamlısı endüstridir. Sosyolojideki tanımı ise; hammadde ve ara 
mallarının, bilgi, beceri ve teknolojiden yararlanılarak ve işçi emeği-
nin katkısıyla fabrika ya da üretim kuruluşlarında mal ve hizmete dö-
nüştürülmesidir. Bkz. TÜBA Terim, Sanayi, 2020.

13 Teknik, en genel anlamıyla meydana getirme bilgisidir. Fiziksel yapay 
nesneler anlamında, basit makinalar ve aletleri imal etme bilgisidir. 
Bu bilgi hem tecrübeyi hem de örtük bilgiyi yani beceriyi de kapsar. 
Bkz. Durmuş Günay, Teknoloji Nedir? Felsefi Bir Yaklaşım (Yükse-
köğretim ve Bilim Dergisi 1, 2017), 163.

14 Teknoloji kelimesinin anlamı epey karmaşık ve çok yönlü olmasına 
rağmen karmaşık tarihçesini takip etmek mümkündür. Oxfod 
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Tekniğin özünü anlamak istiyorsak, işe makine çağının 
tekniğinden başlamalıyız. Tekniğin15 amacı, makine ve araç-
lara biçim vermektir.16 Teoman Durali’ye göre fen17 (modern 
ifadesiyle teknoloji) felsefe-bilimle hep alışverişte bulunagel-
miştir. Ortaya çıktığı 900’lü yıllar ile sanayi devrimi18 sonra-
sı 1800’lerin başlarına değin fen, temin ettiği alet-edevat, ci-
hazla bilimin inkişafında etkili olmuştur. Sermayeciliğin bo-
şandırdığı sanayi devriminin ardından fen, bilime gitgide ya-
bancılaşıp ondan kopmuştur.19 Bu bağlamda teknoloji tam 
olarak nedir? Felsefe-bilimin yöntemini ihtiyaçların karşılan-
masına yönelik kullanmaktır.20 Teknoloji, aynı zamanda in-
sanın kendini dışarıya doğru genişlettiği bir iktidar aracıdır. 

İngilizce Sözlüğü kelimenin ilk olarak 1612’de kullanıldığını ve keli-
me için dönüm noktası sayılabilecek bir kullanıma 1777 tarihinde 
rastlandığını belirtir. Burada teknoloji “doğadaki materyallerin işlen-
mesi bilimi ve zanaat bilgisi” anlamında kullanılmıştır. Bkz. Hansen, 
Teknoloji Felsefesi, 18.

15 Buradaki teknik kavramı ise teknoloji olarak düşünülmelidir. 
16 Talip Kabadayı, Teknoloji Felsefesi (Oswald Spengler’in “İnsan ve Tek-

nik” eserinden alıntılanmıştır) (Bilgesu Yayıncılık, 1. Baskı, 2021), 128.
17 Teoman Durali fen kavramını teknoloji (İng. Technology, Fr techno-

logie) ifadesinin yerine kullanmaktadır.
18 Sanayi Devrimi, o zamana kadar evlerde ve (küçük) atölyelerde elle ya-

pılan ya da elle kullanılan basit makinelerle yapılan üretimin yerini, bu-
har gücüne dayalı olarak işletilen makinelerle yapılan üretime bırak-
mıştır. Buhar gücünün üretime aktif olarak katılmasıyla/girmesiyle bir-
likte “kitlesel üretim” başlamıştır. Kitlesel üretim, atölyelerde yapılama-
dığı yada çok kısıtlı yapılabildiği için büyük fabrikalar, üretim birimle-
ri kurulmuş, eskiden evlerinde veya atölyelerinde üretim yapanların bir 
bölümü bu işyerlerinin sahibi konumuna geçerken, çok büyük bölümü 
de buralarda işçi konumuna geçmiştir. Bkz. Mahfî Eğilmez, Örneklerle 
Kolay Ekonomi (Remzi Kitabevi,8. Basım, 2014), 27.

19 Durali, Hayatın Anatomisi & Canlılar Bilimi Felsefesi ve Ötesi, 367-
368.

20 Teoman Durali, Sınır tanımayan teknoloji, Rabbini tanımayan insan 
üretiyor!, 2016 
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İnsan algısını, insan vücudunu ve hatta insan alışkanlığını 
dünyaya yayar. Bu sayede dünyayı insana benzetir. Teknolo-
ji özelllikle ötekinde-kendinde-olmak olarak insanın kendini 
sürdürdüğü bir uzam meydana getirir.21 

İnsan, yaşarken hayatını idame ettirmek üzere birtakım 
işlere ve işlemlere girişir. Bu işlerin ve işlemlerin hammad-
desini doğadan alır ve onu ihtiyaçlarına göre şekillendirme-
ye başlar. Bu işleri yaparken kendini hem ürettiğine verir hem 
de ürettiğinde bulur, bununla da kimliğini inşa eder.22 Üret-
meyen yahut ürününe ırak kalan, bu bağlamda özüne de ya-
bancılaşır. 

Bu çalışmada öncelikle “Sanayi Devrimi ve Yansımaları”-
na kısaca değinilmiştir. Sonra “Teknolojik Gelişmeler Bağla-
mında Küreselleşme” olgusu ve “Amaç ve Araç Bağlamında 
Teknolojiye Bakış” incelenmiştir. Akabinde ise “Gömülü Me-
tafizikten Açık Metafiziğe Teknolojik Yolculuk” konusu ve son 
kısımda ise “Teknoloji Felsefesinin İmkânı” tartışılmıştır. 

2. Sanayi Devrimi ve Yansımaları
Hans Freyer “Sanayi Çağı” kitabında 1953’lü yıllara kadar 

yedi sanayi dalgasından bahseder. İlk sanayi dalgası, dokuma 
sanayisi dalgasıdır. Buharlı makinanın icadı ve “buharın pa-
muk ile evlenmesi”. İkinci sanayi dalgası, demir-çelik sanayi 
(1800’lü yıllar); üçüncü sanayi dalgası, ulaştırma çağı (1825 
– 1830’lu yıllar); dördüncü sanayi dalgası, kimya çağı (1850’li 
yıllar – yapay gübreleme); beşinci sanayi dalgası, elektrik sa-
nayisi; altıncı sanayi dalgası ise içten yanmalı motorlar çağı 
(1890’lı yıllar) ve akabinde seri üretimin başlamasıdır. Yedin-
cisi sanayi dalgası ise belki atom gücü çağıdır (1945’li yıllar).23 
21 Byung-Chul Han, İktidar Nedir? (İnsan Yayınları, 1. Baskı, 2020), 76.
22 Durali, Hayatın Anatomisi & Canlılar Bilimi Felsefesi ve Ötesi, 31.
23 Hans Freyer, Sanayi Çağı (Batı Yayınları, Çevirmen: Hüseyin Batu-

han - Bedia Akarsu, 2014).
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Bu süreç bugün farklı evreleri ile başka bir aşamaya geçmiş-
tir. Soyut ve sanal dünya, gerçeklik alanını kaplamaya ve 
onun yerini doldurmaya başlamış, adeta fiziksel gerçekliğin 
yerine ikame edilir olmuştur.24 

Sanayi toplumunda mübadeleye konu olan en temel un-
sur “mal”dır.25 Modern toplumlara26 bakarken “sınıf mese-
lesi” olarak gördüğümüz vakıayı, geleneksel toplumlarda da 
“yukarıdakiler ve aşağıdakiler” biçimiyle görürüz. Hangi ik-
limde, hangi gelişme seviyesinde olursa olsun bütün toplum-
larda “ileri gelenler ve geride kalanlar” olagelmiştir.27 Bir 
diğer hususta modern toplumu, öncüllerinden ayıran farklı-
lığıdır. O da “bekçi-usulünden bahçıvan usulüne” geçiştir.28

 Sanayi devrimi çalışma şeklini değiştirmiş, fabrikalarda se-
ri üretim bantlarında iş bölümü ile üretim yapılmaya başlan-
mıştır. Bu bağlamda sanayi toplumlarında pek az insan, işinde 
bağımsız bir birimdir. Büyük çoğunluğu, organizasyonlara ait-
tir ve kolektif bir sorumlulukta kendi paylarına düşeni yapmak 
zorundadırlar.29 Adama Smith 1776 yılında yayınladığı “Mil-
letlerin Zenginliğinin Doğası ve Nedenleri Üzerine Bir İnceleme” 
eserinde iş bölümüne yönelik ciddi eleştiriler ve tespitler 
24 Durmuş Günay, Sanayi ve Sanayi Tarihi (İstanbul: Mimar ve Mühen-

dis Dergisi, Sayı: 31, 2002). 
25 Özel, Üç Zor Mesele, 192.
26 Eflatun bir yerde, insanın değişmeyen ve değişmeyecek hastalıkları-

na, zaaflarına işaret etmiştir. Bunlar: devlet, servet, şehvet. Bunu bu 
günkü kullanılan terimlere çevirdiğiniz zaman karşımıza; iktidar, pa-
ra ve seks çıkmaktadır. Modern dünyanın değerleri maalesef böyle… 
Kapitalizm bu işte… Fransız ihtilali de bu aydınlanma çağının “tabi-
at, akıl ve terakki” fikirlerini yaymıştır. Bkz. Şahin Uçar, Hakikate Ta-
lib Olmak (Karabatak Dergisi, 3. Sayı, 2014). 

27 Özel, Üç Zor Mesele, 392.
28 Zygmunt Bauman, Özgürlük (İstanbul: Ayrıntı Yayınları, 4. Basım, 

2020), 19.
29 Bertrand Russell, Eğitim ve Toplum Düzeni, 137,207.
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yapmıştır. Smith, iş bölümünün ortaya çıkışını insanın doğa-
sında olan “takas, mübadele ve değiş-tokuş yapma eğilimine” 
atfetmiştir. İnsanların büyük çoğunluğunun anlayışlarını belli 
düzeyde şekillendiren mecburan yaptıkları iştir. Tüm ömrünü 
birkaç basit işlemi gerçekleştirmekle harcayan biri, anlayışı 
üzerine kafa yormaya vakit bulamaz.30 

İlk sanayiciler kendi kendine yeterli olmaya, laisseer faire 
felsefesine31 ve rekabete inanıyorlardı. Rekabet fikri, sanayi-
den diğer alanlara da sıçradı. Darwin insanları evrimsel ge-
lişmenin nedeninin değişik yaşam türleri arasındaki rekabet32 
olduğuna ikna etti. 

3. Teknolojik Gelişmeler Bağlamında “Küreselleşme”
Küreselleşme, günümüzde daha çok içinde bulunduğu-

muz uluslararası sistemi tanımlamak için kullanılmaktadır. 
Bu bağlamda sürdürülebilir ekonomik kalkınma, yükselen 
yaşam standartları, teknolojik ilerleme ve bilginin daha hızlı 
yayılması, küreselleşmenin en belirgin görünümleri arasında 
sayılmaktadır. Bazı eserlerde küreselleşmenin sanayi devri-
minden bu yana dünyayı değiştiren en büyük güç olduğu ve 
30 Hansen, Teknoloji Felsefesi, 44,51.
31 Sermayeciliğin felsefesi ‘bırakınız ne dilerlerse yapsınlar’dır. Bkz. Te-

oman Durali, Sınır tanımayan teknoloji, Rabbini tanımayan insan üre-
tiyor!

32 Evrimci anlayışta rekabet merkezi bir yer işgal ederken, İslam temed-
dününde rekabet yerine temelde tesanüt (dayanışma) vardır. Evrimci 
anlayışın daha iyi anlaşılması için Russel’ın “Eğitim ve Toplum Düze-
ni” eserindeki şu ifade üzerinde dikkatle düşünülmelidir: Rekabet 
inancının, Darwincilik nedeniyle ortaya çıktığını düşünmek hatalıdır. 
Bunun tam tersi doğrudur. Darwincilik, rekabet inancı nedeniyle or-
taya çıkmıştır. Modern biyolog, evrime olan inancını hala korusa da 
bunun itici gücünün rekabet olduğuna Darwin’in inandığından daha 
az inanır. Bkz. Bertrand Russell, Eğitim ve Toplum Düzeni (bgst Ya-
yımları, 1. Basım, 2017), 137.
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yeni bir uluslararası sistem olarak kendisini kabul ettirdiğine 
dikkat çekilmektedir.33 

Modern kurumlar 18. yüzyılın sonları gibi yerleşti. Ancak 
ileriye ve geri doğru uzanan çok daha geniş bir değişme sü-
reci geçirmiştir.34 Bu bağlamda endüstriyi/sanayiyi nasıl de-
ğerlendirmek gerekir? Sanayi, modern toplumun teknolojik 
temeline işaret etmesi anlamında, kapitalizmden ve modern
liğin diğer boyutlarından ayrılmalıdır. Bu kavram, temelde 
bilimin ve teknolojinin ilerlemesine ve makineye dayalı bir 
uygarlığın gelişmesine dayalıdır.35 Modern teknolojinin ço-
cuğu olan küreselleşme36; teknikler, piyasa, turizm, haber/bil-
gi ile ilgilidir. Malların ve sermayenin serbestçe dolaşımının 
yanısıra, insanların daha sık seyahat etmeleri, bilgi-iletişim 
teknolojilerindeki hızlı gelişmeler ve internet kullanımının 
giderek yaygınlaşması, küreselleşmenin önde gelen itici güç-
leridir. Bu güçler, zengini daha zengin, yoksulu da daha yok-
sul yapmaktadır.37 Etkisini giderek arttıran küreselleşme, ay-
nı zamanda tüm farklılıkları ve değerleri yerle bir ederek hiç 
kimseyi umursamadan bir kültürsüzlük ortamı38 yada 
33 Feza Öztürk, Küreselleşme-Yeni Dünya Düzeni. (T.C. Dışişleri Bakan-

lığı, 2024).
34 Anthony Giddens ve Christopher Pierson, Modernliği Anlamlandır-

mak - Anthony Giddens’la Söyleşiler. (İstanbul: Alfa Yayınları, 1. Ba-
sım, 2001). 87.

35 Giddens ve Pierson, Modernliği Anlamlandırmak - Anthony Gid-
dens’la Söyleşiler, 85.

36 Patrick J. Deneen, Liberalizm Neden Çöktü. Çev.: İsmail Hakkı Yıl-
maz. (Vakıfbank Yayınları, 2022), 136.

37 Öztürk, Küreselleşme-Yeni Dünya Düzeni.
38 Jean Baudrillard, Her Yer Ekran. Çev.: Oğuz Adanır. (Doğu Batı Ya-

yınları, 2022). 184,188.
	 Evrensel; değerler, insan hakları, özgürlükler, kültür ve demokrasiy-

le ilgilidir. Engellenmesi zor görünen küreselleşmeye karşın, evren-
sel sanki ortadan kalkmaktadır. Bir kültür olarak anılmaya hak eden 
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kültürel seviyesizlik, yoksunluk ve çölleşme dönemini de baş-
latmıştır. 

Değişimi en çok motive eden güç, kapitalizmin genişleme-
sidir. Ancak unutulmamalıdır ki kapitalizmin çelişkilerinin 
şiddetlenmesinin daha ileri bir aşaması bizzat küreselleşme-
nin kendisidir. Küreselleşmenin ivme kazandığı ve elektro-
nik iletişim sistemlerinin geliştiği, bir de dünya ekonomisi-
nin bilgisayarlarla idare edilir hale geldiği 1970’lerin başları-
na kadar Batı toplumları, refah devletinin emek ve sermaye 
arasındaki sınıfsal güçlerde esasen bir denge anlamına geldi-
ği siyasallaşmış sınıf sistemleriydi. Bu tarihten itibaren küre-
selleşmenin ivmesi ve sermayenin akışkanlığı, emeği çok ge-
rilerde bıraktı. Küreselleşmenin daha da hız kazandığı günü-
müzde “yerinden çıkarma”, “yeniden yerleştirme” veya “kal-
dırma” ve “geri itme” gibi süreçler/etkiler eskisinden daha 
fazla telaffuz edilir oldu.39 

Bilim, teknolojiyi dünyayı tek bir ekonomik birim haline 
getirebilecek şekilde değiştirmiştir. (…) Emekten tasarruf eden 
aletler yapılmaktadır. Bu durumda işsizlik tehdidini meydana 
getirmektedir. Tüm bu durumlar tek bir kaynaktan doğmak-
tadır. Teknoloji tüm insan ırkının üreten ve tüketen tek bir bi-
rim olarak işbirliğini gerektirirken, insanoğlunun tutkuları ve 
siyasi inançları hala rekabete ihtiyaç duymaktadır. Bu bağlam-
da kapitalistler kendileri birleşirken, doğal bir çabayla çalışan-
larının birleşmesini de ellerinden geldiğince engellemeye ça-
lışmaktadırlar. Sloganları ise şudur: Birleşirsek ayakta duru-
ruz; bölünürlerse kaybederler.40 Bu medeniyet yani diğer adıy-
la çağdaş medeniyet, bir ‘İngiliz Yahudi Medeniyeti’dir. Bu 

her kültür, evrensel içinde eriyip gitmektedir. Evrenselleşen her kül-
tür, kendi özgürlüğünü yitirmekte ve ölmektedir. Bkz. Baudrillard, 
Her Yer Ekran, 184-185.

39 Giddens ve Pierson, Modernliği Anlamlandırmak, 44,46,86-88.
40 Russell, Eğitim ve Toplum Düzeni, 138,208.
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medeniyetin en önemli iddiası ve özelliği ise sömürgeciliktir.41 
İdeolojisi42 ise sermayecilik yani kapitalizmdir.43 Kapitalist is-
tihsal sisteminin politik şekli ise liberalizmdir.44 Kapitalizm ile 
liberalizm iç içe yürüyen iki hadisedir.45 

4. Amaç ve Araç Bağlamında Teknolojiye Bakış 
Teknik temelde tecrübe ve ustalık geleneğine dayanmakta-

dır. Bilim, felsefeden ayırt edildiğinde, geriye teknik kalır. Ni-
tekim Galileo ve Descartes sonrası bilim, böyle bir yol izlemiş-
tir. Yani bilimin yerini, teknik veya işe yararlık almıştır. Bir 
bakıma faydacı bir anlayıştır. Bilim, ne ölçüde ideolojiye hiz-
met ediyorsa; o ölçüde işe yararlığı vardır ve yapılması gereken 
de onun işe yarar kısmını çekip almak, uygulamak ve geliştir-
mektir. Bu yönüyle bilime hizmet eden ve onu bütünle ilişki-
lendiren metafizik de dışlanmıştır. İşte felsefe nasıl ki tekniğe 
indirgenmişse, metafizik felsefeden dışlanınca insanın değeri 
de maddeye ve mekaniğe yani dünyaya hapsedilmiştir. Aristo-
teles’te sistemleşip Ortaçağda yer yer zayıflayan; Kepler, Gali-
lei ile Descartes ve sonraki dönemde alabildiğine yükseltilen 
41 Sömürmek için aldatmak zorundasınız. Aldatmak için de uyuşturma-

lısınız. Aklı uyuşturmak demek; duygulara ağırlık vermek ve onlara 
hitap etmek gerekir. Çünkü aklın ürünü ‘düşünme’dir. Düşünmeyi 
ne kadar bastırırsan, duygulara o kadar yer açarsın. Bkz. Teoman Du-
rali, Sınır tanımayan teknoloji, Rabbini tanımayan insan üretiyor! 

42 İdeoloji bir bütündür ve iktisadi altyapının bir ifadesidir. Batının sos-
yal ve politik tarihi bilinmeden ideolojileri kavranabilir mi? Bkz. Cemil 
Meriç, Mağaradakiler (İstanbul: İletişim Yayınları, 29. Baskı, 2018), 229.

43 Durali, Sınır tanımayan teknoloji, Rabbini tanımayan insan üretiyor!
44 İlk kapitalist ülke Hollanda’dır. Bkz. Cemil Meriç, Sosyoloji Notları ve 

Konferanslar (İstanbul: İletişim Yayınları, Yayına Hazırlayan: Ümit 
Meriç, 5. Baskı, 1999). Liberalizm veya ferdiyetçilik yüzyılların eseri 
ve üç sütun üzerinde yükselir: Hürriyet, akıl, fert. Liberalizm, sanayi-
leşen Avrupa’nın başka bir değişle burjuvazinin dünya görüşüdür. 
Bkz. Meriç, Mağaradakiler, 226,229.

45 Durali, Sınır tanımayan teknoloji, Rabbini tanımayan insan üretiyor!
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doğanın canlı-cansız bütünlüğünü ifade eden anlayışa, isteye-
rek yahut istemeyerek bir darbe indirmiştir.46 

Martin Heidegger “Teknik ve Dönüş & Özdeşlik ve Ayrım” 
kitabında Teknik nedir? sorusunu şöyle yanıtlar: Öncelikle tek-
nik amaçlar için bir araçtır. İkinci olarak teknik beşeri bir edim-
dir. Tekniğin kendisi bir donanımdır.47 Latince söylemek gere-
kirse bir instrumentum’dur. Teknik, tekniğin özü48 ile bir ve 
aynı şey değildir. Tekne’yi yansız bir şey olarak düşündüğü-
müzde şiddetle ona teslim olmuş oluruz. Teknik bir açığa çı-
karma biçimidir. Bütün mesele tekniği araç olarak uygun bir 
tarzda ele almamıza bağlıdır. Yapılması gereken şey deyim ye-
rindeyse tekniğin ruhunu ele geçirmektir. Çünkü araçsal ola-
nın egemen olduğu her yerde nedensellik49 (kauzalite) hüküm 
46 Teoman Durali, Canlılar Sorununa Giriş. (İstanbul: Remzi Kitabevi, 

1987), 32.
47 Heidegger’in “Bizzat tekniğin kendisi bir donanımdır” ifadesi, tekno-

lojinin ne olduğunu belirsizleştirmektedir. Heidegger ve bazı düşü-
nürler teknolojik ürünün imalinde, imal etme bilgisinin yanı sıra, ima-
latta kullanılan donanımı da tekniğe dahil etmektedirler. Teknolojik 
ürün ve imalinde kullanılan donanım bize göre teknolojiye dahil de-
ğildir. Bkz. Durmuş Günay, Teknoloji Nedir? Felsefi Bir Yaklaşım 
(Yükseköğretim ve Bilim Dergisi 1, 2017), 164. Kanaatimce Günay 
(2017)’ın “Teknolojik ürün ve imalinde kullanılan donanım teknolo-
jiye dahil değildir” ifadesi sorunludur. En geniş anlamıyla teknik, do-
nanım olmak zorunda değildir. Ancak donanım, temelde teçhîzat ve 
ekipmanları içerdiğinden aynı zamanda tekniğin uygulamasıdır. 

48 Eski öğretiye göre bir şeyin özü, o şeyin ne olduğudur. Bkz. Mar-
tin Heidegger, Teknik ve Dönüş & Özdeşlik ve Ayrım. Çev.: Necati Aça. 
(Pharmakon Kitap, 2019), 12. 

	 Öz dediğimiz şey nedir? Bir birey olarak fert olarak bir Müslümanın 
bir özü var. O öz, Hazreti Peygambere ittibâ da içerik ve mana 
kazanmaktadır. Hazreti peygambere ittibâ aynı zamanda ümmetin de 
özünü oluşturuyor. Bkz. Tahsin Görgün, Prof. Dr. Tahsin Görgün: Ba-
tı’nın tanımlayıcı tek özelliği; ilkesizliktir! (GZT, Yusuf Genç, 2022). 

49 Causality: Nedensellik, sebep-sonuç ilişkisi.
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sürer. Biz ki işitme ve görme duyuları tekniğin egemenliği al-
tında radyo ve televizyon sayesinde dumura uğrayanlarız.50 

İsmet Özel’de benzer bir ifadeyi kendine has üslubuyla “Üç 
Zor Mesele” eserinde dile getirir: Teknoloji, yaşayışımızın 
maddi ve kısmen manevi çevresini oluşturan bir unsur ola-
rak bize eşlik eder. Teknolojiyi hesaba katmadan hayatın ida-
mesinin bile mümkün olmadığı bir dünyanın sakinleriyiz. 
Modern dünyanın en dinamik unsuru olan teknoloji, hiçbir 
insanın kendine kayıtsız kalmasına izin vermeyecek kadar 
nüfuz sahibidir. Eğer bizler teknolojiyi mesele yapmasakta, o 
bizlerin başına bir mesele açmaktan geri durmayacaktır.51 Bu 
bağlamda modernliğin dinamikleri varlığını; kapitalizmin ya-
yılması, bilim ve teknolojinin dönüştürücü etkisi, kitle de-
mokrasisinin yaygınlaşması gibi hususlarda devam ettirmek-
tedir. Modernliğin bir özelliği, uzak olayların ve eylemlerin 
hayatımız üzerinde sürekli bir etkiye sahip olmasıdır. Üstelik 
bu etki giderek daha da artmaktadır.52 

Bilgi teknolojileri, küresel ekonominin işleyişinden ayrı-
lamaz. Ancak şu durumda gözardı edilemez. Bilim ve tekno-
lojide sadece pazar taleplerinin sebep olmadığı muazzam bir 
değişim de söz konusu. Bu değişim insan faaliyetlerinin de 
tamamlayıcısı olmalıdır. Teknoloji insanoğlunun iyi ve fay-
dalı faaliyetleri ile birarada bulunmadığı sürece anlam kaybı-
na sebep olur. Bu faaliyetlerde teknoloji bir şeyi yapmayı hem 
sınırlar hem de mümkün kılar.53 

Nasıl canlılar tasarımını biyoloji diye adlandırıyorsak, tek-
niğin özünün egemenliği altındaki var olanı sergileme ve 
50 Martin Heidegger, Teknik ve Dönüş & Özdeşlik ve Ayrım. Çev.: Ne-

cati Aça. (Pharmakon Kitap, 2019), 12-14, 20,65. 
51 Özel, Üç Zor Mesele, 28.
52 Giddens ve Pierson, Modernliği Anlamlandırmak, 87,108.
53 Giddens ve Pierson, Modernliği Anlamlandırmak, 66,68,86,89.
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biçimleme yoluna da teknoloji diyebiliriz. (…) Bu değişimin 
atom çağı metafiziğini betimleme de kullanılmasında hiçbir 
sakınca yoktur. Metafizikten metafiziğin özüne atılan geri 
adım, şimdiki zaman bakımından ve şimdiki zamanı olan içe 
bakıştan esinlendikçe teknolojiden ve çağın teknolojik betim-
leniş ve yorumlanımından yola çıkılarak güncel tekniğin ilk 
elde düşünülmesi gereken özüne atılan adımdır.54 

Basitçe bilim açıklamak, teknoloji yapmak ve sanayi (en-
düstri) ise üretmektir. Teknoloji bilimsel bilgiye55 dayalı ola-
rak, makina ve cihazların imal edilmesidir. 19. yüzyılın ilk çey-
reğinde, tekniğin tecrübi bilgi içeriği yerine bilimsel bilgi geç-
tiğinde, teknik teknolojiye dönüşmüştür. İhtiyaçların yaratıcı 
çabayı harekete geçirdiği inancı, teknolojik etkinliğin neredey-
se tamamını açıklamak için sürekli yardıma çağrılan bir yak-
laşımdır.56 Ancak insanlığın varoluşundan günümüze kadar, 
tüm toplumlar hayatlarını kolaylaştırmak, ihtiyaçlarını karşı-
lamak, meraklarını yatıştırmak, eğlenmek, daha iyi bir yaşam 
sürmek ve mücadele edebilmek için sürekli olarak teknik ça-
lışmalar, yenilikler ve icatlar yapmışlardır. Buna karşılık seri 
üretimle birlikte tutulan yol doğal ihtiyaçların karşılanması aş-
mış ve ihtiyaç üretmeye yönelmiştir. Üretim tüketimi kamçı-
lamak üzere yürütülen bir faaliyete dönüşmüştür. 

Modern teknolojinin ya da genel bir tâbirle modernizmin 
dünyayı sürüklemekte olduğu uçuruma karşı bir engel koy-
mak veya bu gidişi tersine çevirmek isteyen düşünürlerin bü-
yük bir bölümünün ortaklaşa kabul ettikleri iki husus vardır: 
Bunlardan ilki teknolojinin ortadan kaldırılmasının söz 
54 Heidegger, Teknik ve Dönüş & Özdeşlik ve Ayrım, 100.
55 Modern toplumun yumuşak karnı “bilgi”, bilimsel-teknolojik bilgi-

dir. Bkz. Özel, Üç Zor Mesele, 204. Bilim; küreselleşmiş, ucu açık ve 
de esasen kontrol edilemez bir hale gelmiştir. Bkz Giddens, Modern-
liği Anlamlandırmak, 104.

56 Günay, Teknoloji Nedir? Felsefi Bir Yaklaşım, 164. 
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konusu olamayacağı, ikincisinin ise bugün modern teknolo-
ji ile birlikte giden değerler sisteminin veya “teknolojik ide-
oloji” denen şeyin karşısına yeni ve farklı bir ideolojinin ge-
çirilmesinin zarûri olduğudur. Gerçekten, şimdiye kadar tek-
nolojik ilerlemede57 geriye dönüş olayına pek rastlanmış de-
ğildir. Yâni insanlık tarihi içinde teknoloji devamlı ilerleyen 
bir çizgi hâlinde görülmektedir. Modern teknolojinin doğur-
duğu sosyal meselelerden kurtulabilmek için ondan vazgeç-
meyi düşünenler bulunmakla birlikte bu düşünceler hep fer-
dî seviyede kalmış, hiçbir zaman cemiyete tesir edecek bir güç 
kazanamamıştır. Fakat modernizmin insanlığın dertlerine 
göze çarpar bir cevap getirmediği, hattâ bâzı problemleri da-
ha da kötüleştirdiği muhakkaktır. İnsanlığın çektiği sefalet 
ve uğradığı adâletsizlikler azalmış değildir. Fakat herhalde 
modernizmin insanlık için en mahzurlu tarafı onun sâdece 
çâre olmayı iddiâ ettiği konularda başarısız kalışı değildir. 
Modernizm, kendi başarısızlıklarını telâfi etmeye yarayacak 
vâsıtaları da ortadan kaldırmaktadır.58 Bu durum günümüz 
insanını, modern ıztıraplarla mücadele edemeyecek bir krize 
sokmuştur. Buradan ancak ciddi ve güçlü bir izâh sistemi ile 
çıkılabilir.

Çağımızda gidiş her şeyin birbirine bağlı olmasına (con-
necting everything) doğrudur. Sürekli bağlantı halinde ol-
mak, zayıf bağları güçlendirirken; güçlü bağları da zayıfla-
tabilmektedir. Bu durum kolektif dikkat eksikliği sendro-
mu olarak karşımıza çıkmaktadır.59 Bu konunun bir diğer 
57 Teknolojik gelişmelerde herhalukarda bir tür “yumuşak determinizm” 

vardır. Bkz. Patrick J. Deneen, Liberalizm Neden Çöktü. Çev.: İsmail 
Hakkı Yılmaz. (Vakıfbank Kültür Yayınları, 2022), 136.

58 Erol Güngör, İslâm’ın Bugünkü Meseleleri (Yerse-Yayıncılık, ISBN: 
987-605-81051-6-4, 1. Baskı, 2020), 63. 

59 Guy Standing, Prekarya - Yeni Tehlikeli Sınıf. Çev.: Ergin Bulut. (İs-
tanbul: İletişim Yayıncılık, 1. Baskı, 2022), 214.
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yüzeyinde önemli bir problem daha vardır: Kontrol, göze-
tim ve takip problemi. Modernizmdeki panoptikon meta-
foru ile tanımlanan asimetrik gözetim; postmodernizmde 
maskelenmiştir. Panoptikondaki60 gözetimde dışarıdan ge-
len baskı ve zorlamaya dayalı denetleme, sinoptikon ve om-
niptikonda bireysel rıza ve gönüllülüğe dayalı olarak ger-
çekleşir. İktidarın panoptikondaki “sıkıcı denetim” görevi, 
omniptikona gelindiğinde “haz veren ve eğlenceli” bir nite-
liğe bürünür.61 Bu durumda bireysel özgürlük konusu gün-
deme gelir. Özgürlük (yada daha dar bağlamla ekonomik 
özgürlük), ekonomik organizasyonun kapitalist formu al-
tında gelişebilir. Dahası özgürlük bir gereklilik haline gelir. 
Özgürlük olmadan ekonomik faaliyetin amacına ulaşıla-
maz.62 Konu egemen devletlerin bakışından devletler düze-
yine taşındığında yeni bir tespite ihtiyaç vardır: Sovyetler 
birliği ayaktayken üç dünyadan söz ediliyordu. (…) Birinci 
dünya, kapitalizmin “heyday” (altın çağ, parlak dönem gibi 
anlamlara gelmektedir) döneminin başından beri sanayi 
devrimini yaşamış ülkelerin vatanı. İkinci dünya, Sovyetler 
Birliği ve onun peykleri, üçüncü dünya ise başından beri sa-
nayi devrimini yaşamış ülkelerin sömürgeleri. (…) Sovyet-
ler çökünce ikinci dünya üçüncü dünyaya iltihak etti. Böy-
lece gizlenen bir şey ortaya çıktı: Demek ki üç değil, iki dün-
ya varmış. Bunlar; denetleyen ve denetlenen dünya.63 
60 Panoptikon, özgürlük ile tutsaklık, özerk ile güdümlü eylem arasın-

daki karşıtlığa dair bir kavrayıştır. Panoptikon, birilerinin özgürlüğü-
nün diğerlerinin bağlılığını gerekli ve kazançlı hale getirdiğini, diğer 
kesimin tutsaklığının ise ötekinin özgürlüğünü mümkün kıldığını 
gösterir. Bkz. Zygmunt Bauman, Özgürlük, 20,30.

61 Selin Bitirim Okmeydan. Postmodern Kültürde Gözetim Toplumunun 
Dönüşümü: ‘Panoptikon’dan ‘Sinoptikon’ ve ‘Omniptikon’a (AJIT-e: 
Academic Journal of Information Technology, 2017), 46.

62 Bauman, Özgürlük, 63.
63 Özel, Kalın Türk, 32.
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Bugün bilimsel bulgular ve teknolojik değişimler insan-
lığı anında ve keskin bir şekilde etkileyebilmektedir.64 Böy-
le bir ortamda ve durumda değer odaklı bir teknoloji ta-
savvuruna sahip olmak ayrı bir öneme sahiptir. Bütün dö-
nemlerde, insanlar ve kültürler birbirlerinden istifade et-
mişler. Dolayısıyla bir insanın ya da insan grubunun; ken-
disinden önce o konuda çalışmış düşünür, filozof, sosyo-
loğ, psikoloğ gibi uzman kişilerden istifade etmesi gibi/ka-
dar tabii bir şey olamaz. Onu bir nakısa olarak görmemek 
gerekir. Önemli olan temel nokta, onunla irtibatı olduğun-
da kendi özgünlüğünü ne kadar muhafaza ettiği ve edebil-
diği meselesi. Kendi özünü gürleştirme noktasında, ondan 
ne kadar istifade ettin? Bu hususa birkaç örnek vermek ge-
rekirse mesela, Mekke’de ve Medine’de yapılan evlere ba-
kılabilir. Peygamber Efendimiz (sav) kendisine vahiy gel-
dikten sonra diğer Müslümanların kaldığı evlere bakıp, 
“bunlar müşrikler tarafından yapılmış evlerdir, ben burada 
yaşamayacağım ya da burada yaşamayın” demedi. Kıyafet-
ler, dokuma tezgâhları falan bunlara müslüman olmayan-
ların eli değdi de(n)medi. Bu anlamlı da değildi zaten. Asıl 
mesele bizi, biz yapan kaldığımız ev ya da konuştuğumuz 
dil değil; Hazreti Peygamber ile olan irtibatımızdır. Bura-
dan hareketle günümüzde şuna bakmamız gerekir. Yapılan 
herhangi bir faaliyet, ümmetin varlığını ve onun özünü her 
yönden gürleştirmesi konusunda bir katkı sunuyorsa şayet, 
onun nerden geldiğinin pek fazla bir ehemmiyeti yok. Ama 
yapılan herhangi bir faaliyet, insanları o özünden koparı-
yorsa ki bunun ölçüsü de “Hazreti Peygamberden uzaklaş-
tırıyor olmasıdır”, o zaman orada büyük bir sıkıntı var de-
mektir.65

64 Giddens, Modernliği Anlamlandırmak, 108.
65 Görgün, Prof. Dr. Tahsin Görgün: Batı’nın tanımlayıcı tek özelliği; il-

kesizliktir! 
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5. Gömülü Metafizikten Açık-Bulanık Metafiziğe 
Teknolojik Yolculuk

Dünya her türlü gerçek gücü elinde tutan teknolojik feo-
dalitenin egemenliği altındadır.66 Yüksek teknolojik değişim-
lerin yaşandığı bir dünyada kime, ne zaman, ne söyleyeceği-
ni bilmek, hükümetler ve işadamları için hayli zor meseledir.67 
Teknik masumiyet görünümünün gerisinde, her zaman eze-
li bir rekabet ve hâkimiyet mücadelesi vardır ve görünen o ki 
olmaya da devam edecektir. Artık korkulması gereken en 
önemli şey şiddetin psikolojik değil, teknolojik olarak tetik-
lenmesidir. Makineler yalnızca makine üretir. (…) Sanal ma-
kineleşme evresine girildiğinde, insanla makine arasındaki 
farkta ortadan kaybolmaya başlar. (…) Doğrudan ekranın 
içine yani önümüze hiçbir engel çıkartmayan sanal imgenin 
içine daldığımızda ise bir bakıma insan böyle bir ortamda di-
jital bir tulum gibi kendi yaşamını sırtına geçirmektedir.68 

Yapay zekâ kendisini ilerlettiğinde, ilerlemeyi yapan şeyi de 
ilerletebilmektedir. Böylece bir zekâ patlaması oluşabilir.69 Tüm 
olası türevleri ile bir yapay zekâ uygulamasının kararlarında 
“normal bir insan” ya da “ortalama bir insan” gibi davranma-
sını istediğimizde bunu nasıl sağlayabiliriz? sorusu hem bir so-
ru hem de birçok sorunun yuvalandığı bir büyük sorudur:

“Normal insan”ı nasıl tanımlayacağız? Bunu yapabilmek 
için ortalama insanın aklındaki ve gönlündeki iyi ile kötünün 
düzeyini bilmek ya da buna karar vermek gerekiyor. Bu ta-
nımı hangi değer sistemine (etik koda ya da ahlaki anlayışa) 
göre ve nasıl yapacağız? 
66 Baudrillard, Her Yer Ekran, 79.
67 Giddens, Modernliği Anlamlandırmak, 104.
68 Baudrillard, Her Yer Ekran, 114,189,208-209.
69 Nick Bostrom, Süper Zekâ: Yapay Zekâ Uygulamaları - Tehlikeler ve 

Stratejiler. çev. Ferit Burak Aydar (İstanbul: Koç Üniversitesi Yayın-
ları, 2021), 118.
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Yine bir hazzın yoğunluğu ve süresi nasıl hesaplanmalı-
dır? Acılar ve hazlar birbirini götürebilir mi? Aynı beyin du-
rumunun tastamam iki kopyası, haz miktarının iki katına mı 
tekabül edecektir? Bilinçdışı hazlar olabilir mi?70 

“Ne kastediyorsam onu yap!” dinamiğini nasıl hayata geçi-
rilebiliriz? Yani isteklerimizi ve dile getirilmemiş niyetlerimizi 
müşfik şekilde yorumlayıp buna uygun olarak hareket edecek 
tarzda güdülenmiş bir yapay zekâyı nasıl oluşturabiliriz?

Bir diğer önemli hususta bir teknolojinin sadece geliştiri-
lip geliştirilmediği değil, aynı zamanda kim tarafından, ne 
zaman ve hangi amaçla geliştirildiğidir?

YZ’ye akla yatkın insani değer yüklemek için değer öğren-
me yaklaşımından nasıl yayarlanılacağı ve bunun nasıl koda 
dökülebileceği henüz bilinmemektedir. Bu işi yapacak olan-
lar (bir uzman komitesi ya da kodlayıcı) bizim için neyin iyi 
olduğu/olacağı konusunda yanılabilir. Çünkü dünyada o ka-
dar farklı yaşam tarzı ve ahlak anlayışı vardır ki, bunları bir-
leştirip tutarlı ve bütünlüklü dışkestirimli irade (CEV-Cohe-
rent Extrapolated Volition) haline getirmek mümkün olma-
yabilir. Ayrıca nihai bir hedef belirlemenin, insanın dikenli 
felsefi problemler ormanında, yolunu bulmasını gerektirdiği 
görünmektedir. İlave olarak bir diğer büyük problematik du-
rum daha vardır. Eğer YZ’nin takip etmesi için özgül ve de-
ğişmez bir ahlak anlayışı şart koşarsak, aslında hatalarımızda 
dahil olmak üzere mevcut ahlak anlayışlarımızı geleceğe ta-
şımış ve her türlü ahlaki büyüme umudunu doğmadan öl-
dürmüş olabiliriz de.71 Bu durumda hem mesul insan için ah-
lakın temellendirilmesi hem de ahlakın değişime tabi olup 
olamayacağı, olacaksa ne düzeyde olacağı ve buna kimin(le-
rin) karar vereceği gibi meseleler önemli bir hal alır. Eğer YZ 
70 Bostrom, Süper Zekâ, 247,260,271.
71 Bostrom, Süper Zekâ, 234,245,247,250.
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anlamı kapabilirse, uygun olan eylemleri aralayabilir. YZ sü-
per zekâ geliştirdikçe72, iki cephede ilerleme kaydedebilir. Fel-
sefi bir problem olarak ahlaki doğruluğun ne olduğunu an-
lamak ve pratik bir problem olarak bu anlayışı tikel eylemle-
ri değerlendirmek için uygulamak. Bu kolay olsada, insanlı-
ğın bütünlüklü dışkestirimli iradesini çıkarsamaktan daha zor 
olacağı da söylenemez.73 Bir diğer meselede zekâ patlaması-
nın sebep olabileceği; kontrol problemi, öngörü, muhakeme 
ve teorik içgörü gibi farklı zorluklara da hazırlıklı olmak.74 

YZ konusundaki kritik bazı hususların yönetilmesi için “to-
hum yapay zekâ” önemli bir araç olabilir. Bir tohum YZ, prog-
ramlayıcıların yararlı gördükleri her yapıyı nakşedebilecekleri 
bir boş levha gibidir. En temel özelliği, uzlaşmazlığı az oldu-
ğundan ilerlemesinin kolay olması haricinde bir sistemin zeka-
sını arttırmak üzere optimizasyon gücü uygulamak konusunda 
iyi olmasıdır.75 Bir diğer konuda bu işletilen makinelere nasıl 
muamele edeceğiz? Çalışan makine zihinler “sermaye” olarak 
mı tutulacak yoksa “özgür! ücretli işçi” olarak mı kiralanacak?76 

Teknoloji bugün kusursuz hale getirilse ve hemen kulla-
nılmaya başlansa bile, genetik açıdan geliştirilmiş yavrunun 
72 Süper zekâ terimi çok genel nitelikteki birçok bilişsel alanda şu an var 

olan insan zihinlerini misli misli geride bırakan zekâ düzeyleri için 
kullanılmaktadır. Diğer bir ifade ile insanların bilişsel performansını 
hemen hemen her alanda katbekat aşan her türlü zekâdır. Üç biçimi 
var: Hızlı süper zekâ, kolektif süper zekâ ve nitelikli süper zekâ. Tüm 
beyin emilasyonu çalışmaları, süper zekâya giden en çabuk yol olma 
ihtimalini taşımaktadır. Tüm beyin emilosyonu için tam olarak ne ka-
dar teknoloji gerektiği, beyin emilasyonundaki soyutlama düzeyine 
bağlıdır. Bu bakımdan içgörü ile teknoloji arasında ödünleşim vardır. 
Bkz. Bostrom, Süper Zekâ, 39,51,70-71.

73 Bostrom, Süper Zekâ, 257.
74 Bostrom, Süper Zekâ, 271.
75 Bostrom, Süper Zekâ, 114,226.
76 Bostrom, Süper Zekâ, 199.
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olgunluğa ulaşması en az yirmi yıl alacaktır. Ayrıca insana 
uygulamalarda laboratuvarda kavramın kanıtlanması ile kli-
nik uygulama arasında normalde en az on yıl gecikme vardır. 
Zira güvenliğin sağlanması için kapsamlı çalışmalara da ge-
rek vardır.77 Bu açıklama YZ uygulamalarının kâmil manada 
devreye alınmasına daha hazırlıklı olabilecek zamanımız ol-
duğuna işaret etmektedir. Ancak her geçen gün, telafisi güç 
meseleleri de beraberinde getirecektir.

6. Teknoloji Felsefesinin İmkânı
Teknoloji sadece ekonomik güç olarak değil, aynı zaman-

da sosyo-kültürel güç olarak da son derece önemlidir. Bu bağ-
lam konunun felsefi yönüne işaret etmektedir. Teknoloji fel-
sefesi, teknolojinin kendisinden ziyade anlamının hem top-
lum ve kültür için hem de toplum ve kültür üzerindeki etki-
siyle ilgilenmiştir.78 

Teknolojiye yönelik Batı toplumlarında mevcut kültürel 
süreçlerde fark edilebilecek dört temel tutum vardır. Bu tu-
tumlar, teknolojiye olan aşırı inançtan ara tonlarla birlikte 
teknolojiye karşı tam bir güvensizliğe kadar uzanır. Dreng-
son bu dört felsefeyi şu şekilde tanımlamaktadır: (1) tekno-
lojik anarşi (technological anarchy), (2) teknofili (technop-
hilia), (3) teknofobi (technophobia) ve (4) teknolojiye uygun-
luk yada uygun teknolojidir (technological appropriateness/
Appropriate technology).79 Bu dört felsefe, paradigma ve 
inançlara bir bütün olarak odaklanan sosyal tutumların 
77 Bostrom, Süper Zekâ, 70.
78 Stanford Encyclopedia of Philosophy, Philosophy of Technology (First 

2009; substantive revision Mon Mar 6, 2023).
79 “Uygun teknoloji” bazen ara teknolojiler için de kullanılan bir terim-

dir. Orta teknolojiler gelişmekte olan ekonomilerdeki uygulamalar 
için tasarlanmıştır. Bkz. Alan R. Drengson, Four Philosophies of Tech
nology, 36. 
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düğüm noktaları olarak düşünülebilir. Toplumsal tepki sü-
reçlerinin tamamında bunların özellikleri tanımlanabilir. 
Kültür bir bütün olarak süreç içinde olduğundan ve kültür 
içindeki bireyler de kendi özel koşullarına bağlı olarak deği-
şen oranlarda değiştiklerinden, bu düğüm noktaları statik de-
ğildir.80 Bu tutumlar arasında bir sınır çekerken kullanılan 
temel kriter, teknolojinin her bir aşamasında insanoğlunun 
baskın tavrıdır. Teknolojik anarşi, teknik imkânların henüz 
keşfedildiği ve baskın bir standardın mevcut olmadığı du-
rumlar için ne olsa gider misali oynak bir kavramsallaştırma-
dır. Teknofili, bir çeşit teknoloji aşkıdır. Bu aşamada insan-
lar, çoğunlukla teknolojinin sorunları, sınırları ve kötü yan-
larını fark edemezler. Teknofobi, teknolojiden korkma, nef-
ret etme ve reddetmeye doğru bir eğilimi ifade eder. Uygun 
teknoloji tutumunda ise teknoloji, insan ve dünya arasındaki 
karşılıklı ilişkilerin olgunlaşması beklenir. Bu yaklaşımda 
kendimizi yeni teknolojilerin gelişimine ve hatta bazı mevcut 
teknolojilerin kullanılmasına adamadan önce kendi amaç ve 
değerlerimiz üzerinde düşünmemiz gereklidir. Kemale ermiş 
bir sevdada olduğu gibi, insan başkalarının amaçlarına eriş-
mesi için onlara yardım etmesi hususunda beceri kazanır. 
Böylelikle bu aşamada giderek daha anlaşılır hale getirdiği-
miz amaçlara erişmenin bir aracı olarak sahip olduğumuz 
teknolojiye hâkim olma becerisini de elde etmiş oluruz.81 

Çağın tekniğinde82 hüküm süren açığa çıkartma, çağrı an-
lamındaki görevlendirme niteliğine sahiptir. Çağrı ise doğa-
da gizli olan enerjinin çözülmesi, çözülmüş olanın dönüştü-
rülmesi, dönüştürülmüş olanın depolanması, depolanmış 
80 Alan R. Drengson, Four Philosophies of Technology (From Philosop-

hy Today, 2015), 28-29. 
81 Mehmet Önal, Dört Teknoloji Felsefesi (Beytulhikme An Internatio-

nal Journal of Philosophy, 2020), 341,353.
82 Buradaki teknik, teknoloji olarak düşünülmelidir.
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olanın tekrar dağıtılması ve dağıtılmış olanın da yeniden dev-
reye sokulmasıyla gerçekleşir. Yani “çözmek, dönüştürmek, 
depolamak ve çevirmek” açığa çıkartma yollarıdır. (…) Bir 
bölge kömür ve maden çıkarmaya zorlanır. Bu sebepten yer, 
kömür havzası; toprak ise maden yatağı olarak açığa çıkar. 
Tarla ise işlemenin hâlâ korumak ve bakmak demek olduğu 
zamanlarda köylünün işlediği tarlaya göre çok farklı belirir. 
Köylünün yaptığı iş, tarlanın toprağını zorlamaz.83 Tabir ye-
rindeyse tarlanın fıtratına uygun davranır ve tarlayı mahsule 
hazır hale getirir.

Bu çalışma temelde bir teknoloji felsefesi perspektifi sun-
mak amacına matuf değildir. Ancak bir teknoloji felsefesi ça-
lışması yapılacaksa meseleye kısa bir tarihi bakışın ardından, 
teknoloji felsefesinin odaklandığı temalara (bilim ve teknoloji 
arasındaki ilişki, her ikisinin felsefeyle ilişkisi, tasarımın tekno-
lojideki merkeziliği gibi) yer verilebilir. Ardından, teknolojik 
gelişmelerin oluşturduğu içtimai kaygıların ele alındığı top-
lumsal ve etik vechelere (teknoloji etiğinin gelişimi ve yakla-
şımlar -kültürel ve politik yaklaşımlar, genel olarak mühendis-
lik ve belirli teknolojilerin etiği-, konunun etik yönünü tamam-
layıcı hususlar -tarafsızlık ve ahlaki faillik, sorumluluk, tasarım, 
teknolojik riskler-) yönelik çalışmalarla devam edilebilir.84 Ne-
ticede son iki asırda konuyu detaylı inceleyen filozofların yak-
laşımları ve eserlerinden örneklerle çalışma tamamlanabilir. 
Bu bağlamda yeterliliklere haiz Türkçe bir teknoloji felsefesi 
eseri eksikliği hâlihazırda mevcuttur.

Sonuç
Patrick J. Deneen’in “Liberalizm Neden Çöktü” eserinin 

muhtelif sayfalarında geçen bazı ifadeleri kaynaştırmak 
83 Heidegger, Teknik ve Dönüş & Özdeşlik ve Ayrım, 23,25.
84 “Stanford Felsefe Ansiklopedisi” “Teknoloji Felsefesi” kısmındaki içe-

rikten esinlenilerek bir perspektif sunulmuştur. 
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suretiyle neredeyiz ve nereye doğru çekildiğimizi dikkatlerini-
ze sunarak cümlelerimi nihayete erdirmek istiyorum: Bizim 
“teknoloji kültürümüz” daha en başından beri yanlış bir öz-
gürlük tanımına dayanmakta olup, şimdi de bizleri kaçınılmaz 
olarak kendi fantazimizin sonucu olan bir esaret durumuna 
sürüklemektedir. Hatta küresel düzeyde özgürlük imparator-
luğu büyüdükçe, ferdi özgürlüğümüz de küçülmektedir. Tek-
noloji bizleri bırakın daha iyiye götürmeyi aksine sonunda ya 
boyunduruk altına alacak ya da yok edecektir. Bu minvalde 
bizler teknolojik faaliyetin nesneleriyiz ve onun dönüştürücü 
gücü karşısında da bir o kadar çaresiz vaziyetteyiz. 

20. yüzyıl sonu ile başlayan genetik çalışmalar, sinirbilim 
ve beyin emilasyonu çalışmalarını destekleyici nanoteknolo-
ji ve robotik uygulamalar ile bu uygulamaların omurgasında 
yer alan yapay zekâ çalışmaları ve bu çalışmaların değişik 
kombinasyonlarıyla insanın vücut ve zihni kabiliyetlerini de-
ğiştirme amacıyla genlerin ve genetik kodların içine süzüldü-
ğü çalışmalarla birlikte düşünüldüğünde teknolojinin değer 
yüklülüğü daha görünür, daha doğrudan ve daha kiritik bir 
düzeye erişmiştir. Bu derin teknolojik çalışmalar mesuliyet 
sahibi her insanın teknolojiye nereye kadar onay vermesi ge-
rektiği ve teknolojik tekilliğe doğru yol alan sürecin nasılı ve 
niçini üzerine temel bir fikri olmalıdır. Ayrıca dijital dönü-
şümün hem katalizörü hem de özü olan yapay zekâya, akla 
yatkın insani değer yüklemek için değer öğrenme yaklaşımın-
dan nasıl yayarlanılacağı henüz tam olarak bilinmemektedir. 
Burada iki önemli husus vardır. Bunlardan ilki değer yükle-
me probleminin çözülmesi, ikincisi ise daha da zor olan han-
gi değerlerin yükleneceği meselesidir. Bu bağlamda konunun 
her veçhesinde ciddi çalışmalar yapılmalıdır. Bu çalışma ge-
nel bir perspektifte teknolojiye eleştirel bir bakış sunmak için 
hazırlanmıştır. Özellikle Searle’nin “Güçlü YZ”, Lee’nin “Di-
jital Ruh” ve Bostrom’un “Tohum Yapay Zekâ” olarak 
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adlandırdığı “insan benzeri” zekâya ulaşmanın olanaklı oldu-
ğu teknolojik düzeylere yönelik daha hazırlıklı olmak gere-
kir. Çünkü bu durum ve sonrası; kontrol problemi, öngörü, 
muhakeme ve teorik içgörü gibi hususlara hazırlıklı olmayı 
gerektirmektedir. Bu bağlamda yazılımcılar, futuristler, ila-
hiyatçılar, hukukçular, psikologlar ve sosyologlar transdisip-
liner çalışmalar gerçekleştirmelidir. Anthony Giddens’in iro-
nik ve paradoksal bir ifadesiyle çalışmayı nihayetlendirelim: 
“Bilim ve teknolojiyi kullanmadan, bilim ve teknolojiden ka-
çınmanın yolu yoktur.”85 
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İSLAM’IN TEMEL KAYNAKLARINA GÖRE 
BILIM VE TEKNOLOJI

7
Doç. Dr. Turgut AKYÜZ1

1. Giriş

İ slam dini, insanların dünya ve ahirette mutlu olması için 
gönderilmiş kurallar manzumesi olarak kendisini tanım-
lar ve bu anlamda amacının insanlara zorluk çıkarmak 

olmadığını ifade etmiştir. “Biz, bu Kuran’ı, sana, sıkıntı çe-
kesin diye göndermedik.”2 Diğer taraftan insanın, yeryüzün-
de halife olarak yaratıldığı ve bu yüzden de kendisine varlığı 
anlamlandırma ve yönetme yetkisi verildiği; ayrıca kâinatı 
madden, manen, ilmen ve ahlaken imar etme göreviyle gö-
revlendirildiği ifade buyurulmuştur. “Allah, Âdem Aleyhis-
selam’a bütün isimleri (varlığı isimlendirme yeteneği) öğret-
ti.”3 “Allah, sizi topraktan yaratmış ve sizden yeryüzünü 
imar etmenizi talep etmiştir.”4

1 Gümüşhane Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Mantık Anabilim Dalı Öğ-
retim Üyesi, E-posta: turgutakyuz@hotmail.com.tr, Orcid No: 0000-
0002-1763-6289.

2 Taha, 20/2.
3 Bakara, 2/31.
4 Hud, 11/61.
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İslam dini, tüm insanlığı eşit olarak görmüş ve bu görevi 
tüm insanlara vermiştir. Bu yüzden de tüm insanlığı muha-
tap almış ve insanlığın ortak birikimini göz ardı etmemiştir. 
Şöyle ki İslam dini, kendinden önceki geleneklere karşı dört 
farklı tutum içine girmiştir:

Aynıyla devam ettirme: Birinci tutum; kendinden önceki 
güzel ve kendi ilkelerine uygun işlerin devam ettirilmesidir. 
Örneğin hac ibadeti ve hac görevleri gibi. Efendimiz SAV, 
Mekke’yi fethedince, daha önceki Arap geleneklerine göre 
hac görevlerini kabileler arasında taksim etmiş ve bu işin da-
ha önce güzel yürütüldüğünü beyan etmiştir. Mesela süt kar-
deşlik te böyledir. İslam, Araplar arasında kabul edilen bu ai-
le bağını güzel görmüş ve devam ettirmiştir.

Islah etme yöntemi: Evlilik konusu buna örnek verilebilir. 
İslam, kendinden önceki uygun olmayan evlilik türlerini ip-
tal etmiş, kendine uygun olan “nikah” anlayışını devam et-
tirmiştir. İbadet, devlet ve ekonomi ile alakalı birçok iş ilk iki 
madde çerçevesinde yürütülmüştür.

İptal etme: Faiz ve içki gibi meseleler örnek verilebilir. İslam 
dini, fıtrata uygun olmayan, insan onuruna yakışmayan, zarar-
lı ve pis şeyleri yasaklamıştır. Buna dair birçok ayet mevcuttur.

Yeni hüküm koyma: İslam dini, iptal ettiği veya eksik gör-
düğü konularda kendisi yeniden hüküm koymuştur. Temiz-
likle alakalı bazı hükümler buna örnek verilebilir.5

İslam dini, tüm bu tutumlarda, birtakım ilkeler üzerinden 
hareket etmiştir. Yoksa gelişigüzel veya hikmetsiz bir hüküm 
koyma yoktur. Bu çalışmada İslam’ın, bilim ve teknolojiye 
dair koyduğu bu ilkeleri özetlemeye çalışacağız. Burada fark-
lı mezheplerin farklı tutumları olabilir. Fakat biz hem içinde 
5 Bkz. Turgut Akyüz, İslam ve Bilim, İstanbul: Ravza Yayınları, 2023, 

36vd.
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bulunduğumuz gelenek olması hem de daha kolay olması ba-
kımından Hanefî-Mâturidî geleneği esas alıyoruz. Ufak tefek 
de olsa farklı mezheplerin farklı tutumları olabilir. Ama bu-
rada aslolan, keyfi davranmamak şartıyla kolay olanı tercih 
etmek ve problem çözmektir.6

2. Her Şey İnsan İçin Yaratılmıştır 
Kâinatta her varlığın bir görevi vardır ve bunların hepsi-

nin, varlığın devamı için bir anlamı bulunur. Bu yüzden “bir 
şeyin olabilmesi için her şey var olmalıdır” denilmiştir.7 İn-
sanın görevi ise varlığı anlamlandırmak ve güzel işler yap-
maktır. Bu yüzden de kendisine tüm varlığı anlama ve yo-
rumla yetkisi, ayrıca birçok de dönüştürme hakkı verilmiştir. 
İnsan, bir çiçeğe güzel dediği için çiçek güzel olur. Yine bir 
insan, ağaçlardan masa yapar. Aslında masa, dolaylı olarak 
Allah’ın yaratmasıdır. Sanat da yine bu şekilde Allah’ın isim-
lerinin tecellisidir. Yine insan, varlığı yiyecek ve içecek ola-
rak kullanır. Bu yüzden Allah, insana, zayıf ve hatalı olduğu-
nu ama buna rağmen kendisini seçip tüm kâinatı emrine ver-
diğini fakat tüm bu hayatın sonunda bu yetkilerden hesaba 
çekileceğini ifade buyurmuştur. “Hatırla ki insan bir zaman-
lar zikre değer bir şey değildi.”8 “Allah, yer ve göklerde ne 
varsa hepsini sizin emrinize vermiştir.”9 “Sonra bana döne-
ceksiniz ve size yaptığınız her şeyi hatırlatacağım.”10

Tüm dünyanın amacı, Allah’ın yaratmasının tecelli etme-
sidir. Dinin ve bilimin amacı ise insanın iyi bir kul yani gü-
zel bir insan olmasıdır. Yoksa imtihanın ve dünyanın amacı, 
6 Bkz. Akyüz, İslam ve Bilim, 22vd.
7 David Ruelle, Rastlantı ve Kaos, çev. Deniz Yurtören, İstanbul: Say 

Yayınları, 2017, 134vd.
8 İnsan/Dehr, 76/1.
9 Câsiye, 45/13.
10 Lokman, 31/15.
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insana zulüm değildir. Dünya bir sürgün de değildir ve güzel 
bir yerdir. Nimetin güzel olduğunu bilmeyen onu imar ede-
mez. Dünya sadece bir görev ve süreçtir. Dinin amacı da ilk 
başta okuduğumuz ayet gereği, zorluk ya da kavga değildir. 
Bu anlamda din de bilim de bir amaç değildir. Amaç, insanın 
güzel işler yapması ve mutlu olmasıdır.

3. Her Şeyin Mutlak Sahibi Allah’tır
İnsan, dünya nimetlerini kullanabilir. Bu bağlamda dün-

yanın geçici olduğunu, her şeyin mutlak sahibinin Allah ol-
duğunu ve bir gün O’na hesap vereceğini akıldan çıkarma-
mak gerekir. Bu inancın bir başka tezahürü de insanın ölüm-
süz ve hatasız olamayacağıdır. İnsan ölümlüdür. Dahası ölüm 
de bir son değildir. Aslında burada ölüme de materyalist bak-
tığımızı ifade etmek gerekiyor. Tabi ki ölümü tavsiye etmi-
yoruz. Zira ölüm, insanın elinde olan bir şey değildir. İnsan, 
ölümü isteyemez. Ölüm, Allah’ın hakkıdır ve O’nun yetki ve 
tekelindedir. İnsan ne kadar hata ederse etsin yahut ne kadar 
zorda olursa olsun, ölüm kendisine gelinceye kadar gayret et-
mekten sorumludur. “Ölüm seni gelip buluncaya kadar kul-
luğa yani görevine devam et.”11

İnsan bilgisinin sınırlı olduğunu da bilmek gerekir. İnsan 
her şeyi bilemez. Sadece maddi evrenin görünen yönünü bi-
lir. “Siz dünyanın sadece zahirini bilirsiniz.”12 Fakat buna 
rağmen öğrenmek kendisine farzdır. Diğer taraftan insan, ha-
taları ve zaaflarıyla insandır. Bilgisi de hatasıyla değerlidir. 
Dahası insan, gücü nispetinde sorumludur. “Allah, kulunu, 
gücünü aşan şeylerden sorumlu tutmaz.”13 Yani insan bir 
denge halinde olmalıdır. Ne görevini ihmal edip, acizlik ve 
11 Hicr, 15/99.
12 Rûm, 30/7.
13 Bakara, 2/286.
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tembellik göstermeli ne de haddini aşıp kendini ilahlaştırma-
lı. İnsan kendini insan olarak kabul etmelidir.

Debûsî, insanın hata edeceğini, bu yüzden onun tavır ve 
bilgisine karşı temkinli davranmak gerektiğini ama ona in-
safsızlık da etmemek gerektiğini ve bu yüzden de hataların-
dan dolayı insanı değersizleştirmenin ya da silip atmanın yan-
lış olduğunu ifade etmektedir.14

4. Zararlı, Pis ve Fıtrata Aykırı Şeyler Helal Değildir
İslam, kendisini fıtrat dini olarak ifade eder ve bu yüzden 

de insana bir fıtrat tayin etmiştir. Hükümlerinde bir diğer 
esas da fıtrata uygun olmaktır. Fakat buradaki fıtrat, tabii/do-
ğal ahlak veya doğal hukuk anlamına gelmez. Zira insan ta-
bii değil medeni bir varlıktır. Bu yüzden de doğal davranmaz. 
Kendine yakışan şekilde yaşar. Örneğin giyinir. Yiyecekleri 
olduğu gibi tüketmez; işler ve pişirir. Farklı sanat ve estetik 
değerleri yaptığı eserlere nakşeder. “Allah’ın kâinata koydu-
ğu maddi ve manevi kurallar (sünnetullah) değişmez.”15

“Tevhid, Allah’ın insanlara koyduğu bir fıtrattır. Allah’ın 
yaratmasında değişme olmaz.”16 Bu ayetler, kâinatta bir ta-
kım metafizik kanunlar olduğunu ve bunların değişmeyece-
ğini, insanların da buna bakarak kendi hayatlarını ve toplu-
mu düzenlemeleri gerektiğini ifade eder.

“Allah, göğü yükseltmiş ve oraya mizan (ölçü, hikmet ve 
adalet) koymuştur. Şu halde siz de mizana uyun (ölçülü ve 
adil olun, hikmetli hareket edin.”17 Aslında bu ayetler, özel-
likle teknoloji çalışmalarında dikkate alınmalıdır. İnsan, bir 
14 Debûsî, Takvîmü’l-edille fî usûli’l-fıkh, tahk. Halil el-Meys, Beyrut: 

Dârü’l-Kütübi’l-İlmiyye, 2001, 191.
15 Feth, 48/23.
16 Rûm, 30/30.
17 Rahmân, 55/7-8.
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sorun çözeceğim derken ölçüsüz ve hikmetsiz hareket eder-
se, kendini her şeyi bilip çözen biri zannederse yahut hırsla-
rı uğruna bilimsel faaliyetleri abartırsa, kendine de insanlığa 
da zulmetmiş olur. Bir sorun çözerken bir sürü sorun çıka-
rabilir. Bir şeyi yapacağım diye çok şeyi yıkar. Burada tekno-
lojinin çevreye ve insan psikolojisine olumsuz etkileri dikka-
te alınabilir. Yine mesela temiz ve kolay diye üretilen tek kul-
lanımlık malzemelerin israf olduğu ve kâinatı bozduğu da 
gözden kaçırılmamalıdır. 

Buna bağlı olarak da zararlı ve pis şeyleri yasaklar. “Al-
lah’ın elçisi insanlara temiz şeyleri helal kılar ve pis şeyleri 
yasaklar.”18 “Allah kendisini tanımayanları, kendi kanun-
larına ve insanlara zulmedeni bağışlamaz, yardım etmez ve 
yol göstermez.”19 Bu ayeti kerimelerde insan aklının da bile-
bilecek olduğu zararlı olan ve hoş olmayan işler yasaklanmış-
tır. Bilim ve teknolojide de aynı esaslar geçerli olup insanlara 
zarar verecek, insan neslini veya tabiatı kısmen ya da tama-
men zarara uğratacak işler veya deneyler yapılamaz. Bilim ve 
teknolojinin amacı da tıpkı dinin temel amaçlarına uygun 
olarak, insanlara fayda vermek, onların sorunlarını çözmek, 
onlar daha güzel bir hayat sürsün ve güzel işler yapsın diye 
gayret etmektir.

Aslında fıtrat ile ilgili ayetler de birlikte düşünülürse; ör-
neğin telefon, kendi başına kötü bir şey değildir. Telefon, in-
sanlığa hizmet için kullanıldığında güzel bir şeydir. Onun sa-
yesinde insanlarla haberleşiriz, insanlar sıkıntılarını telefon 
sayesinde hızlıca hallederler. Sosyal medya araçları, bilgi ve 
faaliyet paylaşmak için güzeldir. Anında birçok bilgiyi, zah-
metsizce görünür kılabiliriz. Bu konuda tabi ki bu bilgileri 
üretenlere teşekkür etmek gerekir. Ama haram veya kötü iş-
leri yaymak, insanları yönlendirmek ve maniple etmek, 
18 A’râf, 7/157.
19 Nisa, 4/168.
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onları tüketime veya kötü şeylere sevk etmeye çalışmak, in-
sanları kumar uyuşturucu ve diğer kötü şeylere alıştırmaya 
çalışmak, insanların gizli ayıp yönlerini ifşa etmek ve insan-
ların aleyhinde paylaşımlarda bulunmak için bu araçları kul-
lanmak helal olmaz. Ama burada kabahat aletlerde/platform-
larda değil onu üretenlerdedir. 

5. Zulüm, Tekelleşme ve Sömürü Helal Değildir
Bilginin temel amacı hayatı anlamak olsa da nihai amacı 

kontrol etmektir. Kontrolden kasıt diğer insanları ve çevreyi 
hatta ölümü ve hastalığı kontrol etmeye çalışmaktır. Bu yüz-
den modern bilimin temel iki amacı vardır: İnsanları yönet-
mek ve sömürmek. Eğitim üzerinden gidilirse eğitim, insan-
ların mevcut sisteme itaat edecek tarzda yetiştirilmesini sağ-
lar. Eğitim bunun yanında aynı zamanda bir sömürü aracı-
dır. Şöyle ki insanlar, belli bir meslek ya da başarı için bir eği-
tim almak zorundadır. Bu da para demektir. Yani eğitim ay-
nı zamanda kapital bir alandır.20

Oysa İslam, yeryüzünü imar etmeyi, ifsat etmemeyi, kötü-
lükle mücadele etmeyi ve tanrılaşmamayı emreder. Dünyayı 
amaç haline getirmek isteyen ve bu nedenle de insanları mut-
lak bir yönetim altında toplamaya çalışan, yine dünyaya fazla 
değer verdiği için ölümsüzlük adına yüksek ve sağlam bina 
yapmak isteyenler kınanır.21 Burada anarşi özendirilmez. Ak-
sine yönetim ve düzen teşvik edilir. Ama yönetmenin amacı 
yönetmek değildir; insanların maslahatıdır. Bu mecellede bir 
kaide haline gelmiştir. “Raiyye yani tebaa üzerindeki tasarruf 
maslahata menuttur.”22 Diğer taraftan dünya nimeti kötü gö-
rülmez. Aksine helaldir. Teşvik edilmiştir. Zira nimeti 
20 Daha fazla bilgi için bkz. Paulo Fireire, Ezilmişlerin Pedagojisi, çev. 

Erol Özbek ve Dilek Hatipoğlu, İstanbul: Ayrıntı Yayınları, 2024.
21 Bkz. Nâziât, 79/17.; Şuarâ, 26/128.
22 Mecelle, 58. Kaide. 
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bilmeyen ona şükretmez. Diğer taraftan insanın amacı dünya-
yı güzelleştirmektir. Burada kötü görülen şey, nimetin aşırı 
abartılması veya bir sömürü aracı haline getirilmesidir.

İslam dini sömürüye bağlı olarak tekelleşmeyi de haram 
kılar. Zira tekelleşme, doğal olarak sömürüyü getirecektir. Bu 
yüzden İslam’da alışveriş helal kılınmıştır, Medine’de Yahu-
dilerin pazarına alternatif olarak pazar kurulmuştur. Böylece 
de ürün çeşitliliği artmış, fiyatlar makulleşmiştir. Aynı şey bi-
lim için de geçerlidir. Bilim, bir vakıf ya da devletin tekelin-
de olamaz. Aksi halde otorite, bilgiyi, bozar ya da kendince 
dönüştürür. Tabi ki patentler ve telif hakları olmalıdır. Ama 
erişim ve denetim herkese açık olmalıdır. İslam dini, yöne-
timle alakalı bir sistem getirmezken bazı temel esasları koyar. 
Bunları şöylece özetleyebiliriz: Adalet, istişare, anlaşmalara 
uyma ve istikamet sahibi olma. Bunlara dair birçok ayet bu-
lunabilir. İstişareden kasıt, yönetim veya bilginin birinin te-
kelinde değil toplumun ortak aklına göre olmasıdır. Aksi hal-
de bilgi, insanları sömürmek ve yönetmek için bir araç hali-
ne gelir. Örneğin kişisel verilerimiz, insanların keyfince kul-
lanılabilir. Ya da insani olmayan şeyler, belli güçler tarafın-
dan suç haline getirilebilir. Nefret söylemi gibi. Tabi ki düş-
manlık öngörülmez. Veya başkalarına saygısızlık edilemez. 
İslam’a mugâyir olan hiçbir şeyi hoş göremeyiz. Herkes gibi 
düşünemeyiz. Bize göre bir insanı başka bir insan gibi düşün-
meye zorlamak da hoş görülmez.

Yine mesela terörist tanımı. Bugün elimizdeki teknik im-
kanlar, tabi ki suçların tespitinde kolaylık sağlar. Ama sade-
ce teknik verilerle insanlar terörist ya da sapık ilan edilemez. 
Bu konuda makine karar veremez. Makine bir araçtır. Veya 
suçtan delile gidilmez. Delilden suça gidilir. Birine suç isna-
dı için delil üretilmez. Veya kişilerin beyanı esastır. Tabi ki 
diğer deliller esas alınır. Ama özellikle yapay zekâ teknoloji-
lerinin geliştiği bir dönemde sadece bir görüntü ya da ses 
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kaydı ile bir karar verilemez. Bu uygulamalar ve teknolojiler, 
bir araçtır. Tıpkı bir çekiç ya da kalem gibi. O bir konuda ka-
rar veremez. Sadece karar alıcıya kararında yardımcı olur ve 
fikir verir.

Yine teknoloji bir kapital sektör olamaz. O bir alettir. Hiz-
met içindir. Yoksa sömürü aracı olamaz. Diğer taraftan İs-
lam, nehir kenarında bile abdest alırken, suyun israf edilme-
mesi gerektiğini ifade eder. Tabi ki kolaylık esastır. Ama israf 
etmek değil. Tüketim amaç değildir; ihtiyaçtır. İnsanın tüke-
tim hırsının bir sonu da yoktur. Bu yüzden insanlara, ihti-
yaçları verilmeli ama onların karar ve nefisleri terbiye edil-
melidir. Eğlenmek de böyledir. İnsan helalinden eğlenir, din-
lenir. Bu sağlık için ve daha güzel işler yapmak içindir. Yok-
sa eğlenmek de bir amaç değildir. 

6. İnsan Kâinatın Düşmanı Değildir
Aslında bu fıtrat ve sünnetullahla alakalı bir durumdur. 

Buna göre tüm kâinatın tek bir sahibi vardır. Bu durumda 
tüm kâinatta geçerli tek bir kural sistemi vardır. Bunun so-
nucu ise tüm kâinatın uyum içinde olmasıdır. İnsan, kâinatı 
kullanır ve tüketir. Dönüştürür. Ama bozmaz veya yok et-
mez. Kâinatın düşmanı değil dostudur. Savaş durumunda bi-
le gerekmedikçe çevreye zarar veremez. Kurbanlık hayvanla-
ra iyi davranır. Zira o hayvan onun hem sevap alması için bir 
aracı hem de Allah’ın yarattığı olarak hukuku olan bir canlı-
dır. Binek hayvanları da böyledir. Bu davranış tüm aletlere 
de yansımalıdır. Aletler, bizim mutlu olmamız ve güzel işler 
yapmamız için birer vesiledir, fırsattır. Bu yüzden onlara gö-
zümüz gibi davranırız. Cansız aletlere karşı olan bu tutum, 
canlılar söz konusu olduğunda daha hassas olmalıdır. 

Mesela insan aşılama yapar. Aşıların, bir türü iyileştirmek 
ya da yeni türler elde etmek gibi amaçları vardır. Ama aşıla-
ma doğal bir süreçtir. Süreç ne kadar doğal olursa çevre o 
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kadar düzgün, insan da o kadar sağlıklı olur. Ama sürecin 
doğallığını bozacak müdahaleler çevreyi ve insanı bozar. 
“Böyle kimseler ekini ve nesli bozmaya çalışırlar.”23 ayeti ke-
rimesi yiyecek ve neslin, insanlığın devamı ve sağlıklı olması 
için önemli olduğunu ifade etmenin yanında yiyecek ile ne-
sil arasında bir bağlantı da kurar. İnsanın ruhu ve bedeni ara-
sında karşılıklı bir ilişki vardır. Ruh sağlıklı olursa beden de 
sağlıklı olur. Beden sağlıksız olursa bu ruha da yansır.24

Aynı şey çevre için de geçerlidir. Zira çevre bizim öncelik-
li olarak yiyecek ve içecek kaynağımızdır. Diğer taraftan ha-
vamız ve birçok ihtiyacımız çevreden gelir. Çevreyi bozmak, 
dünyaya zarar vermez. Örneğin ormanları keserek dünyaya 
zarar veremeyiz. Ama ormanların yok olması bizim su, sıcak-
lık ve hava gibi kaynaklarımızı etkiler. Neticede insan türü 
zarar görür. Veya o bölgeden insanlar göçer. Uzun süre son-
ra da olsa ormanlar geri döner. Aynı şey tarım arazileri için 
de geçerlidir. İnsanlar tarım arazilerini amaçsız kullanırsa 
oradan göçmek zorunda kalırlar. Neticede insanların göçtü-
ğü yer tekrar eski doğal haline döner. Bu durumda insan ta-
biat kavgası, hem meşru değildir hem de kazananı insan ol-
mayan bir mücadeledir. Ve neticede insan, kendi ettiklerinin 
zararını görür. Bu yüzden “insanın kaderi, amellerindedir” 
denilir. Bu hususlar şu ayeti kerimelerle de ifade edilmiştir: 
“İnsanların kendi ettikleri yüzünden karada ve denizde dü-
zen bozulur.”25 “İnsana (iyi ya da kötü) sadece kendi gayret 
ettiğinin karşılığı vardır.”26

23 Bakara, 2/205.
24 Bkz. Ebû Zeyd Belhî, Mesâlihu’l-ebdân ve’l-enfüs, çev. Muhammet Uy-

sal, Beden ve Ruh Sağlığı: Korunma Yolları ve Tavsiyeler, İstanbul: En-
dülüs Kitap, 2012.

25 Rûm, 30/41.
26 Necm, 53/39.
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7. Hayat, Dünyadan İbaret Olmadığı Gibi Ölüm de 
Kaçılabilecek Bir Şey Değildir 

Günümüz insanı ne kadar dindar olduğunu iddia etse de 
aldığı eğitim ve çevresindeki hayatın etkisi ile materyalist dü-
şünmekte ve metafizik değerleri zedelenmektedir. Bunun te-
mel göstergelerinden birisi de ölmeyecekmiş gibi davranma-
sı ya da ölümün yok olduğunu düşünmesidir. Aslında ikisi 
de ahiret inancının olmamasına dayanmaktadır. Oysaki in-
san ölümlüdür. Dahası ölüm, bir son değil başka bir hayata 
geçiştir. Bu yüzden özellikle tasavvufta, bütüncül bir hayat 
anlayışı vardır. Doğumla başlayan ve ölümle başka bir boyu-
ta geçen bir hayat. Hatta ta yaratılışla başlayan ve sonsuza dek 
sürecek bir hayat kabul edilir. Bu durum mülk suresinde şöy-
le ifade edilmiştir: “Allah, hanginiz daha güzel işler yapacak 
diye ölümü ve hayatı yaratandır.”27

Bu ayetten birkaç farklı mesaj anlaşılmaktadır. İlki, dün-
yanın bir düşüş ya da sürgün olmadığı; güzel bir hayat sür-
mek ve güzel işler yapmak için yaratıldığıdır. İkincisi ise ölü-
mün bir yok oluş değil yeni bir yaratılış olduğudur. Dünya 
bir imtihandır. İmtihan kurgudur yani sınırlı ve kurallıdır. 
Buradan, sınırsız bir hayata geçiş vardır. Buna ebedi hayat 
deriz. Ebedilik, hem sonsuzluk hem de bizim anladığımız an-
lamda kuralların ve eksiklerin olmadığı bir hayat demektir. 
Orada acıkmak yoktur, korku ve üzüntü yoktur.28

Bu yüzden ölümden kaçmak yoktur. Aksine ölüme hazır-
lanmak esastır. Bir taraftan ölümü hatırda tutarken, diğer ta-
raftan hayatı da ihmal etmemek esastır. Yani ölmeyecekmiş 
gibi yaşamak yanlış olduğu gibi ölüm var diye dünyayı ve gü-
zel işleri yapmayı ihmal etmek de insanın kendi yaratılış ama-
cından uzaklaşması demektir. 
27 Mülk, 67/2.
28 Bkz. Bakara, 2/38.; Tâhâ, 20/118.



54 | İslam, Teknoloji ve İnsanlık

Tarih boyunca insanlar, ölüme hazırlanmak veya ölenleri 
yad etmek yani ölümsüzleştirmek için birçok kültür unsuru 
üretmiştir. Mezarlar ve şiirler gibi.29 Yani özetle ölüm, ha-
yatın bir parçasıdır, insan olmanın bir gerçeğidir. Korkula-
cak ya da kaçılacak yahut savaşılacak bir durum değildir. Ha-
disi şeriflerde ifade edilen ölüm korkusu, Allah’a hesap ver-
me korkusudur. Ayetlerde de vurgulanan, hesaptır.

Hayatı böyle bütüncül düşününce, hayatı çok hızlı yaşa-
dığımız ve bu yüzden de yapmamız gereken bazı şeyleri ih-
mal etmemiz üzerinde de düşünmek gerekiyor. Materyalist 
dünya, ölümü bir son olarak gördüğü için dünyadan ne ka-
dar keyif alırsa o kadar karlı olduğunu düşünmekte veyahut 
ölümün yok oluş olduğuna inandığından hesap vermeyecek-
miş gibi fütursuzca yaşamayı tercih etmektedir. Oysa bir 
Müslüman, sorumluluklarını ihmal edemez. Namazdan nasıl 
hesap verecekse ömründen ve kendine zulmetmesinden ya-
hut sevdiklerini ihmal etmesinden de hesaba çekilecektir. 
Modern insan, bir taraftan da ölümden kaçmak adına haya-
tındaki tüm şeyleri kontrol etmeye çalışmaktadır. Oysa bizim 
böyle bir kaygımız olmamalıdır. Bize düşen, hayatımızın tüm 
alanlarındaki sorumlulukları yerine getirmektir. Örneğin bir 
Müslüman hem çalışır hem ibadet eder. Hem dinlenir hem 
eğlenir. Hem de sevdikleri ile vakit geçirir. Bunlardan birini 
bile ihmal etmek israf ya da sorumsuzluktur. 

Günümüz insanı çok çalışıyor ve aynı zamanda öğrenmeye 
de gayret sarf ediyor. Tabi ki öğrenmek farzdır ve insan her 
gün kendini geliştirmelidir. “İki günü eşit olan aldanmıştır” 
hadisi şerifi özellikle bilgi için söylenmiştir. Ama neticede bil-
gi de çalışmak da bir araçtır. Amaç değildir. Bazı günümüz fi-
lozofları, insanların günde dört saat çalışarak pekâlâ mutlu ola-
bilecekleri ve temel ihtiyaçlarını karşılayabileceklerini fakat 
29 Bkz. Emmanuel Levinas, Ölüm ve Zaman, çev. Naime Başer, İstanbul: 

Ayrıntı Yayınları, 2021.
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tüketim sisteminin bize dayattığı bazı gereksiz harcamalardan 
dolayı daha fazla çalıştığımız savunmaktadırlar. Bu durumda 
kendimize ya da ailemize ya da başka güzel işlere ayıracağımız 
vaktimizi bu gereksiz ve israf olan harcamalardan dolayı çalış-
maya ayırmak zorunda kalıyoruz.

Burada asıl tehlikeli olan şey, hızla akan bu hayattan do-
layı hesapsız yaşamamızdır. Zira hızla akan bir şey ölçülemez. 
Gereğinden fazla bilgi bombardımanına maruz kalan insan, 
bu bilgileri işleyemez ve doğruluklarını ölçemez. Zira insanın 
bir bilgi kapasitesi vardır. Bir problemi çözmeden başka 
probleme atlayan kişi, neticede hiçbir problemini çözemez. 
Hayatımızın çoğu alanında yaptığımız da bu kaçışlar ya da 
gelgitler yahut hızla akan dünyada kaybolup gitmektir. Diğer 
taraftan bunca bilgi ve iş arasında yorulan insanın, kendini 
gözden geçirmesi ve olanlar hakkında düşünmesi için ne vak-
ti ne de enerjisi olacaktır. Hayatı anladığımızda ise yaşlanmış 
oluyoruz. Zira insan, yaşlanınca hayatın sorumlukları ve hızı 
azaldığı için kendiyle baş başa kalmaktadır. Fakat bu aşama-
da çok geç kalınmış olmaktadır. 

Özetle ifade etmek gerekirse bu kadar hızlı ve yoğun ya-
şamak zorunda değiliz. Çok şey bilmemiz de gerekmiyor. As-
lolan sistemli ve ölçülü yaşamaktır. Ne gereğinden az ne ge-
reğinden fazla. Zira insan sınırlıdır yani belli bir enerji ve ka-
pasitesi vardır. Bir yere gereğinden fazla enerji harcarsak il-
laki enerji harcamamız gereken bir yeri ihmal ederiz. Buna 
ekonomik sistem örnek verilebilir. Kâinatta insan ve yiyecek 
dengesi bulunur. Bir insanın aç olması, bir başka yerde biri-
nin gereğinden fazla yemesi ya da israf etmesi demektir. Ve-
ya bir insan çalışmadan güzel bir hayat sürüyorsa, dünyanın 
bir başka yerinde bazı insanlar sefalet içinde demektir. Birey-
sel hayatımızda da bu durum böyledir. Mesela birine gere-
ğinden fazla merhamet ediyorsak ya bir başkasına ya da ken-
dimize merhametsizlik ediyoruz demektir.



56 | İslam, Teknoloji ve İnsanlık

8. Bilim ve Teknoloji, İnsanın Tek Başarısı ya da Tek 
Mutlu Olma Yöntemi Olamaz

İnsan, diğer canlıların ve hatta cansızların özelliklerini ta-
şımakla birlikte kendine özgü niteliklere de sahip olan bir 
canlıdır. Bu yüzden klasik dönemde insanın özü/formu ola-
rak ifade edilen ruhun, hayvan ve insan özelliklerini taşıyan 
farklı duygu ve yeteneklerden oluştuğu ifade edilmiş; basit 
bir tanımla insan, düşünen canlı olarak tarif edilmiştir. Bu 
yüzden de insanın, diğer canlılarla ortak ve hayvani dediği-
miz duyguları ve arzuları olduğu gibi insana özgü olan insa-
ni ve entelektüel zevk ve duyguları da vardır. Bu durumda 
insan, sadece bedensel zevklerle değil ruhi, metafizik ve en-
telektüel zevklerle de donatılmıştır.

Şöyle ki insanın yeme, içme ve eğlenme gibi bedensel ve 
hayvani zevklerinin yanında, bir iş başarmak veya birine yar-
dım etmek, sevmek ve değer vermek, düşünmek, sanat ve es-
tetik gibi zevkleri de bulunmaktadır. Buradan hareketle insan-
lığın tek mutlu olmasının yolu olarak teknoloji, tek başarısı 
olarak bilim görülemez. Teknoloji bir alettir ve örneğin akıllı 
süpürge insanın işini kolaylaştırır. Ama akıllı süpürge, insanın 
kendisini gerçekleştirmesi ve mutlu olması için yeterli veya uy-
gun bir araç değildir. Yapay zekâ için de aynı şey söz konusu-
dur. O bir araçtır. Robotlar işimizi kolaylaştırır. Ama dostu-
muz olamaz ancak yardımcımız olabilir (ya da komplo teorisi 
üzerinden gidersek efendimiz). Zira dostluk ve eş olmak için 
eşit bir ilişki gerekir. Bir başka ifade ile dost veya eş, insanı ta-
mamlar. Aynı şey alet için geçerli değildir. Evcil hayvanlar da 
dostların ya da ailenin yerini tutamaz. Ki teknolojik donanım-
lar, evcil alet derecesinde bile kabul edilemez. İnsanın bir işi 
başarması ya da sevdiği biriyle vakit geçirmesi; maddi ve be-
densel bağımlıklardan daha fazla zevk ve haz veren, insanı da-
ha fazla mutlu eden ve insan sağlığını besleyen şeylerdir.30

30 Bkz. Sinan Canan, https://www.youtube.com/watch?v=rpu-dxDfeR-
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Burada bir başka açıdan insanı, diğer canlılarla kıyaslamak 
gerekebilir. Örneğin bazı kuşların yön algısı veya görmeleri, 
bizden daha gelişmiştir. Bazı canlılar bizden daha güçlüdür. 
Fakat bu, onları, insandan daha üstün yapmaz ya da insanın 
yerine koymaz. İnsan, kendi amacını ve yeteneklerini doğru 
tanımlayarak ona göre davranmalı ve kâinattaki sistemi ona 
göre konumlandırmalıdır. Örneğin insanın, fizik olarak, eko-
lojik dengede bilinen bir faydası yoktur. Aksine insan ekolo-
jik sistemi bozan yegâne canlıdır. Fakat bu onun gereksiz ve-
ya değersiz kılmaz. Onun kâinattaki yeri, metafizik olan de-
ğerleri fizik aleme uygulamaktır. Bu anlamda insan, fizik ve 
metafizik alem arasında bağ kurabilen bir canlıdır. Bu yete-
nek meleklerde ya da diğer canlılarda yoktur. Zira diğer can-
lılar fizik alemde yaşarlar. Melekler ise metafizik alemde. İn-
san ise İslami ifadeyle, Allah’ın isimlerinin yer yüzünde te-
celli etmesi için özenle seçilmiş bir canlıdır. Bu yüzden de-
ğerlidir, muhteremdir. Hataları ve zaafları da vardır fakat de-
ğeri bu şartlardadır. Onu mükemmel görmek ona zulmet-
mektir. Aynı şekilde insanı bir maymun gibi değerlendirmek 
de insana haksızlık etmektir.

Tarihte bu durum çok az gerçekleşmiş olabilir. Yani in-
sanlık tarihine baktığımızda ekseriyetle savaş, açlık ve hasta-
lık görürüz. Ama bu bizi karamsarlığa itmemeli; aksine çalış-
maya sevk etmelidir. Yani yeryüzünde savaş varsa, buna en-
gel olunmalı; açlık varsa bununla mücadele edilmelidir. Üzül-
mek veya sitem etmek sorunları çözmez. İyilik, emek ister. 
Kötülük de emekle ortadan kalkar. 

9. İnsanın Şahsi Hakları Garanti Altına Alınmıştır
İslam’ın öngördüğü sisteme denge ve ortayol diyebiliriz. İn-

saf, hikmet ve adalet gibi kavramlar genel olarak bunu ifade 
eder. Yani yerine göre davranmak. Buraya kadar, her şeyin 

Y&t=518s, erişim tarihi: 8.12.2024.
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insan için olduğunu ifade etmiştik. Tabi ki insandan kastımız 
modern anlamdaki “human” değildir. Buna ilerde değinmek 
istiyoruz. Bu anlamda imtihan da bilgi de insanın iyi bir insan 
yani kul olması içindir. Bu anlamda her insan da özgündür ve 
değerlidir. Tasavvufi tabirle insan, Allah’ın isimlerinin tümü-
nün, kendisinde, belli düzeylerde, tecelli ettiği varlıktır. Bazı 
isimler, bazı insanlarda öne çıkar. İşte bu durum da insanların 
birbirinden farklı olmasını sağlar. Farklı ve çeşitli yaratmak, 
Allah’ın kâinattaki hikmetlerindendir.31 Bir ayeti kerimede in-
sanların birbirinden farklı yaratılmasının dünyadaki hayatın 
devamı için gerekli olduğu şöyle ifade edilmektedir: “Biz sizi 
birbirinizden farklı ve bazı yönlerden birbirinizden üstün ya-
rattık ki birbirinize hizmet edesiniz.”32

Buna göre her insan, kendi fıtratını keşfetmeli ve insanlı-
ğa karşı görevini yerine getirmelidir. Bu duruma vücuttaki 
hücreler örnek verilebilir. Örneğin göz hücresi, görevini yap-
masa ya da parmak gibi davransa, insan sağlığı bozulur. As-
lında her insan da böyledir. Bir insan kendi görevini yerine 
getirmediğinde, insanlığa karşı olan görevini ihmal etmiş olur 
ve tüm insanlar bundan etkilenir. İnsanlar doğar ve ölür. Son-
raki nesillerdeki insanların bilgisi azalır veya artar. Ama in-
sanlığın ortak bilgisi ya aynıyla devam eder ya da artar. İşte 
burada fertler devreye girer. Her fert, bu ortak havuzdan ken-
dine gerekli bilgileri alır ve işler. Ayrıca bu ortak bilgi biriki-
mine katkıda bulunur.

Toplum da şahsiyet sahibi fertlerden oluşur. Olmayan 
kimse, toplumdaki görevini ifa edemediği gibi topluma yük 
olur. Bu yüzden fert olmayan yani kendini geliştirmeyen ve 
görevini yerine getirmeyen bireylerden toplum değil sürü 
oluşur.33 
31 Bkz. Rûm, 30/22.
32 Zuhruf, 43/32.
33 Bkz. Pierre Bourdieu, Sosyoloji Meseleleri, çev. Filiz Öztürk ve diğer-
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Tüm bu sayılan nedenlerden dolayı fert-toplum dengesi 
gözetilmelidir. Her ne kadar toplum, bir tek fertten daha bü-
yük olsa da gerekmedikçe toplum için fertlerin hakkı feda 
edilmemelidir. Aynı şey devlet için de geçerlidir. Mecelle 
58’deki kaide, İslam’ın yönetime bakışını ifade eder. Bu yüz-
den devlet, toplum içindir. Tabi ki gerektiğinde devleti koru-
mak için fertler feda edilebilir ya da fertlerin hakları kısıtla-
nabilir. Ama bu sadece gerektiğindedir. Yoksa normal şart-
larda toplum yani millet, devletten öncedir.

Aynı şey, hukuk için de geçerlidir. Hukukun amacı ada-
lettir. Dahası adalet, merhametten sonra gelir. Bu yüzden sa-
dece adil olmak adına adil olunmaz. Veya sadece ceza ver-
mek için ceza verilmez. Ceza bazen ferdin ıslahı bazen de za-
rarın tazmini içindir. Islah ve zarar tazminine yönelik olma-
yan ceza ve adalet, anlamsızdır.34

Benzer hükümler bilim ve teknolojiye de uygulanabilir. 
Bilim adamları, toplumun efendisi değil bir parçasıdır. 
Toplumda her şeyin bir yeri vardır. Sanat ve din de bun-
lardandır. Toplumda hiçbirinin diğerinden üstün tarafı 
yoktur. Hiçbiri diğerine feda edilemez. Veya hiçbiri diğe-
rine tahakküm edemez. Maalesef modern dönemde bilgi 
mutlaklaştırılmış ve hayatın tek gerçeği gibi addedilmiştir. 
Oysa ilk olarak bilim, mutlak gerçeklik değildir. Bilimsel 
bilgi, şartlı doğrudur ve aksi ispat edilene kadar geçerlidir. 
Bilim insanları hata eder. Aynı şey deneyler ve araştırma-
lar için de geçerlidir. Yine bilgi aynı zamanda ekonomik ve 
siyasi bir güçtür. Bu yüzden her şeyi yerli yerine koymak 
gerekir.35

leri, Ankara: Heretik Basın ve Yayın, 2014, 255vd.
34 Bkz. Akyüz, İslam ve Bilim, 144vd.
35 Krş. Akyüz, İslam ve Bilim, 20vd.
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10. Hz. Adem’e Vahyin Yanında Varlığın Hakikatini Bilme 
Yeteneği Yani Hikmet (Bilim ve Felsefe) Verilmiştir

Bilim ve din ilişkisinde en temel ölçülerden birisi Âdem 
Aleyhisselam’ın hayatıdır. Ayeti kerimelerde Hz. Adem’e va-
hiy haricinde eşyanın hakikatinin öğretildiği ifade edilmek-
tedir.36 Aslında insan, varlığı anlayabilecek duyu ve akıl gibi 
yeteneklerle donatılmıştır. Bu yüzden de kendisine sorumlu-
luk verilmiştir. Fakat duyu ve akıl insanı yanıltabilir. Mesela 
duyular, dağınıktır. Bazen de gördüklerimiz ve duydukları-
mız bizi yanıltır. Bu yüzden duyular, en temel bilgi kaynağı-
mız olsa da eksiktirler. İşte bu yüzden insana akıl da verilmiş-
tir. Akıl; genelleme ve soyutlama yapma, doğru yanlış ve gü-
zel çirkin gibi ayrımlarda bulunma, irade, neden sonuç iliş-
kisi kurma gibi yetileri içerir ve insan olmanın en temel vas-
fıdır. Fıkıh kitaplarından insanın dinin emirlerinden sorum-
lu olması için buluğa ermenin yanında akıl şartının da geti-
rilmesi bu yüzdendir. Fakat akıl da eksiktir. Her şeyi bilemez. 
Bazı başlangıç bilgilerine ihtiyacı vardır. Ayrıca akıl bazen 
duracağı yeri bilmez veya bilerek ya da bilmeden hata eder. 
Bu yüzden de bir yol göstericiye ihtiyacı vardır. İşte bu yüz-
den ilahi rahmet gereği kendisine vahiy gönderilmiştir.37

Yine birçok ayeti kerimede kitap yani Kuranı Kerim’in ha-
ricinde hikmetten bahsedilmiştir.38 Buradan insanın farklı 
bilgi alanları ve buna göre de farklı bilgi kaynakları olduğu-
nu anlıyoruz. Biz fizik alemi duyularla biliriz. Akıl, fizik ale-
mi yorumlar ve metafizik aleme bağlar. Genel hükümler çı-
karır. Vahiy de bazı gayp meselelerini veya bir takım kurul-
ması gereken ilkeleri koyar. Mesela ateşin insanı yaktığına 
dair bir ayeti kerime olmasına gerek yoktur. Zira insan bunu 
bilebilir. Hatta bilmelidir. 
36 Bkz. Bakara, 2/31.
37 Bkz. Bakara, 2/151.; Maide, 5/20.
38 Bkz. Bakara, 2/129.
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11. İçtihat Yani Öğrenme ve Araştırma Farzdır
İnsanın akıl ve duyu yeteneğiyle bazı şeyleri bilebileceği 

ve bu yüzden vahyin rahmet olarak geldiğini ifade etmiştik. 
Yani Allah, vahiy göndermeden de bizi hesaba çekebilirdi. 
Zira insan akıl sayesinde bir yaratıcının varlığını bilebilir ve 
iyi kötü ayrımı yapabilir. Zaten dinin temel esasları da bu iki 
hususa dayanır. Ama insanın aciz oluşu ve hata edebilmesin-
den ötürü vahiy bir rahmet olarak gelmiştir. 

Diğer taraftan insan, imtihan edilmektedir. Soruyu anlamak 
da sorunun cevabı da imtihana tabidir. Bu yüzden bazı hüküm-
lerde ayrıntı ifade edilmemiştir. Örneğin temiz olanın yenil-
mesi ve adalet emredilmiş fakat bunların ayrıntısı beyan edil-
memiştir. Bunun ilk nedeni, insanın imtihan edilmesinin ge-
reğidir. Yani insan gayret etmek ve çalışmak zorundadır. Fakat 
tek nedenin bu olduğu söylenemez. Temizlik ve adalet, insana 
ve topluma yahut zaman ve şarta göre değişebildiği için bu gi-
bi hükümlerde ayrıntı beyan edilmemesi, ilahi bir rahmettir.

İslam’ın bazı emirlerinde ayrıntı beyan edilmemesinden do-
layı bu emirleri anlamaya çalışmak da emre dahildir yani farz-
dır. Mesela Allah, adaleti emreder. İnsan önce adaleti anlamak-
la sonra da uygulamakla sorumludur. Mesela düşmanla mü-
cadele etmek farzdır. Yoksa insan sadece dua ya da beddua 
ederek sorumluluklarını yerine getiremez. Bu yüzden birçok 
ayette, düşünmek ve araştırmak, yeryüzünde gezip dolaşmak, 
insanın yaratılışını ve gökleri tefekkür etmek emredilmiştir.39

Yeryüzünde adaleti yaymak farz olduğuna göre adil olma-
nın sosyal, siyasi, ekonomik, askeri ve teknik gereklerini yerine 
getirmek de farzdır. Tıpkı abdest gibi. Namaz farzsa ve abdest 
onun farzıysa temiz su bulmak da farzdır. Diğer taraftan kıble-
yi tespit etmek de yine insanın görevidir. Zulme engel olmak 
da böyledir. Zulme engel olmak için güçlü olmak şarttır. 
39 Bkz. Ankebût, 29/20.; Mülk, 67/4.
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Güçlü olmanın da ekonomik, siyasi, fikri, ilmi ve diğer tüm şart-
ları bu emrin kapsamına dahildir. Mümin aciz olamaz, basiret-
siz davranamaz. Korkak ve tembel olmak mümine helal değil-
dir. Bu ve benzeri anlamda birçok hadisi şerif bulunmaktadır.

Diğer taraftan Allah’tan gerçek anlamda ilim sahibi ve te-
fekkür eden kişilerin korkacağı ayetlerde ifade buyurulmuş-
tur. İlmi teşvik eden benzeri hadislerden de anladığımız ka-
darıyla ilim öğrenmek her Müslümana farzdır.40

12. Gerçek Objektiflik Allah’ın Kanunlarını Bilmekle 
Mümkündür 

Objektiflik, doğru bilgi için talep edilen bir tarafsızlık öl-
çüsü olarak tartışılmış bir meseledir. Eski çağlarda bunun 
kaynağının bazen duyular bazen de akıl olduğu iddia edilmiş-
tir. Duyular, nesnelerin bilgisini olduğu gibi alsa da bizi ya-
nıltabilir. Akıl da varlığın hakikatini olduğu gibi alma yete-
neğine sahipse de yine de eksiktir. Modern dönemde deney 
ve araştırmaya dayalı bilgi yöntemleri öne çıkmıştır. Fakat 
bunların da sınırlı ve bazen de taraflı olduğunu unutmamak 
gerekiyor. İlk olarak bilinmesi gereken şey, insanların bir şe-
yin hakikatine dair tüm detayları gözlemlemesinin mümkün 
olduğudur. Bir başka ifade ile deney ve gözlem sınırlı şartlar-
da yapılmaktadır. Örneğin biz bugün nesnelerin yerçekimi-
ne bağlı olarak düştüğünü kabul ederiz ve bu bilgi geçerlidir. 
Fakat burada farklı çekim veya başka kuvvetlerin etkisi ola-
bilir. Nitekim insanlar Newton zamanında onun bilgilerini 
geçerli kabul ederken Einstein sonrasında bu bilgilerden ba-
zılarının farklı olduğunu kabul etmişlerdir. Bu durum sürüp 
gidecektir. Bu yüzden ilk dikkat edilmesi gereken husus, de-
ney ve gözlemin tüm şartlarda geçerli olamayacağıdır.41

40 Bkz. Bakara, 2/197.; Fâtır, 35/28.
41 Bkz. Turgut Akyüz, Bilginin Ontolojisi, İstanbul: Ravza Yayınları, 

2020, 59vd.
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Diğer taraftan bir insan kendi sansüründen kolay kolay 
kaçamaz. Yani insanın ürettiği tüm bilgilerde ve özellikle sos-
yal bilimlere dair çalışmalarda kişilerin kendi kaygı ve arzu-
larının etkisi vardır. Genel olarak “felsefe, insanın kendisiyle 
hesaplaşmasıdır” der. Bunun anlamı, bir bilim insanının, 
kendi şahsi veya toplumuna ait problem ve değerlerden ko-
lay kolay kurtulamayacağıdır. Ve netice itibariyle insan hata 
eder. Bu yüzden onun bilgisine tedbirli ve aynı zamanda da 
insaflı davranmak gerekir. Yani insan hata eder ama hata et-
mesi de bilgilerini değersiz kılmaz.42

Bilgiye ekonomi ve politika da müdahale edebilir. Mesela 
biz bugün birçok ürünün içeriğini ve nasıl yapıldığını (know 
how) bilemeyiz. Buna ticari sır veya patent denebilir. Bazı bil-
giler iyi veya art niyetle toplumdan gizlenebilir. Burada her 
zaman art niyet aranmaz. Bazen toplum veya devletin güven-
liği gibi nedenlerle bazı bilgiler ve teknolojilerin arka planı 
topluma sunulmaz.43

Hukuki ve ahlaki ilkelerde de insanların, toplumun veya 
gücü elinde tutanların taraflı talepleri olabilir. Özetle insan 
bilgisi sınırlı veya taraflı olabilir. İşte burada ilahi bilginin in-
sana tarafsız yol gösterici özelliği vurgulanmalıdır. Allah bi-
ze yanılacağımız hususlarda ilkeler koyar. Örneğin adil ol-
mak, ne olursa olsun kendine yakışanı yapmak, kötülüğe kö-
tülükle karşılık vermemek ve Allah’a hesap verecekmiş gibi 
yaşamak, kendinin ve ailesinin/sevdiklerinin aleyhinde de ol-
sa doğruyu söylemek gibi.44

Zira Allah, aciz ve muhtaç değildir. Bu yüzden taraf tut-
maz. Kullarına düşman değildir. Bu yüzden onları 
42 Krş. Debûsî, Takvîmü’l-edille, 191.
43 Daha fazla bilgi için bkz. Thomas S. Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Ya-

pısı, çev. Nilüfer Kuyaş, İstanbul, Kırmızı Yayınları, 2019, 317vd.
44 Bkz. Nîsâ, 4/135.
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yanıltmaz ve kandırmaz. Onların kötülüğünü istemez. Kol-
lar, gözetir. Bu yüzden de kullarına daima doğruları söy-
ler.45

13. Dünya Hayatında Aslolan Helallik ve Kolaylıktır
Allah kâinatı insanın emrine ve istifadesine sunmuştur. 

Din göndermesinin amacı da onlara yol göstermektir. Yok-
sa onlara zorluk çıkarmak değildir. Fakat insan tabii değil 
de medeni varlık olduğu için birtakım kurallara ihtiyacı 
vardır. Dinin yasakları bu yüzdendir. Yol göstermeye ihti-
yacı olduğu için de bazı şeyler emredilmiştir. Örneğin in-
san adil olmanın gerekliğini aklı sayesinde ve kâinatı göz-
lemleyerek bulabilir. Ama hata edebilir. Ya da doğru bil-
diklerini yapmaya bilir. Bu yüzden emirler vardır. Bazen 
de bilmeden ya da isteyerek zararlı ya da kötü şeyleri yapa-
bilir. Kumar alışkanlığı gibi. Veya insanı suça iten sosyal 
ve diğer başka şartlar da olabilir. İşte bu yüzden de yasak-
lar gönderilmiştir.

Fakat yasaklar bellidir. Bunun haricindeki hükümler he-
laldir. Zira Allah unutmaz. Eğer bir meselede hüküm koyul-
madı ise o iş helaldir ve güzeldir.46 Bazı şeyler bize ağır gele-
bilir. Örneğin sabah namazı gibi. Ama burada da dünya ve 
ahiret açısından bizim iyiliğimiz düşünülmüştür ve Allah bi-
zi iyi şeye bazen zorlar. Bu tıpkı elimizi ateşe dokunduğu-
muzda beynin acı sinyali göndermesi gibidir. Normalde eli-
miz acıyı anlamaz. Bu sinyalleri beyne gönderir. Beyin bunu 
yorumlar ve acı hissi verir. Böylece elimizi çekeriz. Yani ken-
di yararımıza olan bir işi zorla ve istemeden yaparız. İşte ya-
saklar da böyledir. Namaz örneği üzerinden gidersek namaz, 
ilk olarak günümüzü planlar. Temiz olmamız için bir 
45 Bkz. Mü’min, 40/44.
46 Bkz. Fahreddîn Râzî, el-Mahsûl fî usûli’l-fıkh, tahk. Taha Cabir Fey-

yaz el-Alvânî, Beyrut: Müessesetü’r-Risâle, 1992, 1/33vd.
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gerekçedir. Zira namaz için abdest ve gusül alırız. Diğer tüm 
yasakların da bu şekilde hikmetleri vardır.47

İslam, bilim ve teknoloji ile alakalı olarak, özetle, sömürme-
yi, zulmetmeyi, toplumu ve çevreyi bozmayı, insanlığı veya 
hayvanları imha etmeyi ya da çevreyi israfı yasaklar. Bunun dı-
şında kalan tüm faaliyetler helal ve güzeldir. Hatta teşvik edil-
miştir. Bazı yasaklar, hayatın tüm alanının yasak olduğu anla-
mına gelmez. Yine bazı olağanüstü hallerde bazı işlerin yasak-
lanması, o işin gerçekte haram olduğu anlamına gelmez. Ör-
neğin Filistinlileri soykırıma tabi tutan İsrail ile ticaret ve iliş-
kiler yasaklanabilir. Bu siyasi bir tavırdır. Buradan hareketle 
ticaret veya insani ilişkinin haram olduğu çıkarılamaz.48

İslam, savaşa bile hukuk koymuştur. Tabi ki insanlık tarihi 
boyunca savaş hukuku söz konusudur. Örneğin silah bırakana 
saldırılmaz. Yaralılar tedavi edilir. Esirlere su ve yiyecek verilir 
gibi. İslam, bu hususları güzelleştirmiştir. Yani savaşmak, bize, 
insanlara istediğimiz gibi davranma hakkı vermez. Savaşın te-
mel amacı, korunmak ve kötülüğe engel olmaktır. Yoksa sade-
ce keyfi olarak ölmek ya da öldürmek değildir. 

Burada son olarak tarih boyunca yapılan bazı yanlış uygu-
lamalar ya da hataların genellenemeyeceğidir. Örneğin Os-
manlı döneninde Kadızâdeliler, bilim ve felsefeye savaş ilan 
etmiş olabilir. Ama bunu, onların kişisel veya siyasi tutum-
ları olarak görmek gerekir. Bunları genellemek yanlıştır. Gaz-
zâlî’nin gençlik dönemlerinde ve devleti tehlikede gördüğü 
zamanlarda felsefeye karşı çıkması ve ilimleri dini olan ve ol-
mayan olarak ayırması da böyledir. Nitekim kendisi de son-
raki zamanlarda bu görüşlerini düzeltmiştir. Bu yüzden Gaz-
zâlî’nin bu ilk dönemlerinden hareketle İslam dünyasında bi-
limin sona erdiği veya bazı bilimlerin dine aykırı olduğu gibi 
47 Râzî, el-Mahsûl, 1/19.
48 Krş. Râzî, el-Mahsûl, 1/19vd.; 15vd.
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sonuçlar çıkarılamaz. Yoksa Müslümanlar, tarih boyunca bi-
lim üretmişlerdir. Ama tembellik, yavaşlama ve ilerleme, in-
sanlığın gerçeğidir. Doğan ölür. Sağlıklı olan hasta olur. Bi-
lim de böyledir. Veya zaman zaman farklı uygulamalar ola-
bilir. Ama bunları genelleştirmemek, hatalardan ders alarak 
güzel bilinen şeyleri de devam ettirmek gerekir.49

14. Kul Gücü Nispetinde Gayretten Sorumludur 
İlmi faaliyetin farz olduğunu ifade etmiştik. Yani insan, ken-

dine lazım olan şeyleri araştırmak; Allah’ın kendine emrettiği 
şeyleri gerekli şartlarıyla birlikte öğrenmek zorundadır. Fakat 
burada bilinmesi gereken bir başka husus, kulun gücü nispe-
tinde sorumlu olduğudur. Yani insan, elinden gelen gayreti 
gösterdikten sonra, hatalarından sorumlu tutulamaz. Buna ör-
nek olarak hilalin görülmesi ve kıble tayini verilebilir. Eskiden 
teknolojik imkanlar olmadığı için insanlar gözleme dayanarak 
Ramazan ayının bitiş ve başlangıcını veya kıbleyi tayin eder-
lerdi. Bunda illaki hata payı olurdu. Fakat şimdi elimizde ye-
terli aletler varken hala gözlemle bunları tayin etmeye çalışmak 
gereksizdir. Suyun temiz olup olmadığını bilmek de böyledir. 
Eskiden insanlar tadına, rengine ve kokusuna bakarak suyun 
temiz olup olmadığına karar verirlerdi. Bugün ise elimizde baş-
ka imkanlar vardır ve suyun tadını ya da rengini değiştirmedi-
ği halde zararlı veya temiz olmayan malzemeler keşfedilmiştir. 
Şu hâlde eski insanlar, eksik bilgilerinden sorumlu tutulama-
yacağı gibi elimizde bu imkânlar varken, hala eski yöntemler-
le iş görmekte diretmek bağnazlıktır.

Buna faiz de örnek verilebilir. Günümüzde ekonomik sis-
tem değişmiş ve gelişmiştir. Bu yüzden de eskiden faiz denil-
meyen bazı şeyler bugün faiz olabilir. Faiz, “haksız ve emek-
siz fazlalık” şeklinde tarif edilebilir. Günümüzde insanlar, 
49 Krş. Fuat Sezgin, İslam’da Bilim ve Teknik, çev. Abdurrahman Aliy, 

Ankara: TUBA ve Kültür Bakanlığı Yayınları, 2008, 1/161vd.
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modern teknik ve bilgileri de dikkate alarak yeni değerlen-
dirme ve hesaplamalar yapmak zorundadır. Aksi halde hala 
on birinci yüzyıldaki veri ve tanımlarla bugünkü ekonomik 
sisteme çözüm üretilemez.

Buradan anladığımız bir başka şey, bilimsel verilerin şart-
lara ve zaman göre olduğu ve zamanla değişebileceğidir. Bu 
yüzden eski çağlarda zulüm olarak görülmeyen ufak hesap-
lar, bugün zulüm olabilir. Zira elimizde ayrıntılı ölçme ve de-
ğerlendirme araçları vardır. Temizlik ve zararla ilgili durum-
lar da böyledir. Eskiden sigara, yoktu. Tütün vardı ve doğal-
dı. Bugün sigaraya onlarca başka madde katılmaktadır. Eski-
den bunların zararları da tespit edilememiş olabilir. Ama bu-
gün bunlar tespit edilmiştir. Şu halde hem güncel verilerle 
amel etmek gereklidir hem de bizi ilgilendiren hususlarda 
bilgi ve teknolojiyi geliştirme görevimiz vardır.50

Son olarak bu hususa uçak ve hastalık örneğini verebiliriz. 
Bir insan bir uçak yapıyorsa bunun tüm hesaplamalarını elin-
den geldiğince yapmak zorundadır. Elinden geleni yapar ve 
uçak yine düşerse sorumlu olmaz. Ama “uçarsa uçar, uçmazsa 
kader” deyip sorumsuz davranmak veya ihmallerde bulunmak 
sorumluluktur. Yine mesela şifa aramak da farzdır. Zaten öle-
ceğiz ya da eskiden ilaç mı vardı gibi bahanelerle bugünkü im-
kanlar göz ardı edilemez. Böyle davranan bir insan sorumludur. 
Fabrika örneği de verilebilir. Fabrikanın atık veya iş kazası gibi 
durumları planlanmalıdır. Aksi halde insanlar sorumlu olur. 
Kader, ihmallerimiz için bir bahane değil; elimizden geleni yap-
tıktan sonra sonuca razı olmak ve sonuca üzülmemek içindir.51

15. Modern İnsan Tanımı, Klasik İnsan Tarifinden Farklıdır
Klasik dönemde insan öncelikli olarak ruh ve bedenden olu-

şan; bu anlamda da manevi yönü, insani zevkleri ve 
50 Krş. Akyüz, İslam ve Bilim, 81vd.
51 Bkz. Hadîd, 57/23.
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davranışları olan bir canlı iken; modern dönemde insan, ağır-
lıklı olarak fiziğe yani biyolojiye, sosyolojiye; sonuç olarak po-
zitif psikolojiye indirgenmiştir. Buna bağlı olarak eylemleri, ar-
zuları ve zevkleri de sadece tabii ve hayvani düzeyde tartışılmış-
tır. Hayatın sadece maddi olandan ibaret görülmesi, maddi bir 
durum olan teknolojiye yüklenen anlamı da değiştirmiştir. 

İnsanın ruh yani metafizik tarafının ihmali, düşünce ve 
bilgiyi de sadece maddi süreçlerle izah etmeye yol açmıştır. 
Diğer taraftan klasik dönemde insan, kontrol edilmesi gere-
ken sıradan bir canlı değil özenle yaratılmış ve özel amacı 
olan bir canlı olarak tarif edilmiştir. 

Aşağıda modern ve klasik dönemde insan tanımında de-
ğişen tarafları ve insanın diğer canlılardan farkını özet olarak 
veriyoruz. Ayrıca burada insanın yapay zekâ ile farkına da 
değinmek istiyoruz. Zira son zamanlarda teknolojinin geldi-
ğin noktada insan türünün yerini başka türlere bırakacağı ve 
yapay zekâ çalışmalarının insanlığın tüm sorunlarını çözece-
ği gibi iddialara rastlıyoruz. Öncelikli olarak, insan özel bir 
türdür. Hiçbir türün yerini alamaz. Hiçbir tür de insanın ye-
rine geçemez. Ama tabi ki bilimsel ve dini olarak insanlığın 
bir sonu vardır. Dini literatürde biz buna kıyamet diyoruz. 
Bize düşen kıyamete kadar hayata devam etmektir. 

Diğer taraftan insanın kendine özgü sorun ve arzularının 
olduğunu söylemiştik. Bu yüzden teknoloji hayatımızı kolay-
laştırabilir ama tüm sorunlarımızı çözemez. Zira insan komp-
leks bir canlıdır. Farklı davranışları ve ihtiyaçları bulunur. Bu 
yüzden de onun sorunları tek bir şeyle çözülemez veya arzu-
ları tek bir açıdan karşılanamaz.52

52 Daha fazla bilgi için bkz. Turgut Akyüz ve Sümeyye Beyza Meydan, 
“Modern Dönemde İnsan Tanımındaki Farklılaşma Bağlamında Ya-
pay Zeka’nın Klasik Dönem İnsan Aklı Kavramı İle Karşılaştırılma-
sı”, Dil, Din, Düşünce ve Yorum Sempozyumu 1, İzmir Katip Çelebi 
Üniversitesi, 2024.
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Tablo 1: Klasik ve Modern Dönemde İnsana Dair Değişen Şeyler
Klasik Dönemde Modern Dönemde

Varlık Metafizik ve fizik yönü vardır Sadece fizik
İnsan Metafizik ve fizik yönü vardır Sadece fizik
Zihin Metafizik Fizik
Bilgi Metafizik ve fizik Fizik
Bilinç Metafizik Fizik

Bütüncül Parçacı
Benlik Metafizik-fizik Fizik

Orijinal-biricik Tek düze

Tablo 2: İnsan ve Yapay Zekâ Farkı
İnsan Yapay Zeka
Temeli fıtrat Temeli insan bilgisi
Sınırsız Sınırlı
Tercih, Vehim, İsyan, İrade, Karar 
değiştirme

Karar

Sezgi İşlem
Fizik ve Metafizik Fizik ve dijital
Öğrenme Bilgi yükleme
İstemli hareket-amel Planlanmış hareket
İcat ve keşif Tekrar 
Entelektüel zevkler ve ahlak Hareket 
Benlik ve vicdan Kopya ve tekrar
İnanç Program 
Canlı Makine (dijital ruh)

Sonuç
Modern dönemde kaybedilen ilk şey, inançtır. İnanç temel-

de Allah’a ve ahirete imandır. Allah’a iman etmek, insana hem 
sorumluluk hem de bir değer yükler. Bu inancın zedelenmesi 
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insanı değersizleştiği gibi sorumsuzlaştırır. Diğer taraftan ahi-
rete inanmak hem hesap vermeyi akılda tutma hem de haya-
tın devamlı olduğunu bilme açısından sorumluluk ve ümidin 
kaynağıdır. Modern dönemde bu inancın kaybolması, hayatı 
sadece bu dünyadan ibaret görme sonucuna yol açmış; bunun 
neticesinde de insan hem karamsar hem de bencil olmuştur.

Hayatı sadece dünyadan ibaret görmek ve Allah inancının 
göz ardı edilmesi, insanın mutlaklaşmasına neden olmuştur. 
İnsan, bencilleşmiş, sınırsız özgürlük ister hale gelmiş, tüm 
kainatta dilediği gibi tasarrufta bulunacağını zannetmiştir.

İnancın zedelenmesi insanın diğer canlılarla, kendi türüyle 
ve kainatla yabancılaşmasına neden olmuştur. Oysa Allah inan-
cı tüm bu alanları birbirine bağlar. Neticede de modern insan 
tabiatı düşman olarak görmüş ve onunla savaşa tutuşmuştur. 

Bunun bir neticesi de ölümle savaşmaktır. Ölümle savaşma-
nın iki neticesi vardır. Ya ölüme mağlup olursun ve bunun ne-
ticesinde intiharı ya da hayatı fütursuzca yaşamayı tercih eder-
sin. Ya da ölümü yenme arzusu ile ölümsüzleşmek için kendi-
ni ve hayattaki her şeyi feda edersin. Her iki tavrın da sonucu 
insanın kendini ve hayatı ihmal etmesi sonucunu doğurur.

Modern dönemde bu kadar bencilleşme ve savaş hali, neti-
cede yalnızlığı doğurmuştur. Aslında yalnız yaşamak bazen ce-
saret gibi görünse de korkunun sonucudur. Kıskanmaktan ya 
da zarar görmekten yahut kaybetmekten korkan insan, kendin-
den ve çevresinden kaçar. Robotlara yönelmenin bir nedeni de 
budur. Aslında evcil hayvanları abartmak da bu gerekçeye da-
yanır. Tabi ki hayvan sevgisi başka bir şeydir ve tarihte evcil 
hayvanlar hep olmuştur. Ama evcil hayvanların ya da robotla-
rın, aile veya dostların yerine konulmasının iki temel nedeni 
vardır. Birincisi, insanlara istediğimiz gibi davranamayız ve on-
ları kontrol edemeyiz. Bu bencilliğin ve materyalizmin sonucu-
dur. Bir diğer gerekçe ise insanların maddi ve manevi ihtiyaç 
ve bedellerinin olmasıdır. İnsan sevgi ister. Bedel ister. Yük olur. 
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Oysa makine veya evcil hayvanların böyle bir bedeli yoktur. Oy-
sa insan, insanla mutlu olur. Sevgi de insanla nihai amacına ula-
şır. Aksi halde insan olmanın anlamı kalmaz.

Modern dönemde insanın ve kâinatın sınırlı olduğu unu-
tulmuş; sonsuz haz ve başarı peşinde koşulmuştur. Oysa dün-
yada sahip olunan şey sınırlıdır. Sınırsız da olsa bizim sınırı-
mız vardır. Yani dünyanın tüm çaylarına sahip de olsak ne-
ticede içeceğimiz en fazla bir demlik çaydır.

Diğer taraftan arzular kontrol edilemezse tatminsizlik orta-
ya çıkar. Zira insan arzusunun bir sınırı yoktur. Örneğin aşk, 
maşuğa kavuşmaktır. Kavuşunca aşk biter ve yeni aşklar baş-
lar. İnsan bu tür duygularını kontrol edemezse, her elde etme-
den sonra yeni şeylerin peşine düşer. Bunun da sonu yoktur. 

Aslında insanın temel ihtiyaçları azdır. Sağlık, yiyecek, gi-
yecek, dost ve sevgi. Gerisi kendimize ettiğimiz yüklerdir. Bun-
ları elde etmek için çalışır ve kavga eder dururuz. Neticede ne 
istediğimizi elde ederiz ne de anı yaşarız. Oysa hayat bir andır, 
o da bu andır. Geçmiş geçmiştir. Gelecek ise meçhuldür. Bu 
yüzden uzak hayallerin peşinde koşmak gereksizdir. Önemli 
ve önemsiz ayrımı yapamamak da bir hastalık veya cahillik tü-
rüdür. İnsan önemli ve önemsiz ayrımı yapabilmelidir.

Diğer taraftan herkes ister. Ama istemek, gayreti ve so-
rumluluğu gerektirir. Yani önce eksikleri kabul etmek ve son-
ra da bunun için çalışmak gereklidir. İslam dünyası olarak 
son asırlardaki en büyük eksiğimiz budur. Sorunlarımızı ka-
bul etmiyoruz. Etsek de gayret etmiyoruz. Yani sorunlar ka-
bul edilmeden çözülemez. Ama karar verince de sonuna ka-
dar çalışmak gerekir. Gayretsizlik ya da başlanılan işin sonu-
nun getirmemenin neticesi, çözümsüzlüktür.

Diğer taraftan hayat dinamiktir ve hızlı akar. Erken davran-
mamak, sorunların çözümünü kaçırmaya neden olur. Hele ki 
çözülmeyen sorunlar birikince bu işler daha karmaşık hale ge-
lir. Hatta bazı zamanlar, artık geri dönülmez aşamaya gelinmiş 
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olur. Hastalık veya kırılma gibi. Biz kırılmayı önceden tespit 
edemezsek kırılma meydana geldiğinde iş işten geçmiş olur.

İslam’da din ve dünya ayrımı olmadığını da ifade etmek is-
tiyoruz. Zaman zaman İslam tarihinde böyle tartışmalar olsa 
da bunlar hem nadirdir hem de olağanüstü durumlarda gün-
deme gelen tartışmalardır. Şöyle ki İslam, zaten tüm insanlığın 
kurtuluşu için gönderilmiştir. Bu yüzden de din-dünya ayrımı 
yapmadığı gibi toplum ayrımı da yapmaz. Diğer taraftan bir-
çok hadisi şerif; tembelliği, acizliği ve korkaklığı yasaklamış, 
Müminin güçlü olması gerektiğini ifade etmiştir. Ayeti keri-
melerde de yine hakkın hakim kılınması ve batılla mücadele 
edilmesi için askeri, siyasi ve ekonomik gibi her açıdan güçlü 
olunması ve güç hazırlanması gerektiği ifade buyurulmuştur.

İslam, inziva ve ruhbanlığı da yasaklar. İnsanların en ha-
yırlısının insanlara hizmet eden ve faydalı olan olduğunu söy-
ler. Dünya nimetlerine yüz çevirmeyi nankörlük görür. Dün-
ya kötü değildir. Kötü olan ve yasaklanan ahireti ve hesabı 
unutarak ölçüsüzce dünyayı sevmek, bu sevgi için de tüm de-
ğerlerinden vazgeçmektir. 

İnsana isimlendirme yeteneğinin verilmesi de güzel bir 
şeydir. İnsan bu sayede varlığı anlamlandırır. Onu işler. Gü-
zel ve çirkin diye niteler. Ona değer ve estetik katar. Hayal 
kurar. Hayal, insanın bir şeyler üretmesi için gereklidir. Hat-
ta dua bile hayal etmekle olur. Zira bazı ayeti kerime ve ha-
disi şerifler, Allah’tan en güzelinin istenmesini tavsiye etmek-
tedir. Yani en güzeli bilmek ve arzu etmek, kulluktur. Al-
lah’tan ne istediğini bilmeyen veya bir şey istemeyen kul mak-
bul değildir. Kul ister yani dua eder.

İslam’ın insanı cahil bırakmadığını da ifade etmek gereki-
yor. İslam dini insanların öğrenmesini emreder. Cahilliği kı-
nar ve kötüler. Akletmemek insana yakışmayan bir davranış 
olarak betimlenir ayeti kerimelerde. İslam insanları açlıkla 
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veya korkutarak da yönetmez. Onları tek tipleştirmez ve sö-
mürmez. İnsanların kendilerini keşfetmesini ve geliştirmesini, 
böylece kainattaki görevlerini yerine getirmelerini emreder. 
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 BAZI TIBBÎ GELIŞMELERE DAIR FIKHÎ 
DEĞERLENDIRMELER

7
Doç. Dr. Muhammed Fatih TURAN1

1. Giriş

İ slam dininde Allah’ın insanı mükerrem kılıp, hoş ve gü-
zel nimetlerle donatarak, yarattıklarının çoğundan üstün 
kıldığı kabul edilmektedir. Bu yüzden İslam’a göre dün-

yadaki her şey insan için, insan da Allah için yaratılmıştır ve 
insan, yaratılanların en değerlisi ve şereflisidir. Bununla bir-
likte İslam’ın temel amacı insanın dünya ve ahiret mutlulu-
ğunu temin etmektir. Bu yüzden İslam dini gerek kişisel ge-
rekse toplumsal olarak insan hayatının her hali ve dönemine 
yönelik ilke ve kurallar koymuştur. Bu kapsamda İslam’da 
kişinin hayatının ve vücut bütünlüğünün korunması en te-
mel ilkelerden biri olmuştur. Naslarda bir taraftan insan ha-
yatına ve vücut bütünlüğüne zarar verebilecek davranış ve fi-
iller yasaklanarak suç sayılırken diğer taraftan da onlara za-
rar verecek şeylerden uzak durulması emredilmiş ve onların 
korunmasına yönelik tedbirlerin alınması gerektiği 
1 Erzincan Binali Yıldırım Üniversitesi, İlahiyat Fakültesi, İslam Huku-

ku. E-posta: fatih.turan@erzincan.edu.tr, Orcid No: 0000-0002-9371-
4453.
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vurgulanmıştır. Bu sebeplerle İslam’da tıp ilmine büyük 
önem verilmiş, tarih boyunca tıp eğitimi teşvik edilmiş, tıbbi 
bilgi ve faaliyetler, gerekli ve maslahat kabilinden uygulama-
lar kabul edilmiştir.2 

Çağımızda birçok alanda olduğu gibi tıp ve tıp teknolojisi 
alanında çok hızlı gelişmeler yaşanmakta, yeni ve farklı tedavi 
yöntemleri ortaya çıkmaktadır. Tıp alanındaki bilgilerin artı-
şına paralel olarak teknolojik gelişmeler de hız kazanmış ve 
sağlık hizmetleri günden güne şekil değiştirmeye başlamıştır. 
Günümüz dünyasında belki de en hızlı gelişim ve değişimin 
yaşandığı alanlardan biri tıp olmuştur. Bu değişim ve dönü-
şüm pek çok konuda hayatı kolaylaştırarak sayısız yararlar sağ-
layıp, insan sağlığı ve hayatı için olumlu birtakım sonuçlar or-
taya çıkarsa da dini, hukuki ve ahlaki bakımdan birtakım so-
runları da beraberinde getirmektedir. Bu gelişmelerden bir kıs-
mı fıkhi açıdan uygun ve aynı zamanda faydalı olarak değer-
lendirilirken, bir kısmı da sakıncalı görülebilmektedir. Biz de 
bu çalışmamızda tıp teknolojisindeki gelişmeler sonucunda ye-
ni ortaya çıkan bazı tıbbi uygulamaları ele alarak fıkhi açıdan 
değerlendirmelerini yapmaya çalışacağız. 

2. Otopsi 
Otopsi kelimesi terim olarak; insan vücudunu daha yakın-

dan tanıma, ölüm ve hastalık sebeplerinin belirlenmesinde 
hastalığın vücutta bıraktığı etkiyi görme ve inceleme, cinayet 
gibi kriminal olaylarda suçun işleniş biçimini teşhir etme iş-
lemi olarak tarif edilmektedir.3 Cesedin hem içten hem 
2 Kays b. Muhammed Âl-i Şeyh Mübarek, et-Tedavi ve’l-mes’uliyye-

ti’t-tıbbıyye fî ş-Şeriati’l-İslamiyye, (Beyrut: Müessesetü’r-Reyyan, 
1997), 100; Ahmet Ekşi, İslam Tıp Hukuku, (İstanbul: Ensar Yay., 
2011) , 17-21; M. Fatih Turan, “Fıkhî Açıdan Otopsi”, İslam Hukuku 
Araştırmaları Dergisi, 23 (2014), 271, 272.

3	 Türk Hukuk Lugatı (Ankara: Başbakanlık Basımevi, 1991), 272.
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dıştan incelenmesi olan otopsi, son derece kapsamlı teknik 
bilgi ve uzmanlık gerektiren bilimsel bir yöntemdir.4 Otop-
siyle ölüm sebepleri tespit edilmekte, bulaşıcı hastalıklarla 
mücadele yolları keşfedilmekte, ortada bir cinayet varsa otop-
si sebebiyle elde edilen deliller ile cinayetler aydınlatılmakta, 
kısacası; adlî ve tıbbî açıdan birçok faydalı bilgiler ve netice-
ler temin edilmektedir. 

Otopsi; tıbbî ve adlî otopsi olmak üzere ikiye ayrılmakta-
dır. Tıbbî otopsi; hastalıklar hakkında daha yeni ve daha ge-
niş bilgilere ulaşmak ve tıp eğitimi almakta olan öğrencilere 
vücudun içyapısını tanıtmak ve henüz tüm yönleriyle bilgi 
sahibi olunamamış hastalık türleri hakkında yeni bulgulara 
ulaşmak amacıyla cesedin incelenmesidir. Ülkemizde otop-
sinin bu yoldan yapılabilmesi ölenin yakınlarının izniyle 
mümkündür. Bununla birlikte otopsi yapılacak kimsenin öl-
meden önce vücudunda otopsi yapılmasına karşı çıkmamış 
olması gerekmektedir.5 Ancak gerekliliği gösterildiği tak-
dirde, bulaşıcı ya da salgın hastalığı şüphesi bulunan ölüye, 
herhangi bir izin alınmaksızın ilgili hekim tarafından otopsi 
uygulanabilmektedir.6 Adlî otopsi ise bir ölümün doğal se-
beplere dayanmadığı şüphesi hâsıl olduğunda veya kaza, in-
tihar ve cinayet gibi sebeplerle meydana gelen ölümlerde ki-
şinin ne zaman, nasıl ve hangi sebeple öldüğünü tespit ama-
cıyla yapılan otopsidir. Bu durumda ölenin yakınlarının onay 
verme tasarrufları yoktur; otopsi yapılması zorunludur.7 
4 bk. CMK, md. 87; Sermet Koç, “Ölüm Olaylarında Kimliklendirme”, 

Adlî Tıp Ders Kitabı (İstanbul: İstanbul Üniversitesi Yay., 2011), 108-
111.

5 Gökhan Ersoy-Sadık Toprak, “Güncel Durumu ile Hukuki ve Tıbbî 
Açıdan Otopsi Süreci”, Klinik Gelişim Dergisi, Adlî Tıp Özel Sayısı, 22 
(2009), 65.

6 bk. Umumi Hıfzıssaha Kanunu, md. 70.
7 Ersoy-Toprak, “Güncel Durumu ile Hukuki ve Tıbbî Açıdan Otopsi 

Süreci”, 65, 66.
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Adlî otopsilerle cinayeti işleyen kişi ya da kişiler tespit edil-
mekte, intihar olaylarında ölümün gerçekten intiharla mı ol-
duğu belirlenmektedir. Çok sayıda kişinin aynı anda öldüğü 
otobüs, uçak, tren kazaları gibi kazaya bağlı ölümlerde, yan-
gın ve patlamalar sebebiyle ölümlerde kimlik tespiti yapıl-
makta, işyeri kazaları neticesinde açılan tazminat davaları ka-
rara bağlanmaktadır. Bunlarla birlikte ölü bebeğin doğum sı-
rasında veya doğumdan sonra yaşam bulgularının olup ol-
madığı belirlenmekte, beklenmedik bir şekilde ölümün mey-
dana gelmesinde ya da ölüm sebebi hakkında kesin kanaat 
oluşmayan tüm durumlarda adlî otopsiye başvurulmaktadır.8 

Özellikle tıp ilminin gelişiminde büyük katkısı olması ve 
mahkemelerin muhakeme faaliyetlerinde adaletin teminine 
büyük fayda sağlaması sebebiyle dünyanın birçok ülkesinde 
otopsiye sıklıkla başvurulmakta ve bu tür faaliyetler günden 
güne artmaktadır. İstatistiklere göre, sadece Türkiye’de yılda 
yaklaşık 25-30 bin otopsi işlemi uygulanmaktadır.9

Dış otopsi yani cesedin dış muayenesinde hem klasik hem 
de çağdaş İslam hukukçuları dini bir sakınca görmemekte-
dirler. Mesela, İslam ceza hukukunda ispat vasıtalarından bi-
risi olarak değerlendirilen kasâmenin söz konusu olabilmesi 
için fakihlerin birçoğuna göre, ölü olarak bulunan kişi üze-
rinde yapılacak inceleme neticesinde yaralama ve müessir fi-
il izlerine rastlanması gerekli şartlardan biridir. Ceset iyice 
incelenip kendisinde öldürme izine rastlanırsa kasâmeye gi-
dilir ve cesedin bulunduğu bölgedeki insanlara yemin verdi-
rilerek onlardan diyet alınır. Maktulde herhangi bir öldürme 
izi bulunmamasının, bu kişinin tabii bir ölümle öldüğüne 
8 CMK, md. 88, 89; Ersoy-Toprak, “Güncel Durumu ile Hukuki ve Tıb-

bî Açıdan Otopsi Süreci”, 66; Koç, Ölüm Olaylarında Kimliklendir-
me”, 107-111.

9 Koç, Sermet, “Otopsiler ile İlgili Dünyada ve Türkiye’deki Güncel Du-
rum”, Türkiye Klinikleri Adlî Tıp Dergisi, 9/2 (2012), 80.



Doç. Dr. Muhammed Fatih TURAN | 81

delalet ettiği ve bu durumda hiç kimseye ceza verilemeyece-
ği savunulur.10 Cesedin cerrahi teknikler kullanılarak açılıp 
incelenmesi yani iç otopsiye gelince, Mâlikilerin çoğunluğu 
ve bazı Hanbeli âlimleri, Hz. Peygamber (s.a.v.)’den rivayet 
edilen, “Ölünün kemiğini kırmak, o kemiği, o kimse sağ iken 
kırmak gibidir.”11 hadis-i şerifini ve bu tür faaliyetlerin İs-
lam’da yasaklanan müsleye (intikam maksadıyla ölünün or-
ganlarının çıkarılmasına) benzediğini esas alarak, hiçbir hal-
de ölüye cerrahi müdahalenin söz konusu olamayacağını sa-
vunurlar.12 Hanefiler, Şafiiler, bazı Hanbeliler ve Zâhiriler’in, 
hamile bir kadın öldüğünde karnındaki çocuğun canlı olma-
sından şüphe duyulursa, zarûret sebebiyle annenin karnının 
en kolay şekilde açılıp çocuğun alınacağı; Hanefiler, Şafiiler, 
Hanbelilerin bir kısmı ile Zahiriler ve Malikilerden Seh-
nûn’un, bir kişinin başkasının değerli bir malını yutması ve 
sonra da ölmesi durumunda yine zarûret nedeniyle karnının 
yarılarak bu malın alınabileceğine yönelik ifadeleri, zarûret 
durumunda ölüye bir takım cerrahi müdahalelerin yapılabi-
leceğini kabul ettiklerini göstermektir. Zarûri hallerde ölüye 
cerrahi müdahale yapılacağını kabul eden İslam âlimlerinin 
çoğunluğu, yine zarûret durumunda kabrin açılabileceğini, 
cesedin nakledilebileceğini ve cesede cerrahi müdahalenin 
söz konusu olabileceğini ifade etmişlerdir.13 Bu âlimler 
10 Alâuddîn Ebî Bekr b. Mes’ud el-Kâsânî, Bedâiu’s-Senâi’ fî Tertî-

bi’ş-Şerâi’, (Beyrut: Dâru’l-Kitâbi’l-Arabî, 1982) 5/130, 6/356; Mey-
dânî, Abdulğânî el-Ğânîmî, el-Lubâb fî Şerhi’l-Kitâb, thk. Mahmûd 
Emin en-Nevâvî, (Beyrut: Dâru’l-Kitâbi’l-Arabiyyi, ts.) 1/423, 3/51.

11 Ebû Dâvud, Cenâiz, 64; İbn Mâce, Cenaiz, 63; Mâlik, Muvatta, Cenâiz, 
15.

12 Ebû Muhammed Muvaffakuddîn Abdullāh b. Ahmed b. Muhammed 
b. Kudâme, el-Muğnî, (Beyrut: Dâru’l-Fikr, 1405), 2/413; Ebû Abdil-
lâh Muhammed b. Yûsuf b. Ebi’l-Kāsım el-Mevvâk, et-Tâc ve’l-İklîl, 
(Beyrut, Dâru’l-Fıkr, 1368), 2/254.

13 Ebû Muhammed Alî b. Ahmed b. Saîd b. Hazm, Muhallâ, (Mısır: 
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açısından baktığımızda mezar açılarak cesetten doku alma 
veya cesedin adlî tıp kurumlarına nakledilmesi yoluyla adlî 
otopsi yapılmasında herhangi bir mahzur bulunmamaktadır.

Kur’an ve Sünnette doğrudan otopsinin hükmünü ortaya 
koyan bir nas bulunmamaktadır. Otopsinin ilmi araştırma-
lara katkısı ve adaletin tecellisi açısından insanlar için fayda-
lı bir fiil olduğu göz önünde bulundurularak, insanları ilme 
ve araştırmaya, iyiliğe ve yardımlaşmaya teşvik eden, toplum-
da adaletin icrasını emreden âyet ve hadisler kapsamında de-
ğerlendirilmesi mümkündür. Ayrıca “zarûretlerin yasakları 
kaldırması”14 prensibi bazı âyet-i kerimelere dayanmaktadır. 
Otopsinin de daha çok zarûret sebebiyle yapıldığı dikkate 
alındığında, bu prensibin otopsiyi de kapsadığı belirtilebilir. 
Türkiye Cumhuriyeti Diyanet İşleri Başkanlığı Din İşleri 
Yüksek Kurulu başta olmak üzere15 diğer birçok devletin fet-
va heyetleri de adaletin tanzimi, ölüme bağlı muhtemel 

İdâretü’d-Dıbaati’l-Muniriyye, 1352), 5/166; Ebu İshak İbrahim b. Ali 
eş-Şîrâzî, el-Mühezzeb, (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, 1995/1416), 
1/138 Ebü’l-Hasen Alî b. Muhammed b. Habîb el-Basrî el-Mâverdî, 
el-Hâvî fi’l-Fıkhi’ş-Şafiiyyi, (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, 
1994/1414) 3/62; İbn Kudâme, el-Kâfî, thk. Abdullah b. Hasan et-
Türkî (Giza: Dâru Hicr, 1997/1418), 1/368; Mevvâk, et-Tâc ve’l-İklîl, 
2/254; Muhammed Emin İbn Abidîn, Hâşiyetu reddi’l-muhtâr 
ale’d-durri’l-muhtâr, (Beyrut: Dâru’l-Fıkr, 2000/1421), 2/238.

14 Bakara, 2/173; En’am, 6/119; Nahl, 16/115.
15 Müşavere ve Dini Eserleri İnceleme Kurulu’nun 16.4.1952 tarih ve 

211 sayılı kararında, “...Âmmenin menfaat ve maslahatı göz önünde 
tutularak, bilinmeyen bir hastalığın bilinir hale gelmesi, hastalığın bi-
linmemesinden doğacak âmme zararının önlenmesi, hayatta bulun-
maları sebebiyle daha şayan-ı ihtiram olan hastaların tedavilerinin 
sağlanması gibi maslahat ve şer’î hikmetlerin husule gelmesini temin 
için, yakınlarının rızası alınarak, ölüler üzerinde otopsi yapmanın ca-
iz olacağı ve bu gibi sebepler dolayısıyla ölüye gösterilmesi gereken 
hürmet ve tekrimin zevaline katlanmanın, İslamî hükümlerin bir ge-
reği olduğu…” ifade edilmiştir.
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mağduriyetlerin önlenmesi için adlî otopsilerin; ister hasta-
lıklar hakkında bilgi sahibi olmak isterse tıp eğitimi maksa-
dıyla yapılan tıbbî otopsilerin caiz olduğunu kabul etmekte-
dirler.16

Netice olarak; Kur’an’da ilme, araştırmaya, insanlara fay-
dalı işler yapmaya teşvik edilmesi, adaletin tesisinin talep 
edilmesi, zaruret durumunda mahzurlu durumların mubah 
hale geleceğine işaret edilmesi, Hz. Peygamber’den (s.a.v) ri-
vayet edilen hadislerin özellikle cahiliyye döneminde sıklıkla 
yapılan ölüye işkenceyi nehyetme maksadı taşıması, klasik 
İslam âlimlerinin zaruret durumunda ölüye cerrahi müdahe-
le yapılabileceği yönündeki görüşleri, “zarûretler memnu 
olan şeyleri mubah kılar”,17 “Zarar-ı ammı def için zarar-ı 
has ihtiyar olunur.”,18 “Zarar-ı eşed, zarar-ı ahaf ile izale olu-
nur.”19, “Ehven-i şerreyn ihtiyar olunur.”20 ve “İki fesat teâ-
ruz ettikde ehaffi irtikâb ile a’zamının çaresine bakılır.”21 ka-
ideleri dikkate alınarak konu değerlendirildiğinde, otopsinin 
her çeşidinin aşağıdaki hususlara dikkat edilmesi durumun-
da caiz olduğunu ifade edebiliriz.

•	 Otopsi yapılmasının gerekliliği uzmanlar tarafından 
açıklanmalıdır.

•	 İnsanın muhteremliği esasının zedelenmemesine aşırı 
özen gösterilmelidir. Cesedin açılmasındaki gaye elde 
edildikten sonra ölen insana saygı duyulup, değer 

16 Suudi Arabistan İslam Âlimleri Hey’eti 9. Oturum, 1976 tarih 40 no’lu 
karar; Mekke-i Mükerreme Mecmeu’l-Fıkhi’l-İslamî 10. Oturum, 
1408 tarihli karar; Ürdün Fetva Meclisi h.1397 tarihli karar; Mısır Ez-
her Fetva Meclisi 29/2/1971 tarihli fetva. 

17 Mecelle, md. 23
18 Mecelle, md. 26.
19 Mecelle, md. 27
20 Mecelle, md. 29
21 Mecelle, md. 28.
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verilmeli ve iç organları yerlerine yerleştirilip, vücudunun 
parçaları bir araya toplanmak suretiyle eski haline getiril-
melidir. Ardından da usullere göre defni yapılmalıdır.

•	 Adlî otopsi dışındaki otopsiler için ya otopsi yapılacak 
kişiden ölmeden önce ya da öldükten sonra yakınların-
dan izin alınmalıdır.

•	 Özellikle tıp eğitimi için yapılacak otopsiler için, hem 
otopsi yapılacak kişiden ölmeden önce hem de öldük-
ten sonra yakınlarından izin alınmalıdır.22 

3. Organ Nakli ve Bağışı 
Organ nakli, vücutta fonksiyonlarını yerine getiremeyen 

bir organın yerine canlı bir vericiden veya beyin ölümü ger-
çekleşmiş kadavradan alınan sağlam ve aynı görevi üstlene-
cek bir organın nakledilmesi işlemidir.23 Kadavradan nakil 
yapılabilmesi için beyin ölümünün gerçekleşmiş olması, di-
ğer organların bir hasar görmemiş olması ve kalbin çalışma-
sı gerekir.24 

Tıp teknolojisindeki gelişmelerle birlikte başarılı bir şekil-
de gerçekleştirilebilen organ nakli artık tedavi amacına yöne-
lik tıbbî müdahalelerden biri sayılmaktadır. Organ nakli ay-
nı insan üzerinde yapılan aktarma, insanlar arası aktarma ve 
hayvandan insana aktarma şeklinde yapılabilmektedir.25 
22 bk. Turan, “Fıkhî Açıdan Otopsi”, 296. 
23 Z. Baykan, M. Naçar, R Yamanel vd., Tıp Fakültesi birinci sınıf öğ-

rencilerinin organ-doku nakli konusundaki bilgi, tutum ve davranış-
ları, Ulusal Cerrahi Dergisi, 25/4 (2009), 137-141.

24 S. Salaçin-MK. Gülmen-Z. Erkol vd., “Beyin Ölümü Kavramına Sos-
yal Yaklaşım: İki Ayrı Bölge Anket Çalışmasının Değerlendirilmesi”, 
Türkiye Klinikleri Tıp Etiği-Hukuku-Tarihi Dergisi, 4/2 (1996), 85-87; 
Z. Baykan, M. Naçar, R. Yamanel, vd., “Tıp Fakültesi Birinci Sınıf Öğ-
rencilerinin Organ-Doku Nakli Konusundaki Bilgi, Tutum ve Davra-
nışları”, Ulusal Cerrahi Dergisi, 25/4 (2009), 137-141.

25 Mehmet Ayan, Tıbbi Müdahaleden Doğan Hukuki Sorumluluk, (An-



Doç. Dr. Muhammed Fatih TURAN | 85

Kur’ân-ı Kerîm ve hadis-i şeriflerde, organ ve doku nakli 
konusunda sarih bir hüküm bulunmamaktadır. İlk müctehid 
ve fakihler de kendi devirlerinde böyle bir mesele söz konu-
su olmadığından bu bağışın hükmüne temas etmemişlerdir. 
İslam dünyasında organ naklinin hükmü hakkındaki tartış-
malar 1970’li yıllardan itibaren yaşanmaya başlamıştır.26 Or-
gan naklinin caiz olmayacağını ifade eden araştırmacılar, Hz. 
Peygamber’in (s.a.v.) müsleyi yasaklayan ve ölünün kemiği-
ni kırmanın canlının kemiğini kırmak gibi olacağını ifade 
eden hadis-i şeriflerini delil gösterirler. Onlara göre organ 
ölen insandan nakledildiğinde, ölüye eziyet etme vaki olaca-
ğından câiz değildir. Yine bu araştırmacılara göre kişinin 
cihâd meydanı dışında canını koruması vacip, canını tehli-
keye atması haramdır. İnsan ancak İslâm’a veya Müslüman-
lara faydası kesin veya kesine yakın olacağında nefsini tehli-
keye atabilir. Halbuki yaşayan bir kişiden organ nakli yapıl-
dığında o kişinin hayatı tehlikeye atılmaktadır.27 

Her ne kadar Kur’ân-ı Kerîm ve hadis-i şeriflerde, organ 
ve doku nakli konusunda sarih bir hüküm bulunmasa da Ki-
tap ve Sünnet’in delaletlerinden çıkarılmış genel hükümler 
ve kaideler vardır. Kitap ve Sünnet’te açık hükmü bulunma-
yan ve her devirde karşılaşılan yeni meselelerin hükümleri, 
fakihler tarafından bu genel kaideler ile hükmü bilinen ben-
zer meselelere kıyas edilerek çıkarılabilmektedir.28 Organ 

kara: Kazancı Hukuk Yayınları, 1991), 17
26 Faruk Beşer, Dinî “Açıdan Olumlu ve Olumsuz Yönleriyle Organ 

Nakli” Tevîlat, 2/2 (2021), 306.
27 Abdulmecid b. Muhammed es-Sebîl, el-ahkâmu’l-fıkhiyye li-nak-

li’l-a’dâi’l-insâniyye, (Riyad: Dâru İbni’l-Cevzî, 2016), 21-22; Ayrıca 
bk. Mehmet Çetin, “Organ Nakli Konusunda İstidlal Edilen Hadisler 
ve Değerlendirilmesi”, Tevilat, 2/2 (2021), 209-238.

28 Fetvalar, (Din İşleri Yüksek Kurulu), İzmir: Diyanet İşleri Başkanlığı 
Yayınları, 2018.
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nakli ve bağışı konusundaki hükmün tayininde de aynı yola 
başvurulması mümkündür. 

Bilindiği üzere İslam dini insanı yüceltmiş, saygıya layık 
görmüştür. İnsanın hem canlısının hem de ölüsünün muh-
terem olduğu, her ikisine de değer verilmesinin ve saygı du-
yulmasının gerekliliği, İslam hukukunun prensiplerinden bi-
risi olmuştur. İslam’da dış organlarının kesilmesi, iç organ-
larının çıkarılması ve bu organlardan faydalanılması insanın 
saygınlığına aykırılık taşıdığından caiz görülmemiştir. Ancak 
zaruret durumunda, zaruretin mahiyet ve miktarına göre bu 
hüküm değişebilmektedir. Otopsi mevzusunda da ifade etti-
ğimiz üzere fakihlerin çoğu karnında canlı hâlde bulunan ço-
cuğun kurtarılması için ölü annenin karnının yarılmasını ca-
iz görmüşlerdir. Ayrıca bazı fakihler sökülmüş dişin yerine 
eti yenen boğazlanmış bir hayvanın dişinin, bu da bulunma-
dığında başka insana ait bir dişin yerleştirilmesini caiz gör-
müşlerdir.29 “Zarûretler memnu olan şeyleri mubah kılar”,30 
“Zarar-ı ammı def için zarar-ı has ihtiyar olunur.”,31 “Zarar-ı 
eşed, zarar-ı ahaf ile izale olunur.”32, “Ehven-i şerreyn ihtiyar 
olunur.”33 ve “İki fesat teâruz ettikde ehaffi irtikâb ile a’zamı-
nın çaresine bakılır.”34 kaideleri bir çok mevzuda olduğu gi-
bi organ naklini de kapsar niteliktedir. Kaldı ki Hz. Peygam-
ber (s.a.v.) değişik vesilelerle insanlardan hastalık 

	 523; Beşer, “Dinî Açıdan Olumlu ve Olumsuz Yönleriyle Organ Nak-
li”, 306.

29 Ebû Abdillah Muhammed b. İdrîs eş-Şâfiî, el-Ümm, (Beyrût; 1993), 
6/165; İbn Kudâme, el-Muğnî, 8/356.

30 Mecelle, md. 23.
31 Mecelle, md. 26.
32 Mecelle, md. 27.
33 Mecelle, md. 29.
34 Mecelle, md. 28.
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durumunda tedavi olmalarını istemiştir.35 Organ nakli de bir 
tedavi yöntemidir. 

Din İşleri Yüksek Kurulu da İslam alimlerinin açlık ve su-
suzluk gibi hastalıkları da haramı mübah kılan bir zaruret say-
dıkları gibi başka yoldan tedavileri mümkün olmayan hastala-
rın haram ilaç ve maddelerle tedavilerini caiz gördüklerini, gü-
nümüzde kan, doku ve organ naklinin tedavi yolları arasına 
girdiğini belirtir. Kurula göre, bazı şartlara uyulmak kaydıyla, 
hayatı veya hayati bir uzvu kurtarmak için başka çare olmadı-
ğında kan, doku ve organ nakli yolu ile de tedavinin caiz ol-
ması gerekir. “Her kim bir hayatı kurtarırsa bütün insanları 
kurtarmış gibi olur.”36 âyeti de buna ışık tutmaktadır. 37 

Gerek Din İşleri Yüksek Kurulu gerekse İslam İşbirliği 
Teşkilatı’na bağlı uluslararası bir fetva kuruluşu olan Mec-
meu’l-Fıkhi’l-İslamî aşağıdaki hususlara dikkat edilmesi kay-
dıyla, organ naklinin caiz olduğunu kabul etmiştir. 

•	 Zaruret halinin bulunması, yani hastanın hayatını ve-
ya hayati bir uzvunu kurtarmak için bundan başka ça-
resi olmadığının, meslekî ehliyet ve dürüstlüğüne gü-
venilen uzman doktorlar tarafından tespit edilmesi, 

•	 Hastalığın bu yoldan tedavi edilebileceğine zann-ı ga-
libinin bulunması,

•	 Organ veya dokusu alınan kişinin, bu işlemin yapıldığı 
esnada ölmüş olması; eğer organ canlı bir insandan alı-
nacaksa, bu organın, alınan kişide (donör) temel bir 
hayati fonksiyonu devre dışı bırakmaması,

•	 Toplumun huzur ve düzeninin bozulmaması bakımın-
dan, organ veya dokusu alınacak kişinin sağlığında (öl-
meden önce) buna izin vermiş olması veya hayatta iken 

35 Buhârî, Tıb, 1; Tirmizî, Tıb, 2; Müslim, Selâm, 69; Ebû Dâvûd, Tıb, 11.
36 Mâide,5/32.
37 Fetvalar, (Din İşleri Yüksek Kurulu), 524.
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aksine bir beyanı olmamak şartıyla yakınlarının rızası-
nın sağlanması, 

•	 Alınacak organ veya doku karşılığında hiçbir şekilde 
ücret alınmaması,

•	 Tedavisi yapılacak hastanın buna razı olması, 
•	 Naklin devlet kontrolü altında yapılması.38

Hayvandan insana organ nakli hususunda da Din İşleri 
Yüksek Kurulu tarafından görüş bildirilmiştir. Buna göre, ha-
yati öneme sahip bir tedavinin helal olan nesnelerle yapıla-
bilme imkânı bulunmadığı hâllerde (zaruret gereği), tedavi-
de haram olan nesnelerden de yararlanılabileceği, bu yüzden 
kalp kapakçığının değişmesi zorunlu olan bir hastanın teda-
visinde, helal yollarla bir alternatif bulunmaması ya da bulu-
nan diğer çözümlerin verimli ve sağlıklı olmaması hâlinde 
domuzdan bile elde edilen kalp kapakçığının kullanılmasının 
caiz olduğu kabul edilmiştir.39

4. Beyin Ölümü 
Dini kaynaklarımızda ölüm, ıstılahî olarak ruhun bedenden 

ayrılması şeklinde tarif edilmekle birlikte bu ayrılışın zamanı 
ve şekli tanımlanmamıştır.40 Bu itibarla ölümün hangi şartlar-
da ve ne zaman gerçekleştiğinin belirlenmesi, yani ölümü ta-
nımlamak tıbbın alanına girmektedir. Beyin ölümünün tespi-
ti özellikle organ nakli açısından ve de makineye bağlı hasta-
nın fişinin çekilmesi kararı için büyük önem arz etmektedir. 

Beyin ölümü, yapay yaşam destek makinesi ile solunum 
devam ettirilse de beyin sapı da dahil olmak üzere beynin tüm 
38 Fetvalar (Din İşleri Yüksek Kurulu), 524-525. 
39 Fetvalar (Din İşleri Yüksek Kurulu), 525.
40 Sami Ahmed el-Musûlî, Mefhûmu’l-mevt fi’l-İslam, (Beyrut: Da’rü’n-

Nefâis 2004), 7-8, Bekir Topaloğlu-İlyas Çelebi, Kelâm Terimleri Söz-
lüğü, (İstanbul: İSAM Yay. 2010), 253.
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fonksiyonlarının geri dönüşümsüz kaybedilmesi olarak ta-
nımlanmaktadır. Beyin ölümü neticesinde merkezi sinir sis-
temindeki faaliyetler kesin olarak durur. Beyin ölümü ger-
çekleşen kişinin nefes alması ya da kalbinin atması bir süre 
makine desteğiyle sürdürülebilir. Fakat ilerleyen zamanlarda 
tüm organlar çalışamaz hale gelir ve kısa bir süre sonra or-
gan ve doku ölümü başlar.41 Beyin ölümü ile bitkisel hayat 
kavramları farklı durumları ifade eder. Bitkisel hayatta, iç or-
ganlarının çalışmasından sorumlu olan beynin orta ve alt 
merkezleri çalışırken solunum mümkün olup, kalp atar ve 
sindirim sistemi de çalışır. Sadece düşünce, konuşma ve is-
temli kasların işlevini sağlayan beynin üst kısımları çalışmaz. 
Dolayısıyla bitkisel hayattaki insan ölü hükmünde değildir. 
Günümüzde hem tıp hem de hukuk çevrelerinde genel kana-
at, beynin tüm fonksiyonları ile faaliyetini durdurmasının 
“ölüm” olduğu yönündedir. Organ naklinin ya da hastanın 
bağlı olduğu yaşam destek makinesinin çekilmesinin ancak 
beyin ölümünden sonra söz konusu olabileceği kabul edilir.42 
Nitekim Organ ve Doku Nakli Hizmetleri Yönetmeliğinde 
organları alınacak kişinin beyin ölümünün gerçekleşmiş ol-
ması gerektiği ifade edilmiştir.43 Hastanın beyin ölümü ger-
çekleştikten sonra organ nakli için gerekli şartlar mevcutsa 
41 Gülten Tunalı-Taner Özbenli, “Beyin Ölümü” ÖMÜ Tıp Dergisi, 9 

(1992), 1-4 sayfa; https://www.memorial.com.tr/saglik-rehberi/be-
yin-olumu-nedir (07.08.2024)

42 L Döşemeci, M Yılmaz, A. Ramazanoğlu, “Beyin Ölümü Tanısının 
Konulması”, Organ Nakli Koordinasyonu El Kitabı (İstanbul, Eczacı-
başı İlaç Pazarlama, 2002), 48-61; Selma Tepehan, Beyin Ölümü ve 
Organ Naklinin Sağlık Personeli ve Hukuki Mevzuat Açısından İnce-
lenmesi, Doktora Tezi, (İstanbul, İstanbul Üniversitesi Adli Tıp Ens-
titüsü, 2012), 10-16.

43 bk. Organ ve Doku Nakli Hizmetleri Yönetmeliği, tarih: 01.06.2000, 
Sayı: 24066.
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organları alınabilir veya bağlı olduğu yaşam destek makine-
sinin işlevi sona erdirilebilir.44

İslam dünyasında beyin ölümünün gerçek bir ölüm olup 
olmadığı tartışmalıdır. Bazı muasır fakihler, beyin fonksiyon-
ları sona ermiş ancak tıbbî cihazlarla dahi olsa dolaşımı ve 
solunumu devam eden, kalbi atan ve vücudu sıcak olan bir 
insanın ölü sayılamayacağını savunur. Bu fakihlere göre ru-
hun henüz bedeni terk etmemiş olma ihtimali yüksektir ve 
ölüm ancak kalp fonksiyonlarının geri dönüşsüz olarak son-
lanması ile gerçekleşir.45

Din İşleri Yüksek Kurulu konuyla ilgili mütalaasındaki; 
“Yaşam destek ünitesine bağlı bir kişi; beynin kesin olarak 
bütün fonksiyonlarını yitirdiğine ve bu durumdan geri dö-
nüşün artık imkânsız olduğuna uzman tabiplerce karar veril-
mesi şartıyla yaşam destek ünitesinden çıkarılabilir” ifadele-
riyle beyin ölümünü ölüm olarak değerlendirmiştir.46 Mec-
mau’l-Fıkhi’l-İslâmî de Din İşleri Yüksek Kurulu gibi beyin 
ölümünü hakiki ölüm olarak onaylamıştır.47

Bununla birlikte son yıllarda beyin ölümüne hükmedilse 
dahi beynin en az 24 saat daha çalışabildiğine dair tıbbî açık-
lamalar da bulunmaktadır. Bu durum kesin beyin ölümünün 
tespiti hususunda yeni araştırmalara ihtiyaç duyulduğunu 
44 Musûlî, Mefhûmu’l-mevt fi’l-İslam, 7-8; Topaloğlu-Çelebi, Kelâm Te-

rimleri Sözlüğü, 253.
45 Muhammed Said Ramazan el-Bûtî, Kadâyâ fıkhiyye muâsıra, (Dı-

maşk: Metebetü’l-Fârâbî, 1992), 128-130; Ahmet Mezid Çekni eş-
Şınkîtî, Ahkâmu’l-cerâhati’t-tıbbiyye ve’l-asarü’l-müterettibetü aleyha, 
(Cidde: Mektebetü’-Saade, 1992), 347-354; Ebû Zeyd Bekr, Fık-
hu’n-nevâzil kadâyâ fıkhiyye mu‘âsıra, (Beyrût: Müessetü’l-Risâle, 
2006), 1/232.

46	 https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/1286/beyin-olumu-dinen-o-
lum-olarak-kabul-edilebilir-mi. (09.08.2024).

47 Mecmei’l-Fıkhi’l-İslami, BAE, 2011, Karar no: 17 (5/3).
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göstermektedir. Zira bu konudaki tespitler, meselenin fıkhi 
değerlendirmesi için de oldukça önem arz etmektedir.

5. Tüp Bebek ve Taşıyıcı Annelik
İslâm dini evliliği teşvik edip zinayı yasaklamış, nesil, ne-

sep ve aileyi zayıflatabilecek her türlü tehlikeye şiddetle kar-
şı çıkarak, insanın saygınlığını, toplum örgüsünü ve aile ya-
pısını korumayı amaçlamıştır. İslam’da anne ve babanın meş-
ru bir şekilde çocuk sahibi olmayı istemeleri en tabii ve temel 
haklardan biridir. Ancak İslâm dini meşrû evlilik dışında ço-
cuk sahibi olma yollarını yasak saymış ve bunu toplumsal bo-
zulmanın bir sebebi olarak görmüştür.48 

Tıp ve genetik bilimlerindeki gelişmeler neticesinde çocuk 
sahibi olamayan eşlerden erkeğin spermiyle kadının yumur-
tasının tabii birleşme dışı yollarla döllendirilmesi ve anne 
adayının rahmine yerleştirilmesi şeklindeki tüp bebek yönte-
mi ile çiftler çocuk sahibi olabilmektedir.49 İslâm âlimleri 
bunu bir tedavi yöntemi olarak kabul ederek, çocuk sahibi 
olamayan evli çiftlerin bu imkâna kavuşturulmasını olumlu 
bir gelişme olarak görmüş, sunî döllenme ve tüp bebek yön-
teminin de bu amaçla kullanılabileceğini ifade etmişlerdir.50

Din İşleri Yüksek Kurulunun 20.05.1992 tarihli kararın-
da, kadın ya da erkekteki bir kusur sebebiyle tabii ilişkiyle ge-
beliğin gerçekleşmesinin mümkün olmadığı takdirde; 

•	 Döllendirilecek yumurta ve spermin her ikisinin de 
nikâhlı eşlere ait olması, yani bunlardan herhangi biri-
sinin yabancıya ait olmaması;

48 Faruk Beşer, “İlkâh”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (An-
kara: TDV Yayınları, 2000), 22/115.

49	 https://www.memorial.com.tr/tedavi-yontemleri/tup-bebek-ivf-ne-
dir-tup-bebek-tedavisi-nasil-olur. (10.08.2024).

50 Beşer, “İlkâh”, 115, 116.
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•	 Bu işlemin, gerek anne-babanın gerek doğacak çocu-
ğun maddî, ruhi ve akli sağlığı üzerinde olumsuz bir 
etkisinin olmayacağı tıbben sabit olmak şartıyla tüp be-
bek yöntemine başvurmakta bir sakınca bulunmadığı 
ifade edilmiştir. 

İslâm Konferansı Teşkilâtı’na bağlı Mecmau’l-Fıkhi’l-İs-
lâmî de 12-17 Ekim 1986 tarihinde Amman’da yaptığı top-
lantıda: Kocanın sperminin arada evlilik bağı bulunmayan 
bir kadından alınan yumurta hücresiyle döllendirilmesiyle 
oluşan embriyonun karısının rahmine yerleştirilmesi veya ya-
bancı bir erkeğin spermi kullanılarak yapılan döllendirme so-
nucu oluşan embriyonun kadının rahmine yerleştirilmesi ca-
iz görülmemiş, ancak döllendirilecek yumurta ve spermin her 
ikisinin de nikâhlı eşlere ait olması şartıyla tüp bebek uygu-
laması uygun bulmuştur. 

Bunların yanında tüp bebek tedavileri ile ilgili en çok tar-
tışma konularından biri taşıyıcı annelik uygulamaları olmuş-
tur. Herhangi bir nedenden dolayı bebek sahibi olamayan ya 
da doğum sürecindeki sıkıntıları yaşamak istemeyen evli çift-
ten alınan sperm ve yumurta hücrelerinin dışarıda döllenme-
siyle oluşan embriyonun, taşıyıp doğurması için başka bir ka-
dının rahmine transfer edilmesi ve doğumdan sonra bebeğin 
yumurta ve sperm sahibi anne babasına iade edilmesi şeklin-
deki tüp bebek uygulamasına taşıyıcı annelik denilmektedir. 
Günümüzde taşıyıcı anneliği gönüllü yapanlar olduğu gibi 
bir ücret karşılığında da yapanlar bulunmaktadır.51 

Kur’ân-ı Kerîm ve hadîs-i şeriflerde, taşıyıcı annelik ile 
51 Ülfet Görgülü, “Taşıyıcı Annelik-Fıkhi bir Bakış”, İslam Hukuku Araş-

tırmaları Dergisi, 15 (2010), 198; Yasemin Erol, Yapay Döllenme Yön-
temleri ve Taşıyıcı Annelik (Konya: Selçuk Üniversitesi, Sosyal Bilim-
ler Enstitüsü, Doktora Tezi, 2011), 41, 42; Hasan Maçin, “Taşıyıcı An-
neliğin Fıkhi ve Etik İmkânı Üzerine Bir Deneme”, İslami İlimler Araş-
tırmaları Dergisi, 1 (2020), 56.
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ilgili sarih bir hüküm bulunmamaktadır. Kendi devirlerinde 
böyle bir mesele söz konusu olmadığı için, klasik dönem fı-
kıh bilginleri de bu konu ile alakalı açıklamalarda bulunma-
mışlardır. Muasır İslam alimleri ise Kitap ve Sünnet’in delâ-
letlerinden çıkarılmış genel hükümler ve kaidelerle bu konu-
yu değerlendirmeye çalışmışlardır. İslam alimlerinin çoğun-
luğu bu tarz bir uygulamanın İslam’ın neslin korunması 
prensibine aykırı olduğunu ve hukuki, psikolojik ve sosyolo-
jik sorunlar barındırdığını öne sürerek caiz olmadığını belirt-
mişlerdir. Diğer bazıları ise taşıyıcı anneliğin genetik bir ta-
şıma olmadığını ve bebeğin sadece taşıyıcı anne karnında 
mahfuz kaldığını ve bununla süt annelik arasında pek bir fark 
olmadığını açıklayarak caiz olduğu iddia etmişlerdir.52 

Din İşleri Yüksek Kurulu, 11.09.2014 tarihinde vermiş ol-
duğu kararda taşıyıcı annelik vasıtasıyla çocuk sahibi olma-
nın caiz olmadığını belirtmiştir. Din İşleri Yüksek Kuru-
lu’nun açıklamaları özetle şu şekildedir:

•	 Kur’ân-ı Kerim’de “Onlar ki, ırzlarını korurlar. Ancak 
eşleri ve ellerinin altında bulunan cariyeleri bunun dı-
şındadır; onlarla ilişkilerinden dolayı kınanmazlar. Kim 
bunun ötesine geçmek isterse işte onlar haddi aşanlar-
dır.”53 ayetinde yer alan “ırzlarını korurlar” ifadesi, “ırz-
larını/cinsel organlarını korusunlar” manasına gelmek-
tedir. Cinsel organın korunması ise mutlak bir ifade 
olup nikâhlı beraberlikler dışında başkasının cinsel or-
ganından, onun sperminden veya yumurtasından ya da 
bunların birleşmesi ile oluşan ceninden korunmayı 
kapsar. Bütün ilahi emir ve yasaklarda olduğu gibi ırzı 
koruma yükümlülüğü konusunda da erkek ve kadın 
arasında fark yoktur. Taşıyıcı annelik uygulamasında, 

52 bk. Güncel Dini Araştırmalar İstişare Toplantısı II, (Ankara: Diyanet 
İşleri Başkanlığı Yayınları, 2009), 175, 176.

53 Mü’minûn 23/5-7.
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sperm sahibi erkek ile o erkeğin ve eşinin üreme hüc-
relerinin sun’i döllenmesinden oluşan cenini rahmine 
kabul eden kadın arasında nikâh ilişkisi bulunmamak-
tadır. Bu yüzden taşıyıcı annelik uygulaması ayette ifa-
de edilen “ırzı koruma” ilkesini ihlal etmek anlamına 
gelmekte, hukuk dışı bir ilişki şüphesi taşımaktadır.

•	 Kur’an-ı Kerim’de “Andolsun, senden önce de gönder-
dik. Onlara da eşler ve çocuklar verdik.”54, “Allah size 
kendi cinsinizden eşler var etti. Eşlerinizden de oğullar 
ve torunlar verdi ve sizi temiz şeylerden rızıklandırdı.” 
55 mealindeki ayetlerde insana verilen nimetleri hatır-
latma sadedinde eşler ile birlikte bunlardan dünyaya 
gelenler de (zürriyet/çocuklar ve torunlar) zikredilmek-
tedir. Buradan anlaşılıyor ki, soyu sürdürmenin meşru 
yolu, bu işin eşler yani aralarında nikâh bağı bulunan 
erkek ve kadın vasıtası ile gerçekleşmesidir. Taşıyıcı an-
nelik uygulamasında ise yumurta sahibi kadının eşi ile 
rahim sahibi kadın arasında nikâh bağı bulunmamak-
tadır. Bu sebeple neslin devamı için meşru bir yol de-
ğildir.

•	 Taşıyıcı annelik uygulamasında iki kadın arasında ki-
min anne olacağı konusunda niza ve ihtilaf çıkması 
mümkündür.

•	 Taşıyıcı annelik, İslam’ın benimsediği sütanneliğe ben-
zetilemez. Böyle bir benzetme kıyas maalfârık, yani il-
let açısından farklı şeylerin birbirine kıyaslanması olur. 
Çünkü sütannelik, temelde dünyaya gelmiş olan çocu-
ğun hayatını idame ettirebilmesi zorunluluğuna dayalı 
olarak meşru kılınmıştır. Ceninin yabancı rahme yer-
leştirilmesi ise yeni bir varlık oluşturma amacına yöne-
liktir. Her ikisi ayrı şeylerdir. Öte yandan sütannelik 

54 Ra’d 13/38.
55 Nahl 16/72.
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neseplerin karışması riskini taşımaz. Taşıyıcı annelikte 
ise bu risk bulunmaktadır.

•	 Böyle bir uygulamada hem iki kadın hem de doğan ço-
cuğun birçok açıdan rûhî travmaya maruz kalacağı, do-
layısıyla ruh ve beden sağlıklarının bozulacağı aşikâr-
dır.

İslâm Konferansı Teşkilâtı’na bağlı Mecmau’l-Fıkhi’l-İs-
lâmî yine 12-17 Ekim 1986 tarihinde Amman’da yapılan top-
lantıda eşlerden alınan yumurta ve sperm hücrelerinin dışa-
rıda döllenmesiyle oluşan embriyonun hamile kalmaya gö-
nüllü bir başka kadının rahmine yerleştirilmesini caiz görme-
miştir.

 Hem Din İşleri Yüksek Kurulu hem de Mecmau’l-Fık-
hi’l-İslâmî bahsettiğimiz toplantılarda kocanın spermiyle ka-
rısının yumurtasının dışarıda döllendirilmesiyle oluşan emb-
riyonun kocanın diğer karısının rahmine yerleştirilmesi şek-
linde yapılan sunî döllenme uygulamalarının da benzer ge-
rekçelerle şer‘an câiz olmadığını açıklanmıştır.56

Taşıyıcı annelik yoluyla doğan çocuğun hukukî durumu-
na gelince; haram olmasına rağmen bu yöntemle dünyaya ge-
tirilen çocuğun nesebi ve velayetinin, sperm ve yumurta sa-
hibi olan evli erkek ve kadına ait olduğu kabul edilmiştir.57

Netice olarak, taşıyıcı annelik uygulamasında yumurta sa-
hibi kadının eşi ile rahim sahibi kadın arasında nikâh bağı 
bulunmaması neslin devamı için meşru bir yol değildir. 
56 Beşer, “İlhak”, 22/116; https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/1326/

tup-bebek-yonteminde-baskasina-ait-sperm-yumurta-embriyo-ve-
ya-rahmin-kullanilmasi-caiz-midir? (15.08.2024).

57	 https://kurul.diyanet.gov.tr/Karar-Mutalaa-Cevap/4482/tasiyici-an-
nelik-uygulamasi-ve-boyle-bir-yolla-dogan-cocugun-annesi-nese-
bi-mirasi-mahremiyeti-ve-velayetinin-dini-hukmu-hakkinda 
(20.07.2024).
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Bilindiği üzere İslam’da aile müessesine büyük önem veril-
miş aile hukuku ile ilgili ayrıntılı hükümler Kur’an ve Sün-
net’te bildirilmiştir. İslam’da ailenin sağlam temeller üzerine 
oturması, karşılıklı sıcak ve samimi hısımlık ilişkilerinin olu-
şabilmesi sahih nikâh ön şartına bağlıdır. Hazret-i Âdem’den 
itibaren bütün semavî dinlerde bunun başka bir alternatifi 
olmamış, neslin devamında tek meşru yol sahih nikâh kabul 
edilmiştir. Öte yandan çocuğun 9 ay karnında bulunduğu ta-
şıyıcı anneden fizyolojik ve psikolojik olarak etkilenmemesi-
nin mümkün olmayacağı aşikârdır. Bu durum psikolojik so-
runların yaşanmasına sebep olabileceği gibi, hukuki ve sos-
yolojik birtakım problemlerin ortaya çıkmasına da sebep ola-
bilecektir. Dolayısıyla Aile müessesesinin parçalanmasına, 
toplumun ve fertlerin ruh dengesinin bozulmasına sebep ola-
bileceğinden ve İslam’ın genel ilke ve kaidelerine aykırılık ta-
şıdığından, Din İşleri Yüksek Kurulu ve diğer fetva kurulla-
rının kararlarında da ifade edildiği gibi taşıyıcı annelik uygu-
lamasının caiz olmadığını ifade edebiliriz. 

6. Doğum Öncesi Cinsiyet Seçimi
Günümüzde tıp ve genetik alanındaki teknolojik gelişmeler 

ile tüp bebek yönteminde sperm ayrıştırma veya PGT (genetik 
tanı) tekniği ile bebeğin cinsiyetini belirlemek mümkün hale 
gelmiştir. Pregenetik tanı yöntemi, embriyoların genetik yapı-
larını inceleyerek belirli genetik hastalıkları veya kromozomal 
anormallikleri tespit etmek için kullanılır. Aynı zamanda, be-
lirli bir cinsiyeti tercih etmek isteyen aileler, sağlıklı embriyo-
lar arasından istedikleri cinsiyeti seçme imkânına da sahip ola-
bilirler. 58Ancak, tüp bebek tedavisi sırasında bebeğin cinsiye-
tinin seçilmesi, birçok ülkede yasal ve etik nedenlerle sınırlıdır 
veya tamamen menedilmiştir. Türkiye’de de tüp bebek 
58 Cemal Ekici, “Preimplantasyon Genetik Tanı”, İnönü Üniversitesi Sağ-

lık Bilimleri Dergisi, 3/12 (2014), 49. 
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yöntemiyle cinsiyet seçimi yasaktır.59 Bu yasakla çocukların 
cinsiyetinin doğal süreçlerle belirlenmesi amaçlanmış ve cin-
siyet ayrımcılığının önüne geçilmek istenilmiştir.

Din İşleri Yüksek Kurulu kararında teknik imkanlarla cin-
siyet belirlenmesi mümkün olsa da bu durumun öngörüle-
meyecek demografik sorunlara yol açabileceği gibi cinsiyet-
lerin dağılımındaki dengenin bozulmasına da sebep olacağı 
ifade edilmiştir. Bununla birlikte bu işlemin sadece genetik 
hastalıkların tespiti ve önlenmesi amacıyla kullanılması ge-
rektiği belirtilmiştir. 

Yine aynı kararda Kur’an-ı Kerim’de “Göklerin ve yerin 
mülkü Allah’ındır. O, dilediğini yaratır. Dilediğine kız çocuk-
lar, dilediğine erkek çocuklar verir.” 60 buyurulduğu, teknik 
müdahale ile cinsiyet seçimine gidilmesinin, Allah’ın bu ko-
nudaki takdirine rıza göstermeme manası taşıdığı ve toplum-
sal dengenin bir cinsiyet aleyhine bozulabileceği sebebiyle ca-
iz olmadığı açıklanmıştır. Din İşleri Yüksek Kuruluna göre, 
uzman hekim heyeti tarafından genetik bir hastalık nedeniy-
le cinsiyet seçimine gidilmesinin önerilmesi durumunda, 
sperm ayrıştırma yöntemi kullanılarak cinsiyet seçimine git-
mek, tedavi kapsamında değerlendirilip caiz görülebilir.61 

Günümüzde yapılan bazı çalışmalarda da doğum öncesi 
cinsiyet seçimi yaratılışı değiştirme olarak görülmüş, bu fii-
lin Allah’ın yaratma kanunu olan Sünnetullaha aykırı bir dav-
ranış olduğu ifade edilmiştir. “Allah onu (şeytanı) lânetlemiş; 
o da: ‘Yemin ederim ki, kullarından belli bir pay edineceğim, 
59 Üremeye Yardımcı Tedavi Uygulamaları ve Üremeye Yardımcı Te-

davi Merkezleri Hakkında Yönetmelik, 6 Mart 2010 tarihli Resmî Ga-
zete, Sayı: 27513, Madde 18/9.; https://www.ankaragenetik.com/tr/
blog/cinsiyet-belirlemek-mumkun-mu ( Erişim 20.07.2024).

60 Şura, 42/49.
61	 https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/1334/tup-bebek-tedavisin-

de-cinsiyet-secimi-caiz-midir (Erişim 21.07.2024).
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onları mutlaka saptıracağım, muhakkak onları boş kuruntu-
lara boğacağım, kesinlikle onlara emredeceğim de hayvanla-
rın kulaklarını yaracaklar (putlar için nişanlayacaklar), şüp-
hesiz onlara emredeceğim de Allah’ın yarattığını değiştirecek-
ler’ (dedi). Kim Allah’ı bırakır da şeytanı dost edinirse elbette 
apaçık bir ziyana düşmüştür.”62 ayetinden yola çıkarak erkek 
veya kız çocuğu sahibi olunmasını sağlamak için genlere ya-
pılacak müdahale, doğal dengeyi bozma ve yaratılışı değiştir-
me sayılacağından caiz görülmemiştir.63 Öte yandan rahime 
embriyolar yerleştirildikten yani döllenme gerçekleştikten 
sonra ancak insan niteliğinin kazanıldığı, bu yüzden de yara-
tılışı değiştirme ile doğum öncesi cinsiyet seçiminin birbirin-
den farklı olduğunu ifade edenler de olmuştur. Bu araştırma-
cılara göre cinsiyet müdahalesi henüz canlı varlık özelliği ka-
zanmayan embriyo üzerinde gerçekleştirilmektedir. Müfes-
sirler de yukarıdaki ayetin tefsirinde “Allah’ın yarattığını de-
ğiştirecekler.” ifadesini daha çok “Allah’ın dinini değiştir-
mek” veya “insan bedeni üzerinde estetik amaçlı girişimlerde 
bulunmak” olarak yorumlamışlardır.64 “Rahimlerde sizi di-
lediği gibi şekillendiren odur. Ondan başka ilâh yoktur. O 
mutlak güç ve hikmet sahibidir.”65 ayetindeki “Dilediği gibi 
şekillendiren” ifadesi yine müfessirler tarafından, “erkeklik, 
dişilik, güzellik, çirkinlik, siyahlık, beyazlık, uzunluk, kısalık, 
mutluluk ve bedbahtlık gibi nitelikleri verendir.” şeklinde 
62 Nisâ, 4/118-119.
63 Nâsır Abdullah Meymân, “İhtiyâru cinsi’l-cenîn mine’l-manzû-

ru’ş-şer’î”, Mecelletu Mecmai’l-Fıkhi’l-İslâmî, 19/22 (1427/2006), 75; 
Ahmet Ekşi, “İslam Hukuku Açısından Doğum Öncesi Cinsiyet Seçi-
mi”, İstanbul Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 28 (2013), 109.

64 Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Câmiu’l-beyân an te’vili ayi’l-
Kur’an, thk. Abdullah b. Abdülmuhsin et-Türki (Kahire; Daru Hicr, 
2001), 18/237-238; 7/501-502.

65 Âl-i İmrân, 3/6.
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yorumlanmıştır.66 Cinsiyet seçimi ancak döllenme gerçekleş-
meden veya embriyo rahme yerleştirilmeden yapılan bir iş-
lem olduğundan ayette yer alan “rahimlerde” kaydı bu ayetin 
cinsiyet seçimi bağlamında ele alınmasını engellemektedir. 
Dolayısıyla bu aşamadan sonra yani embriyo rahime yerleş-
tikten sonra girişilecek her türlü müdahale caiz değildir. Enes 
(r.a) tarikiyle Hz. Peygamber (s.a.v.)’den rivayet edilen “…
Erkeğin menisi koyu ve beyazdır, kadının menisi ise ince ve 
sarıdır. Bunlar bir araya geldiğinde, erkeğin menisi kadının-
kine galebe çalarsa Allah’ın izni ile çocuk erkek olur. Kadının 
menisi erkeğinkine galebe çaldığı zaman da Allah’ın izni ile 
çocuk kız olur…”67 hadisi şerifinde de erkeklik ve dişiliğin 
birtakım sebeplere bağlı olduğu vurgulanmaktadır. Dokto-
run yaptığı da cinsiyetin istenilen doğrultuda gerçekleşmesi-
ni sağlayacak sebebi gerçekleştirmektir. Bunda da yaratılışa 
müdahale yoktur. Hadis-i şerif de cinsiyet seçiminin yaratı-
lışa bir müdahale olmadığını göstermektedir.68

Netice olarak; cinsiyet belirleme faaliyeti ister embriyo 
döllenmeden önce yapılsın ister sonra yapılsın her iki şekil-
de de toplumsal dengenin bir cinsiyet aleyhine bozulabilme 
ihtimali yüksektir. Bunun yanında bütün harcama ve çaba-
lara rağmen arzu edilen cinsiyette çocuk olmadığında aile ve 
çocuk arasında sağlıklı bir ilişkinin kurulamaması ihtimali de 
bulunmaktadır. Embriyo döllenip ana rahmine yerleştirildik-
ten sonra talep edilenden farklı bir cinsiyet söz konusu oldu-
ğunda embriyo yok edilirse bu işlemin kürtajdan farklı 
66 Taberi, Câmiu’l-Beyân, V, 186; Ebu Abdillah Muhammed ibn Ahmed 

el-Kurtûbî, el-Câmiu li Ahkâmi’l-Kur’ân, thk. Abudullah b. Abdil-
muhsin et-Türkî, (Beyrrut: Müessesetü’r-Risâle, 2006), 5/15; Ekşi, “İs-
lam Hukuku Açısından Doğum Öncesi Cinsiyet Seçimi”, 109, 110.

67 Müslim, Hayız, 34.
68 Ayrıntılı bilgi için bk. Ekşi, “İslam Hukuku Açısından Doğum Önce-

si Cinsiyet Seçimi”, 109, 110.
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olmayacağı aşikârdır. Bu saiklerle Din İşleri Yüksek Kurulu 
kararında açıklandığı gibi ancak uzman hekim heyeti tarafın-
dan genetik bir hastalık nedeniyle cinsiyet seçimine gidilme-
sinin önerilmesi durumunda sperm ayrıştırma yöntemi kul-
lanılarak cinsiyet seçimine gitmenin doğru bir tercih olaca-
ğını ifade edebiliriz. 69

7. Kök Hücre Tedavisi ve Bağısı
Tıp ve biyoteknoloji alanında geçmiş yıllarda hayal bile 

edilemeyen pek çok tıbbi uygulama bugün için hayata geç-
miştir. Bu uygulamalardan halen yürürlükte olan veya yakın 
gelecekte gerçekleşebileceği tahmin edilen en dikkat çekici 
gelişmeler hücre ve hücresel uygulamalar alanında yaşan-
maktadır. Yapılan araştırmalar neticesinde tedavide kullanı-
labilme umudu taşıyan insan hücre çeşit ve kaynaklarına her 
gün bir yenisi eklenmekte ve yeni kullanım alanları ile gittik-
çe artan oranlarda bu hücre ve dokulara talep olmaktadır.70

Kök hücre; kendini yenileme özelliğine sahip, vücut için-
de veya uygun şartlar sağlandığında laboratuvar ortamında 
birçok farklı hücre tipine dönüşebilen farklılaşmamış hücre-
lere denmektedir. Kök hücreler vücudumuzda bütün doku 
ve organları oluşturan ana hücrelerdir. Henüz farklılaşmamış 
olan bu hücreler sınırsız bölünebilme ve kendini yenileme, 
organ ve dokulara dönüşebilme yeteneğine sahiptir. Vücu-
dumuzdaki kas, karaciğer, cilt hücreleri gibi hücrelerin he-
defleri bellidir ve bu hücreler bölündükleri zaman kendileri 
gibi hücre oluştururlar. Kök hücrelerin ise bu hücrelerden 
farklı olarak belirlenmiş bir fonksiyonları yoktur. Bu yüzden 
aldıkları sinyale göre farklı hücre tiplerine dönüşebilirler. 
69	 https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/1334/tup-bebek-tedavisin-

de-cinsiyet-secimi-caiz-midir 
70 Utku Ateş, “Kök hücreyi tanıyalım”, FNG & Bilim Tıp Transplantas-

yon Dergisi, 1/1 (2016), 19.
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Hücresel olarak zarar gören bir doku ya da organı, oradaki 
hücreye dönüşerek tedavi edebilirler. Kök hücre, akut ya da 
enfekte yaralar ve ortopedik rahatsızlıkların, doğumsal has-
talıkların, kanser türleri ve bazı kan ve kalp-damar hastalık-
ları gibi ölümcül birçok hastalığın tedavisinde kullanılmak-
tadır. Kök hücre, kişiye uyumlu, yarı uyumlu kişilerden veya 
direk olarak kişinin kendisinden alınmaktadır.71

Kök hücre çalışmalarının ana temasını, elde edilen kök hüc-
relerinin çoğaltılarak istenilen doku ya da organa dönüştürü-
lebilmesi oluşturmaktadır. Tıpta farklı sınıflandırmalar olmak-
la birlikte genelde kök hücreler, embriyonik kök hücre, erişkin 
kök hücre ve kordon kanı kök hücresi şeklinde tasnif edilir.72 

Embriyonik kök hücreler, henüz birkaç gün önce ana rah-
minde döllenmiş olan embriyolardan elde edilir.73 Embriyo-
nik kök hücreler, dört beş günlük embriyolardan, blastosist 
adlı yapıdaki iç hücre kütlesinden (inner mass) elde edilir-
ken, iç hücre kütlesi ve blastosistin diğer bir önemli bileşke-
nini oluşturan trofoblastlar birbirinden ayrıldığında embri-
yonun hayatı sona erer. Embriyonik kök hücreler tüm yetiş-
kin hücre tiplerine dönüşebilme ve kültür ortamına kondu-
ğunda sonsuza dek çoğalma ve uygun koşullar altında her üç 
embriyonik tabakadan (ektoderm, endoderm ve mezoderm) 
köken olacak hücrelere farklılaşma kapasitesine sahiptirler.74 
71 Necati Fındıklı, “İnsan Embriyonik Kök Hücresi,” Sağlıkta Birikim 

Dergisi 1/5 (2006), 45; Hakan Sağsöz-M. Aydın Ketani, “Kök hücre-
ler”, Dicle Üniversitesi Veteriner Fakültesi Dergisi, 1/2 (2008); 29-33; 
İrem Matur-Suna Solmaz, “Kök Hücre Üretiminde Güncel Yaklaşım-
lar”, Arşiv Kaynak Tarama Dergisi, 20/3 (2011), 168-186; https://www.
acibadem.com.tr/ilgi-alani/kok-hucre/ (Erişim 12.08.2024).

72 Tahir Karaşahin, “Embriyonik Kök Hücreler”, Erciyes Üniversitesi Ve-
teriner Fakültesi Dergisi, 9/1 (2012), 65. 

73 Heyet, Kök Hücre Araştırmalarının Etik ve Hukuki Boyutu, 14.
74 Joseph Panno, Stem Cell Research Medical Aplication Ethical 
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Yukarıda bahsettiğimiz döllenmeden sonra aşağı yukarı 5 gün 
içerisinde oluşan yaklaşık 150 hücreli “blastosit” denen içi 
boş bir küre meydana gelmektedir. Bu hücreler ile bir insanı 
klonlayabilmenin bile mümkün olabileceği iddiaları bulun-
maktadır. Bu nedenle bazı ülkeler tarafından embriyonik kök 
hücreler üzerinde çalışmalar yasaklanmıştır.75 

Kordon kanı kök hücreleri ise bebek doğduktan sonra kesi-
len göbek bağının plasenta tarafında kalan bölümünden alınır. 
Bebek doğar doğmaz göbek kordonu bağlanır, bebek alınır ve 
plasentaya bağlı olan kordonun içindeki kan özel bir sistem yar-
dımıyla pıhtılaşmayı önleyici madde içeren steril kan torbası 
içine toplanır. Toplanan kan 48 saat içinde kordon kanı ban-
kası laboratuvarına gönderilir. Kordon kanı kök hücreleri, di-
ğer kök hücre kaynakları ile karşılaştırıldığında oldukça genç-
tirler ve saklandıklarında yaşlanma ve yıpranma süreçleri de 
durdurulmuş olur. Üreme hızları diğer kaynaklara göre daha 
fazladır. Kordon kanı nakli esnasında alıcı ile verici arasında 
tam bir doku uyumu (HLA) olmasa dahi, başarı oranı yüksek-
tir. Kordon kanından elde edilen kök hücreler vücutta henüz 
tahmin edilen 200 farklı hücreye dönüşebilme yeteneğine sa-
hiptir. Ancak erişkinlerden elde edilen mezenkimal kök hücre-
ler ise tahmini olarak 100 farklı hücreye dönüşebilmektedir. Bu 
nedenle bebekten alınan kordon kanı uzun vadede bir hastalık 
tedavisinde kullanıldığında daha fazla başarı sağlamaktadır.76

Controversy, (New York: 2006), 5-9; L Günay Bilgin, “Kök Hücre Ça-
lışmaları Konusundaki Etik ve Teolojik Tartışmalar Üzerine Analitik 
Bir Değerlendirme”, Kelam Araştırmaları, 9/2 (2011), 134, 135.

75 Rm. Isasi, BM. Knoppers, PA. Singer, AS. “Daar, Legal and Ethical 
Approaches to Stem Cell and Cloning Research: A Comparative 
Analysis of Policies in Latin America, Asia and Africa”, The Journal 
of Law, Medicine and Ethics, 32/4 (2004), 626-41; https://www.gen-
cell.com.ua/tr/kok-hucre-ve-turleri (Erişim 12.09.2024).

76	 https://www.gencell.com.ua/tr/kok-hucre-ve-turleri (Erişim 
12.09.2024).
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Erişkin kök hücreler ise embriyo ve kordon kanından alı-
nan hücrelerden farklı olup, doğumdan sonra insan ya da 
hayvanlarda gelişen dokularda bulunur. Erişkin kök hücreler 
organizmanın yaşamı boyunca kendini yenileyebilme özelli-
ğini koruyan hücrelerdir. Bu kök hücrelerin sayıları sınırlı-
dır, yaralanma veya hastalık sonucunda hasara uğrayan hüc-
relerin yerini alacak hücrelere yön vererek, dokudaki denge-
nin sağlanmasında görev alırlar. Ancak, kültür şartlarında 
embriyonik kök hücreler kadar uzun süre özelliklerini koru-
yarak üretilememektedirler.77 Günümüzde yapılan kemik 
iliği nakli erişkin kök hücresi naklidir. Zarar görmüş kemik 
iliği kök hücrelerinin yeniden oluşturulması amacıyla kişiye 
kendinden ya da başka bir uyumlu vericiden (donör) sağlık-
lı kök hücreler nakledilir.78

Günümüzde artık kök hücre nakli tedavi yolları arasına gir-
miş bulunmaktadır. Fıkhi açıdan yetişkin kök hücreleri ve kor-
don kanından elde edilen kök hücrelerinin naklinin organ ve 
doku nakli ile aynı hükümlere tabi olduğunu, buna göre kan, 
ilik gibi dokusu alınan kişinin, bu konuda maddî veya manevî 
bir baskıya maruz kalmaması, bu işlemin sağlığına tehdit oluş-
turmaması, alınacak doku karşılığında menfaat sağlamaması 
ya da ücret almaması kaydıyla bu tür kök hücre çalışmaları ya-
pılmasında sakınca görülmemektedir. Zira insan hayatının ko-
runması dinin vazgeçilmez değerlerindendir. İslam, sağlığın 
korunmasına büyük önem vermiş, hastalık durumunda da te-
davi cihetine gidilmesini istemiştir.79 Organ nakli mevzusun-
da da ifade ettiğimiz üzere bazı şartlara uyulmak kaydıyla, ha-
yatı veya hayati bir uzvu kurtarmak için başka çare 
77 Erkut Attar, “Kök Hücreler ve Kordon Kanı Toplanmasında Güncel 

Durum”, TJD Uzmanlık Sonrası Eğitim Dergisi, 6 (2004), 60, 61.
78	 https://www.acibadem.com.tr/ilgi-alani/kok-hucre/ (Erişim 

12.09.2024).
79 Ebû Davud, Tıp, 1; İbn Mace, Tıp,1.
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olmadığında kan, doku ve organ nakli yolu ile tedavi caizdir. 
Nitekim Kur’an’da “Her kim bir hayatı kurtarırsa bütün insan-
ları kurtarmış gibi olur.”80 buyurulmaktadır. 81

Kök hücre tedavisi hakkındaki tartışmalar daha çok embri-
yonik kök hücre nakli etrafında dönmekte ve çoğunlukla emb-
riyodan kök hücre elde edilmesinin etik, teolojik ve hukuksal 
birtakım sorunlar ortaya çıkardığı kabul edilmektedir. Tartış-
maların çıkış noktası embriyonun başka bir özelliği olmayan 
başlı başına bir hücre “kitlesi” mi yoksa “insan” olarak mı ka-
bul edileceğidir. Bu hücrenin başlı başına bir hücre kitlesi ka-
bul edilmesi durumunda bu hücreler üzerinde deneysel çalış-
malar yapılmasının ya da bu hücrelerin başka bir insana nak-
ledilmesinin sorun teşkil etmeyeceği açıklanmaktadır. Ancak 
bu embriyonun insan kabul edilmesi halinde tek bir embriyo-
nun yok edilmesi bile bir “cinayet” olarak değerlendirilebil-
mektedir.82 Bu konuyu fıkhî açıdan değerlendirebilmemiz için 
İslâm’ın embriyoya bakışını tespit etmemiz gerekmektedir. 
Dolayısıyla İslâm bilginlerinin kürtaj konusundaki görüşleri ve 
delillerinin değerlendirilmesinde yarar bulunmaktadır.

Kuran-ı Kerim’de “Yoksulluktan dolayı sakın çocuklarınızı 
öldürmeyiniz. Size de onlara da biz rızık veririz.”83 ve “Yoksul-
luk korkusuyla çocuklarınızı öldürmeyin. Onlara da sizlere de 
rızkı veren biziz. Şüphesiz onları öldürmek büyük bir cinayet-
tir”84 ayetleri ile Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafından kasıtlı ola-
rak çocuk düşürmenin bir cinayet görülmesi, bu cinayeti işle-
yenlerin ve buna sebep olanların maddi tazminat ödemeleriy-
le ilgili hüküm verilmesi, cenînin öldürülmesinin din 
80 Mâide, 5/32.
81 Fetvalar (Din İşleri Yüksek Kurulu), 524.
82 Erdem Aydın, “Kök Hücre Çalışmalarında Etik” Hacettepe Tıp Der-

gisi, 36/4 (2005), 198-202.
83 En’am, 6/151. 
84 İsra, 17/31.
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tarafından yasaklandığını gösterir. Fakihlerin çoğunluğu da 
annenin yaşamını tehlikeye sokacak bir tıbbî tanının konduğu 
zaruret hali hariç herhangi bir harici müdahale veya etkiyle ana 
rahminde oluşmuş olan cenînin düşürülmesinin (iskat edilme-
sinin) yasak ve suç olduğunu kabul etmiştir.85 Bununla birlik-
te Hz. Peygamber’den (s.a.v.) rivayet edilen anne karnınday-
ken cenîne ruhun üflenmesiyle ilgili hadisler sebebiyle cenînin 
ne zamandan itibaren insan sayılacağına dair tartışmalar var-
dır. Abdullah b. Mes’ud’dan rivayet edilen bir hadis-i şerifte 
Hz. Peygamber (s.a.v.), “Sizden birinin yaratılışı, annesinin 
karnında kırk günde toplanır. Sonra bu kadar sürede alaka 
olur. Sonra bu kadar sürede mudga olur. Sonra Yüce Allâh dört 
kelimeyle bir melek gönderir: (Bu meleğe) rızkını, ecelini, ame-
lini, cennetlik mi yoksa cehennemlik mi olacağını yaz denir. 
Daha sonra da ona ruh üflenir…” buyurmuştur.86 Ayrıca cenî-
ne ruh üflenmesinin 40. gün veya 42, 45 ve 48 gün olduğuna 
dair rivayetler de bulunmaktadır.87 Bu hadisler çerçevesinde 
fakihler zamanlarının tıbbî bilgilerine istinaden görüşler orta-
ya koymuşlardır. Bazı Hanefi fakihler, Abdullah b. Mes’ud’dan 
rivayet edilen hadise dayanarak 120. günden yani ruhun üflen-
mesinden önce cenînin düşürebileceğini, bundan sonra ise dü-
şürülemeyeceğini ifade etmişlerdir. Öte yandan diğer bazı Ha-
nefiler de hangi aşamada olursa olsun zaruri bir özre dayan-
madan cenînin düşürülemeyeceğini ifade etmişlerdir.88 
85 Orhan Çeker, “Çocuk Düşürme”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansik-

lopedisi, (İstanbul; TDV Yayınları, 1993), 7/363-365. 
86 Buhârî, Bed’ü’l-Halk, 6, Kader 1; Müslim, Kader, 1; Ebu Davud, Sün-

net 17; Tirmizî, Kader 4.
87 Müslim, Kader, 2, 4, 5.
88 Osman b. Ali ez-Zeylaî, Tebyînü’l-hakâik şerhu kenzi’d-dekâik, (Bu-

lak 1313), 2/166; İbn Nüceym, Zeynüddin; Kemâlüddin b. Abdül-
vahid İbn Hümam, Fethu’l-kadir, Beyrut ty., 3/401-402; Muham-
med Emin İbn Abidin, Reddü’l-Muhtâr, (İstanbul: 1984), 3/176, 
6/590-591.
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Hanbelîler’de de tercih edilen görüş, ruh üflenmeden önce, ilk 
dört ay (120 gün) içerisinde kürtajın caiz olduğu yönündedir.89 
Bazı Şafi fakihler 40. günde ruhun üflendiğine işaret eden di-
ğer hadisleri dikkate alarak 40. günden sonra cenînin düşürü-
lemeyeceğini kabul eder. Şafii alimlerinden Gazzalî ise ana ra-
him duvarına yapışmasından sonra cenînin düşürülemeyece-
ğini belirtir.90 Mâlikîler’den 40 günden önce de olsa kürtajın 
caiz olmadığı görüşünü savunanlar olduğu gibi 40. günden ön-
ce mekruh olduğunu söyleyenler de bulunmaktadır.91 40. gün 
veya 120. günden önce ceninin düşürülebileceği şeklindeki gö-
rüşler açısından bakıldığında kök hücre tedavisi için anne rah-
mine yapışmış embriyoyu almak da mahzurlu olmayacaktır. 
Ancak bu görüşlerin dayandığı hadislerin rivayet bakımından 
sahih olmakla birlikte, muztarip (çelişkili) olduğu için kendi-
leriyle amel edilemeyeceği, söz konusu hadislerin ceninin dü-
şürülmesi veya cenîn üzerinde tasarrufta bulunulması ile ilgili 
olmayıp kader ile alakalı olduğu, bu yüzden de hadis kaynak-
larında çoğunlukla kader ile ilgili bölümde zikredildiğine dair 
değerlendirmeler vardır.92

89 Alaüddin Ebu’l-Hasan Ali b. Süleyman el-Merdâvî, el-İnsâf fî ma’ri-
feti’r-râcih mine’l- hilâf ‘alâ mezhebi’l-İmâm Ahmed b. Hanbel, (Bey-
rut; ty.), 1/386.

90 Ebû Hâmid Muhammed b. Muhammed Gazzâlî, İhyâu ulûmi’d-dîn, 
(Beyrut: ts.), 2/51; İbrahim Paçacı, “Klonlama ve Kök Hücre Çalışma-
larının İslâm Dini Açısından Değerlendirilmesi”, Usûl İslam Araştır-
maları Dergisi, 7/7 (Haziran 2007), 54.

91 bk. Sîdî Ahmed ed-Derdîr, eş-Şerhu’l-Kebir (Desûkî’nin Haşiyesi ile 
birlikte), (Beyrut: ty.), 2/266-267; Muhammed el-Kelbi İbn Cüzey, 
el-Kavanînu’l-Fıkhiyye, (b.y. ts.), 141; Paçacı, “Klonlama ve Kök Hüc-
re Çalışmalarının İslâm Dini Açısından Değerlendirilmesi”, 50.

92 Paçacı, “Klonlama ve Kök Hücre Çalışmalarının İslâm Dini Açısın-
dan Değerlendirilmesi”, 54; Hadislerle ilgili değerlendirmeler için bk. 
Hüseyin Çetin, Metin ve Sened Tenkidi Açısından Meleğin Cenine Ruh 
Üflemesi ve Kaderini Yazması Hadisinin Değerlendirilmesi, (İstanbul: 
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Günümüzde ulaşılan tıbbi bilgiler embriyonun rahim du-
varına tutunmasından itibaren ayrı bir canlılık ve bütünlük ka-
zandığını, safha safha oluşum ve yaratılışının tamamlandığını, 
ilk birkaç haftadan itibaren organlarının teşekkül ettiğini, hat-
ta kalp atışlarının hissedildiğini ortaya koymaktadır. Bu saikle 
çağdaş İslam alimleri ve kurullarının çoğu, cenîn hangi aşama-
da olursa olsun annenin hayatının tehlikeye girmesi durumu 
gibi zaruri haller hariç kürtajın caiz olmayacağını ifade etmiş-
lerdir. Mesela çağımız fakihlerinden Hayrettin Karaman, fıkıh-
çıların önemli bir kısmının, isabetli olarak hiçbir aşamasında 
cenînin imhâ edilmesini ve düşürülmesini câiz görmediğini, 
câiz görenlerin ise delillerinin zayıf, eksik veya yanlış bilgiye ve 
yanlış yoruma dayandığını ifade etmektedir. Karaman’a göre 
bugünkü bilgiler karşısında bu fıkıhçılara uyularak fetvâ veri-
lemez, verilirse cinayete iştirak edilmiş olunur. Sakat doğacağı 
belli olan bir cenînin alınması sakat olarak yaşayan bir insanı 
öldürmekten farklı olmadığı gibi erkeğin spermi ile kadının 
yumurtası birleştikten, embriyo oluştuktan ve ana rahminde 
tutunup beslenmeye başladıktan sonra bu varlık (cenîn) insan-
dır, onun bütün özellikleri cenînde belli olmuş, belirlenmiştir; 
onu almak, kürtaj yapmak insan öldürmektir ve asla caiz de-
ğildir.93 Suûdî Arabistan Hey’etü Kibâri’l-Ulemâ’sı da, 
20/06/1407 (19/02/1987) tarih ve 140 sayılı kararına göre; dini 
kesin bir zaruret bulunmaksızın hamileliğin bütün merhalele-
rinde kürtajın caiz olmadığını ifade etmiştir. Ancak bu kurula 
göre, hamileliğin ilk döneminde (40 günlük süre içerisinde) 
çocuğun aldırılmasında dinî bir maslahat bulunması veya bek-
lenen bir zararın giderilmesi söz konusu ise kürtaj caizdir. Din 
İşleri Yüksek Kurulumuz da insanın yaşama hakkının, erkek 

İstanbul Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 
2008), 1-174.

93 Hayrettin Karaman, Hayatımızdaki İslâm, (İstanbul: İz Yayıncılık, 
2003), 85-86; https://www.hayrettinkaraman.net/sc/00104.htm (Eri-
şim 09.09.2024).
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spermi ile kadın yumurtasının birleştiği ve döllenmenin baş-
ladığı andan itibaren Allah tarafından verilmiş temel bir hak 
olduğunu ifade ederek, artık bu safhadan itibaren anne-baba 
da dâhil hiçbir kimsenin bu hakka müdahale etmesine izin ve-
rilmediğini belirtmiştir. Buna göre, annenin hayatının korun-
ması gibi haklı ve kesin bir zaruret olmaksızın gebeliğe son ver-
mek caiz değildir.94

Naslar ve kürtaj hakkında fıkıhtaki tartışmalar çerçevesin-
de embriyodan alınan kök hücrenin ana rahmine yerleştikten 
sonra alınmasının caiz olmayacağını ifade edebiliriz. Çünkü 
döllenmiş ve rahim duvarına yerleşmiş embriyo bir insan ola-
rak değerlendirilmek zorundadır. Günümüzdeki tıbbî bilgiler 
de bu aşamadan sonra embriyonun canlı olarak değerlendiril-
diğini göstermektedir. Tıp ilminde rahme yerleşmemiş, labo-
ratuvar ortamında döllenmiş bir embriyonun ise henüz canlı 
olmadığı anlayışı hakimdir.95 Tıbbi müdahale olarak kabul edi-
len tüp bebek uygulamaları esnasında da, döllenme ihtimali-
nin arttırılabilmesi amacıyla birden fazla embriyo oluşturul-
makta ve bu biyolojik varlıkların sadece bir tanesi ile amaca 
ulaşılmakta ve diğerleri telef olabilmektedir.96 Tüp bebek İslâm 
âlimleri tarafından bir tedavi yöntemi olarak kabul edilmiş ve 
çocuk sahibi olamayan evli çiftlerin bu imkâna kavuşturulma-
sı olumlu bir gelişme görülmüştür.97 Laboratuvar ortamında 
embriyo elde edilip nakledilmesiyle bir insanın tedavi edilip 
hayatının kurtarılması söz konusudur. Bu yüzden embriyo kök 
hücresi dışındaki kök hücrelerle tedavinin İslam’a uygun 
94 Fetvalar (Din İşleri Yüksek Kurulu), 527.
95 Hamide Tacir, “Yaşama Hakkı Kapsamında Yaşamın Başlangıcı” Mar-

mara Üniversitesi Hukuk Fakültesi Hukuk Araştırmaları Dergisi, 19/2 
(Aralık 2013), 1305.

96	 https://www.anatoliatupbebek.com.tr/blastokist. (Erişim 12.09.2024).
97 https://www.hayrettinkaraman.net/yazi/laikduzen/4/0109.htm. (Eri-

şim 12.09.2024).
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olduğu, embriyo kök hücresinin ise ana rahmine yerleştirilme-
den labarotuvar ortamında döllenmesi durumunda tedavi 
maksadıyla kullanılacağı ifade edilebilir. Zira Kur’ân’da, bir in-
sanın hayatının kurtarılması bütün insanlığın hayatının kur-
tarılması gibi kabul edilmiş98 ve hayatın kurtarılması için ha-
ramlar helal kılınmıştır.99 Öte yandan Hz. Peygamber (s.a.v.) 
de insanların tedavi olmasını istemiştir.100 Ayrıca “Zaruretler 
memnu‘ olan şeyleri mübâh kılar.”, “Zararı ammı def’ için za-
rarı has ihtiyar olunur.” ve “Def’i mefasit celb-i menafi’den ev-
ladır.” kaideleri de dikkate alınarak, insanlığın yararı için bi-
limsel yönden zorunlu olduğu ortaya çıkmış böylesi bir teda-
vinin yapılmaması durumunda ortaya çıkacak olumsuzlukla-
rın dikkate alınması gerekmektedir. 

8. Cinsiyet Değiştirme 
Cinsiyet değişikliği, kişinin, bir cerrahi müdahale netice-

sinde sahip olduğu cinsiyet özelliklerinin ortadan kaldırılma-
sı ve karşı cinse mensup bir görünüme kavuşturulmasıdır. 
Bir başka ifadeyle cinsiyet değişikliği cerrahi müdahalelerle 
bir erkeğin kadına bir kadının erkeğe dönüştürülmesidir.101 
Tıbbi gelişmeler neticesinde cinsiyet değiştirme işlemleri git-
tikçe yaygınlaşmaya başlamıştır. Cinsiyet değiştirmeye karar 
veren kişiye cerrahi müdahale öncesi yada sonrasında farklı 
ilaçlar verilerek vücuttaki hormonal dengelere müdahale edil-
mekte ve zamanla erkeksi fiziksel özelliklerini kaybedip ka-
dın gibi görünmesi, ya da kadın görünümlü ise erkek fiziki 
özelliklerine benzemesine sebep olunabilmektedir.102 
98 Mâide 5/32. (Erişim 11.09.2024).
99 Bakara 2/173; Mâide 5/3; En’âm 6/119, 145; Nahl 16/106, 115.
100 Tirmizî, Tıb 1; İbn Mâce, Tıb 1. 
101 Utkan Kocatürk, Tıp Terimleri Sözlüğü, (Ankara: Semih Ofset, 2006), 

802; Ekşi, İslam Tıp Hukuku, 116.
102 Muzaffer Serdar Deniz-Didem Özdemir- Bekir Cakir, “Transgender 
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İnsanlar, kadın veya erkek olmak üzere iki ayrı cinste çift 
olarak yaratılmış ve insan neslinin varlığı da bu düzen ile sağ-
lanmıştır. Erkek ve kadın cinsinden farklı veya ikisinin özelli-
ğini de taşıyan bir üçüncü insan cinsiyetinin yaratıldığına dair 
bir bilgi naslarda yer almamaktadır. Kur’an-ı Kerim’deki “Ey 
insanlar! Doğrusu biz sizi bir erkekle bir dişiden yarattık.”103, 
“Şurası muhakkak ki (rahime) atıldığında nutfeden, erkek ve 
dişiden ibaret olan iki çifti O yarattı.”104, “Ondan, erkek, dişi 
iki cins yaratmıştı.”105, “Ey insanlar, sizi bir tek nefisten yara-
tan ve ondan eşini yaratıp ikisinden birçok erkekler ve kadın-
lar üreten Rabbinizden korkun...”106 , “Allah sizi (önce) top-
raktan, sonra meniden yarattı. Sonra sizi çiftler (erkek-dişi) 
kıldı.”107, şeklindeki ayetlerde insanlar ve diğer canlılardaki 
cinsiyet farklılıklarına vurguda bulunulmuş ve onların dişi ve 
erkek şeklinde farklı iki cinsiyette yaratıldığı ifade edilmiştir.108 

Tıbbî olarak da genlerde transseksüel, travesti ve eşcinsel-
lik gibi üçüncü cinsiyet tanımlanmamıştır. Aksine biyolojik 
cinsiyetin yani kadın ve erkek olmanın genlerde kodlandığı, 
belirlendiği ve bu genlerin değişmeyeceği genel kabul gör-
müştür.109 Yani yaradılış gereği insanlar ya erkektir ya da ka-
dındır. Eğer aksi bir durum söz konusu ise bu yaratılış sebe-
biyle değil, hastalık, sakatlık, irsiyet veya eğitimden kaynak-
lanabileceğinden tedaviye başvurmak gerekir. 

Bireylerin Birinci Basamak Sağlık Bakım İlkeleri”, Ankara Medical 
Journal, 1 (2021), 203-216.

103 Hucurât, 49/13.
104 Necm, 53/45.
105 Kıyame, 75/36.
106 Nisa, 4/1.
107 Fatır, 35/11.
108 Hilal Özay, “İslam Hukuku Açısından Cinsiyet Değiştirme”, Gazios-

manpaşa Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 4/1 (Haziran 2016), 5. 
109	https://www.scientificamerican.com/article/the-third-gender/ (Erişim 

12.09.2024); Özay, “İslam Hukuku Açısından Cinsiyet Değiştirme”, 15.
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İslam hukukunda cinsiyetinin erkek mi kadın mı olduğu 
tam anlaşılmayan kişilere hünsâ denilmektedir. Hemen he-
men her toplumda böyle insanların var olması mümkündür. 
Ancak hünsalık istisnaî bir olgu olup yaygın değildir. Dola-
yısıyla hünsâlık normal bir durum değil, hastalıktır. Hünsâ-
larda erkeklik ve dişilik organları karışmakta ya da tam geliş-
memektedir. Bununla birlikte erkeklik ya da dişilikten biri 
daha baskın olabilmektedir. Hünsalık bir hastalık sayılmakta 
bu durumda olan kişilerin normal olmayan durumlarının or-
tadan kaldırılması için ameliyat olmaları cinsiyet değişikliği 
sayılmamaktadır. Bu ameliyatlar cinsiyet değişikliği için de-
ğil, erkeklik ya da kadınlık özelliklerini birlikte taşıyanların 
tedavi ile baskın vasfı elde etmeleri ve esas cinsiyetlerini or-
taya çıkarmak için yapılmaktadır.110 Bu konuda Din İşleri 
Yüksek Kurulunun açıklamaları şu şekildedir:

“Cinsiyet gelişim bozukluğu olan kişiler (hünsa/interseks), 
yetersiz genital gelişim veya atipik/belirsiz genital görünüm 
nedeniyle erkek mi kadın mı olduğu tespitinde problem bu-
lunan kimselerdir. Günümüzde bu tür kişilerin cinsiyeti tıb-
ben belirlenebilmekte ve tıbbî müdahaleler ile düzeltilebil-
mektedir. Bu tür biyolojik problem ve genetik hastalıkların, 
cinsiyet düzeltme operasyonu veya hormonal yöntemlerle te-
davi edilmesinde dinen bir sakınca yoktur. Burada esas olan, 
tıbbî müdahalenin aslî/baskın olan genetik ve biyolojik cin-
siyet lehine yapılmasıdır. Dolayısıyla tıbbî müdahalenin aslî/
baskın olmayan cinsiyet lehine yapılması caiz değildir. Tıbbî 
müdahale ile aslî/baskın genetik ve biyolojik cinsiyeti lehine 
tedavi edilen kimselerin dini yükümlülüklerini ve 
110 Ekşi, İslam Tıp Hukuku, 116; İsak Emin Aktepe, “Cinsiyet ve Cinsel-

lik Tartışmalarına İslam Perspektifinden Bakış”, İslam’da Cinsellik, 
Cinsiyet ve Evlilik, ed. Turgut Akyüz- Osman Paköz (İstanbul: Ravza 
Yayınları, 2023), 164.
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sosyal-beşerî ilişkilerini, bu cinsiyetlerine uygun olarak yeri-
ne getirmeleri gerekir.”111

İslam’da kişinin sırf kendisini karşı cinsten hissettiği ve bu 
yüzden bunalıma girdiği için ameliyat edilerek ve bir takım 
hormonal ilaçlar kullanarak karşı cinsin bazı özellik ve organ-
larına kavuşturulması yani cinsiyet değişikliği tedavi değil, ya-
ratılışı değiştirme kabul edilmekte ve caiz görülmemektedir.112 
Hadis kaynaklarında da erkeklerin kadınlaşmasından kadınla-
rın da erkekleşmesinden bahsedilir ve kınanır. Mesela bir ha-
dis-i şerifte: “Allah, kadınlaşan erkeklere ve erkekleşen kadın-
lara lanet eder.”113 buyurularak, erkeklerin ve kadınların diğer 
cinse benzemesi ya da benzemeye çalışması hoş görülmemek-
tedir.114 Cinsiyet değişikliğinin caiz olup olmadığı hakkındaki 
soruya Din İşleri Yüksek Kurulu şu şekilde cevap vermiştir. 

“Kişinin biyolojik ve genetik yapısında cinsiyet gelişim bo-
zukluğu olmadığı halde birtakım çevresel vb. etkenlerle kendi-
sini karşı cinse ait hissedip ona benzeme veya karşı cinsten ol-
ma isteği, cinsel kimlik bozukluğu (transseksüellik vb.) olarak 
tanımlanmaktadır. Bu tür kişilerin cinsiyet değiştirmesi ve bu-
na yönelik bir cerrahi müdahale yaptırması caiz değildir. Bu 
şekilde bedene yapılan müdahale hem doktor hem de yaptıran 
kişi açısından büyük günahtır. Zira bu tür kişiler genetik/biyo-
lojik olarak tek bir cinsiyete sahiptirler. Bu tür düşünceleri se-
bebiyle ameliyat olan kişilerin biyolojik ve genetik 
111	https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/1292/cinsiyet-gelisim-bozuk-

lugu-olan-kisilerin-tibbi-mudahale-ile-tedavi-edilmelerinin-di-
ni-hukmu-nedir (Erişim 20.09.2024)

112 Şınkîtî, Ahkâmu’l-cerâhati’t-tıbbiyye, 200, 201; Ekşi, İslam Tıp Huku-
ku, 115.

113 İbn Ebî Şeybe, Musannef, V, 319; Ahmed b. Hanbel, Müsned, III, 457; 
IV, 143-144; Nesâî, es-Sünenü’l-kübrâ, VIII, 297.

114 Aktepe, “Cinsiyet ve Cinsellik Tartışmalarına İslam Perspektifinden 
Bakış”, 161.
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cinsiyetlerinin değişmediği tıbben bilinen bir durumdur. Do-
layısıyla biyolojik cinsiyetinde bir kusuru olmadığı halde ken-
dini karşı cinstenmiş gibi hisseden kişiler, bu duygunun fıtra-
ta uygun olmadığını bilmeli, bedenlerine cerrahî müdahalede 
bulunmak yerine biyolojik cinsiyetlerini kabullenme yolunda 
tedavi yöntemlerine ısrarla devam etmelidirler”115 

Netice olarak; İslâm erkek ve kadın dışında üçüncü cinsi-
yeti kabul etmediğinden ya da cinsiyetin belirsiz olduğu halle-
ri hastalık olarak gördüğünden, cinsiyet değiştirmeyi değil cin-
siyetteki belirsizliği ortadan kaldırmayı onaylar. Buna göre cin-
siyet belirsizliği yaşayan kimseler, bu durumlarını düzeltmek 
ve iki cinsten baskın olana ulaşmak adına tıbbî müdahaleler 
yaptırabilir. Bununla birlikte ortada fizyolojik hiçbir sebep yok-
ken cinsel kimliğin değiştirilmesi ve buna yönelik bir cerrahi 
müdahale yaptırılması caiz değildir. Bu tür uygulamalar İslam 
dini tarafından kınanmış ve uygun görülmemiştir. Biyolojik 
cinsiyetinde bir kusuru olmadığı halde kendini karşı cinsten-
miş gibi hisseden kişilerin bedenlerine cerrahî müdahalede bu-
lunmak yerine biyolojik cinsiyetlerini kabullenme yolunda psi-
kolojik tedavi yöntemlerine başvurmaları gerekir.

Sonuç
Günümüz dünyasında tıp ve tıp teknolojisinde meydana 

gelen hızlı gelişmeler yeni uygulama ve tedavi yöntemlerinin 
ortaya çıkmasını sağlamaktadır. Mesela otopsi işlemleri ile 
ölüm sebepleri tespit edilmekte, cinayetler aydınlatılmakta, 
bulaşıcı hastalıklarla mücadele yolları keşfedilmekte ve tıbbî 
açıdan birçok faydalı bilgi elde edilmektedir. Vücutta fonk-
siyonlarını yerine getiremeyen bir organın yerine canlı bir 
vericiden veya beyin ölümü gerçekleşmiş kadavradan alınan 
sağlam ve aynı görevi üstlenecek bir organ nakledilerek, 
115	https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/1401/cinsiyet-degistirmek-ca-

iz-midir (Erişim 21.09.2024).
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insanların hayatta kalmaları ve normal yaşamlarına devam 
etmeleri mümkün olabilmektedir. Çocuk sahibi olamayan eş-
lerden erkeğin spermiyle kadının yumurtasının tabii birleş-
me dışı yollarla döllendirilmesi ve anne adayının rahmine 
yerleştirilmesi şeklindeki tüp bebek yöntemi uygulanarak 
çiftlerin çocuk sahibi olmalarına yardımcı olunmaktadır. Kök 
hücre nakli ve tedavisi ile hücresel olarak zarar gören bir do-
ku ya da organ tedavi edilebilmekte, bu hücreler ölümcül bir-
çok hastalığın tedavisinde kullanılabilmektedir. Cinsiyet bo-
zukluğu yaşayan kişilerin bir takım cerrahi müdahaleler ile 
gerçek cinsiyetlerinin tespiti sağlanabilmektedir. Saydıkları-
mızın dışında daha birçok yeni ve farklı tedavi yöntemleri ile 
sağlık hizmetleri günden güne şekil değiştirmektedir. Bu de-
ğişim ve dönüşüm pek çok konuda hayatı kolaylaştırarak sa-
yısız yararlar sağlayıp, insan sağlığı ve hayatı için olumlu bir-
takım sonuçlar ortaya çıkarsa da dini, hukuki ve ahlaki ba-
kımdan birtakım sorunları da beraberinde getirmektedir.

Kur’ân-ı Kerîm ve hadîs-i şeriflerde, ortaya çıkan yeni tıb-
bi uygulama ve tedaviler hakkında sarih bir hüküm bulun-
madığından ve yaşadıkları dönemde bugünkü gibi tıbbi ge-
lişmeler bulunmadığından, klasik dönem fıkıh bilginleri her-
hangi bir açıklamada bulunmamışlardır. Muasır İslam alim-
leri ise Kitap ve Sünnet’in delâletlerinden çıkarılmış genel hü-
kümler ve kaidelerle yeni tıbbi uygulama ve tedaviler hakkın-
da birçok değerlendirme yapmışlardır.

İslâm dininde, insan ve toplum yararına olan her türlü ça-
lışma teşvik edilmiş, bu yönde yapılacak bilimsel araştırma-
ların aynı zamanda sünnetullahın hakikatinin anlaşılması an-
lamına geleceği kabul edilmiştir. Fakat bu çalışmaların dinî, 
hukûkî ve ahlâkî değerlerle çelişmesi asla tasvip edilmemiş-
tir. Zira, ahlakî normlar ve dinî değerlerden soyutlanarak ya-
pılan çalışmalar, insanlığa fayda yerine zarar getirmektedir. 
Bu itibarla, kötü niyetli olmayan ve İslâm’ın genel 
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prensipleriyle çelişmeyen, tıbbî uygulamalar yapılmasında 
genel olarak İslâm dini açısından sakınca bulunmamaktadır. 
Ancak, bu uygulama ve tedavi yöntemlerinin insan neslini, 
saygınlığını ve doğanın dengesini bozacak şekilde yapılma-
ması, aynı zamanda insanların ruh ve fiziksel yaşantısına za-
rar verecek nitelikte olmaması gerekmektedir. Bu kıstaslar ve 
İslam hukukunun genel ilke ve kaideleri ışığında ve muasır 
İslam alimlerinin açıklamalarından da istifade ederek:

•	 Gerekliliği uzmanlar tarafından açıklanması halinde 
yetkili kişilerden izin alınarak, insanın muhteremliği 
esasının zedelenmemesine aşırı özen gösterilerek, ge-
rek adli gerekse tıbbî otopsinin yapılabileceği,

•	 Zaruret halinin bulunması, gerekli izinlerin alınmış ol-
ması ve hastalığın tedavi edilebileceğine ve vericinin 
hayatının tehlikeye girmeyeceğine zann-ı galibinin bu-
lunması halinde devlet kontrolü altında organ naklinin 
yapılabileceği, 

•	 Yaşam destek ünitesine bağlı bir kişinin, beynin kesin 
olarak bütün fonksiyonlarını yitirdiğine ve bu durum-
dan geri dönüşün artık imkânsız olduğuna uzman ta-
biplerce karar verilmesi şartıyla yaşam destek ünitesin-
den çıkarılabileceği,

•	 Çocuk sahibi olamayan eşlerin, döllendirilecek yumur-
ta ve spermin her ikisinin de nikâhlı eşlere ait olması, 
yani bunlardan herhangi birisinin yabancıya ait olma-
ması şartıyla tüp bebek yöntemiyle çocuk sahibi olabi-
leceği, evli çiftten alınan sperm ve yumurta hücreleri-
nin dışarıda döllenmesiyle oluşan embriyonun, taşıyıp 
doğurması için başka bir kadının rahmine transfer edil-
mesi ve doğumdan sonra bebeğin yumurta ve sperm 
sahibi anne babasına iade edilmesi şeklindeki taşıyıcı 
annelik uygulamasının caiz olmadığını,

•	 İster embriyo döllenmeden önce yapılsın ister sonra 
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yapılsın her iki şekilde de toplumsal dengenin bir cin-
siyet aleyhine bozulabilme ihtimalinin yüksek olması 
ve Allah’ın yaratma kanunu olan Sünnetullaha aykırı 
bir davranış sayılması sebebiyle doğumdan önce bebe-
ğin cinsiyetine müdahale edilmemesi gerektiği,

•	 Kur’ân’da, bir insanın hayatının kurtarılmasının bütün 
insanlığın hayatının kurtarılması gibi kabul edilmesi ve 
bunun için haramların dahi geçici bir zaman dilimin-
de helal kılındığı dikkate alınarak, yetişkin kök hücresi 
ve kordon kanı kök hücrelerinin tedavilerde uygulana-
bileceğini, embriyo kök hücresinin ise ancak ana rah-
mine yerleştirilmeden laboratuvar ortamında döllen-
mesinden sonra kullanılabileceğini,

•	  İslâm’ın erkek ve kadın dışında üçüncü cinsiyeti kabul 
etmediğinden ve cinsiyetin belirsiz olduğu halleri has-
talık olarak gördüğünden, cinsiyet değiştirmeyi değil 
cinsiyetteki belirsizliği ortadan kaldırmayı onayladığı-
nı, fizyolojik hiçbir sebep yokken cinsel kimliğin değiş-
tirilmesi ve buna yönelik bir cerrahi müdahale yaptırıl-
masının caiz olmadığını ifade edebiliriz.
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Doç. Dr. Tuba ERKOÇ BAYDAR1

1. Giriş

İ slam medeniyetinde fıkıh, bireysel ve toplumsal pratik-
lerin düzenlenmesiyle yakından ilgilenen bir disiplindir. 
Başka bir ifadeyle, Müslümanca yaşamanın rehberi ola-

rak nitelendirilebilecek olan fıkıh, insan hayatının her yönü-
ne dokunarak dini, ahlaki ve toplumsal sorumlulukları belir-
leme konusunda önemli bir rol üstlenir. Etik ise bireysel dav-
ranışların ahlaki ölçütler doğrultusunda değerlendirilmesi ve 
toplumla uyumlu bir yaşam biçiminin inşa edilmesi açısın-
dan önemli bir araştırma alanıdır. Müslüman toplumlarda 
fıkhın üstlendiği bazı görevlerin benzer şekilde etik alanında 
da ele alınması, bu iki disiplin arasında birçok ortak yönün 
varlığına işaret eder. Bu benzerlikler, bireylerin ve toplumla-
rın değerlerine uygun bir yaşam sürdürme arayışında fıkıh 
ve etik arasındaki kesişimleri inceleme gerekliliğini ortaya 
koymaktadır. 
1 İbn Haldun Üniversitesi, İslami İlimler Fakültesi, İslam Hukuku. 

E-posta: tuba.baydar@ihu.edu.tr, Orcid No: 0000-0002-3748-8033.
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Fıkıh ve etik kavramları arasında bulunan benzerlikler, bu 
disiplinlerin kapsamını, hedeflerini ve işlevlerini daha yakın-
dan inceleme gerekliliğini gösterir. Bu bölümde ilk olarak, her 
bir disiplinin tanımı, hangi konularla ilgilendikleri ele alına-
caktır. Zira herhangi bir konuda bilgi sahibi olabilmek için o 
konunun nesnesini belirli bir çerçevede bilmek gerekir. İkinci 
olarak, ilimleri gayelerine göre tasnif eden İbn Sînâ’nın (ö. 
428/1037) yaklaşımından hareketle fıkıh ve etik disiplinlerinin 
amacına ve kaynaklarına odaklanılacaktır; çünkü bir disiplinin 
gayesi, o ilmin toplumsal ve bireysel işlevini anlamlandırmada 
temel bir unsurdur. Tanım ve gaye açısından ele alındıktan 
sonra mezkûr disiplinler mevzuları açısından mukayese edile-
cektir. Her ilim dalı, ele aldığı konu (mevzu) ve meseleler bir-
birinden ayrıldığından bu mukayese hem disiplinler arası ben-
zerliği hem de farklılıkları ortaya koymayı hedeflemektedir.

Literatür taraması neticesinde, fıkıh ve etiğin bağımsız ola-
rak konu, amaç ve tanımlarına ilişkin çeşitli akademik çalış-
maların mevcut olduğu görülmekle birlikte, bu iki disiplin ara-
sındaki mukayeseye odaklanan araştırmaların, Türkçe, Arapça 
ve İngilizce literatürde oldukça sınırlı sayıda olduğu tespit edil-
miştir. Bu alanda dikkate değer Türkçe çalışmalardan biri, 
Murteza Bedir’in “Bir Fıkıh-Etik Karşılaştırması Denemesi” 
başlıklı kitap bölümü ile Recep Şentürk’ün “Biyofıkıh Meto-
dolojisi” başlıklı yazılardır.2 Arapça ve İngilizce literatürde ise 
genellikle kavramsal analizlerden öte konu merkezli çalışma-
ların yapıldığı görülmektedir.3 Teorik çerçevenin ve 
2 Murteza Bedir, “Bir Fıkıh-Etik Karşılaştırması Denemesi”, Fıkıh ve 

Biyoetik: İslam Hukuku Bakımından Tıbbi Konularda Karar Verme 
Süreci-2, ed. İhsan Karaman vd. (İstanbul: İsar yayınları 2021), 39-66; 
Recep Şentürk, “Biyofıkıh Metodolojisi: Kanıta Dayalı Tıp ve Delile 
Dayalı Fıkıh Matrisi”, Fıkıh ve Biyoetik: İslam Hukuku Bakımından 
Tıbbi Konularda Karar Verme Süreci-2, ed. İhsan Karaman vd. (İs-
tanbul: İsar yayınları 2021), 67-87.

3 Arapça ve İngilizce kaleme alınan çalışmalar incelendiğinde fıkıh, 
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kavramsal analizlerin mukayesesine dair literatürdeki boşluğa 
katkı sağlamak amacıyla bu bölümde fıkıh ve etik arasındaki 
ilişki tanım, mevzu ve gayeler çerçevesinde ele alınarak daha 
sonraki çalışmalara zemin oluşturması hedeflenmektedir. 

2. Kavramların Temel Taşları: Fıkıh ve Etik Tanımları 
Üzerine

Sözlükte “bir şeyi bilmek, iyi ve tam anlamak, derinleme-
sine kavramak” anlamına gelen fıkıh, İslam’ın ferdî ve top-
lumsal hayata dair hükümlerini belirlemek, bu hükümlerin 
uygulanmasını sağlamak amacıyla gelişmiş bir ilim dalıdır. 
Ebu Hanife’ye atfedilen fıkıh tanımı, “Kişinin hak ve sorum-
luluklarını bilmesi” ifadesiyle özetlenir ve bu tanım, fıkıh 

biyoetik veya etik kavramlarının tanım, kapsam veya amaç gibi teo-
rik açıdan mukayesenin yapıldığı çalışmalar yerine genellikle güncel 
tıbbi meseleler başlığı altında bir çok konunun ele alındığı, spesifik 
bir konu çerçevesinde fıkıh ve etik yaklaşımların mukayese edildiği 
veya doktorun sorumlulukları, görevlerine dair çalışmaların yapıldığı 
görülmektedir. Bu çalışmaların tamamını vermek makalenin sınırla-
rını aşacağından okuyucuya fikir vermesi adına birkaç çalışma zikre-
dilecektir. Bu çalışmalardan bazılar şu şekildedir: Yasin, Muhammed 
Naim, Ebhasu fıkhîyye fî kazâyâ tıbbiyye muasıra, 2. bs. (Amman: Dâ-
ru’n-Nefâis, 1419/1999). İhsân Ali Abdül Emîr Haydârî, Biyoetik bey-
ne’d-dîn ve’l-felsefe, Mecelletü’l-âdâb, 133 Haziran, 2020; Züheyr Ah-
med es-Sabâ’î - Muhammed Ali el-Bâr, et-Tabîb: Edebuhu ve Fıkhu-
hu (Dâru’l-Kalem, Dımaşk; 1993); Hassân Şemsi Başa- Muhammed 
Ali el-Bâr, Mes’ûliyyetu’t-tâbib beyne’l-fıkh ve’l-kânûn (Dâru’l-Ka-
lem, Dımaşk; 2008). İngilizce çalışmalardan bazıları şu şekildedir: Jo-
nathan E. Brockopp,- Thomas Eich, Muslim Medical Ethics: From 
Theory to Practice. (Columbia: University of South Carolina Press, 
2008); Abdulaziz Sachedina, Islamic Biomedical Ethics: Principles and 
Application (New York: Oxford University Press, 2009); Rispler-C-
haim, Vardit. Islamic Medical Ethics in the Twentieth Century (Lei-
den: Brill, 1993); Dariusch Atighetchi, Islamic Bioethics: Problems 
and Perspectives. (New York: Springer, 2007).
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kavramının ilk dönemlerde sahip olduğu kapsamlı anlamı 
ortaya koyar. Zamanla, fıkhın daha spesifik bir disiplin hali-
ne gelmesiyle birlikte, tanıma “amelen” kaydının eklenmesi 
yoluyla kapsamı sınırlandırılmıştır. Diğer tanım ise Şafiî mez-
hebine dayandırılan ve daha teknik olarak görülen, “Tafsilî 
delillerden elde edilen şer’î-amelî hükümlerin ilmidir” şek-
lindedir ve bu tanım detaylı bir analizle ele alınır.4 Tafsilî de-
liller burada, Kur’an-ı Kerim, sünnet, icmâ ve kıyas gibi fıkıh 
açısından bağlayıcı kabul edilen kaynakları ifade eder. Şer’î-a-
melî hükümler ise, bireyin davranışlarını ve eylemlerini dini 
ve hukuki bir çerçevede değerlendiren, bu eylemleri farz, va-
cip, müstehap, mubah, mekruh ve haram gibi kategorilere 
ayıran normlardır. Fıkıh, bu normların teorik temellerini ve 
pratik uygulamalarını bir araya getirerek, bireylerin hem di-
ni vecibelerine uygun bir hayat sürmesini hem de toplum dü-
zenine katkı sağlamasını hedefleyen kapsamlı bir ilim dalıdır. 
Bu bağlamda fıkıh, ibadetler (ibâdât), muamelât (sosyal iliş-
kiler ve hak-borç ilişkileri), cezalar ve miras hukuku gibi ko-
nuları ele alır. Allah’ın belirlediği ilahi hükümleri araştırarak 
bulma ve anlama gayreti içinde olan fıkıhta kanun koyucu 
Allah’tır; insan ise ilahi hükmü araştırmak, bulmak ve bu 
hükmün ışığında amel etmekle yükümlüdür.

Etik kavramı ise kökeni Antik Yunancaya dayanan “êthi-
kos” teriminden türetilmiştir. Bu terim, “âdet, alışkanlık, huy” 
gibi anlamlar taşıyan “ethos” kelimesinden türemiştir ve “ah-
lak”, “ahlakî olan” ya da “ahlakî karakter” anlamlarını ifade et-
mektedir. Aristoteles’in ethos ve ethikos kavramları, Niko-
makhos’a Etik’in klasik dönem Arapça çevirisinde hulk, hulkî 
4 Fıkıh her iki tanımına dair ayrıntılı bilgi için özellikle Sadruşşerîa’nın 

Tavdîh adlı eserine ve onu şerhi olan Teftâzânî’nin Telvîh adlı eseri-
ne bakılabilir. Sa’deddin Mes’ûd b. Ömer b. Abdullah Teftâzânî, 
et-Telvîh ilâ Keşfi Hakâiki’t-Tenkîh, thk. Muhammed Adnan Derviş, 
2 Cilt (Beyrut: Dârü’l-Erkam b. Ebî’l-Erkam, 1998), I, 31-49.
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ve ahlâk kelimeleriyle tercüme edilmiştir.5 Özellikle Aristote-
les’in eserlerinde merkezi bir konumda bulunan “êthikos” kav-
ramı, ahlak üzerine yapılan felsefî araştırmaların temelini oluş-
turmuş ve etik çalışmalarının temel unsurlarından biri haline 
gelmiştir. Aristoteles’e göre etik, insan davranışlarını belirle-
yen ve bireyin ahlaki karakterini inşa eden değerleri inceler; 
böylece toplumsal ilişkilerde bireylerin birbirleriyle uyumlu bir 
yaşam sürdürmeleri için gerekli olan erdemleri geliştirmeyi 
amaçlar.6 Bu çerçevede, etik kavramı hem bireysel davranışla-
rın ahlaki ölçütlerle değerlendirilmesi hem de toplumsal de-
ğerlerle uyum içinde bir yaşam biçiminin oluşturulması açı-
sından önemli bir inceleme alanı sunmaktadır.

Etik kavramı, insan davranışlarının doğru ve yanlışını be-
lirleyen ahlaki ilkeler bütünü olarak geniş bir kapsama sahip-
tir. Bu bağlamda, modern çağın karmaşık problemlerine ya-
nıt vermek üzere etik alanında birçok alt disiplin ortaya çık-
mıştır. Ortaya çıkan alt disiplinlerden biri de biyoetiktir. Bi-
yoetik özellikle tıp, biyoloji, teknoloji ve yaşam bilimleriyle 
ilgili etik meseleleri ele almasıyla öne çıkmaktadır. Biyoetik, 
bazen tıp etiği ve biyomedikal etik ile eşanlamlı bazen de bu 
iki terimden daha geniş bir kapsamlı kullanıldığı görülmek-
tedir. Ancak bazı araştırmacılara göre tıp etiği veya biyoeme-
dikal etik arasındaki fark bölgesel bir kullanımdan kaynak-
lanmaktadır. Nitekim Josef Fuchs’a göre, biyoetik terimi özel-
likle ABD’de yaygınken, Almanya gibi ülkelerde genellikle 
5 Bu çalışma etik ve ahlak arasında kavramsal ve teorik çerçevede fark-

lılığın bulunup bulunmadığını konu edinmemektedir. Bu konu hak-
kında ayrıntılı bilgi için bknz. Hümeyra Özturan, “Etik ile Ahlâk Ara-
sında: Türkçe Ahlâk Felsefesi Literatürüne Dair Etik Kavramı Kulla-
nımı Üzerinden Bir Değerlendirme”. Türkiye Araştırmaları Literatür 
Dergisi 17 (Mayıs 2011), 167-204.

6 Aristoteles’in etik anlayışına dair ayrıntılı bilgi için bknz. Melike Mo-
lacı, Aristoteles’in Etik Görüşü, Medeniyet ve Toplum Dergisi, 2/1, 
(2018) 37-57.
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“Tıp Etiği” veya “Deontoloji” terimi kullanılmaktadır. Fuchs, 
deontolojinin hekim-hasta ilişkilerinde etik öncelikleri vur-
guladığını belirtse de biyomedikal etik teriminin de kullanıl-
masının mümkün olduğunu ifade etmiştir. 

Biyoetik terimi, Grekçe “bios” (yaşam) ve “ethike” (ahlak) 
kelimelerinin birleşiminden türetilmiş ve yaşam bilimleri uy-
gulamalarında karşılaşılan etik problemleri inceleyen bir alan 
olarak tanımlanmıştır. Yaşam teriminin iki ayrı yansıması 
vardır. Bunlardan biri “bios” diğeri ise “zoe” kelimeleridir. 
“Bios” bireysel ve somutlaştırılmış insan yaşam biçimi olarak 
tanımlanırken, “zoe” ise genel olarak organik ve biyolojik ya-
şam biçimini ifade etmektedir.7 Biyoetik, özellikle on doku-
zuncu yüzyılda deneysel fizyoloji ve psikolojideki ilerleme-
lerle yakın ilişki içindedir.8 Bu dönemdeki gelişmeler, biyo-
etik düşünce için sağlam bir temel oluşturmuş ve birçok etik 
sorunun sorgulanmasına yol açmıştır. Biyoetik, başlangıçta 
sadece bir sorgulama alanı olarak varken, zamanla akademik 
bir disiplin haline gelmiştir. Bu disiplin, yalnızca insan yaşa-
mına dair meselelerle sınırlı kalmayıp çevre ve hayvan hak-
ları gibi farklı konuları da kapsamaktadır. 

Biyoetik terimimin ilk kez kim tarafından kullanıldığı ko-
nusunda literatürde bazı ihtilaflar vardır. Uzun yıllar bu te-
riminin 1970’lerde Van Rensselaer Potter ve Andre Hellegers 
tarafından ilk kez kullanıldığına inanılmaktadır.9 2001 yılın-
da biyoetiğin otuzuncu yıl dönümünde Warren Reich, 1994 
ve 1995 yıllarında yaptığı araştırmalarında Potter, Hellegers 
ve Shriver’ı “biyoetiğin babaları” olarak ifade edilir.10 Ancak, 
7 Haluk Aşar, “İnsan-Merkezcilik Canlı-Merkezcilik İkileminde Biyo-

etik”, Türkiye Biyoetik Dergisi, 4/2 ( 2017), 74.
8 Hans Martin Sass, “Fritz Jahr’s 1927 Concept of Bioethics”, Kennedy 

Institute of Ethics Dergisi, 17/4 ( Aralık 2007), 280.
9 Sass, “Fritz Jahr’s 1927 Concept of Bioethics”, 279.
10 Sass, “Fritz Jahr’s 1927 Concept of Bioethics”, 279.
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1997 yılında Tübingen’de düzenlenen bir konferansta, Berlin 
Humboldt Üniversitesi’nden Profesör Rolf Löther, biyoetik 
teriminin aslında 1927 yılında Fritz Jahr tarafından kullanıl-
dığını belirtmiştir. Bu bulgu, biyoetiğin tarihine dair önceki 
anlayışları değiştirmiştir.11 Van Rensselaer Potter, 1971 yılın-
da yayımlanan “Biyoetik: Geleceğe Köprü (Bioethics: Bridge 
of Future)” adlı eserinde, biyoetiğin tıp etiğinin bir uzantısı 
olarak Georgetown Üniversitesi’nde geliştirildiğini ifade et-
miştir.12 Aynı yıl, Georgetown Üniversitesi’nde Kennedy Etik 
Enstitüsü’nün kurulması, biyoetiğin tarihindeki önemli bir 
dönüm noktası olmuştur. Bu gelişmeler, biyoetiğin akademik 
alanda kabul görmeye başlaması için temel oluşturmuştur.

Biyoetik teriminin doğuşu, 1971 yılına, yani Potter’in kul-
lanımı öncesine dayansa da, biyoetik bilincinin yaygınlaşma-
sı özellikle 1970’lerin sonlarından itibaren hız kazanmıştır. 
Potter, bilimin insani değerlerden uzaklaştığı ve tıbbi ilerle-
meleri sağlasa da bu bilgiyi doğru kullanma becerisini bera-
berinde getirmediği kaygısını dile getirmiştir. Ona göre, eko-
lojik dengeyi yeniden sağlamak ve doğal kaynakları korumak 
için biyoloji ve etik arasında bir köprü kurmak gerekir.13 Pot-
ter’in biyoloji üzerine uzmanlığı ve akademik bir öğrenme 
alanı olarak biyoetikten söz eden Hellegers’in tıp eğitimi bu 
yeni disiplinin farklı bir şekilde yönlendirilmesini sağlamış-
tır.14 Fritz Jahr ise biyoetik terimini 1927 yılında “Kosmos” 
dergisinde yayımlanan “Bio-Ethics: A Review of the Ethical 
11	 Iva Rinčić- Amir Muzur, “Fritz Jahr: The Invention of Bioethics and Be-

yond”, Perspectives in Biology and Medicine, 54/4 (Sonbahar 2011), 550.
12 Haluk Aşar, “İnsan-Merkezcilik Canlı-Merkezcilik İkileminde Biyo-

etik”, 76.
13 Potter’in görüşleri hakkında ayrıntılı bilgi için bk. Van Rensselaer Pot-

ter, Global Bioethics: Building on the Leopold Legacy, (Michigan State 
Üniversitesi Yayınları, 1988). 

14 Sass, “Fritz Jahr’s 1927 Concept of Bioethics”, 280. 



130 | İslam, Teknoloji ve İnsanlık

Relations of Humans to Animals and Plants”15 adlı makale-
sinde kullanmıştır. Jahr, bu yazısında, Kant’ın önerdiği ahla-
ki ilkelerin tüm yaşam biçimlerine uygulanabileceği bir “bi-
yoetik yorum” önerisinde bulunmuş ve biyoetiği, tüm canlı-
lara karşı ahlaki sorumlulukları belirleyen yeni bir disiplin 
olarak tanımlamıştır.16 

Tanımları açısında fıkıh, etik ve biyoetik kavramları ince-
lediğinde bu disiplinlerin insan davranışlarını anlamaya ve 
düzenlemeye yönelik yaklaşımlarıyla birbirine hem benzeyen 
hem de farklılaşan disiplinler olduğu görülmektedir. Özellik-
le fıkıh ve etik tanımlarından da anlaşıldığı üzere insanın ya-
pıp ettiklerini ele alarak bireysel ve toplumsal düzenin sağ-
lanmasına katkıda bulunur. Ortak yönleri, insan eylemleri-
nin doğasını ve sonuçlarını incelemeleri ve bu eylemleri bir 
değer sistemi içerisinde değerlendirmeleridir. 

3. Fıkıh ve Etik: Çalışma Alanlarının Kesişim Haritası
Her ilmin temelini oluşturan üç ana unsur, mevzu (konu), 

mesele (sorun) ve mebâdî (ilkeler) olarak belirlenmiştir. İlim-
lerin birbiriyle ayrışması, esasen ele aldıkları konuların farklı-
lığına dayanır. Ancak bir ilmin konusu, o ilmin kendi içinde 
tartışılmaz veya ispatlanmaz; çünkü o ilim için konu, öncül 
olarak kabul edilen bir temel (müsellem) niteliğindedir. Bu du-
rum, söz konusu ilmin konusunun, kendisinden daha üst dü-
zey bir ilimde ele alınıp kanıtlanmış olmasından kaynaklanır.

Fıkıh ve etik, insanın eylemlerini değerlendiren iki disip-
lindir, ancak her biri bu eylemleri farklı kavramlarla ifade 
eder. Fıkıh bireylerin ve toplumların eylemlerini dini 
15 Makalenin bu kısmında verilen bilgiler için şu makaleden istifade edil-

miştir. Ayrıntılı bilgi için bknz. Erkoc Baydar, Tuba. “Biyoetik Teri-
minin Keşfi ve Fritz Jahr’ın Hayatı”. Tevilat 2/2 (Aralık 2021), 293-
304. https://doi.org/10.53352/tevilat.1031822.

16 Sass, “Fritz Jahr’s 1927 Concept of Bioethics”, 282.
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kaynaklara dayalı olarak değerlendirir ve insan eylemlerini 
normatif bir çerçevede ele alarak farz, vacip, sünnet, müste-
hap, mübah, mekruh ve haram şeklinde kategorilere ayırır ve 
bireyin davranışlarına yönelik dini ve hukuki yükümlülükle-
rini belirler. Ayrıca bu sınıflandırma, fıkhın insan davranış-
larını sistematik bir şekilde değerlendiren ve hem dünyevi 
hem de uhrevi sonuçlar doğuran normatif yapısını ortaya 
koymaktadır. 

Etik insanın eylemlerini “iyi” veya “kötü” kavramlarıyla 
değerlendiren bir alandır. Etik, her türlü eylemin ahlaki de-
ğerini sorgularken, genellikle insan aklı ve mantığına dayalı 
olarak doğru ve yanlış arasındaki farkları araştırır. Bu bağ-
lamda etik, toplumların farklı değerler ve normlar çerçeve-
sinde bireylerin eylemlerini değerlendirirken, her bireyin 
kendi eylemlerine dair sorumluluğunu vurgular. Fıkıhtan 
farklı olarak, etik dinî bir temele dayanmamaktadır. 

Sonuç olarak, fıkıh ve etik, insanın eylemlerini farklı terim-
ler ve kavramlarla ele alırken, her biri belirli bir çerçeve içinde 
bu eylemlerin ahlaki veya hukuki doğruluğunu sorgular. Fıkıh, 
eylemleri “farz, vacip, müstehap, haram …vs” gibi kavramlar-
la veya “caiz” ya da “caiz değildir” şeklinde değerlendirirken; 
etik ise “iyi” ve “kötü” kavramlarıyla insan eylemlerini analiz 
eder. Bu iki disiplin, insan eylemlerinin doğruluğunu farklı de-
ğerler ve ilkeler çerçevesinde belirlemeye çalışır.

4. Toplum İnşasında Fıkıh ve Etik: Amaçlar Üzerinden 
Bir Bakış

Fıkhın temelleri, Kur’an-ı Kerim ve hadislerdeki ilahi va-
hiylerle atılmıştır. Bu vahiyler, insan-Allah ve fert-toplum 
ilişkilerinin düzenlenmesinde birincil kaynak olmuştur. Di-
ğer tüm tesirler, bu ilahi kaynağın süzgecinden geçtikten son-
ra, yalnızca meşruiyet kazanan ve İslami hayata etki edebilen 
unsurlar haline gelmiştir.
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Fıkhın temel amacı, insanın dünya ve ahiret saadetini te-
min etmektir. Bu amaç, fıkhın dini hükümlerini belirleyen 
Kur’an ve Sünnet’in insan hayatına dair evrensel ilkeleriyle 
şekillenir. Dünya hayatının düzeni ve insanın ahlaki sorum-
lulukları, fıkhın temel ilgi alanlarını oluşturur. Fıkıh, birey-
lerin hem dini vecibelerine uygun şekilde hareket etmelerini 
sağlamak hem de toplumsal düzeni ihya etmek amacıyla, ha-
yatın her alanında uygulanabilir hükümler sunar. Bu doğrul-
tuda fıkhın hükümleri, sadece bireyin dünyevi mutluluğunu 
sağlamaya yönelik değil, aynı zamanda insanın ahiretteki kur-
tuluşunu güvence altına almayı da hedefler. Bu hedefi dikka-
te alan Ömer Nasuhi Bilmen, fıkhın amacını “dünya ve ahi-
ret saadeti” olarak belirtmektedir.17 

Etik disiplinin amacı ise bireylerin toplumda birbirleriyle 
uyumlu bir şekilde yaşayabilmesi için gerekli olan ahlaki er-
demleri geliştirmek ve bu erdemleri yaşamlarına entegre etme-
lerini sağlamaktır. Bu bağlamda etik, bireylerin toplumsal 
normlar ve evrensel ahlaki değerler ışığında doğruyu ve yanlı-
şı ayırt etmelerini, etik dışı davranışlardan kaçınmalarını amaç-
lar. Etik, yalnızca bireylerin bireysel yaşamını değil, aynı za-
manda toplumsal ilişkilerini de şekillendirir; bu nedenle top-
lumsal adaletin ve barışın tesisinde önemli bir rol oynar. 

Sonuç olarak, fıkıh ve etik insan eylemlerini düzenleme 
amacı taşımakla birlikte, kaynakları, kapsamları ve yaklaşım-
ları bakımından önemli farklılıklar gösterir. Fıkıh, doğrudan 
ilahi vahye dayanarak bireylerin dini vecibelerini belirlerken, 
etik seküler ahlaki ilkeler çerçevesinde insanın eylemlerine 
odaklanır. Bununla birlikte, her iki disiplin de insan onuru-
nun korunması, adalet ve merhamet gibi sadece bireyler için 
değil toplumsal ilişkiler için de önemli olan ortak değerleri 
öncelemektedir. Fıkıh, bireylerin hem dünyevi hem de 
17 Ömer Nasuhi Bilmen, Hukuk-ı İslâmiyye ve Istılahat-ı Fıkhiyye Ka-

musu (İstanbul: Bilmen Basım ve Yayınevi, 1985), 1/40. 
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uhrevi sorumluluklarını düzenleyen kapsamlı bir sistem su-
narken, etik sadece dünyevi düzen açısından ahlaki sorum-
luluklar ile ilgilenmektedir. 

Sonuç
Fıkıh ve etik arasındaki ilişki, özellikle modern toplumla-

rın hızla gelişen tıbbi ve biyoteknolojik olanaklarla karşılaş-
tığı ahlaki sorunlara çözüm arayışında önem kazanmaktadır. 
Tıp, genetik mühendisliği, yapay zeka ve biyoteknolojideki 
gelişmeler, insan yaşamını birçok açıdan yeniden tanımlama-
ya yönelik güçler barındırmaktadır. Bu durum, etik kararla-
rın artık yalnızca bireyin ahlaki sorumluluğu ile sınırlı kal-
mayıp hukuk ve din gibi yapıların da yönlendirmesine ihti-
yaç duyulan alanlar olarak şekillenmesine yol açmıştır. Tek-
nolojik yenilikler, bir yandan hastalıkların teşhisini kolaylaş-
tırırken, diğer yandan bilgi edinme süreçlerini hızlandırarak 
zaman tasarrufu sağlamıştır. Organ nakilleri, kan transfüz-
yonu, enfeksiyonla mücadele yöntemlerinin gelişimi, mikro 
cerrahi uygulamaları, cerrahi alandaki büyük ilerlemeler, 
DNA konusunda keşifler, klonlama ve genetik alanında iler-
lemeler gibi tıp tarihinde benzeri görülmemiş bir hızla ger-
çekleşen gelişmeler beraberinde birçok dini, ahlaki ve huku-
ki sorunları da gündeme getirmiştir.

Klonlama teknolojisinin ve üremeye yardımcı yöntemle-
rin “sipariş bebek” kavramını ortaya çıkarması, cryonics pro-
jeleriyle ölü bedenlerin dondurulabilir hale gelmesi ve DNA 
üzerindeki araştırmaların CRISPR gibi gen düzenleme yön-
temlerini geliştirmesi, ortaya çıkan önemli meselelerden yal-
nızca bir kaçıdır. Geçmişte, hayat kurtarıcı tedavilerin sınır-
larını belirlemek daha net ve basit bir süreç iken, günümüz-
de teknolojik ilerlemelerin etkisiyle bu sınırlar oldukça kar-
maşık bir yapıya dönüşmüştür. Bu durum, insan yaşamına 
dair sorunların dini, ahlaki ve hukuki boyutlarıyla 
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derinlemesine ele alınmasını bir zorunluluk haline getirmiş-
tir. Bu nedenle son yıllarda hukuk, din, etik gibi çeşitli pers-
pektiflerden hareketle konuların ele alınması araştırmacılar 
tarafından yoğun ilgiye mazhar olmuştur. Ancak her ne ka-
dar mezkûr meselelerin farklı disiplinler arasında yaklaşımı 
ele alınsa da bu disiplinlerin bakış açılarındaki farklılıkların 
kaynağı genelde üzerinde durulmamış bir sorudur. Bu ne-
denle bu bölümde güncel problemlere cevaplar bulmayı he-
defleyen fıkıh ve etik gibi iki önemli alanın mevzu, gaye ve 
tanımları açısından incelenerek karşılaştırmalı bir değerlen-
dirmesi yapılmıştır.

Fıkıh ve etik arasında gerçekleştirilen mukayeseler, her iki 
disiplinin belirli yönlerden benzerlikler taşıdığını, aynı za-
manda bazı hususlarda belirgin bir şekilde ayrıştığını ortaya 
koymaktadır. Bu iki alan arasındaki temel benzerlik, insan 
eylemlerini merkeze almalarıdır. Bununla birlikte, insan ey-
lemlerine yönelik yaklaşımları, kullandıkları kavramsal çer-
çeveler ve dayandıkları epistemolojik temeller açısından fıkıh 
ve etik arasında dikkat çekici farklılıklar bulunmaktadır. Fı-
kıh ve etik, insan eylemlerini farklı terminoloji ve kavramsal 
çerçevelerle ele alarak bu eylemlerin ahlaki ve hukuki doğru-
luğunu sorgulayan disiplinlerdir. Fıkıh hem dünyevi hem de 
uhrevi sorumlulukları düzenleyen kapsamlı bir sistem sunar-
ken, etik dünyevi düzen açısından ahlaki sorumluluklarla il-
gilenir. Fıkıh eylemleri “farz, vacip, müstehap, haram” gibi 
kategorilerle değerlendirirken, etik, insan davranışlarını “iyi” 
ve “kötü” gibi ahlaki kavramlarla analiz eder. Her iki disip-
lin, insan eylemlerini bireysel ve toplumsal düzenin sağlan-
masına katkıda bulunacak şekilde bir değer sistemi içinde an-
lamaya çalışır. Nitekim fıkıh ilahi vahye dayanarak bireylerin 
dini vecibelerini düzenlemekte ve yalnızca ibadet sistemi de-
ğil, aynı zamanda bireysel ve toplumsal yaşamı düzenleyen 
kapsamlı bir ahlak sistemini de barındırmaktadır. 
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TEKNOLOJI ÇAĞI İNSANI İÇIN 
YENI TEMEL ERDEMLER

7
Doç. Dr. İbrahim AKSU1

1. Giriş

A hlakî problemler, insanoğlu bir arada yaşamaya baş-
ladığı andan itibaren var olagelmiştir ve var kalma-
ya da devam edecektir. Bununla birlikte, söz konusu 

ahlakî nitelikteki sorunların hem mahiyet hem de boyut iti-
bariyle her zaman ve zeminde farklılaştığını da belirtmek ge-
rekmektedir. Farklı sorunların çözümü için değişik yöntem-
leri takip etmenin gerekliliği ise açıktır. Ne var ki, ahlak alanı 
ne teknik bilimler gibi matematiğin ve fiziğin kurallarını ne 
de sosyal bilimler gibi rasyonalitenin kurallarını sıkı sıkıya 
takip etmektedir. Bunun nedeni, ahlakın çok büyük oranda 
iki temel insanî özellikle yani duygular ve arzularla ilgili bir 
saha olmasıdır. O nedenle de ahlakî problemlerin çözümü, 
nihai noktada, ahlakî fail dediğimiz irade sahibi bireylerin 
1 Erzincan Binali Yıldırım Üniversitesi, İlahiyat Fakültesi, İslam Felse-

fesi, E-posta: aksuibrahim34@gmail.com, Orcid No: 0000-0002-7172-
4204.
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bizzat kendi tercih ve eylemleri ile yine kendi duygu ve arzu-
larını terbiye edebilmesine bağlıdır.

Sözü edilen türde bir terbiye ancak ahlakî faillerin uygun 
ve olumlu karakter özelliklerini edinebilmesi ile gerçekleşe-
bilir. İlgili türde karakter özelliklerine de erdem denilmekte-
dir. Şu hâlde ahlakî problemlerin yokluğu yahut daha iyim-
ser bir ifadeyle azalması arzulanıyorsa bunun yöntemi birey-
lerin erdemlerle donanmasıdır. Öte yandan biz ahlakî prob-
lemlerin her zaman ve zeminde farklılaştığından da bahset-
tik. Bu durumda yapılabilecek olan ise, insanoğlunun sahip 
olabileceği erdemlere ilişkin geniş liste içerisinde, bahse ko-
nu zaman ve zeminin ahlak problemlerine daha iyi ve hızlı 
çözüm sunabileceği düşünülen erdemleri öne çıkarmak, bun-
ların kazanımına ve yaygınlaştırılmasına öncelik vermektir. 
Elbette erdemlerin tamamı değerli ve kazanımı gerekli karak-
ter özellikleridir. Dolayısıyla burada sözü edilen yalnızca bir 
önceliklendirme meselesidir. Ancak unutmamak gerekir ki 
insan ömrü kısa, problemler çok, erdem listesi ise uzundur. 
Bundan dolayı da erdemler arasında önceliklendirme ve bir 
hiyerarşi oluşturma bir anlamda kaçınılmazdır. İşte belli bir 
bakış açısıyla ve belirli nedenlere dayanarak diğerlerinden 
önce çıkarılan ve kazanılmalarına öncelik verilen erdemlere, 
en genel tabirle, temel erdemler denilmektedir. 

Günümüz dünyası, sahip olduğu ayırt edici özellikler dola-
yısıyla geçmiş zaman dilimlerinden kolayca ayırt edilebilecek 
durumdadır. Aynı durumun bir uzantısı olarak günümüz ah-
lak problemleri de geçmişte görülenlerden şu veya bu ölçüde 
farklılaşmaktır. Öyleyse, bu problemleri çözme konusunda ye-
gane sorumlu olan biz ahlakî faillerden öncelikli olarak edin-
mesi beklenen karakter niteliklerinin yani temel erdemlerin de 
geçmiş zaman dilimlerinde teklif edilenlerden bir miktar fark-
lılaşması doğaldır. İşte elinizdeki inceleme bu konuda bir adım 
atmayı ve içinde yaşadığımız yeni çağın yeni temel 
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erdemlerini belirlemeye yönelik halihazırda atılmaya başlanan 
ancak oldukça yavaş ilerleyen adımlara katkıda bulunmayı he-
deflemektedir. Bu bağlamda, öncelikle birinci başlıkta çağımı-
zı ve onun başat özelliklerini anlamaya çalışacak, akabinde 
ikinci başlıkta erdem kavramının çerçevesini ana hatları ile çi-
zecek ve son başlıkta da özellikle bu çağda öteki erdemlere nis-
petle daha fazla ihtiyaç duyulduğunu düşündüğümüz erdem-
lerden oluşan ve kendi bakış açımıza göre hazırladığımız bir 
listeyi ortaya koymaya gayret edeceğiz.

1.1. Teknoloji Çağı
İnsanoğlu içinde yaşadığı mekanı tanımak istediği gibi içe-

risinde var olduğu zamanı da tanımak ister. O nedenle de me-
kanlara olduğu gibi zamanlara da isim vermeye çalışır. Böyle-
si çabaların bir neticesi olarak bizler zamanın farklı bölümle-
rine yani çağlara ilişkin değişik tasniflere ve isimlendirmelere 
sahibiz. Aynı isimlendirme uğraşı bugün içinde yaşadığımız 
zaman dilimi için de geçerlidir. Çağımızı nasıl adlandıracağı-
mız konusunda henüz bir mutabakat yok ise de onun en öne 
çıkan özelliklerinin neler olduğuna dair bir liste hazırlasak, lis-
tenin üst sıralarında mutlaka teknoloji denilen olguyu görü-
rüz. Çünkü teknoloji, çağımızda meydana gelen sosyal, siyasal, 
ekonomik, kültürel yahut ahlakî hemen her gelişmede kayda 
değer derecede bir belirleyiciliğe sahiptir. O nedenle de bir yö-
nüyle bizler birer “teknoloji çağı” bireyleriyiz. Öyleyse, bu ça-
ğa ve bu çağın insanına dair herhangi bir akıl yürütmenin, ko-
nuşmanın, incelemenin, analizin veya değerlendirmenin tek-
nolojiyi dikkate almadan başlatılması, sürdürülmesi veya son-
landırılması çoğu zaman sağlıklı sonuçlar vermeyecektir.

Teknoloji sözcüğünün ne ifade ettiği herkesçe az-çok bi-
linse de kavram olarak teknolojinin içeriği o kadar da net de-
ğildir. Netlikten yoksunluğunun sebebi ise, kavramın teorik 
ve pratik açıdan çok geniş bir kullanım alanına sahip 
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olmasıdır. Teknoloji, teorik olarak, sosyal bilimler dahil he-
men her disiplin içerisinde bir şekilde karşımıza çıkarken; 
pratik olarak ise, yaşamın her sahasında kendisine yer bul-
maktadır. Bununla birlikte, çalışmamızda teknoloji kavra-
mından her bahsettiğimizde kısaca insanın belirli bir amaç 
uğruna büyük ölçekte evreni küçük ölçekte ise dünyayı hem 
kontrol etmek hem de değiştirip dönüştürmek için kullandı-
ğı araç-gereçleri yahut da bunları üretmek için başvurduğu 
bilgileri kastetmekteyiz.2 

Teknolojinin kökeni tekhneye yani zanaata dayanmaktadır. 
Ancak, zanaatın sanayi devrimi öncesindeki bütün bir zaman 
dilimi boyunca taşıdığı anlam ve gördüğü işlev ile onun bütü-
nüyle yeni hatta evrimleşmiş diyebileceğimiz bir hali olan ve 
sanayi devrimi sonrasında ortaya çıkan teknolojinin anlam ve 
işlevi arasında çok ciddi farklılıklar bulunmaktadır.3 Konuya 
birkaç cümleyle temas edecek olursak şunları kaydedebiliriz: 
Zanaatın en temel anlamı ve işlevi, nihai noktada, insanın fi-
ziksel yetersizliklerini örtmek ve insana günlük yaşamını sür-
dürmede yardımcı olmakla sınırlıydı.4 Oysa teknolojinin an-
lam ve işlevinin sınırları insana yardımcı olmanın çok daha 
ötesine geçmiş olup insanı, yaşamı, yaşama ait tüm unsurları 
belirleme, değiştirme ve dönüştürme noktasına varmıştır.5

İnsandan ve yaşamdan bahsetmek bizi zorunlu olarak de-
ğerler alanına yöneltmektedir. O nedenle insanı ve onun 
2 Teknolojinin tanımına dair bk. Türk Dil Kurumu Türkçe Sözlüğü, 

“Teknoloji”, Erişim tarihi: 07.05.2024. https://sozluk.gov.tr; Tuba Nur 
Umut, Antik Tekhnê’den Modern Teknolojiye: Teknoloji ve Değerler, 
(İstanbul: İbn Haldun Üniversitesi Yayınları, 2023), 21-22.

3 Söz konusu farklara dair oldukça detaylı bir inceleme için bk. Umut, 
Antik Tekhnê’den Modern Teknolojiye: Teknoloji ve Değerler, 35-143.

4 Umut, Antik Tekhnê’den Modern Teknolojiye: Teknoloji ve Değerler, 
88.

5 Umut, Antik Tekhnê’den Modern Teknolojiye: Teknoloji ve Değerler, 9.
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yaşamını etkileyen, belirleyen, değiştirip dönüştüren bir olgu 
olarak teknoloji hakkında konuşmak aynı zamanda değerle-
rin bu olgu ile nasıl bir irtibat içinde bulunduğunu ve aynı 
zamanda bulunması gerektiğini de konuşmak demektir. De-
ğer, en genel anlamıyla “kendisiyle nesnelerin önem derece-
sinin belirlendiği tümel nitelik”6 yahut daha yalın bir ifa-
deyle “bir şeye önem kazandıran ölçü”7 olarak tanımlana-
bilir.8 Yaşamın farklı alanları için farklı ölçülerin söz konu-
su olması dolayısıyla değerler de değişik sınıflara ayrılmıştır. 
Bu sınıflar arasında ekonomik, siyasi, hukuki, bilişsel, estetik, 
dini, örfî ve ahlakî değerleri sıralayabiliriz.9 

Teknoloji ile değerler arasındaki ilişkiye dair detaylı bir 
resim ortaya koyabilmek, kaydedilen tüm bu değer sınıfları-
nın teknoloji ile nasıl bir etkileşim içinde bulunduğunu so-
ruşturmayı gerekmektedir. Ne var ki, çalışmamızın birincil 
gayesi teknoloji çağı diye isimlendirdiğimiz bu çağın insanı-
nın temel erdemlerini tespit etmek olduğundan, burada yal-
nızca ahlakî değerleri merkeze alarak incelememize devam 
etmek durumundayız.

Teknolojinin ahlakî değerlerle ilişkisi meselesi cevaplanma-
yı bekleyen pek çok soruyu gündeme taşımaktadır. Bunların 
içerisinde en fazla öne çıkanlarının zikredilmesi dahi proble-
min büyüklüğü ve karmaşıklığı hakkında okuyucuya bir fikir 
verebilecek niteliktedir. Bu bağlamda öncelikli soru(n) tekno-
loji denilen olgunun özü itibariyle değer-yüklü bir şey mi yok-
sa değer açısından nötr/yansız bir şey mi olduğudur. Başka bir 
6 Süleyman Tuğral, Kur’an’da Değerler Sistemi (Ankara: Ankara Oku-

lu, 2008), 29.
7 Emrullah Kılıç, Metafiziksel İyi’den Değer’e Ahlakın Yolculuğu (İstan-

bul: İlem Yayınları, 2. Baskı, 2022), 18
8 Değer kavramına ilişkin diğer tanımlar için bk. Doğan Özlem, Etik: 

Ahlak Felsefesi (İstanbul: Say Yayınları, 2. Baskı, 2010), 171-173.
9 Tuğral, Kur’an’da Değerler Sistemi, 52.
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şekilde dile getirecek olursak, teknolojik ürünler ya da hizmet-
ler hakkında ahlaken iyi ya da kötü nitelendirmelerinde bulu-
nabilir miyiz yahut bulunamaz mıyız? Bir diğer soru(n), tek-
nolojiyi üretenlerin veya kullananların üretilen sonuçlar üze-
rinde ahlakî sorumlulukları var mıdır ve varsa bunlar nelerdir? 
Sonuncusu ise şudur: Teknolojik gelişmelerin başlangıç, süreç 
ve sonuç dahil herhangi bir aşamasında bireysel yahut bi-
rey-harici bir ahlakî kontrol mekanizması inşa etmek müm-
kün müdür, eğer mümkünse gerekli midir?10

Amaçlı herhangi bir eylemin değerden bağımsız olabilmesi 
düşünülemez. Teknoloji de şu veya bu ölçüde en başından ya-
ni tasarım aşamasından en sonuna yani ürün veya uygulama 
aşamasına değin daima belirli amaçlar gözetilerek var edilmek-
tedir. Dolayısıyla, teknoloji için değer-yüklülük bir anlamda 
kaçınılmazdır diyebiliriz.11 Eğer teknoloji amaçtan bağımsız 
kalamaması dolayısıyla değer-yüklü ise ve biz onun hakkında 
ahlakî açıdan iyi-kötü nitelendirmelerinde bulunabiliyorsak, o 
halde onu var eden failler olarak bizlerin yani teknoloji çağı-
nın sakinlerinin onun hem tasarımında hem üretim süreçle-
rinde hem de sonuçlarında bir şekilde ahlakî sorumluluğu var 
demektir. Bu dünya üzerindeki yaşam söz konusu olduğunda 
ahlakın gözettiği en genel ve temel amaç insanı ve doğayı ko-
rumak olduğundan ötürü teknoloji ile ilişkimizde üstleneceği-
miz sorumluluğun hedefi de bununla uyumlu olmalıdır. Baş-
ka bir ifadeyle, teknolojinin hem tasarımı hem süreci hem de 
sonucu açısından başlıca ahlakî sorumluluğumuz “insan”ı ve 
“doğa”yı, bu ikisinin “hak”kını gözetmektir diyebiliriz.

İnsanı ve doğayı korumak gibi bir sorumluluğu yerine ge-
tirmek için teknoloji üzerinde hem bireysel düzeyde hem de 
10 Umut, Antik Tekhnê’den Modern Teknolojiye: Teknoloji ve Değerler, 

150-151.
11 Umut, Antik Tekhnê’den Modern Teknolojiye: Teknoloji ve Değerler, 

233.
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birey-harici düzeyde bir kontrol mekanizması inşa etmek ge-
rekmektedir. Birey-harici düzeydeki kontrol mekanizması 
daha çok siyasetin ve hukukun alanına girmektedir ve ancak 
onlar tarafından inşa edilebilir. Dolayısıyla da şimdilik konu-
muzun dışındadır. Bireysel düzeydeki kontrol mekanizmala-
rının inşasına gelince, bunlar ahlakın alanına girmektedir. 
Diğer bir deyişle, biz sıradan bireylerin teknoloji üzerindeki 
kontrolü ancak ahlakî değerler aracılılığıyla sağlanabilir.

Ahlakî değerlerden bahsetmek, çok büyük oranda erdem-
ler hakkında konuşmakla eşdeğerdir. Zira “değer” sözcüğü-
nün tanımını akılda tutarak diyebiliriz ki, herhangi bir ahlakî 
yaşamın ideal seviyeye yakınlığını belirleyen nitelik yahut ona 
önem kazandıran ölçü, erdemlerin o yaşamda kapladıkları 
yerdir. Bu yer ne kadar büyükse, eş deyişle, erdemler herhan-
gi bir bireyin yaşamında ne derece varlık kazanmışsa o bire-
yin ahlakı ve ahlakî yaşamı da o derece ideale yakın yani 
önemli sayılır. Şu halde erdem diye nitelediğimiz ahlakî de-
ğerler, teknoloji üzerinde bireysel düzeyde hakimiyet kura-
bilmemiz ve teknolojinin hem süreçlerini hem de sonuçları-
nı -en azından kendi yaşamımız çerçevesinde- kontrol ede-
bilmemiz için öne çıkan elverişli araçlardır. Bu durumda, er-
dem konusuna biraz daha yakından bakmakta fayda vardır.

1.2. Ahlakın Yapı Taşları Olarak Erdemler
Erdem, özü itibariyle, “bir şeyin kendisinden beklenen 

fonksiyonu en iyi şekilde yerine getirmesini sağlayan mükem-
mellik” olarak tanımlanabilir.12 Bu anlamıyla erdem, canlı ve-
ya cansız tüm varlıklar için söz konusu edilebilir. Örneğin, 
bir bıçağın erdemi yani mükemmelliği iyi kesebilmesidir; bir 
atın erdemi ise hızlı koşabilmesidir. Bir anlamda “övgüye de-
ğer karakter niteliği” olarak anlayabileceğimiz erdemleri 
12 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, çev. Zeki Özcan (Ankara: Sentez Ya-

yıncılık, 2014), 108.
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insan özelinde değerlendirebilmek için öncelikle insandan 
yerine getirmesi beklenen fonksiyonun ne olduğuna bakmak 
gerekmektedir. Bu fonksiyonu, en genel hatlarıyla “iyi düşün-
mek” ve “iyi davranmak” olarak belirleyebiliriz. İyi düşün-
mek, düşünme süreçlerini iyi işletebilmek ve fikri bakımdan 
olabildiğince üst düzey sonuçlara ulaşabilmek iken iyi dav-
ranmak da eylemlerimizin hem amaç hem süreç hem sonuç 
aşamalarında ahlakî kurallara uygun olmasıdır. Madem ki in-
sanın icra etmesi beklenen fonksiyon düşünce ve eylem şek-
linde iyi yöne sahiptir, o halde insanın erdemi de “düşünce 
erdemleri” ve “davranış erdemleri/ahlakî erdemler” diye iki-
ye ayrılabilir.13 Düşünce erdemleri hem doğruyu bilebilme-
mizi hem de doğru lehine ve doğru biçimde karar verebilme-
mizi sağlayan erdemlerdir. Ahlakî erdemler ise hayatımız bo-
yunca doğru tutumlar benimsememizi, doğru eylemlerde bu-
lunmamızı ve sonuç olarak da doğru bir yaşam sürmemizi 
sağlayan erdemlerdir. Kısaca söylenirse, ilk erdem grubuyla 
doğru düşünüp doğru(yu) seçebilir, ikinci erdem grubuyla da 
bu düşünce ve seçimlerimizi doğru biçimde eyleme dökebi-
liriz. Düşünce erdemlerinin başlıcaları teorik hikmet ve pra-
tik hikmettir, ki bunların ikisini de ortak bir isimle “hikmet” 
olarak anabiliriz. Ahlakî erdemlerin başlıcaları ise cesaret, if-
fet ve adalettir, ki bunların sayısını daha da artırabiliriz.

Daha önce de belirtildiği üzere, herhangi bir yaşamın ide-
al seviyeye yakınlığını belirleyen nitelik yahut o yaşama önem 
kazandıran ölçü, erdemlerin o yaşamda kapladıkları yerdir. 
Bu yer ne kadar büyükse, eş deyişle, erdemler herhangi bir bi-
reyin yaşamında ne derece varlık kazanmışsa o bireyin yaşa-
mı da o derece ideale yakın sayılır. Erdemlerin bu denli önem-
li olmasının nedeni ise bireyin onlara kendi ruhuyla ilişkisini 
olduğu kadar kendisi dışındakilerle ilişkilerini düzenlemek 
için de ihtiyaç duymasıdır. Nitekim erdemlerin ve özellikle de 
13 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 93.
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ahlakî erdemlerin her biri yaşamın farklı bir yönüne çeki dü-
zen verebilmemize imkan verir. Örneğin cesaret, korkuları-
mıza yenik düşmeyip onlarla baş edebilmemizi sağlarken, if-
fet de arzularımızın esareti altına girmemizi engeller ve bizi 
gerçek manada irade sahibi, özgür bireyler kılar. Adalet ise in-
sanla ve doğa ile ilişkimizin “olması gerektiği biçimde” sür-
mesini yani insan ve doğadan her birinin bizden “hak”kını 
alabilmesini temin eder. Tüm bu özellikleri dolayısıyla erdem-
leri, bireyin iç ve dış dünyasını olumlu yönde şekillendirebil-
mek için kullanacağı araçlar olarak da düşünebiliriz.

Erdemlerle alakalı önemli soru(n)lardan birisi şudur: İde-
al bir yaşam için gereken erdemler her zaman, mekan, top-
lum, kültür ve birey için aynı kalmak zorunda mıdır yoksa 
erdem listelerinin söz konusu bakımlardan değişikliğe uğra-
ması mümkün müdür? Kanaatimizce erdem listelerinde be-
lirli bir göreceliliğin olması mümkün ve hatta bir yönüyle ge-
reklidir. Şöyle ki, erdemlerden bazıları belirli bir zaman ve 
mekan düzleminde kişinin kendi yaşamının farklı yönlerini 
ve başkaları ile ilişkilerini yönetmesinde diğer erdemlerden 
daha işlevsel olabilir, bu konuda daha mühim rol oynayabi-
lir ve dolayısıyla da ayrıcalıklı görülebilir. Farklı açılardan ve 
nedenlerden ötürü böylesi ayrıcalıklı görülen erdemlere biz 
en genel çerçevesiyle “temel erdemler” adını veriyoruz.14 Hiç 
şüphesiz bireyin sözü edilen nitelikteki erdemleri kazanma-
ya ve sergilemeye ötekilere nispetle öncelik tanıması bekle-
nebilecek ve istenebilecek bir durumdur. Örneğin, zengin bi-
ri için cömertlik diğer pek çok erdeme nispetle temel yani ay-
rıcalıklı bir erdemdir. Bunun anlamı, öteki erdemlerin kaza-
nılmaya ve sergilenmeye değer olmadığı değildir; bundan zi-
yade cömertliğin onlara göre daha öncelikli olduğu ve 
14 Temel erdem kavramına dair bk. İbrahim Aksu, Farabi’de Temel Er-

demler (İstanbul: Marmara Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, 
Doktora Tezi, 2018), 18-28.
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kazanılıp sergilenmek için daha çok çabayı hak ettiğidir. Ben-
zer bir örnek genç ve yetişkin insanların iyi bir yaşam için en 
fazla ihtiyaç duydukları niteliklerin farklılığı üzerinden de ve-
rilebilir. Buna göre, genç insanlar için edeb temel bir erdem 
kabul edilebilirken, buna karşılık yetişkin insanlar için ise if-
fet yani arzuları kontrol temel erdem sayılabilir.15

Temel erdemlerin belirlenmesinde rol oynayabilecek bir-
den çok faktörden bahsedilebilir. İçinde bulunulan coğrafya-
nın maddi yaşam şartları, toplumların kültürel normları ile 
değerleri ve inançları, toplumsal statüler, maddi refah düze-
yi, kişinin yaşı ve hatta bazen cinsiyeti vb. unsurlar bize bir-
birinden farklı temel erdem listeleri oluşturabilme fırsatı su-
nabilir. Biz, temel erdem listelerinin birbirinden ayrışmasına 
neden olabilecek bu unsurlar arasına içinde yaşanılan çağın 
da ilave edilebileceğini düşünmekteyiz. Bu noktayı biraz da-
ha açabilmek adına şunları kaydedebiliriz.

Bireyler, ideal karakter özellikleri diye tanımlayabileceğimiz 
erdemler ile donanarak ve o erdemleri dış dünyada somutlaş-
tırarak hem hayatın farklı yönleri hem de hayatın ilerleyişini 
belirleyen faktörler üzerinde ahlakî bir kontrol sağlayabilir, 
böylelikle de hayatı ahlakî standartlara da riayet ederek ıskala-
madan yaşayabilir. Riayet edilmesi gereken bu ahlakî standart-
lar, yukarıda andığımız coğrafya, kültür, statü, refah, yaş vb. 
unsurlara göre değiştiği için temel erdemler de değişebilmek-
tedir. Aynı şekilde, sözü edilen ahlakî standartların belirlen-
mesinde içinde yaşanılan çağın da etkisi bulunduğundan ötü-
rü, erdemlerin öncelik durumu içinde yaşanılan çağa göre de 
yeniden değerlendirilmelidir. Özetle, bir çağa rengini veren 
maddi ve manevi koşullar o dönemin ideal ahlak 
15İ brahim Aksu, “Ahlakî Yetkinleşmede Cinsiyetin Belirleyiciliği: Er-

dem Merkezli Bir Okuma”, İslam’da Cinsiyet, Cinsellik ve Evlilik, ed. 
Turgut Akyüz - Osman Paköz (İstanbul: Ravza Yayınları, 2023), 314-
316.
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standartlarında önceki dönemlere göre bir farklılaşmaya ne-
den olabilir. Böylesi bir farklılaşmanın sonucunda da ilgili za-
man diliminde herhangi bir erdem veya erdemler değil de özel 
olarak belirli erdem ya da erdemler daha öncelikli görülebilir, 
dolayısıyla da temel erdem niteliği kazanabilir. Bu netice ise 
bizi bu çağın insanı için en başat karakter özelliklerinin yani 
temel erdemlerin neler olabileceği sorusuna yöneltmektedir.

1.3. Yeni Çağın İnsanı İçin Yeni Temel Erdemler
Herhangi bir temel erdem listesi esasında öncelikli olarak 

kazanılması arzu edilen erdemler listesi demektir. Neyin da-
ha fazla arzu edilir olacağını belirleyen ihtiyaçlardır, fakat ih-
tiyaçları ortaya çıkaran da problemlerdir. Öyleyse ana soru-
larımız şunlar olmaktadır: Teknoloji çağının bireylerinin ah-
lakî ve insani bir yaşam sürebilmek adına yüz yüze kaldığı 
problemler nelerdir? Yine bu çağın bireyleri söz konusu prob-
lemleri aşabilmek, teknoloji üzerinde bireysel düzeyde haki-
miyet kurabilmek ve teknolojinin süreçleri ile sonuçlarını 
kendi yaşamları çerçevesinde kontrol altına alabilmek için 
hangi karakter özelliklerini edinmeye öncelik tanımalı, eş de-
yişle, hangi temel erdemleri elde etmelidir? Sorulara yanıtlar 
aramadan önce şunu da kaydetmek yerinde sayılacaktır. Bu-
radaki “problem tespitleri” de o problemlerin çözümü adına 
teklif edilen “erdem listesi” de ne mutlaktır ne de nihaidir; 
aksine problemler de erdemler de belirli bir bakış açısıyla be-
lirlenmiştir. Dolayısıyla da hem problem hem de erdem lis-
telerinin farklılaşması mümkündür.16 
16 Teknoloji çağı insanın ihtiyaç duyduğu temel erdemlere ilişkin alter-

natif bir listenin detayları için bk. Shannon Vallor, Technology And 
The Virtues: A Philosophical Guide To A Future Worth Wanting (Ox-
ford: Oxford University Press, 2016), 118-155. Sözü edilen liste de-
ğerlendirmeye de konu olmuştur. Bk. Umut, Antik Tekhnê’den Mo-
dern Teknolojiye: Teknoloji ve Değerler, 284-291.
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Artık her şey çok hızlı! İçinde yaşadığımız çağda yaşamın 
her alanında hızın artmasının bizler için iyi mi yoksa kötü 
mü sayılacağı ayrı bir tartışma konusu olsa da halihazırdaki 
konumuz açısından önümüze çıkardığı net bir zorluk vardır. 
O da bizlerin günlük yaşamda karşılaştığı ahlakî ve insani 
problemlerin hem nicelik hem de nitelik olarak çok hızlı bir 
biçimde değişmesidir. Halbuki felsefe ve düşünme, yavaşla-
mayı ve durmayı gerektirmektedir. İyi bir analizin ve sağlık-
lı bir çıkarımın birincil şartı hem araştıran/soruşturan failin 
durması hem de araştırma/konusunun durdurulması yani sa-
bitlenmesidir. Halbuki bu çağda her ikisini yapmak da ziya-
desiyle zorlaşmış haldedir. Bununla birlikte kanaatimizce yi-
ne de kendisini çok net şekilde belli eden ve de acilen ilgi ve 
kalıcı çözüm bekleyen birtakım ahlakî/insani problemleri tes-
pit edebilmek ve soruşturabilmek mümkündür.

2. Bilgi Kirliliğine Karşı Şüphe Erdemi
Oluşmasında teknolojinin çok büyük bir rol oynadığı ve 

o nedenle de teknoloji çağına mahsus kabul edebileceğimiz 
ciddi problemlerin ilki bilgi kirliliğidir. Bu problemin kö-
keni ise, günümüzde bilgiye sahip olmanın sağladığı avan-
tajların geçmişle mukayese edilemeyecek derecede artmış 
bulunmasıdır. Nitekim söz konusu avantaj listesi bir hayli 
uzundur ve listenin başında da şunlar yer almaktadır: Güç, 
zenginlik ve kontrol. Bu durum, sahip olunan bilginin doğ-
ruluğunu son derece önemli kılmaktadır. O nedenle de in-
sanoğlu geçmişte olduğu gibi bugün de hakikati yani gerçek 
ve doğru bilgiyi aramaktadır. Ancak bu konuda modern dö-
nemle önceki dönemler arasında net bir farklılık bulunmak-
tadır. Klasik dönemde evrenin ve varlıkların hakikatini an-
lamak temel amaç iken, günümüzde bu, sadece daha yük-
sek bir hedefe ulaşmak için kullanılan bir araçtan ibarettir. 
Bilginin sözü edilen biçimde araçsallaşması ve de gücün, 
paranın ve hâkimiyetin kaynağına dönüşmesi, kasıtlı olarak 
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üretilmiş sahte bilginin de ortaya çıkmasına yol açmıştır. 
Sonuç olarak, herkesin yakından tanık olduğu üzere, kasıt-
lı olarak üretilen yanlış bilgi ve yalanın kötüye kullanılması 
yaygınlaşmıştır. Gerçek veya yanlış her tür bilginin kötüye 
kullanılması her dönemde mümkün olmuş ise de bugünü 
farklı kılan, yanlış bilginin yayılma kolaylığı ve sebep oldu-
ğu kötülüklerin geçmişle kıyaslanamayacak kadar artmış 
bulunmasıdır. Bu durum, bizlerin zihinsel savunma meka-
nizmaları geliştirmesini zorunlu kılmaktadır ve o mekaniz-
maların başında da şüphe gelmektedir.17 

Şüphenin farklı tanımları bulunmaktadır. Bununla birlik-
te, kavramı burada birbirine yakın şu iki anlamda kullanmak-
tayız. Onlardan ilki “bir hususun gerçekliğinden emin olma-
ma durumu”, ikincisi de “iki zıt olan iş veya şeyin, insan in-
dinde eşit bir halde bulunuşu” anlamıdır.18 Şüphe kavramı 
çerçevesinde burada altı çizilmesi gereken en önemli husus 
ise şudur: Şüphe, klasik erdem listelerinde yer almamaktadır. 
O nedenle de öncelikle şüphenin erdem olabilme durumunu 
yeniden değerlendirmek gerekmektedir.

Bir önceki başlıkta erdemleri “düşünce erdemleri” ve “dav-
ranış erdemleri/ahlakî erdemler” diye iki kategoriye ayırabi-
leceğimizden bahsetmiştik. Bu kategoriler içerisinde şüphe-
nin yerleştirilebileceği erdem kategorisi ilkidir. Çünkü bu er-
demlerin işlevsel olduğu alan, teorik eylemler, yani okuma, 
yazma, düşünme, karar verme gibi bilgi edinme faaliyetleri-
dir. Düşünce erdemleri, bu alanlarda yetkinlik kazanmamıza 
yardımcı olur. Yine az önce de belirttiğimiz gibi, bilginin ve 
bilgi edinme sürecinin her aşamasında şüphe günümüzde bir 
zorunluluk haline gelmiştir; zira yalan ve yanlış bilginin kö-
tülüklere yol açması ve yayılmasının son derece 
17 İbrahim Aksu, Küreselleştikçe Batılılaşan Dünya (İstanbul: Mostar Ya-

yınları, 2020), 67-69.
18 Ali Seyyar, Ahlâk Terimleri (İstanbul: Beta Basım Yayın, 2003), 391.
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kolaylaşması nedeniyle, bilginin doğruluğunu sorgulamak ve 
kabul etmekte ilk adım hiçbir şekilde “peşinen kabul” olamaz! 
Bu açıdan bakıldığında, iyi düşünebilmemizin araçları olan 
erdemlerin arasına artık şüpheyi de katmamız ve onu düşün-
ce erdemleri listesine dahil etmemiz gerekmektedir.19 

Şüphenin artık bir erdem olarak kabul edilmesi zaruretini 
üzerinde durduğumuz konu bağlamında ele aldığımızda ise 
şunu söyleyebiliriz: Bilgi kirliliği probleminin bizlere ahlakî 
ve insani açıdan yaşattığı kötü sonuçları ve buna karşılık şüp-
henin de bilgi kirliliği karşısında bize sağladığı avantajları bir-
likte değerlendirdiğimizde, şüpheyi rahatlıkla bu çağın insa-
nının öncelikli edinmesi gereken karakter özelliklerinden ya-
ni temel erdemlerden biri olarak sayabiliriz.

3. Bağımlılığa Karşı İffet/Öz Denetim Erdemi
İnsan akıl sahibi bir varlık olduğu kadar arzu sahibi bir 

varlıktır. Her iki niteliğin de bizlerde potansiyel olarak bu-
lunması hangi yetiyi kuvvetlendireceğimizi belirlemede dış-
sal faktörlerin yani çevrenin önemini ortaya çıkarmaktadır. 
Çevre kimi zaman ve durumlarda düşünme yetimizi geliştir-
memizi ve tabiri caiz ise bizim bir “akıl varlığı”na dönüşebil-
memizi teşvik ederken, kimi zaman ve durumlarda ise tam 
tersine bizleri birer “arzu varlığı” haline getirebilmektedir. Bu 
bakış açısını dikkate alarak içinde yaşadığımız teknoloji ça-
ğını değerlendirdiğimizde, bizlerin daha rasyonel varlıklar ol-
masını ve daha basiretli davranmasını teşvik eden bir çevre-
den çok da bahsedemeyeceğimizi ifade edebiliriz. Bunun ye-
rine, teknoloji ile şekillenmiş bu çevrenin yönlendirmesi son 
derece baskın bir biçimde bizlerin “arzuları peşinde koşan” 
ve “arzularını tatmin için yaşayan” varlıklara dönüşmemiz 
yönündedir. Nitekim bu yönde kayda değer bir başarı da el-
de edilmiş gözükmektedir.
19 Aksu, Küreselleştikçe Batılılaşan Dünya, 69-71.
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“Arzu peşinde koşmak” diye ifade edebileceğimiz olgunun 
görünümlerini derecelendirecek olsak bunun en uç noktası-
nın “bağımlılık” şeklinde adlandırılabileceğini belirtebiliriz. 
Nitekim bağımlılık, özü itibariyle, arzuların bütünüyle esiri 
olmak ile özdeştir. Çağımız, böylesi bir esareti kolaylaştıra-
cak araçlar ve ortamlar bakımından bir hayli zengindir. Her 
gün maruz kaldığımız reklamlar, ürün satın alma yollarının 
yeni biçimleri, kullandığımız teknolojik cihazların özellikle-
ri, doğal dünyanın taklit edildiği sanal dünyaların aşırı dere-
cedeki gelişmişliği gibi unsurların tamamı açık yahut örtük 
bir biçimde bizlerin arzularını daima en hızlı ve en üst dü-
zeyde tatmin etmesini teşvik etmek ve kolaylaştırmak gibi bir 
amaca hizmet etmektedir. Böylesi teşvik ve kolaylaştırmala-
rın varacağı nokta ise kısa bir zaman sonra alışveriş bağımlı-
lığı, teknoloji bağımlılığı, sanal dünya/sosyal medya bağım-
lılığı gibi yeni tip bağımlılıklardır. Dahası, eski tip bağımlı-
lıklar olan sigara, alkol, uyuşturucu, pornografi gibi bağımlı-
lıkların artış hızı da hiçbir şekilde eksilme göstermemektedir. 
Zira, bağımlılık oluşturan tüm o eski tip eylemlerin hem gö-
rünürlükleri hem de erişilebilirlikleri son derecede kolaylaş-
mış durumdadır. Bu da yeni ve eski türleri ile birlikte bağım-
lılıkların artık çağımızın ciddi problemlerinden biri olması 
neticesini doğurmaktadır.

Bağımlılık, tıbbi tedavi gerektirir. Dolayısıyla arzuların tat-
minine ilişkin süreç o noktaya vardığında ahlakın yapabile-
ceği şeyler oldukça sınırlıdır. Fakat sürecin bağımlılığa var-
madan önceki aşamalarında ahlakın oynayabileceği hayati bir 
rol bulunmaktadır. Bu rol, uygun bir karakter özelliğini bi-
reye kazandırmak suretiyle bağımlılıklara karşı bir nevi er-
kenden bağışıklık kazandırmak ve böylelikle de arzularının 
bireyi köle haline getirebilmesinin önünü daha en başından 
kesmektir. Başka bir deyişle ahlak bireyi uygun bir karakter 
niteliği ile donatarak bağımlılıklara karşı adeta bir “önleyici 
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tıp” vazifesi görebilmektedir. İşte, burada bahsi edilen o “uy-
gun karakter niteliği”nin adı iffettir.

İffet yahut öz denetim olarak isimlendirilen karakter 
özelliği, arzuların kontrol edilmesini ve dengeli, bireye be-
denen ve ruhen zarar vermeyecek biçimde tatmin edilme-
sini sağlamaya hizmet eden bir erdemdir. Bu anlamda iffet, 
arzuları baskılamak değil; aksine “gerekli olanı, gerektiği ka-
dar, gerektiği zaman ve gerektiği şekilde” arzulamak demek-
tir.20 Nitekim, böylesi bir karakter özelliğini elde edebilmek 
bizleri arzularımızın esiri olmaktan korur ve onların hâki-
mi konumuna yükseltir. Anılan türde bir yükselmenin in-
sanın bedenî ve ruhî gelişimi açısından değeri ileri seviyede 
olduğundan ötürü, klasik dönem düşünürlerince iffet sahi-
bi olmak hakiki özgürlük olarak görülmüştür.21 Çağımızın 
bağımlılık karnesinin son derece kötü olduğunu ve bağım-
lılıkla mücadele çabalarının son derece yetersiz kaldığını göz 
önünde bulundurduğumuzda, böylesi bir özgürlüğe ne den-
li ihtiyaç duyduğumuzu anlamamız da kolaylaşacaktır. O 
nedenle iffet/öz denetim erdeminin bu çağın öncelikli ka-
rakter özelliklerinden biri yani temel erdemi olduğunu söy-
leyebiliriz.

20 Ahmed Hamdi Akseki, Ahlâk Dersleri (Ankara: DİB Yayınları, 5. Bas-
kı, 2016), 242.

21 Ebû Ali Ahmed b. Muhammed Miskeveyh, Tehzîbu’l-Ahlâk, thk. Kos-
tantin Zurayk (Beyrut: el-Câmi‘atu’l- Amerikiyye fî Beyrût, 1966), 18; 
Taşköprîzâde Ahmed Efendi, Şerhu’l-Ahlâki’l-‘Adudiyye, nşr. Elzem 
İçöz - Mustakim Arıcı, çev. Mustakim Arıcı (İstanbul: Türkiye Yaz-
ma Eserler Kurumu Başkanlığı Yayınları, 2014), 46. İffet erdeminin 
arzularla ilişkisine dair daha detaylı bir anlatım için bk. İbrahim Ak-
su, “İslam Ahlak Düşüncesinde Cinsellik-Ahlak İlişkisi”, İslam’da Cin-
siyet, Cinsellik ve Evlilik, ed. Turgut Akyüz ve Osman Paköz (İstan-
bul: Ravza Yayınları, 2023), 276 vd.
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4. Vurdumduymazlığa Karşı Fikrî Cesaret Erdemi 
Teknoloji günümüzde geçmişe kıyasla yaşamın maddi bo-

yutunu ilgilendiren tüm alanlarda çok büyük ilerlemeler kay-
dedebilmemizi sağlamıştır. Fakat aynı teknolojik ilerlemenin 
ahlâki problemleri çözme konusunda bize pek de yardımcı 
olduğu söylenemez. Teknoloji sayesinde ulaşılan bilgi ve be-
ceri seviyesi dolayısıyla modern toplumların ahlâki açıdan 
daha yaşanılır hale gelmesi beklenirken, aksine, tarih boyun-
ca karşılaşılan ahlâki sorunlar bugün daha karmaşık ve ileri 
boyutlara varmıştır. Bu sorunlar içerisinde özellikle vurgu-
lanması gerekenlerden biri şudur: İnsanların temel haklarına 
yönelik ihlaller ve zulümler karşısında sergilenen sessizlik. Bu 
sessizlik geçmiş dönemlere göre daha ürkütücü bir hal almış-
tır. Çünkü, geçmişte geçerli olabilecek “haberdar olamama” 
mazeretinin günümüzün gelişen iletişim teknolojileri ile ta-
mamen geçersiz hale geldiği açıktır. Dolayısıyla, bahsi edilen 
ihlaller ve zulümler geçmişe nispetle bugün artık herkesin gö-
zü önünde gerçekleşmektedir ve isteyen herkesin bunlardan 
adeta saniye saniye haberdar olabilmesi mümkündür. Öte 
yandan sessizliğin tam olarak böylesi bir ortamda sergilen-
mesi, vurdumduymazlığın ne derece korkutucu bir seviyeye 
ulaştığını da gayet net bir biçimde ortaya koymaktadır. Fakat 
aynı durum başka bir şeyi de net bir biçimde göstermektedir: 
Cesarete duyulan ihtiyaç.

Cesaret denilen karakter özelliğini kısaca “tehlikeyi göze 
alarak bedensel veya ruhsal acıya rağmen yapılması gerekeni 
yapma yetisi” şeklinde tanımlayabiliriz.22 Bu karakter özel-
liğinin iki türü yani iki tezahür biçimi bulunmaktadır: Mad-
di cesaret ve fikrî cesaret. Maddi cesaret, fiziksel acıya karşı 
gösterilen direnci ifade ederken, fikrî cesaret ise zihinsel ye-
tenekleri kullanarak doğruluk ve adaleti savunmaya vurgu 
yapmaktadır. Bu anlam çerçevesiyle fikrî cesaretin hakikati 
22 Aksu, Küreselleştikçe Batılılaşan Dünya, 63.
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savunmak, doğruyu söylemek ve haksızlıklara sözlü olarak 
karşı durmak gibi eylemleri içerdiğini söyleyebiliriz. Cesare-
tin bu türü yalnızca tehlikelerle dolu ortamlarda sergilendi-
ğinde gerçek anlamda ortaya çıkabilir.23

Bugünün dünyasında fikir alanında verilen mücadeleler 
en az savaş meydanlarında verilenler kadar önemlidir. Bu da 
övgüye değer bir karakter özelliği yani erdem olarak fikrî ce-
sareti modern toplumların en temel ihtiyaçlarından biri ha-
line getirmektedir. Ne var ki, böylesi bir erdemi hakiki ma-
nada kazanabilmenin birtakım ön koşulları bulunmaktadır. 
Nitekim maddi cesaret nasıl ki fiziksel güç ve savaş deneyimi 
gerektiriyorsa, fikrî cesaret de zihinsel güç, bilgi ve tecrübe 
gerektirir. Başka bir deyişle, fikrî cesareti bir karakter niteli-
ği olarak geliştirmek zihinsel kapasitemizi yeterince kullan-
mak, doğru bilgiye ulaşmak ve bu bilgiyi ne zaman, nerede 
ve nasıl kullanacağımızı bilmekle mümkündür. Ancak bu şe-
kilde sergilenen cesaret, gerçekten bir erdem olabilir. Bu ni-
telikler olmadan ortaya konulan cesaret gösterileri ise sadece 
cahil cesareti veya gözü karalık diye değerlendirilir ve de as-
la gerçek bir erdem olarak kabul edilemez.24 Fikri cesaretin 
ne olduğunu ve ortaya çıkabilme koşullarını netleştirdiğimi-
ze göre artık şunu ifade edebiliriz: İnsanların temel hakları-
na yönelik ihlaller ve zulümlerin günümüzde çok ciddi dere-
cede artmış olması fakat gerçekleşen hadiselere yönelik sus-
kunluğun ve vurdumduymazlığın ise bundan da ileri boyut-
lara varması, adına fikrî cesaret dediğimiz erdemi bu çağın 
temel bir erdemi haline getirmektedir. Eş deyişle, ahlakın bu 
çağda da varlığını devam ettirmesi isteniyorsa bunun için 
23 Aksu, Küreselleştikçe Batılılaşan Dünya, 63-64.
24 Aksu, Küreselleştikçe Batılılaşan Dünya, 64-66. Cesareti erdem yapan 

niteliklere dair ayrıca bk. Cafer Sadık Yaran, Müslümanın Edinmesi 
Gereken Ahlakî Erdemler (Ankara: DİB Yayınları, 2018), 107-109.
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atılacak adımların arasında bu karakter erdemini yaygınlaş-
tırmak da yer almalıdır.

5. Bencilliğe Karşı Adalet Erdemi 
Bu çağ, gelişen teknoloji sayesinde insanların maddi veya 

manevi olarak hayatta kalabilmek için birbirlerine duyduk-
ları ihtiyacın giderek azaldığı bir zaman dilimidir. Teknolo-
jinin bizlere kazandırdığı bu “minnetsizlik” halinin neticesi 
olarak da bireyselleşme hem yaygınlığı hem de gördüğü de-
ğer bakımından altın çağını yaşamaktadır. Teknolojik geliş-
meyle beraber gittikçe hızlanan bireyselleşmenin özünde sos-
yal bir canlı olan insanın bedensel ve ruhsal gelişimi açısın-
dan hangi sonuçları doğurduğu ve doğuracağı ciddi bir tar-
tışma konusudur. Bununla birlikte, burada böylesi bir tartış-
maya girişmeyeceğiz. Üzerinde durmak istediğimiz husus, 
daha ziyade, bireyselleşmenin aldığı bazı şekillerin ahlakî ba-
kımdan sebep olduğu olumsuz ve son derece ciddi bir prob-
lemdir: Bencillik. Bencillik, herhangi bir bireyin kendisi dı-
şındaki varlıkların da “var olabilme” ve “yaşamın güzellikler-
den faydalanabilme” hakkına sahip bulunduğunu unutması 
ile ortaya çıkan bir durumdur. Varlık sözcüğünün altını ıs-
rarla çizmek gerekmektedir; çünkü var olabilmek yalnızca in-
sanlara ait bir hak olmayıp bu hakka sahiplikte doğa (cansız-
lar, bitkiler ve hayvanlar) da insan ırkı ile eşit düzeydedir. 
Dolayısıyla insanın bencilliği kendisini yalnızca hem cinsle-
rine karşı değil onlara ilave olarak doğaya karşı da belli et-
mektedir. Sözü edilen bencillik problemine çözüm olabilecek 
olumlu karakter niteliği ise adalettir. 

Adalet, en yalın tanımıyla, “hakkı hak sahibine vermek” ola-
rak tanımlanabilir. Ne var ki, benciliğin tezahür biçimleri nes-
nesine göre farklılaştığından ötürü burada adaletin de farklı 
tecellilerinden bahsetmemiz gerekmektedir. Şöyle ki, insan do-
ğaya karşı bencil olabilmektedir ve bu bencilliğinin sonucu 
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doğanın umarsızca ve sınırsız tahribidir. Halbuki, doğanın da 
insan üzerinde bir hakkı bulunmaktadır. Bu hakka riayet et-
mek ve içerisindeki canlı-cansız varlıklarla birlikte doğayı ko-
rumak insanın üzerine yüklenmiş ahlakî bir borçtur ki, biz bu 
borca “doğal adalet” diyebiliriz. Aynı şekilde insan, kendi top-
lumuna karşı da bencil olabilmektedir. Söz konusu bencilliğin 
sonucu, kuralsızlıkların vardığı tahammülü zor seviye dolayı-
sıyla medeni hayatın giderek yıkıma uğramasıdır. Ancak top-
lumun da insan üzerinde bir hakkı bulunmaktadır. Bu hakka 
riayet etmek ve medeni bir yaşamın, bir aradalığın asgari ge-
reklerini gözetmek insanın üzerine yüklenmiş ahlakî bir bor-
çtur ki, biz bu borca “medeni/toplumsal adalet” adını verebi-
liriz. Bencilliğin bir diğer görünümü de bireyin bir başka bi-
reyle ilişkisinde ortaya çıkmaktadır. Söz konusu bencilliğin so-
nucu samimi ve değerli, insanın ruhunu ve manevi yönünü 
besleyebilecek ikili sosyal münasebetlerin, insani ilişkilerin yi-
tirilmesidir. Fakat kesin bir dille ifade edebiliriz ki, münasebet-
te bulunduğumuz öteki insanların bizim üzerimizde belirgin 
bir hakkı vardır. Bu hakka riayet etmek ve bize yapılan iyiliğe 
misliyle, şayet mümkünse de fazlasıyla karşılık vermek insanın 
üzerine yüklenmiş ahlakî bir borçtur ki, biz bu borcu da “bi-
reysel adalet” şeklinde adlandırabiliriz.25

Bireysellik denilen olgu bu çağın insanı olarak bizler için ne 
derece önemli ve vazgeçilmez ise bu olgunun özünün, içsel an-
lamının bozulmasıyla ortaya çıkan bencillik de yine bizler için 
o derecede kötü ve vazgeçilesidir. Kötülüğüne rağmen her ge-
çen gün kuvvetinden bir şey eksiltmeden yaygınlaşmaya de-
vam eden bencillik, kanaatimizce, ancak adalet erdemi ile kont-
rol altına alınabilir. Hiç şüphesiz insanoğlu tarih boyunca 
25 Adalet kavramına ve türlerine ilişkin daha detaylı bir inceleme için 

bk. İbrahim Aksu, “İslam Felsefesinde Adaletin Siyasal Görünümle-
ri”, İslam Düşüncesinde Adalet, ed. Ömer Türker - Yunus Kaplan (İs-
tanbul: Fikir Kitap, 2024), 95-118.
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adaleti hep üst bir değer olarak kabul etmiş ve adaletin içinde 
yer almadığı, somutlaşmadığı bir ahlakî yaşamı mümkün gör-
memiştir. Öyle ki, adaletin tüm diğer erdemleri içerdiği dahi 
ifade edilmiştir.26 O bakımdan bu bağlamda adalete vurgu yap-
mak yeni bir şey gibi anlaşılmayabilir. Ne var ki şunu da unut-
mamak gerekmektedir: Adalet bugünlerde artık hem zihinle-
rimizde hem de pratik yaşamımızda neredeyse yalnızca huku-
kun alanına hapsettiğimiz bir kavramdır. Dolayısıyla onun ye-
niden ahlak alanına davet edilmesi ve bir karakter özelliği ola-
rak ahlakî yaşamımız ile ahlak eğitimimizin merkezi bir par-
çası olması, eş deyişle, bu çağın temel erdemlerinden biri şek-
linde değerlendirilmesi artık bir zarurettir.

Sonuç 
Ahlak kesin hükümler verebilmenin çoğu zaman müm-

kün olmadığı bir düşünce ve eylem alanıdır. Böylesi belirsiz-
liklerin olduğu bir alanda doğruya -mümkün olabildiği de-
recede- ulaşabilmek ancak ve ancak hem düşünce hem de ey-
lem itibariyle gereken asli karakter niteliklerini kazanabil-
mekle mümkündür. Başka bir deyişle, belirsizlikle dolu ahlak 
alanında yönünü doğru tayin etmek isteyen irade sahibi bir 
ahlakî fail, bunu ancak kendisinde bulunan temel erdemler 
yardımıyla gerçekleştirebilir. Değişen zaman ve mekan doğ-
ru sayılabilecek yönün de değişmesine sebep olmaktadır. O 
nedenle de ahlakî fail, içinde yaşadığı zaman ve mekanda 
doğruyu bulabilmek ve “ahlaklı” kalabilmek için, yine o za-
man ve mekanın daha çok talep ettiği ve gerektirdiği karak-
ter özelliklerine öncelik tanımak zorundadır.

İçinde yaşadığımız ve teknoloji çağı diye adlandırmanın çok 
da yanlış sayılmayacağını düşündüğümüz bu zaman dilimi, 
kendine mahsus ahlakî problemleri ile önceki çağlardan 
26 Andre Comte-Sponville, Büyük Erdemler Risalesi, çev. Işık Ergüden 

(İstanbul: İletişim Yayınları, 2012), 89-90.
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ayrılmaktadır. Dolayısıyla bu çağda yaşayan bir ahlakî failin 
gerçekleştirmek zorunda olduğu ahlakî tercih ve eylemlerinde 
doğru yönü bulabilmesi için ihtiyaç duyduğu öncelikli karak-
ter özellikleri yani temel erdemler de geçmişe nispetle belli bir 
ölçüde farklılık göstermek durumundadır. Biz söz konusu te-
mel erdemlerin şüphe, iffet, fikrî cesaret ve adalet dörtlüsün-
den oluşabileceği kanaatindeyiz. Zira sözü edilen bu dört er-
dem, -bize göre- içinde yaşadığımız teknoloji çağında hem be-
denen hem fikren hem de ruhen sağlıklı ve ahlaklı kalabilmek 
için mutlaka kazanılması gerekli başlıca karakter özellikleridir. 
İlgili erdemlerden her biri, çağımızın temel bir ahlakî/insani 
problemini çözebilmeye olan katkısı dolayısıyla böylesi bir te-
mel erdemler listesine dahil edilmiştir. Elbette ki bizler ideal 
düzeyde bir ahlakî yaşam için bu sayılan dördünden daha faz-
la erdemi kazanmaya ihtiyaç duymaktayız. Fakat bunları, ge-
niş erdem havuzu içerisindeki tüm o karakter özellikleri ara-
sında önceliği bulunan ve dolayısıyla da ahlakın eğitimi ve ya-
şantıya dönüştürülmesi sürecinde ilk sıralarda yer alması ge-
reken nitelikler şeklinde anlayabiliriz.
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İSLAM TARIHINDE TEMEL TEKNOLOJIK 
ÇALIŞMALAR
7

Doç. Dr. Ramazan ÖNAL1

1. Giriş 

İ slam dininin doğuşu, bilim için parlak bir dönemin baş-
langıcı olmuştur. Komşu ülkelerin fethedilmesiyle baş-
layan Müslümanların diğer kültürlerle temasları, sonra-

ki yüzyıllarda bilim ve teknolojinin gelişmesine zemin hazır-
lamıştır. Miladi sekizinci yüzyıl ile on ikinci yüzyılları arasın-
daki dört yüz yıllık dönemde, bilim ve teknolojide yaşanan 
önemli sıçramalar, Müslümanların hâkim oldukları coğraf-
yada gerçekleşmiştir. 

Müslümanlar, ilk fetihlerle birlikte Pers, Yunan ve Roma 
uygarlıklarının kalıntılarıyla karşılaştılar. Bu durum zaten il-
me meraklı olan Müslümanlar, onlara daha büyük bir öğren-
me arzusunu kazandırdı. Müslümanlar, fetihlerde esir alınan 
veya İslam idaresine sığınan bilim adamlarını istihdam ede-
rek Antik Yunan Dönemi eserlerini hızla Arapçaya çevirme 
seferberliğine giriştiler. Öncelikli olarak Cundişapur’da 
1 Erzincan Binali Yıldırım Üniversitesi, İlahiyat Fakültesi İslam Tarihi 
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bulunan Nasturi ilim adamları vasıtasıyla ilmi/felsefi eserler 
Arapçaya çevrildi. 

Müslümanlar, Suriye fethi sırasında Aristoteles’in eserleri-
ni görmüşlerdi. Bu karşılaşma, onların Antik Yunan düşünce-
siyle sağladıkları ilk temas olmuştu. Emevi devletinin kurucu-
su Muaviye b. Ebi Süfyan, kitaplara ve diğer kültürlerdeki bil-
gi çeşitliliğine ilgi duymuştur. Bu vesileyle Şam’da bir kütüp-
hane kurduran Muaviye, Hintçe ve Farsça kitaplardaki bilgile-
ri merak edip Arapçaya tercüme ettirmişti. Kendisinden sonra 
torunu Halid b. Yezid İslam tarihinde kimyayla ilgili ilk eser 
çalışması yapmış ve adına nispet edilen sekiz eser yazmıştır. 
Halid, merak duyduğu konularla ilgili Grekçe ve Koptça çevi-
riler yaptırmış, bunun devamında Mervan b. Hakem ve Ömer 
b. Abdülaziz de tıpla ilgili bazı çalışmalar yaptırmışlardır. Çe-
viri ve bilimsel çalışma faaliyetleri, Abbasi halifesi Mansur dö-
neminden itibaren hız kazanarak devam etmiştir.2 

Sekizinci yüzyılın sonlarına doğru, halife Harun Reşit, Aris-
toteles, Hipokrat ve Galen gibi ünlü hekimlerin eserlerini Arap-
çaya tercüme ettirdi. Ayrıca Harun Reşit, temel eserlerden bir-
çoğunu Arapçaya çevirttirdi. Daha sonra halife Memun Bizans 
ve Hindistan’a birçok kültür elçisini yollayarak, oralardaki kıy-
metli eserleri Bağdat’a getirmeyi sağladı. Bu gelişmeler Dünya 
Bilim ve Düşünce Tarihi’nde önemli bir dönüm noktası oldu. 

Üç aşamada tamamlanan Müslümanların bilim serüveni ilk 
evrede, bilgiyi elde etme, bilim nerede ise gidip alma çabası hâ-
kimdi ve amaç, bilgiyi üreten, ister Yunan, ister Hint, ister Fa-
risi olsun onu elde etmek ve Arapçaya aktarmak olmuştur. 
Sonraki aşama ise, bilgiyi sistemleştirme sürecidir. Bu süreçte 
hedef, bilgiyi üreterek, kullanılabilir hale dönüştürmek ve bi-
lim dünyasının hizmetine sunmak olmuştur. Bu aşamada, ida-
recilerin desteğiyle bilim takdir ve teşvik edilme ayrıcalığını 
2 İslam Tarihi ve Medeniyeti II, 190. 
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kazanmıştır. Bu dönemde idareciler ve ulema bilgiyle her tür-
lü problemin çözülebileceğini düşünüyorlardı. İslam bilim aka-
demisi Beytü’l-Hikme bu sürecin bir kurumudur. İslam bilim 
tarihinde son merhale, özgün bilginin üretildiği dönemdir. 
Orijinal bilginin üreticileri ve bütün zamanların en orijinal 
isimleri olan, Harizmi, Farabi, İbnü’l-Heysem, İbn Sina gibi 
bilim adamları ve düşünürler bu merhalede yer almışlardır. Bu 
aşamada bilimin araştırma metodu ve kavramları sistemleş-
miştir ve İslam Bilim Tarihi açısından en parlak dönem olmuş-
tur. Bu dönemde üretilen özgün bilgiler asırlar sonra, Batı 
Dünyası tarafından çeviri yapılarak bilim için kullanılmıştır. 
Bu dönemde en orijinal eserler, matematik, tıp, fizik, kimya ve 
astronomi alanlarında ortaya konmuştur. Bu bölümde ilgili 
alanlardaki gelişmeler özetle ele alınmıştır.3 

2. Orta Çağ İslam Dünyası’ndaki Bilimsel Kurumlar 
İslam Dünyası’nda bilimsel çalışmaların gelişmesine ze-

min hazırlayan ve bu gelişmelerin ilerlemesini destekleyen 
çeşitli kurumlar ortaya çıkmıştır. Bunlardan en önemlileri 
Bağdat’ta kurulan Beytü’l Hikme (Bilgelik/Erdem Evi), rasat-
haneler/gözlemevleri ve bimaristanlar/hastanelerdir. Beyt’ül 
Hikme bir araştırma, akademi, kütüphane ve eğitim kurumu 
olarak Abbasi halifelerinden Mamun tarafından Cundişa-
pur’daki Akademi örnek alınarak kurulmuştu. Cundişapur, 
ortaçağda ilim ve kültür merkeziydi. Burası başta tıp olmak 
üzere müspet bilimlerde zirve yapmıştı. Sasani topraklarında 
bulunan Cundişapur, Hazreti Ömer döneminde Müslüman-
lar tarafından fethedilmiş ve Yunan tıbbına ait eserlerin Yu-
nancadan Arapçaya çevrilmesinde etkili olmuştur. Memun 
döneminde Beytü’l-Hikme vesilesiyle dönemin meşhur ast-
ronom, matematikçi ve hekimleri bir araya getirilmiş ve bi-
limin çeşitli alanlarındaki belli başlı eserler çeşitli dillerden 
3 Akyüz, Turgut, İslam ve Bilim, Ravza Yayınları, İstanbul, 2023, 25-26.
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Arapçaya çevrilmişti. Çeşitli imkânlara ve zengin bir kütüp-
haneye sahip olan Beytü’l-Hikme’nin idareciliği dönemin en 
liyakatli ilim ehline bırakılmıştı. Sistemli rasathaneler ilk de-
fa Ortaçağda İslam Dünyası’nda kurulmuştur. Daha önce İs-
kenderiye’de kurulan bir rasathanenin varlığından bahsedil-
se de bu rasathane, sistemli gözlemler yapmak için bilimsel 
amaçlı kurulmadığı anlaşılmıştır. Ortaçağ İslam Dünyası’nda 
rasathanelerde, güvenilir gözlemler yapmak için gerekli olan 
büyük aletler bulundurulmuştur. Bu güvenilir aletlerle yapı-
lan gözlemler sonucunda, toplanan gözlem verileri, Zîc de-
nilen çizelgelerde toplanarak, ibadet vakitlerinin belirlenme-
si ve basit tarzda takvim hazırlanması gibi günlük ihtiyaçlar-
la ilgili işlemler, bu çizelgeler aracılığıyla yapılmıştı.

İslam Dünyası’nda bilimsel gelişmelere zemin hazırlayan 
önemli kurumlardan biri de hastanelerdir. İlk hastane, Emevi-
ler Dönemi’nde Velid b. Abdülmelik tarafından 707 tarihinde 
başkent Şam’da kurulmuştur. Çeşitli tedavilerin yapıldığı bu 
hastanede daha çok uzak doğu Hint tıbbının uygulandığı ifade 
edilmektedir. Tolunoğlu Ahmed tarafında kurulan ikinci has-
tane Kahire’de, üçüncü ise Abbasi halifesi Mansur tarafından 
Bağdat’ta kurulmuştur. Bu gelişmelerden sonra hastanelerin sa-
yısının artışıyla birlikte uzmanlık alanları da çoğalmıştır. Bu 
hastaneler, aynı zamanda birer eğitim ve araştırma kurumları 
olup tıp biliminin gelişmesine büyük katkı sağlamışlardı. 

 3. Astronomi Öncüleri: Orta Çağ İslam Dünyası’ndaki 
Astronomi Çalışmaları

Vakitlerin ve yönlerin tayini zaruretinden dolayı astrono-
mi çok erken dönemde Müslümanların gündemine düşmüş 
ve Müslümanlar, astronomi alanında çok büyük âlimler ye-
tiştirmişlerdir. Astronomi ile ilgili batılı bilim adamları tara-
fından keşfedildiği zannedilen birçok kavram, teori ve buluş 
aslında asırlar öncesinde Müslüman bilim adamlarının ilmi 
çalışmalarıyla ortaya konulduğu ispatlanmıştır. Konuyu 
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detaylı bir şekilde ele alan çeşitli çalışmalar yapılmıştır. Bu-
rada kısaca meselenin mahiyeti ve özü anlatılarak modern 
astronomi alanında dünyaya öncülük etmiş Müslüman bilim 
adamlarından kısaca bahsedilecektir.

Müslümanlar, müspet bilim alanında ilk olarak astronomiye 
yönelmişlerdir. Bunun sebebi İslam dinindeki ibadet ve emirle-
rin önemli bir kısmının vakitlerle belirlenmiş olmasıdır. Bu ne-
denle erken dönemden itibaren vakitlerin ve konumların tespi-
ti için Müslüman bilim adamları tarafından çeşitli gözlemevleri 
kurulmuş ve bu gözlemevleri vasıtasıyla gökteki cisimlerin ha-
reketleriyle ilgili zic (çizelge) hazırlamak mümkün olmuştur. Bi-
lim tarihinde ilk resmi gözlemevleri Bağdat’taki Şemmâsiye ve 
Şam’daki Kasiyun gözlemevleri, Abbasi halifesi Memun (813-
833) tarafından yaptırılmıştır. Matematikçi Harezmî de bu dö-
nemin astronomi çalışmalarına katılmış ve Yahya b. Ebu Man-
sur ile 828 yılında iki dönence gözlemini gerçekleştirmişlerdir. 

Müslümanlar daha sonra rasathaneleri geliştirerek devam 
ettirmişlerdir. Nitekim Selçuklu hükümdarı Melikşah tara-
fından Ömer Hayyam’ın da çalıştığı İsfahan’da, Hülagü tara-
fından Nasiruddin-i Tusi’nin de çalıştığı Meraga’da ve İlhan-
lı hükümdarı Gazan Han tarafından Uluğ Bey’in çalıştığı Teb-
riz’de gözlemevleri yaptırılmıştır.4 Müslüman bilim adamla-
rının çalışmalarını özetle şöyle sıralayabiliriz:

3.1. Müslüman bilim adamları ekliptik eğimin sabit 
olmadığını gözlemleyip tespit etmişlerdir. 

Matematikçi ve astronom olan Ebû İshâk İbrâhîm b. Sinân 
b. Sâbit b. Kurre es-Sâbiî, (ö. 335/946-47) aslen Harranlı Sa-
biîler’den olup tanınmış bir aileden gelmektedir. Kendisin-
den bir süre önce Müslüman bilim adamları 4/10. asırda ek-
liptik eğimin sabit olup olmadığını sorgulamışlardır. Bu 
4 Ertuğrul Yörükoğulları vd. (ed.) Bilim ve Teknoloji Tarihi, (Eskişehir: 

Anadolu Üniversitesi Yayınları, 2019), 91-94.
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konuda çalışma yapan İbrahim b. Sinan daha o dönemde mo-
dern astronomide kabul edildiği gibi ekliptik eğimin sabit ol-
madığını ve sürekli değiştiğini tespit etmiştir.5 

Astronomi bilgini olan Ebû Mahmûd Hâmid b. el-Hıdr 
el-Hucendî (ö. 390/1000), uzun yıllar süren gözlemleri sonucun-
da, ekliptik eğimin sürekli bir şekilde küçüldüğünün kanaatine 
varmıştır. Modern astronomi Dünya’nın eksen eğikliğinin, 
41.000 yıllık bir döngüde 22,1° ila 24,5° derece arasında değişti-
ğini, şu anda yaklaşık 23° 26‘ 11,3’dir (veya 23,43648°) şeklinde 
olduğunu ve bu eğikliğin giderek azaldığını ortaya koymuştur. 
Görüldüğü üzere Müslüman astronomi bilim adamları asırlar 
öncesinden bu ekliptik eğimle ilgili gerçeği ortaya koymuşlardır.

3.2. Dünyanın dönüşü ile ilgili orijinal tespitlerde 
bulunmuşlardır

Ebû Saîd Ahmed b. Muhammed b. Abdilcelîl es-Siczî (ö. 
415/1024), matematik ve astronomiye meraklı olan Ebû Saîd, 
358 (969) yılından önce kesenler teoreminin (kesişen kiriş-
ler) delilleri üzerine bir risâle yazmıştır. Müslüman bilim 
adamları 3/9. yüzyıl sonlarından itibaren başlayan Dünyanın 
(kendi ekseninde) dönüp dönmediği -ve muhtemelen güneş 
merkezli bir sistemin de ele alındığı- meselesi tartışılmıştır. 
Matematikçi ve astronomi âlimi olan es-Siczî, 4/10. yüzyılın 
sonlarına doğru dünyanın kendi etrafında döndüğü düşün-
cesinin hararetli bir savunucu ve bu fikrin sözcüsü olmuştur.6

es-Siczî’nin çağdaşı olan Ca‘fer b. Muhammed b. Cerîr de 
dünyanın döndüğü görüşünü savunmuştur. Her iki bilgin de 
temsil ettikleri bu görüşü temel alan usturlaplar (temel işlevi 
yıldızların konumunu belirlemek olan çok amaçlı astronomi 
aleti) imal etmişlerdir.
5 Fuat Sezgin, İslam Bilim ve Teknik, (Ankara: Türkiye Bilimler Aka-

demisi, 2015), 1/20.
6 Fuat Sezgin, İslam Bilim ve Teknik, 1/20.
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3.3. Gök cisimlerinin ölçümünde kullanılan usturlabı 
geliştirmişlerdir

Müslümanlar, astronomi alanında entelektüel bir uğraş 
olmasının yanında pratik dini ve dünyevi hayatla ilgili fayda-
larını da gözetmişlerdir. Kıblenin tayini, ibadet vakitlerinin 
tespiti, karada ve denizde yön bulma, meteorolojik olarak el-
verişli zaman seçimi, tarımla ilgili uygun ekim-dikim zama-
nının belirlenmesi gibi hususlarda da birçok pratik faydayı 
insanlığa kazandırmışlardır.

Müslüman âlimlerden usturlabı ilk icat eden kişi olarak bili-
nen Ebû Abdillâh Muhammed b. İbrâhîm el-Fezârî (ö. 190/806), 
Kitabu’z-Zîc alâ Sini’l-Arab adlı eserinde gezegenlerin ortalama 
hareketlerinin astronomik tablolarını, İslamî günlerin kamerî 
takvime göre hesaplanması için kullanılacak cetvellerin hesap-
lanmasıyla ilgili temel bilgi ve yöntemleri ana hatlarıyla ortaya 
koymuştur. Ayrıca Fezârî, eserlerinde namaz vakitlerinin tayi-
ni, usturlap yapımı, kürenin düzlem haline getirilişi, çeşitli mil-
letlerin takvimleri hakkında temel bilgiler kaydetmiştir.7

Cevherî, Abbas b. Saîd (ö. ?), İslam dünyasında astrono-
mi ile ilgili ilk çizim çalışması yapan âlimdir. Cevherî, 
Kitâbü’z-Zîc (astronomik cetveller kitabı) adlı eserinde ast-
ronomiye ait ilk çizim ve cetvelleri resmetmiştir.8 Kendisin-
den sonra gelen diğer ilim adamları onun çizimlerinden fay-
dalanmışlardır. 

3.4. Gök cisimleriyle ilgili hesaplamalar yapmışlardır
Ebü’l-Abbâs Ahmed b. Muhammed b. Kesîr el-Fergânî (ö. 

247/861), astronomi üzerine kapsamlı eser yazan ilk bilim 
adamıdır. 833 yılında yazılan Cevâmiʿu ʿilmi’n-nücûm ve 
7 Cevat İzgi, “Fezârî, Muhammed b. İbrâhim”, Türkiye Diyanet Vakfı 

İslam Ansiklopedi, (İstanbul: TDV Yayınları, 1995), 12/540-541.
8 Ferruh Müftüoğlu, “Cevherî, Abbas b. Said”, Türkiye Diyanet Vakfı 

İslam Ansiklopedi, (İstanbul: TDV Yayınları, 1993), 7/458.
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usûlü’l-harekâti’s-semâviyye isimli eserinde, evrenin ve geze-
genlerin büyüklükleri, gezegenlerin ve sabit yıldızların uzak-
lıkları, çapları konusundaki bilgileri içermektedir. Bu bilgiler, 
kendinden sonraki Müslüman astronomlar tarafından da 
doğrulanmıştır. Bu eser, on ikinci yüzyıldan on beşinci yüz-
yıla kadar olan dönemde birçok kez Latinceye çevrilerek, Av-
rupa’da astronominin gelişiminde etkili olmuştur. Dante, 
Fergani’den çok etkilenmiş ve evren görüşünü Fergani’den 
almıştır.9

Bettânî, (ö. 317/929), Güneş yılını 365 gün 5 saat 46 daki-
ka ve 24 saniye olarak ölçmüştür. Bu ölçüm günümüz mo-
dern bilim ölçümleriyle takriben örtüşmektedir. Bettânî, Zi-
c-i Sabi adlı eserinde, uzun süreli yapmış olduğu gözlem so-
nuçlarını not almıştır. Eserinde, Batlamyus’un bazı yanlışla-
rını düzelterek, Güneş ve Ay tablolarına yer vermiştir. 21 
Mart ve 23 Eylül’deki yerkürenin ekinokslardaki hareketleri-
ni inceleyerek, eliptik yörünge üzerindeki gece gündüz süre-
lerinin eşitliğini saptamış ve bunlarla ilgili tablolar oluştur-
muştur. Kopernik, eserlerinde Bettânî’den alıntılar yaparak 
onu teyit etmiştir. Modern bilim dünyası Bettânî’nin bilime 
yaptığı katkılarından dolayı ona minnettarlık göstererek, Ay 
yüzeyindeki bir bölgeye onun adını vermişlerdir.10

 4. Coğrafya Çalışmaları ve Müslüman Bilim 
Adamlarının Bazı Tespitleri 

Ortaçağda batıda kilisenin etkisiyle ilerleme kaydetmeyen 
coğrafya, İslam âleminde hak ettiği ilgiyi görmüştür. Eski Yu-
nan mirasından kalan coğrafi bilgiler Müslümanların doku-
nuşuyla hızlı bir ilerleme kat etmiştir. İslam dininde namaz 
için kıblenin ve vakitleri tayini, dini günlerin tespiti gibi 
amaçlar, muhtelif mevkilerde coğrafi enlemin ve boylamın 
9 Ertuğrul Yörükoğulları vd. (ed.), Bilim ve Teknoloji Tarihi, 92.
10 Ertuğrul Yörükoğulları vd. (ed.), Bilim ve Teknoloji Tarihi, 92.
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tespitini gerekli kıldığından matematik, coğrafya ve astrono-
mi gelişme imkânı bulmuştur.

Müslümanlarda coğrafya, ilmi anlamda önce çeşitli diller-
den Arapçaya çeviri eserlerle başlanmıştır. Bu tercümeler, 
Müslüman âlimler için önemli bir referans ve kaynak oluş-
turmuştur. Daha sonra bu alanda çeşitli orijinal eserler veril-
miştir. Battanî (ö. 317/929), dünyanın eğimini 23 derece ola-
rak hesaplayan ilk ilim adamıdır. O, bir yılı 365 gün 5 saat 46 
dakika 24 saniye olarak (gerçeğinden sadece 24 saniye fazla-
lıkla) hesaplamıştır. Bîrûnî (ö. 453/1061), dünyanın yarıça-
pını ve ona bağlı olarak da çevresini bulmak için çalışmalar 
yapmıştır. Biruni, küre şeklinde olduğunu düşündüğü dünya 
haritasını düzlem üzerine aktarmayı ilk defa tasarlayan kişi-
dir. Biruni, Amerika kıtasının varlığına işaret etmiş ve keşfe-
dilmeden yaklaşık beş asır önce haritada göstermiştir. Biru-
ni, Tahdîdu nihyâyeti’l-emâkin isimli eserinde kutup bölge-
lerinden okyanuslardan ve diğer kara parçalarının varlığın-
dan bahsetmiştir.

İbn Haldun (ö. 808/1406), sosyolog, tarihçi ve siyasi coğ-
rafyacıdır. Yazdığı el-İber adlı eserinde kuzeybatı Afrika’da 
yaşayan Berberî kavimlerinin yaşam tarzlarını anlatarak, el-
verişli alanlarda yaşayan kavimlerin kurdukları devletlerin 
daha uzun ömürlü, çöllerde kurulan devletlerin ise kısa 
ömürlü olduklarını belirtmiştir. İbn Haldun, Orta kuşakta 
kurulan devlet/medeniyetlerin daha uzun ömürlü ve daha ka-
lıcı olduklarını ve “coğrafya kaderdir” sözü ile doğal ortamın 
beşeri faaliyetleri belirlediğini/sınırlandırdığını belirtmiştir.

Uluğ Bey’in (ö. 853/1449) ekliptik eğim için bulduğu 
23013ı 17ıı (23 derece 13 dakika 17 saniye) değeri zamanı-
mızdaki gerçek değerine çok yakındır. 

İdrisi (ö. 560/1165), dünyanın ilk kabartma haritasını ya-
pan ilim adamı ve seyyahtır.
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Usturlabî (ö. 9. yüzyıl) ile Buhtari’nin (ö. 9. yüzyıl) yap-
tıkları ölçmelere göre bir meridyen yayının uzunluğu 110,98 
km olarak hesaplanmıştır. (Günümüzde 1 derecelik merid-
yen yayının ortalama uzunluğu 111 km olarak kabul edil-
mektedir.).

Birçok tespit ve keşiflerle dolu coğrafya alanında yazılmış ve 
günümüze kadar ulaşabilmiş en önemli eserlerden biri de 982 
yılında Fergana’da, Kuzey Afganistan’ın yöneticisi olan Ferigü-
ni hanedanı Emir Ebu’l Haris Muhammed b.Ahmed’e sunul-
muş olan Hududu’l-âlem’dir. Yazarı tartışmalı olan eserin Sü-
leyman Tacir veya İbn Ferügün tarafından yazılmış olabileceği 
düşünülmektedir. Bu eser, Müslümanların coğrafya alanında 
ulaştıkları bilgi birikimini bizlere gösteren önemli bir coğrafya 
kaynağıdır. Eserde o dönemdeki dünyada kurulu olan devlet-
ler, nüfusları, geçim kaynakları, büyüklükleri ve küçüklükleri 
gibi konular ele alınmış; dünya üzerindeki bilinen denizler, ada-
lar, dağlar, nehirler, çöller hakkında bilgi verilmiştir.11

Eserde, dünyanın küre şeklinde olduğu, iki ucunda güney 
ve kuzey kutuplarının bulunduğu, dünyanın ortasında ekva-
tor çizgisi gibi bir çizginin var olduğu ve dünyanın okyanus-
larla çevrili olduğu bilgileri yer almaktadır.

Nasîrüddin et-Tûsî (ö. 672/1274), gezegenlerin hareketi 
konusuna önemli katkılarda bulunmuş ve sonradan “Tûsî’nin 
rotatif kuvvet teorisi” olarak adlandırılan teoriyi ortaya koy-
muştur. Copernicus’un güneşi merkez kabul eden teorisin-
den daha önce Tûsî’nin ve daha sonraki Müslüman astro-
nomların eserlerinde bulunmaktadır.12

11 Fuat Sezgin, İslam’da Bilim ve Teknik, (İstanbul: İBB Kültür A.Ş. Ya-
yınları, 2008), 1/3; Mehmet Bölükbaşı, “İslam Dünyasında Coğrafya 
İlminin Ortaya Çıkışı ve Gelişimi”, Disiplinlerarası Sosyal Bilimler 
Dergisi, Sayı,3 (Haziran 2018), 1-26.

12 Ertuğrul Yörükoğulları vd. Bilim ve Teknoloji Tarihi, 91-94.
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Özetle Müslüman bilim adamları coğrafya ile ilgili:

•	 Ekliptik eğimin sabit olmadığını gözlemleyip tespit et-
mişlerdir.

•	 Dünyanın dönüşü ile ilgili tespitlerde bulunmuşlardır.
•	 Usturlab âletini geliştirerek bilimin hizmetine sunmuş-

lardır.
•	 Gök cisimlerinin büyüklüğü, küçüklüğü, yakın ve uzak-

lığıyla ilgili hesaplamalar yapmışlardır.

5. Matematik Öncüleri: Orta Çağ İslam Dünyası’ndaki 
Matematik Çalışmaları

Müslüman ilim adamlarının matematikte başta aritmetik 
olmak üzere geometri, cebir ve trigonometri gibi matematik 
bilimine önemli katkıları olmuştur. İslam bilim dünyasında 
erken dönemde matematik alanında gerçekleşen en önemli 
gelişme, geleneksel EBCED rakamlarının yerine Hintlilerden 
öğrenilen rakamların kullanılmaya başlanmasıydı. Hint ra-
kamları, sekizinci yüzyılda İslâm Dünyası’na girmeye başladı 
ve hesaplama işlemini kolaylaştırdığı için matematik alanın-
da büyük bir atılımın gerçekleştirilmesini sağladı.

Ebû Ca‘fer Muhammed b. Mûsâ el-Hârizmî (ö. 232/847), 
Abbasi halifesi Memun’un Bağdat’ta kurduğu Beytü’l-Hik-
me’de görev yapmış ve bu kurumun kütüphanesinde mate-
matik ile astronomi alanlarında araştırmalar yapmıştır. Arit-
metik ve cebir alanında yazdığı eserleriyle matematik tarihi-
nin gelişimini büyük ölçüde etkilemiştir.

Hârizmî’nin aritmetik kitabının Arapça orijinali günümü-
ze ulaşmamıştır. Bu nedenle bu eseri, De Numero Indorum 
(Hint Rakamları Hakkında) adıyla Bathlı Adelhard tarafın-
dan yapılan Latince tercümesi sayesinde günümüze kadar 
ulaşabilmiştir. Hârizmî, bu eserinde, on rakamlı Hint rakam-
lama sistemini anlatmıştır. Batılı matematikçiler, Hint rakam 
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ve hesap sistemini kullanmayı bu eserden öğrenmişlerdir. Bu 
hesaplama sistemine, daha sonraları Algorism denilmiştir.

Hârizmî’nin 1’den 9’a kadar olan rakamları ve sıfır sayısını 
kullanması matematiğe getirdiği en büyük yenilik olarak kabul 
edilmiştir. Çıkarma işleminde hiçbir şeyin kalmadığını ifade 
etmek üzere küçük bir yuvarlağı yani sıfırı kullanan Hârezmî, 
cebirsel işlemlerde sıfırın nasıl kullanıldığını gösteren bir kitap 
da yazmıştır. Logaritmayı ilk bulan kişi olarak da kabul edilen 
Hârizmî, Logaritma, el-Harizmî’nin isminin Latince şeklinden 
ortaya çıkmıştır Günümüzde kullanıldığı şekliyle, Hârezmî 
matematiğe katkıları nedeniyle cebrin kurucusu olarak bilinir. 
Müslümanların dokuzuncu yüzyıldan itibaren kullandığı sıfır 
sayısını Avrupa ancak on üçüncü yüzyıldan sonra İtalyan ma-
tematikçi Fibonacci sayesinde öğrenebildi.13

Abdülhamit İbn Türk (ö.?), Hicretin II veya III. asırların-
da yaşadığı sanılmakta ve bir rivayete dayanılarak da Halife 
Vâsik’ın ölümü (233/847) sırasında sağ olduğu ileri sürül-
mektedir. Çeşitli kaynaklarda nisbesinin değişik yazılmış ol-
ması sebebiyle doğduğu veya yaşadığı şehir de kesin olarak 
bilinmemekte ve bu yerin Hazar denizinin güneyindeki Gîlân 
veya Doğu Türkistanı’nın batısındaki Huttel olduğu tahmin 
edilmektedir.

 İbn Türk, sayılar teorisi ve cebir alanında çalışmalar yap-
mıştır. Hârezmî’nin çağdaşı olduğu düşünülmektedir. Cebir 
konusunda yazdığı ve bugün sadece bir kısmı mevcut olan 
eserde özel tipler halinde gruplandırılmış ikinci derece denk-
lem çözümleri Hârizmî’ninkilerden daha ayrıntılı olarak ve-
rilmiştir. Eserlerinden Kitabu’l-câmi’ fi’l-hisab (Kapsamlı ma-
tematik kitabı) altı kitaptan oluşan bu eser günümüze ulaş-
mamıştır. Kitabu’l-muamelat (İşlemler Kitabı) ve 
13 Fuat Sezgin, İslam Bilim ve Teknik, Türkiye Bilimler Akademisi, An-

kara, 2015, 1/144.	
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Nevadiru’l-hisab ve havasi’l-aded (Hesaplama ve Sayıların 
Özellikleri ve Çeşitleri Kitabı) kayıp olan eserlerindendir. 

İbn Türk, Kitabu’l-cebr ve’l-mukâbele (Katışık denklem-
lerde mantıksal zorunluluklar) isimli eserini Hârezmî’den ön-
ce yazdığı düşünülmektedir. Bu kitapta, bir denklemin özel 
hallerini, bilinmeyenlerle, terimleri katsayıları arasındaki iliş-
kileri ve ikinci derece denklemlerin çözümü incelemiştir.14

Sâbit b. Kurre (ö. 288/901), Harran’da doğmuş ve burada 
yetişmiştir. Eski Yunan bilginlerinin en önemli eserlerinden 
bazılarının Arapça’ya tercüme etmiştir, sinüs teoreminin ta-
nımını vermiş ve cebiri geometriye başarıyla uygulamıştır.15

Kereci (ö. 410/1019), onuncu yüzyılın sonları ile on birin-
ci yüzyılın başları arasında Bağdat’ta yaşamış ünlü matema-
tikçilerden biridir. Cebir ve geometrinin yanında teknik ko-
nularda da eserler yazmıştır. Belirli ve belirsiz denklemleri, 
cebirsel üsleri, aritmetik işlemlerini cebirsel terimlere ve ifa-
delere uygulamış ve cebirsel polinomlara ulaşmıştır. Kereci, 
ikinci derece denklemlerin çözümünde, diğer Müslüman ma-
tematikçilerinin çözüm yöntemlerini uygulamıştır. Bazı araş-
tırmacılar ise, onun, cebiri geometrinin hegamonyasından 
çıkarmak eğiliminde olduğunu söylerler. Ayrıca, üçüncü de-
rece denklemlerin de çözümlerini incelemiştir.16

Daha çok filozofluk ve şairlik yönüyle meşhur olan Ömer 
Hayyâm’ın (ö. 526/1132 [?]), matematikle ilgili önemli tes-
pitleri de olmuştur. Onun, üçüncü dereceden denklemlerin 
çözümünde geometrik yaklaşım ile ilgili analitik geometri 
14 Ertuğrul Yörükoğulları vd. Bilim ve Teknoloji Tarihi, 89.
15 İhsan Fazlıoğlu, “Sâbit b. Kurre”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansik-

lopedisi, (İstanbul: TDV Yayınları, 2008), 35/353-356.
16 Rüşdî Râşid, Târîhu’r-riyâziyyâti’l-ʿArabiyye beyne’l-cebr ve’l-hisâb, 

(Beyrut: Merkezu dirâsâti’l-vahdeti’l-Arabiye, 1989), 75-78; Ertuğrul 
Yörükoğulları vd. Bilim ve Teknoloji Tarihi, 90.
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alanında çalışması Descartes dönemine kadar matematikçi-
ler tarafından kabul edilmiş bir çalışmadır. Sayılar teorisi, 
Euclides’in beşinci postülası ve cebir konusunda özellikle yo-
ğunlaşmıştır. Euclides dışı geometrilerin kurulmasına öncü-
lük eden Risale fi şerhi ma eşkele min müsaderat kitab Okli-
des (Euclides’in Kitabının Problemli Postülaları Üzerine Yo-
rum) adlı eseri vardır. Bu alanda geliştirmiş olduğu teorem, 
parabolik, eliptik, hiperbolik geometrilerin başlangıç bilgile-
rini vermektedir. Risale fil berahin ala mesaili’l cebr ve’l mu-
kabele (Cebir Sorunlarına İlişkin Kanıtlar) adlı eserinde denk-
lemlerin birden çok sayıda kökü olabileceğini göstermiş ve 
bunları köklerin sayılarına göre sınıflandırmıştır. Ömer Hay-
yam, n bir pozitif tam sayı olmak üzere (a+b)n ifadesinin açı-
lımına ait terimlerin katsayılarını veren Batı ülkelerinde Pas-
cal üçgeni olarak isimlendirilen yöntemi Pascal’dan yüzlerce 
yıl önce bulmuştu. Bu nedenle Bilim tarihçileri Pascal Üçge-
ni yerine Hayyam Üçgeni ismini kullanmaktadırlar.17

5.1. Müslümanların matematik alanındaki çalışmaları 
ve buluşları

•	 Ondalık sistem (0-9) Müslümanlar tarafından bulun-
muştur. Bu sistem Kuzey Afrika üzerinden Avrupa’ya 
geçmiş ve orada uzun zaman Arap rakamları olarak bi-
linmiştir. 

•	 Sayıların çeşitli tariflerini yaparak sınıflara ayırmışlar-
dır. Sabit b. Kurre, sayının tarifini yapmış, sayıları tek 
ve çift diye ayırmıştır. 

•	 Kesir sayılarında pay ile payda arasına bugünkü yazı-
lan şekliyle çizgiler koymuşlardır.

•	 Sıfırı bulan ve ilk kullanan Müslümanlardır. 
•	 Dört işlem denilen toplama, çıkarma, çarpma ve 

17 Ertuğrul Yörükoğulları vd. Bilim ve Teknoloji Tarihi, 91.
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bölmenin metot ve tekniklerini ilk olarak kullanan 
Müslümanlardır. 

•	 Cebiri bulan ve temelini atan Müslüman âlim Ha-
rizmî’dir. İçerisinde cebir kelimesini taşıyan kitap yaz-
mış, onun eseriyle cebir, bağımsız bir bilim haline gel-
miştir. Harizmî, cebir ilminin temel kavramlarını, sa-
yılar, kökler ve karekökleri tarif etmiştir.

•	 Logaritma, el-Harizmî’nin isminin Latince şeklinden 
ortaya çıkmıştır. 

•	 Cebirde ifadeler ve formüller eskiden yazı ile ifade edi-
lirken bunların yerine Müslümanlar (bunları ilk icat 
eden Faslı matematikçi İbnü’l-Bennâ’dır) semboller ve 
işaretler kullanma fikrini ortaya atmışlardır.18

6. Fizik Öncüleri: Orta Çağ İslam Dünyası’ndaki Fizik 
Çalışmaları

İslâm Dünyası’ndaki ilk fizik çalışmaları, başlangıçta ha-
reket ve boşluk gibi, Aristoteles’in belirlediği konular çerçe-
vesinde ilerlemiş ve onun görüşlerine göre işlenmiştir. Ayrı-
ca bu dönemde fiziğin konularından olan ışık ve ses gibi ba-
zı meseleler matematik biliminin bir alt dalı olarak kabul edil-
miştir. Nitekim fizikin konularından olan optik konusunda 
çok değerli çalışmalar yapan İbnü’l-Heysem, uzun süre Do-
ğu’da ve Batı’da bir fizikçiden ziyade bir matematikçi olarak 
algılanmış ve bu şekilde tanınmıştır.

İslam dünyasında fizik çalışmaları, genellikle mekanik (ha-
reketli ve durgun cisimler fiziği) ve optik (ışık bilgisi) fiziğin 
iki dalında yoğunlaşmıştır. Mekanik fiziğinin öncüsü İbn Si-
na, optiğin öncüsü ise, İbn el Heysem’dir. Sonradan gelenler 
genellikle bu ikisinin takipçisi olmuşlardır.
18 İbrahim Sarıçam-Seyfettin Erşahin, İslâm Medeniyeti Tarihi, (Anka-

ra: Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, 2008, 159-162.
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6.1. Boşluk-deneyi (şişe+hava+su) kâinatta boşluk 
yoktur

Fârâbî’nin (ö. 339/950), fizik konusunda en önemli çalış-
ması, Risale fi’l-halâ’ (Boşluk Üzerine) isimli eseridir. Bu ese-
rinde Fârâbî, diğer Aristotelesçilerden farklı olarak atomcu-
luğa karşı maddî kâinatta doğada boşluğu kabul etmemekte-
dir. Fârâbî, bu eserinde çeşitli deneyler (şişe+hava+su) uygu-
layarak verdiği çeşitli örneklerle doğada boşluğun olmadığı-
nı ispat etmeye çalışmıştır.19

6.2. Mekanik fiziğin öncüsü (Eylemsizlik ilkesi)
İbn Sina (ö. 428/1037), Aristoteles’in ileri sürdüğü, bir ci-

sim fırlatıldığında, fiziksel ilişki ortadan kalktığında, bir süre 
yol almasının nedeni ortama aktarılan kuvvettir” düşüncesi-
ne karşı çıkarak, bu olgunun nedeninin cisme kazandırılan 
hareket etme isteği olduğunu ileri sürmüştür. İbn Sina, “Kas-
r-i meyil (hareket etme isteği)” adını verdiği bu kavramı ilk 
defa fizik dünyasına kazandırmıştır. İbn Sina’nın düşüncesi-
ne göre bir cisim engelleyici bir unsur ile karşılaşmadığı sü-
rece daima hareket edebilir. Ona göre kasri meyil, süreklilik 
arz eder ve ortam dirençsizse, hareket durmaz ve sonsuza ka-
dar sürer. On birinci yüzyılda yaşamış bir bilim adamının, 
ancak yaklaşık on yedinci yüzyıl sonunda Newton tarafından 
ifade edilecek olan “eylemsizlik ilkesi”nin temelini atmış ol-
ması ilginç ve büyük bir buluştur.20 Kasr-i meyil kavramı, ba-
tı dünyasına “İmpetus” kavramıyla tercüme edilmiştir.21 
19 Ali ed-Difâ’ ve Celal Şevki, Aʿlâmü’l-fîzyâʾ fi’l-İslâm, (Beyrut: Mües-

sesetü’r-risâle, 1404/1984), 322-331.
20 İlk kez Isaac Newton tarafından 5 Temmuz 1687 tarihinde yayımla-

nan Philosophiae Naturalis Principia Mathematica adlı çalışmada or-
taya konmuştur. Ertuğrul Yörükoğulları vd. Bilim ve Teknoloji Tari-
hi, 112.

21 Ertuğrul Yörükoğulları vd. Bilim ve Teknoloji Tarihi, 95.



Doç. Dr. Ramazan ÖNAL | 177

6.3. İbnü’l-Heysem, (ö. 432/1040 [?]) optiğin ve 
kameranın kâşifi

İbnü’l-Heysem ışık ve ışıkla ilgili vakıalarının incelendiği 
optik veya o zamanki adıyla, İlmü’l-menâzır (görme bilimi), 
tüm zamanlar içindeki en büyük gelişimini İslam Dünyası’n-
da gerçekleştirmiştir. “Tüm zamanların en büyük optikçisi” 
kabul edilen İbnü’l-Heysem, bu bilim dalını gerçek kimliğine 
kavuşturmuştur. Kitabü’l-menazir (Görüntüler Kitabı) isimli 
eserinde, doğrudan görme, yansımayla görme ve kırılmayla 
görme gibi geleneksel olarak yapılandırılmış konuları, modern 
bilim çağına kadar aşılamayacak şekilde ayrıntılı biçimde irde-
lemekle birlikte, renk, gökkuşağı oluşumu, karanlık oda gibi 
konuları da bilim dünyasının gündemine taşımıştır.22

İbnü’l-Heysem’in optiğe olan en büyük katkısı karanlık 
oda kuralını bulmasıdır. İbnü’l-Heysem bir gün odadayken 
pencere perdesindeki küçük bir delikten ışığın geçtiğinin far-
kına varmış ve karşıdaki duvar üzerinde güneşin bir yarım 
ay biçiminde görüntüsünü izlemiştir. Daha sonra aynı dene-
yi üç yanan mumla tekrarladığında karşıdaki duvar üzerinde 
mumların ters görüntüsünü elde etmiştir. Aynı deneyi daha 
küçük deliklerle tekrarladığında, delik küçüldükçe görüntü-
lerin giderek daha netleştiğini görmüştür. İbn el Heysem’in 
bu önemli keşfi daha sonra fotoğraf makinesindeki karanlık 
odanın temelini oluşturacaktır. İbnü’l-Heysem’in Arapça 
Beytü’l-mazlum adını verdiği olgu, Latince’ye Camera Obs-
cura yani karanlık oda olarak çevrilmiştir.23 İbnü’l-Heysem, 
ışığın yansıması kavramını deneysel ve matematiksel olarak 
ele almış ve fiziğe büyük katkı sağlamıştır.

6.4. Optik, ışığın kırılması ve Gökkuşağı olayları
Kemaleddin el-Fârisî (ö. 718/1319), İbnü’l-Heysem’in 

22 Ertuğrul Yörükoğulları vd. Bilim ve Teknoloji Tarihi, 95-97.
23 Ertuğrul Yörükoğulları vd. Bilim ve Teknoloji Tarihi, 97.
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başlattığı optik çalışmalarını geliştirerek kendi döneminde en 
üst seviyeye ulaştırmıştır. Kemalüddin el Farisi bu alanda Ten-
kihu’l-Menâzır li-zevi’l-ebsâr ve’l-besâʾir (Gözü Olan ve Gören-
ler İçin Optiğin Düzenlenmesi) adlı son derece kıymetli bir 
eser yazmıştır. Fizik ve fizyolojik optikten başka meteoroloji, 
perspektif ve renk etkileri hakkında önemli açıklamalar içeren 
eserde ayrıca müellifin ilim âleminde tanınmasını sağlayan 212 
optik şekil yer almaktadır. Kitabın sonuna İbnü’l-Heysem’in 
Makale fi’l-hâle ve kavsi kuzah, Makale fi’l-küreti’l-muhrika, 
Makale fî keyfiyyeti’l-azlâl, Sûretü’l-küsûf ve Makale fi’d-davʾ 
adlı risâlelerinin şerhleri de eklenmiştir. el-Fârisî’nin Tenkih el 
Menazır isimli eserinin kendi döneminde ve daha sonraki asır-
larda İslam coğrafyasında optiğin yaygın bir şekilde çalışılma-
sında büyük rolü olmuştur. Kemalüddin el-Farisi’nin optiğe 
olan en büyük katkısı, oluşumu o zamana kadar tam olarak 
açıklanamayan gökkuşağını ilk kez doğru biçimde açıklayabil-
miş olmasıdır. Bu başarısı İbnü’l-Heysem’in Tenkih el Mena-
zır’ın (Yakan Küreler) adlı esrine yazdığı şerhte yer almıştır. 
Gökkuşağının, Güneşten çıkan ışınlarının havadaki yağmur 
damlalarına çarpmaları, saydam kürelerin yüzeyinde yansıma-
sı ve kırılması sonucunda oradan da karşıdaki küresel yüzey-
de, yine yansıma ve kırılma yapmasıyla elde edilen değişik 
renkleri içeren bir optik olgu olduğundan bahsetmiştir.24

Müslüman Bilim Adamlarının Fizik Alanına Katkısı
•	 Önce su, daha sonra mekanik olarak çalışan saatlerin 

yapılması.25

24 Katib Çelebi, Keşfü’z-zunûn, (Beyrut: Mektebetü’l-müsenna, 1941)I, 74, 
384, 500; II, 1296; Mehmet Emin Bozhüyük, “Kemaleddin el-Fârisî”, 
Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayınları, 
2022), 25/232-233; Hüseyin Gazi Topdemir, “Kemâlüddin el-Fârisî’nin 
Gökkuşağı Açıklaması”, Ankara DTCFD, Sy. 33 (1990), s. 477-492.

25 İlk mekanik ve ağırlıkla çalışan saatin mucidinin Müslümanlar oldu-
ğu bir gerçektir. Bunların ilk örnekleri 706-714 yılları arasında inşa 
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•	 Diğer medeniyetlerden alınarak, İslam medeniyetinde 
ileri bir seviyeye getirilen güneş saatleri, namaz vakit-
lerinin tespitinin yanında mevsimler, burçların hare-
ketleri, gün dönülü noktasının gösterilmesi gibi alan-
larda kullanılmıştır.

•	 Cisimlerin yoğun ve özgül ağırlıklarını ölçmek için fi-
zik ve kimya laboratuarlarında kullanılan ilk hassa te-
raziler Müslüman âlimler tarafından icat edilmiştir. 

•	 İlk uçuş denemeleri ve uçma makineleri Müslüman 
mekanikçiler tarafından yapılmıştır.26

•	 Optik ilmini (İlmü’l-Menâzır) Müslüman bilginlerden 
İbnü’l-Heysem ve Kemaleddin el-Fârisî yazdıkları cid-
di eserlerle zirveye taşımışlardır.

•	 Karanlık oda veya karalık kamera ilk defa ünlü fizikçi 
ve optikçi İbnü’l-Heysem tarafından keşf edilmiştir. 

7. Kimya Öncüleri: Orta Çağ İslam Dünyası’ndaki 
Kimya Çalışmaları

İslâm simyasının/kimyasının ilk temsilcisi olarak Hâlid b. 
Yezîd kabul edilmiştir. Ondan sonra gelen iki önemli isim 
vardır. Bunların ilki Ca‘fer es-Sâdıktır; diğeri ise öğrencisi ve 
İslâm simyasını doruk noktasına çıkaran Câbir b. Hayyân el-
Kûfî’dir. Câbir’in simya anlayışının temelinde dört unsur 
(toprak, su, hava, ateş), dört nitelik (sıcak, soğuk, kuru, nem-
li), denge kuramı ve cıva-kükürt kuramı vardır.

edilen Şam Ümeyye camiinde görülmektedir. Hemen bütün bilim ta-
rihçileri, bir zaman ölçme aleti olarak kum saatinin Müslümanlar ta-
rafından (ilk mucitlerinden birisi de Ferganî’dir) icat edildiğini tartış-
masız kabul etmektedirler. 

26 IX. yy.da Endülüslü İbn Firnas, iki kanatlı bir uçma makinesi icat ede-
rek Kurtuba yakınındaki bir tepeden uçmayı başarmıştır. XI. yy.da ise 
Cevherî icat ettiği mükemmel bir uçuş makinesi ile Nişapur eski ca-
miinin minaresinden uçmayı gerçekleştirmiştir. 
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7.1. İslam tarihinde ilk kimyacı Hâlid b. Yezîd (ö. 
85/704 [?])

Emevî emiri Hâlid b. Yezîd, İslâm toplumunda kimya il-
minin öncüsü kabul edilir. Hâlid, Grekçe ve Koptça’dan Ast-
ronomi, Tıp ve Kimya ile ilgili tercümeler yaptırmıştır. Ayrı-
ca Hâlid, Maryânos’tan kimya ve çeşitli ilimlerle ilgili dersler 
alarak ilk Müslüman filozof “hakîmü Benî Ümeyye” unvan-
ları ile anılmıştır. Kimya alanında iki eser yazdığı kaydedil-
mektedir. Hâlid b. Yezîd’in kimya ile ilgili Kitâbü Firdev-
si’l-ḥikme (Kitâbü’l-Firdevs, Firdevsü’l-ḥikme fî ʿ ilmi’l-kimyâ, 
Dîvânü’n-nücûm ve firdevsü’l-ḥikme) ve Risâle fi’l-kimyâ 
(Risâletü Maryânus er-Râhib li’l-Ḥakîm el-Emîr Ḫâlid b. 
Yezîd) isimlerinde iki eseri bulunmaktadır.27 Hâlid b. Yezîd’in 
Kimya bilimine dair orijinal bir buluşu olmasa da bu alanda 
eser yazması ve İslam toplumuna öncülük yapması yönüyle 
bilim dünyası için büyük bir katkı sayılır.28

7.2. Cabir b. Hayyan (ö. 200/815)
Deneysel kimyanın öncüsü, nitrik, sülfürik ve hidroklorik 

asit deneyleri.

 Câbir b. Hayyân, teorik ve deneysel çalışmalarıyla kimya-
nın gelişmesinde önemli rol üstlenmiştir. Câbir b. Hayyân 
birçok kimyasal bileşiğin kimyasal alet ve sürecin uygulayı-
cısı ve modern kimyanın kurucusu olarak kabul edilir. Kim-
ya tarihinde, Cabir’e ait en önemli teori, “minerallerin olu-
şumuyla ilgili cıva-kükürt teorisi”dir. Mineraller, cıvadan 
meydana gelmiş, sonra kükürtle katılaşma yapmıştır.
27 İbnü’n-Nedîm, Ebü’l-Ferec Muhammed b. Ebî Ya‘kūb İshâk b. Mu-

hammed b. İshâk en-Nedîm (ö. 385/995) el-Fihrist, Thk. İbrahim Ra-
mazan, (Beyrut: Dâru’l-ma’rife, 1417/1997), 300, 434.

28 İbn Abdirabbih, Ebû Ömer Şihâbüddîn Ahmed b. Muhammed b. Ab-
dirabbih b. Habîb el-Kurtubî el-Endelüsî (ö. 328/940), el-Ikdü’l-ferîd, 
(Beyrut: Dâru’l-kütübi’l-ilmiyye, 1404), 2/97.
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Cabir’in modern kimyanın babası kabul edilmesine neden 
olan çalışmaların amacı ise, kendisinin geliştirdiği aletler ve 
araçların kullanıldığı kimyasal işlemlerle kimyasal bileşikler 
üretmektir. Cabir, “su” genel başlığı altında, çözücü sular adı-
nı verdiği nitrik, sülfürik ve hidroklorik asitler gibi mineral 
asitleri keşfetmiştir. Cabir, yaptığı araştırmalarla, kimyaya 
element görüşünün girmesini sağlamış, ölçü ve tartı işlemle-
ri yardımıyla nicelik anlayışının güçlenmesini sağlamış ve ge-
liştirdiği alet ve araçlarla kimya teknolojisinin gelişmesini 
sağlamıştır. Kimya alanında yazdığı eserlerle, hem kimya bi-
limin modern temellerinin atılmasına, hem geliştirdiği araç-
larla ve deney teknikleriyle kimya teknolojisinin gelişmesine 
hem de buluşlarıyla kimya endüstrisinin doğmasına öncülük 
yapan Câbir b. Hayyan ilk büyük kimyacıdır.29

7.3. Zekeriyyâ er-Râzî (ö. 313/925)
Kimyayı teoriden pratiğe geçiren ve modern kimya bili-

minin kurucularından kabul edilen ilim adamıdır. 

Kimya çalışmalarıyla öne çıkan isimlerden biri de Zeke-
riya er-Razi’dir. Simya, felsefe ve tıp ilmiyle ilgilenen er-Ra-
zi, çeşitli deneyler yaparak saf elementler elde etmeye çalış-
mış, yeni kimyasal maddeler, yeni yöntemler ve aletler ge-
liştirmiştir. 

Razi, kimyasal maddeleri maden, bitki ve hayvanlardan el-
de edilenler şeklinde üç kısma ayırmış; bunların türevlerin-
den oluşan maddeleri de daha alt sınıflara ayırarak kimyasal 
birleşim ve alaşımdaki işlevlerini tespit etmiştir. Ayrıca glise-
rin, soda, sirke asidi, alkol, kükürt asit ve nitrik asit gibi 
29 Ziriklî, Ebû Gays Muhammed Hayrüddîn b. Mahmûd b. Muhammed 

b. Alî b. Fâris ez-Ziriklî ed-Dımaşkî (1893-1976), el-Aʿlâm. 15. Basım. 
(Dâru’l-İlm li’l-Melâyîn, 2002), 2/103; Ömer Rıza Kehhâle, Mu’ce-
mu’l-müellifîn, (Beyrut: Mektebetü’l-Müsennâ), ts.3/105-106; Ed. Er-
tuğrul Yörükoğulları vd. Bilim ve Teknoloji Tarihi, 115-117.
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kimyasal maddeleri keşfederek kimyayı teoriden pratiğe ge-
çirmiş ve bu bilimin kurucularından kabul edilmiştir. Razi, 
laboratuvarında kendi ürettiği araç ve gereçleri kullanarak te-
mel kimyasal işlemler olan damıtma, kireçleştirme, çözündür-
me, buharlaştırma, kristalleştirme ve süblimleştirme gibi yön-
temleri kullanmıştır.30 

7.4. Bugünkü modern kimyanın temelleri 
Müslümanlar tarafından atılmıştır

•	 Yezid b. Muaviye’nin oğlu Halid, Müslümanlar arasın-
da ilk defa kimya eğitimi alan ve bu konuyla ilgili ça-
lışmalar yapan kişidir. 

•	 Kimya alanında Batılıların Geber dediği Cabir b. Hay-
yân’ın çalışmaları ve kimya tarihindeki yeri modern 
araştırmacılara denk olduğunu kabul ederler.31

•	 Tıp alanında da başarılı çalışmalar yapmış olan Ebu Be-
kir er-Razî, organik ve inorganik kimya alanlarındaki 
çalışmalarıyla yeni bir dönem başlatmıştır. Razi labo-
ratuarda kullandığı mangal, fırın, kepçe gibi aletleri çi-
zimlerle tanıtmış, damıtma ve çözünürleştirme gibi çe-
şitli kimyasal işlemleri tanıtmıştır.

•	 Birûnî (ö. 453/1061) gözlem ve deneye önem vererek, 
nesnelerin özgül ağırlıklarını ölçmek için orijinal tek-
nikler uygulamıştır. 

30 Mahmut Kaya, “Razi, Ebu Bekir”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansik-
lopedisi, (İstanbul: TDV Yayınları, 2007), 34/479-485.

31 Cabir, deneysel metodun önemini tam olarak kavramış ve bunu tüm 
çalışmalarında uygulamıştır. Kufe’de kendisi için bir laboratuar yap-
tırmış ve burada pratik çalışmalar yapmıştır. Mineralleri ve asitleri 
keşfetmiştir. Kimya ilmini tecrübî bir ilim olarak tanımlamıştır. Nit-
rik asidi bulması onun kimya ilmindeki yeniliklerinden birisidir. Bk. 
Ertuğrul Yörükoğulları vd. Bilim ve Teknoloji Tarihi, 114-116.
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•	 Kindî başta olmak üzere Müslüman âlimler, kimyasal 
işlemler için toprak, maden, cam ve tahtadan yapılmış 
çeşitli kaplar imal etmişlerdir.

•	 Müslümanlar, çeşitli kimyasal maddeleri birleştirmek, 
katılaştırmak, öğütmek, süzmek, damıtmak ve ayırmak 
için çeşitli fırınlar yapmışlardır.

8. Biyoloji Öncüleri: Orta Çağ İslam Dünyası’ndaki 
Biyoloji Çalışmaları

İslam bilim tarihinde genel biyoloji bağımsız bir disiplin 
olarak değil, genel tabiat bilimleri ve kozmoloji içinde geliş-
miştir. Sekizinci yüzyılda Nazzam başta olmak üzere İslam 
düşünürleri ve ilim adamları tabiatın ve özellikle canlı var-
lıkların oluşum ve gelişimleriyle uğraşmışlardır. Nazzam’ın 
öğrencilerinden Cahız, genel biyoloji ve jeoloji konusunda 
dikkate değer eserler vermiştir. 

Cahız, Lamark ve Darwin’den on asır önce onların tekâ-
mül nazariyelerinden daha mükemmel ve idealist bir görüş 
ortaya koymuşlardır. İslam düşünürlerine göre tekâmülün 
sebebi ve tabiata böyle bir kanunu koyan bizzat Allah’tır. İh-
vân-ı Safâ, Bîrûnî ve İbn Miskeveyh gibi Müslüman düşünür-
leri de evrim teorisinin (tekâmül nazariyesi) öncüleri arasın-
da sayılmışlardır. Ancak Müslüman düşünürlerin, daha ziya-
de sudur nazariyesinden yola çıkarak oluşturdukları varlık 
mertebelerini veya insan ruhunun Allah’a ulaşıncaya kadarki 
süreçte yaşadığı manevi ve ahlâkî olgunlaşmayı ifade etmek 
üzere ileri sürdükleri devriyye nazariyelerinin yaratıcıya kar-
şı çıkan günümüzün ateist-deist evrimci ideolojik teorisiyle 
bağdaştırılması mümkün değildir.32

32 Mehmet Bayraktar, “Tekâmül Nazariyesi”, Türkiye Diyanet Vakfı İs-
lam Ansiklopedisi, (İstanbul: TDV Yayınları, 2011), 40/337-339.
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9. Tıp Öncüleri: Orta Çağ İslam Dünyası’ndaki Tıp 
Çalışmaları

9.1. Halef b. Abbâs ez-Zehrâvî (ö. 404/1013)
Zehravi, cerrahi tıbbın ayrı bir dal olarak gelişmesine ge-

lecek cerrahi aletlerin ve tıbbi malzemelerin üretilmesine kat-
kı sağlayan hekimdir.33

Endülüs’lü Zehravi, İslam Dünyası’nın en ünlü cerrahıdır. 
Kaleme aldığı Kitâbü’t-Taṣrîf li-men ʿaceze ʿani’t-teʾlîf isim-
li eserinde döneminin cerrahi bilgilerini ve yeni yöntemleri 
tanıtmıştır. Zehrâvî, cerrahîyi tıbbın bir dalı olarak görmüş, 
cerrahînin ve o dönemdeki cerrahî teknolojisinin gelişmesi-
ne büyük katkı sağlamıştır. Ayrıca çeşitli cerrahî aletleri icat 
ederek aletlerin şekilleri ve üretiminde kullanılacak metalle-
rin özellikleri hakkında önemli bilgiler vermiştir. Göz ve göz 
hastalıklarıyla da ilgilenmiş olan Zehravi, birçok göz hastalı-
ğı ameliyatında zamanımıza göre de başarılı sayılacak teda-
viler uygulamıştır.

Zehravi, soluk borusuna müdahale ile ilgili çeşitli bilgiler 
sunmuş; soluk borusunun yapısını, ona komşu olan yapıları ve 
bu tip müdahalelerde nereden kesme yapılacağını tarif etmiş-
tir. Zehravi, diş çekimini, gevşemiş dişin sabitleştirilmesini, ye-
rinden oynamış dişlere ne gibi tedavilerin uygulanabileceğini 
ayrıntılı bir şekilde anlatmış ve bu sırada kullanılacak aletler 
hakkında bilgi vermiştir. Ayrıca Zehravi, protez diş yapımı, 
düşen/eksilen dişlerin yerine ne şekilde konulacağını belirte-
rek diş etlerinde meydana gelen iltihaplı hastalıklarda ne gibi 
33 İbn Ebû Usaybia, Ebü’l-Abbâs Muvaffakuddîn Ahmed b. el-Kāsım b. 

Halîfe b. Yûnus es-Sa‘dî el-Hazrecî (ö. 668/1269) ʿUyûnü’l-enbâʾ, Thk. 
Nizâr Rıza, (Beyrut: Mektebetü’l-hayat, ts.), 501; İbn Beşküvâl, 
Ebü’l-Kâsım Halef b. Abdilmelik b. Mes‘ûd b. Mûsâ b. Beşküvâl 
el-Hazrecî el-Ensârî el-Endelüsî (ö. 578/1183), eṣ-Sıla, (Mektebe-
tü’l-hancî, 1374/1955), 162.
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tedavilerin uygulanacağını da açıklamıştır. O, ilk defa kadın-
larda dış gebeliği tespit eden ve litotomi (böbrek taşı düşürme 
veya doğum pozisyonu) uygulaması yapan hekimdir. Zehravi, 
farklı bölgelerdeki fıtık ameliyatları ile basur ameliyatı gibi çe-
şitli ameliyatlar yapmış; hormon (cinsiyet hormonu vs. gibi) 
bozukluğuna bağlı olarak ortaya çıkan bazı hastalıkları ameli-
yat veya ilaçla tedavi etmiştir.34

9.2. Alâüddîn Alî b. Ebi’l-Hazm İbnü’n-Nefîs (ö. 687/1288)
Küçük kan dolaşımını keşfeden hekimdir.

Dımaşk’ta doğmuş ve burada tahsilini tamamlamış olan 
İbnü’n-Nefîs, Şam’da ve Kahire’de hekimlik ve hocalık yap-
mıştır. İbn-i Sina’nın Kanunu’nun anatomi bölümüne şerh 
yazmıştır. 

İbnü’n-Nefîs’in tıp tarihindeki en önemli başarısı, küçük 
kan dolaşımını keşfetmiş olmasıdır. Kendisinden önce bu ko-
nuda farklı bir şekilde fikir beyan eden Câlînûs ve İbn 
Sînâ’nın hatalarını tespit ederek küçük kan dolaşımını mo-
dern bilime uygun hatasız bir şekilde tespit etmiştir.35 İb-
nü’n-Nefîs’in on üçüncü asırda ortaya koyduğu bu tespiti 
asırlar sonra bilim adamları tarafından doğrulanmıştır.

İbnü’n-Nefîs’in, Galen ve İbn Sînâ gibi iki tıp otoritesini 
aşan bu üstün başarısı anatomide bizzat gerçek denekler kul-
lanmasıyla açıklanabilmektedir. Zira eserinde yer alan çok 
sayıdaki gözlem tanımlama bunu desteklemektedir. Zira in-
san kalbinin karıncıklarını ayıran septumda bir menfezin ve 
yine geleneksel teorinin aksine insan kalbinin altında onu 
34 Esin Kâhya, “Zehrâvî”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi, (İs-

tanbul: TDV Yayınları, 2013), 44/189-191.
35 İbnü’n-Nefîs, Ebü’l-Hasen Alâüddîn Alî b. Ebi’l-Hazm İbnü’n-Nefîs 

el-Kareşî ed-Dımaşkī (ö. 687/1288), Şerhu teşrîhi’l-kânûn, (eş-Şâmi-
le), 137-140.
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destekleyen bir kemiğin bulunmadığını ileri sürmesi başka 
türlü açıklanamaz.36 

9.3. Müslüman ilim adamları tıp alanında birçok yeni 
keşifler yapmışlardır

•	 Başarılı bir cerrah olan İbn Nefis (ö. 687/1288), küçük 
kan dolaşımını doğru bir şekilde ortaya koyarak anlat-
mıştır.

•	 İbn Kuf (ö. 685/1286) döneminin en büyük cerrahıydı 
ve Umdetu’l-İslah fî Ameli Sınaati’l-Cerrâh adlı eserin-
de cerrahîde geliştirdiği yeni teknikleri anlatmaktadır.

•	 Ali b. Abbas el-Mecûsî kılcal damarlar sistemini keşfet-
miştir. 

•	 Ali b. İsa el-Kehhâl eserinde yaptığı çeşitle göz ameli-
yatlarında anestezi kullandığını anlatmıştır.

•	 Abdullatif Bağdadî (ö. 629/1231) kemik ve iskelet bili-
minin kurucusudur.

•	 Akşemseddin Pastör’den 400 yıl önce mikrobu keşfet-
miş ve ona “tohum” adını vermiştir.

•	 İlk dönemlerde hekimler tarafından yürütülen eczacı-
lık Müslüman bilim adamları sayesinde dokuzuncu-on 
ikinci yüzyıl arasında hekimlikten ayrılmıştır. İlk ecza-
ne 765 yılında Bağdat’ta açılmıştır. 

•	 İslam dünyasında yeni ilaçların yanında ilaç yapımın-
da kullanılan alet ve teknikler geliştirilmiştir. İlaç şekil-
leri, ilaç yapımında kullanılan teknik ve yöntemlerin 
yanında, ilaçların ve bunların tedavideki etkileri üzeri-
ne de eserler yazılmıştır. 

Bunlardan bazıları:
36 Esin Kâhya, “İbnü’n-Nefîs”, İstanbul, Türkiye Diyanet Vakfı İslam 

Ansiklopedisi, (İstanbul: TDV Yayınları, 2000), 21/173-176.
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Ebû Bekir Râzî, Kitabu’l-Hâvî’de 829 ilacın adını vererek 
özelliklerini saymıştır.

İbn Cezzâr, el-İ’timâd fi’l-Edviyeti’l-Müfrede’de 294 ilacı 
anlatmıştır.

İbn Sinâ, el-Kanûn fi’t-Tıb’da 800’den fazla ilacı tarif et-
miştir. 

Bîrûnî, es-Saydele adlı eserinde 720 ilacı alfabetik sırayla 
tanımlamıştır.

İbn Baytâr, el-Câmi’ li Müfredâti’l-Edviye ve’l-Ağziye’de 
1400 kadar bitkisel ilaç hakkında bilgi vermiştir.37

10. Orta Çağ İslam Dünyası’nda Teknolojik Çalışmalar 

10.1. Beni Musa Kardeşler: Çeşitli Mekanik Aletlerin 
ve Otomatların Mucitleri

Beni Musa Kardeşler olarak meşhur olan Musa b. Şakir’in 
oğulları Muhammed, Ahmed ve Hasan’ın İslam bilim tari-
hinde önemli bir yere sahiptirler. Memun döneminin en ta-
nınmış matematikçi, astronom ve fizikçileri olan Beni Musa 
Kardeşler, yazdıkları eserlerde çeşitli mekanik araçların tanı-
tımını yapmışlardır. Mekanik ilmine dair el Hıyel isimli eser-
de hava, boşluk ve denge prensiplerinden yola çıkarak yüz 
adet mekanik aracın çizimi ve tanıtımı yapan Beni Musa Kar-
deşler, yazdıkları bu eserde çeşitli imbikler, şamandıralar, fıs-
kiyeler, kolay kullanımlı lambalar, kaldıraçlar ve körükleri ta-
nıtmışlardır. Bu araçların bir kısmının ilk otomat örneği ol-
ması yönüyle büyük önem arz etmektedir.38

37 Sarıçam, İbrahim-Seyfettin Erşahin, İslâm Medeniyeti Tarihi, 175-179.
38 İbnü’n-Nedîm, el-Fihrist, 332, 345; Ertuğrul Yörükoğulları vd. Bilim 

ve Teknoloji Tarihi, 100; Kazım Çeçen ve Atilla Bir, “Benî Mûsâ Kar-
deşler”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi, (İstanbul: TDV 
Yayınları, 1992), 450-451.
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10.2. Hazini ve İlk Hassas Terazi Örneği 
Hassas teraziyi geliştirerek daha ileri seviyelere taşımıştır.

Hazınî, dönemin en güvenilir zîcini (astronomi cetveli) 
Sultan Sencer için hazırlamış ve “mîzânü’l-hikme” adını ver-
diği o zamana kadar ki en hassas teraziyi yapmıştır. Bu tera-
zi sayesinde metallerin ve taşların saf olup olmadıkları, iki 
elementten meydana gelen alaşımlarda metallerin karışma 
oranları bulunabiliyordu. İki metre uzunlukta, iki santimet-
re kalınlıkta bir tahta parçasından oluşan bu terazi son dere-
ce hassas olup, 4,5 kilogramda 0,75 gramlık farkı bile göste-
recek kadar duyarlıydı.39

10.3. Cezeri ve İlk Robot Denemesi
Mekanik alanında eser veren ve çeşitli otomatları çizen İs-

lâm bilginidir.

Cezerî, yazdığı Kitâb fî Maʿrifeti’l-hiyeli’l-hendesiyye isim-
li eserinde çeşitli aletlerin çizimini yaparak tanıtımını gerçek-
leştirmiştir. Altı bölüme ayırdığı eserinde birinci bölümünde 
su ve güneş saatlerinin yapımı, ikinci bölümde su kapları, sü-
rahiler ve çeşitli sunum eşyalarının yapımını çizmiştir. Üçün-
cü bölümde ibriklerin, kan alma teknelerinin ve abdest alma 
leğenlerinin yapımını çizmiştir. Dördüncü bölümde şekille-
rini değiştiren fıskiyeler ve mekanik yollarla hareket eden 
(otomatik) müzik aletlerinin yapımından bahsetmiştir. Be-
şinci bölümde göllerden ve ırmaklardan suyu yukarı çeken 
araçların yapımını anlatmıştır. Altıncı bölümde ise değişik ve 
farklı amaçlarla tasarlanmış çeşitli aletlerin yapımından bah-
sederek çizimler yapmıştır. Cezerî, eserinde aletlerin tanıtı-
mını yaptıktan sonra imal sırasına göre parçaların teker teker 
yapımını anlatarak bunların montaj usulünü açıklamış ve son 
39 Hayreddin Zirikli, el-A’lâm, 3/304-305; Kehhâle, Mu’cemu’l-müellifîn, 

5/136, 196.
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olarak aletlerin çalışmaları hakkında bilgi vermiştir. Kitapta-
ki bu çizimler, bilgi vermenin yanında sanatsal olarak da üs-
tün bir nitelik taşımaktadır.

Cezerî, mucitlikten ziyade bir mühendistir ve Helenistik 
çağdan itibaren kendi yaşadığı döneme kadar devam eden 
mühendislik geleneğinin İslâm dünyasındaki en önemli tem-
silcisidir. İslâm dünyasında Benî Mûsâ kardeşler ile başlayan 
bu gelenek Cezerî ile zirve yapmıştır. Cezerî, yaptığı aletlerin 
ve çizdiği çizimlerin kendisinden önceki mühendislik dene-
yimlerinden yararlandığını ifade etmiştir. Ne zaman ve kimin 
tarafından yapıldığı tespit edilmeyen bazı aletleri de anlatan 
Cezerî, amacının kendisinden öncekilerin yapmış oldukları 
aletleri mükemmelleştirmek olduğunu söylemektedir. Ger-
çekten de o, çalışmasının pratik hayatta işe yarar bilgiler tü-
ründen olduğunu özellikle belirtir.40

Sonuç 
Miladi yedinci yüzyılda İslam dininin doğuşuyla, bilim ve 

teknoloji için tarihin en parlak dönemlerinden biri başlamış-
tır. Müslümanların hâkim oldukları coğrafyalarda sekizinci 
yüzyıl ile on ikinci yüzyıl arasında bilim ve teknolojide dört 
yüz yıllık parlak bir dönem yaşanmıştır. Fakat çeşitli iç ve dış 
etkenlerin etkisiyle bu parlak dönem on birinci yüzyıldan iti-
baren yavaş yavaş kaybolmaya başlamıştır. Hicri birinci yüz-
yıldan itibaren Müslümanlar, İslamiyet’i yayma ve fetih ama-
cıyla giriştikleri mücadelede kısa sürede Pers, Yunan ve Ro-
ma uygarlıklarının kalıntılarıyla yüz yüze gelmişlerdir. Vah-
yin ve Hz. Peygamberin teşvikiyle bilime karşı son derece 
meraklı olan Müslümanlar, bu kültürlerle karşılaşma onlara 
daha büyük bir öğrenme arzusunu uyandırmıştır. Bu süreçte 
40 Hayreddin Zirikli, el-A’lâm, 4/15; Sadettin Ökten, “Cezerî, İsmâîl b. 

Rezzâz”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi, (İstanbul: TDV 
Yayınları, 1993), 7/505-506.
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Müslümanlar arasında İslami ilimlerin yanında matematik, 
tıp, fizik, kimya ve astronomi alanlarında önemli gelişmeler 
yaşanmıştır. Daha Hicri sekizinci yüzyılda itibaren İslam 
Dünyası’ndaki bilimsel gelişmeleri ve çalışmaları destekleyen 
önemli kurumlar, Beytü’l Hikme (Bilgelik Evi), gözlemevleri 
ve hastaneler ortaya çıkmıştı.

Müslümanlar Miladi sekizinci yüzyıldan itibaren kısa sü-
rede müspet bilimin birçok alanında söz sahibi olmaya baş-
lamışlardı. Harezmî ve onun çağdaşı olan Abdülhamit b. 
Vâsî, b. Türk sayılar teorisi ve cebir alanında önemli çalışma-
lar yaparak matematik bilimine büyük katkı yaptılar. Sabit b. 
Kurre dönemin önemli matematikçi ve astronomu olarak Yu-
nancadan Arapçaya birçok eseri çevirmiş ve matematik ala-
nında çeşitli yenilikler yapmıştır. Dönemin ünlü matematik-
çilerden biri olan Kereci, cebir, geometri, denklemler, üslü 
çokluklar, aritmetik işlemlerin cebirsel terimlere uygulanma-
sı ve polinomlar üzerine çalışmalar yapmıştır. Ömer Hayyam, 
astronomi, fizik, matematik, cebir ve tıp alanında çalışmalar 
yapmıştır. Ayrıca, özgül ağırlığın doğru şekilde belirlenmesi 
konularında da çalışmalar yapmıştır. Hayyam’ın adıyla meş-
hur olmuş bir üçgeni vardır. 

Fergani, astronomi alanında kapsamlı eser yazan ilk bilim 
adamı unvanına sahiptir. Fergani, 833 yılında yazdığı eserin-
de evrenin ve gezegenlerin büyüklükleri, gezegenlerin ve sa-
bit yıldızların uzaklıkları ve çapları konusunda çok önemli 
bilgiler vermiştir. Onun bu eseri, Avrupa’da astronominin 
gelişiminde etkili olmuştur. Battani, Güneş yılını 365 gün 5 
saat 46 dakika ve 24 saniye olarak ölçmüştür. Buzcani, trigo-
nometri alanında çeşitli çalışmalar yapmış ancak eserlerin-
den günümüze ulaşan olmamıştır. Nasıruddin Tusi, İslam 
Dünyası’ndaki önemli gözlemevlerinden biri olan Meraga 
gözlem evinin kurucusudur. Tusi, burada yapmış olduğu göz-
lemlerden derlemiş olduğu bulguları, ez-Zicü’l-İlhani 



Doç. Dr. Ramazan ÖNAL | 191

(İlhanlı Zici) adlı eserinde toplamış ve bu eseri astronomla-
rın başvuru kitabı olmuştur. 

İbn Sina, “kasri meyil” (hareket etme isteği) teorisiyle fi-
zikte yeni bir çığır açmış ve o zamana kadar geçerli olan Aris-
to’nun teorisini geçersiz kılmıştır. Tüm zamanların en büyük 
optikçisi kabul edilen İbnü’l-Heysem, bu bilim dalını gerçek 
kimliğine kavuşturmuştur. O, yazdığı Kitab el Menazir (Gö-
rüntüler Kitabı) isimli eserinde, görmeyle ilgili bütün konu-
ları tartışmış; renk, gökkuşağı oluşumu, karanlık oda gibi ko-
nuları da bilim dünyasının gündemine taşımıştır. İbnü’l-Hey-
sem’den sonra Kemalüddin el-Farisî bu bilimi en üst düzeye 
taşımıştır. Cabir ibn Hayyan, teorik ve deneysel kimyanın ge-
lişmesinde önemli bir rol üstlenerek simyanın/kimyanın do-
ruk noktasındaki bilim adamı olmuştur. Böylece birçok kim-
yasal bileşiğin kimyasal alet ve sürecin uygulayıcısı olarak 
modern kimyanın kurucusu olarak kabul edilmiştir. 

Zekeriya er-Razi, simya, felsefe ve tıp alanlarında çeşitli 
çalışmalar yapmıştır. Razi, Aristo’nun dört unsur teorisine 
inanmayarak, atomsal evren teorisini benimsemiştir. Razi, 
çeşitli deneyler yaparak saf elementler elde etmeye çalışmış, 
yeni kimyasal maddeler, yeni yöntemler ve aletler geliştirmiş-
tir. Zehravi, yazdığı et-Tasrif isimli eserinde döneminin cer-
rahi bilgilerini ve yeni yöntemleri tanıtmıştır. Deney amacıy-
la, hayvan vücutları üzerinde ameliyatlar gerçekleştirmiş ve 
kadavra teşrihi yapmıştır. Zehravi, ameliyatlarda kullanılan 
aletlerin resimlerini eserinde çizmiştir. Çeviri döneminden 
sonra, batı cerrahi uygulamalarının gelişmesinde, Zehravi’nin 
büyük etkisi olmuştur. On üçüncü yüzyılın İbn Nefis, İbn-i 
Sina’nın Kanunu’nun anatomi bölümü için el-Mucez isimli 
eserinde, Galen’in ve İbn Sina’nın kan dolaşımı ile ilgili gö-
rüşlerine itiraz ederek doğru olan şekliyle tespit etmiştir. 

Müslümanlar, coğrafya alanında da önemli keşiflere imza 
atmışlarıdır. İslam âlimleri Asya, Afrika ve Avrupa’ya 
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seyahat ederek haritalar çizmişlerdir. Müslüman âlimler, keş-
finden asırlar önce Amerika kıtasının varlığını bize haber ver-
mişlerdir. Bilim camiası, dünyanın güneş etrafında döndü-
ğünü Müslümanlardan öğrenmiştir. İklim kuşaklarını belir-
leyen dönenceler ve kutup dairlerinin sınırlarını bulmaya yar-
dımcı olan ekliptik ekseninin varlığından bizleri haberdar 
eden Müslüman âlimler olmuştur.

Müslüman coğrafyacılar, yeni kara parçalarının varlığını 
haber vererek daha sonra bu kıtaların keşfine zemin hazırla-
mışlardır. İklimlerle ilgili ilk haritalar hazırlanmıştır (İstahri 
tarafından). Müslüman coğrafya âlimleri, dünyanın şekli, 
ebadı ve hareketleri hakkında günümüzde de geçerli olan tes-
pitleri yapmışlardır. Ortaçağdan sonra Avrupa’dan Dünyaya 
yayılan birçok keşif ve tespitin Ortaçağ İslam bilginlerine ait 
olduğu bilinmektedir.

Ortaçağda Batı uygarlığı Eski Çağda yakaladığı bilim se-
viyesini koruyamamış, Kilisenin baskısıyla nerdeyse bilimsel 
çalışmalar yok olmuştur. Bilim ve teknoloji alanında Ortaçağ 
Müslümanlar için bir sıçrama ve ilerleme dönemi olmuştur. 
Bilim alanındaki birçok araştırma ve gelişmenin yanında tek-
noloji alanında da gelişmeler yaşanmıştır. Beni Musa (Musa 
Kardeşler) ile başlayan teknoloji girişimleri Hazıni ve Ceze-
ri’nin geliştirdikleri gündelik yaşamda kullanılan bir takım 
ilgi çekici araçlarla devam etmiştir.
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TEKNOLOJI VE YENI DÜNYA DÜZENI
7

Doç. Dr. Levent KARA1

1. Giriş

T eknolojik gelişmeler insanlık tarihinin önemli kilo-
metre taşlarını olmuştur. Bu kapsamda ateşin bulun-
ması, taşın işlenerek çeşitli delici ve kesici aletlerin 

yapılması, ev yapımında kullanılan malzemelerin keşfedilme-
si, demirin ergitilmesi ve çelik alaşımlarının keşfi insanlığın 
ihtiyaçlarının karşılanmasında büyük roller almıştır. Günü-
müzde de teknolojide meydana gelen gelişmeler, toplumla-
rın işleyiş biçimini yeniden tanımlayarak insan yaşamının her 
alanında çarpıcı etkiler yaparak, günlük alışkanlıklardan baş-
layarak, eğitimden sağlığa kadar pek çok alanda dönüşümle-
re itici güç olmaktadırlar. 

Teknolojik gelişmeler, başta tıp, yapay zeka (AI), robo-
tik ve malzeme bilimi gibi alanlarda benzeri görülmemiş bir 
hızla ilerlemektedir. Her yıl bilimsel dergilerde binlerce bi-
limsel çalışmalar yapılmaktadır. İlk olarak 1965 yılında 
1 Erzincan Binali Yıldırım Üniversitesi Mühendislik Fakültesi Makine 
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Gordon Moore tarafından ifade edilen Moore Yasası 1975’de 
revize edilmesi ile entegre devrelerdeki transistörlerin her 
iki yılda bir iki katına çıkması, hesaplama kapasitesinin üs-
sel büyümesini sağladı ve bu da çağımızın dijital altyapısını 
oluşmasında önemli katkılar sağlamıştır (Moore, 1998). 
Malzeme mühendisliğindeki gelişmeler, örneğin grafen gi-
bi devrim niteliğindeki nano yapılar, enerji depolama, es-
nek elektronikler ve çevre dostu üretim süreçleri için yeni 
ufuklar açmıştır (Geim - Novoselov, 2007). Yine bu açıdan 
Google tarafından 2024’ün Aralık ayında tanıtılan kuantum 
bilgisayar çipi Willow bilgisayardan kripto paralara kadar 
pek çok şeyi değiştirmeye aday bir gelişme olarak karşımı-
za çıkmaktadır. 

Ancak teknolojinin sağladığı potansiyel, beraberinde 
önemli toplumsal sorumlulukları da getirmiştir. Bunlardan 
veri gizliliği, algoritmik yanlılık ve dijital eşitsizlik gibi konu-
lar, teknoloji kullanımının dikkatle ele alınması gereken 
önemli yönleri olarak karşımıza çıkmaktadır. 

Bu çalışmada, teknoloji ve toplumsal dönüşüm, bilgi çağı 
ve iletişim devrimi, dijital toplum ve insan ilişkilerinin dönü-
şümü, siber güvenlik ve veri mahremiyeti, otomasyon, yapay 
zeka ve iş gücü açısından yeni dünya düzeni değerlendirile-
cektir. 

2. Teknoloji ve Toplumsal Dönüşüm: Geleceğin Dünya 
Düzenini Şekillendiren Güçler

Teknoloji, insanlık tarihinin her döneminde toplumsal dö-
nüşümlerin temel itici gücü olmuştur. Tarım devriminden 
sanayi devrimine, oradan da bilgi çağına geçişte teknolojinin 
sunduğu yenilikler, toplumları ekonomik, sosyal, siyasal ve 
kültürel perspektiflerden dikkate değer bir şekilde değiştir-
miştir. Bugün ise başta malzeme ve imalat teknolojisi deva-
mında dijitalleşme, yapay zekâ, kuantum bilgisayarlar, 
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biyoteknoloji gibi alanlarda yaşanan gelişmeler geleceğin 
dünya düzenini yeniden şekillendiren itici güçler olarak kar-
şımıza çıkmaktadır.

Keşfedildiği ilk başlarda çok büyük potansiyeli barındır-
madığı düşünülen yapay zekâ, modern toplumların işleyişin-
de çığır açan bir dönüşüm sürecini günümüzde başlatmıştır. 
Bu teknolojinin, sadece üretim süreçlerinde verimlilik artışı 
sağlamakla kalmayıp, toplumsal yapıların işleyişinde de sağ-
lıktan adalete kadar köklü değişimlere yol açtığı gözlemlen-
mektedir. Yapay zekâ sistemlerinin önemli karar alma meka-
nizmalarındaki artan etkisi, sosyal adalet, etik ve mahremiyet 
gibi kavramların yeniden değerlendirilmesini zorunlu kılmış-
tır. Örneğin, yapay zekâ tabanlı otomasyon sistemleri iş gü-
cü piyasasında köklü değişimlere neden olurken, bazı sektör-
lerde işsizlik problemlerinin ortaya çıkmasına neden olduğu 
tesbit edilmiştir (Akbaş, 2024). Bunun yanı sıra, bu teknolo-
jilerin sağlık, eğitim ve kamu hizmetlerinde kullanılmaya baş-
lanması, bireylerin günlük yaşamına doğrudan etkilerde bu-
lunmakta ve bu alanlarda daha kapsayıcı çözümler sunulma-
sına olanak tanımaktadır (Öztemel, 2020).

Dijitalleşme süreci ise bireylerin bilgiye erişim biçiminden 
sosyal etkileşimlere kadar geniş bir yelpazede etkisini hisset-
tirmektedir. Özellikle internet tabanlı hizmetlerin ve sosyal 
medya platformlarının yaygınlaşması, bireyler arası iletişim 
ağlarını genişletmiş ve bilgi paylaşımını daha hızlı ve etkili 
bir hale getirmiş ve ülkeler aralarında bulunan sınırları orta-
dan kaldırmıştır. Ancak bu süreç, aynı zamanda varolan top-
lumsal eşitsizliklerin yeni boyutlar kazanmasına neden ol-
muştur. Dijital uçurum olarak adlandırılan bu kavram, diji-
tal teknolojilere erişimi olanlarla olmayanlar arasında bilgiye 
erişim ve fırsatlar açısından derin bir ayrışmaya yol açmıştır 
(Baloğlu, 2023). Öte yandan, dijitalleşme ile ortaya çıkan sa-
nal kimlikler ve sosyal medya algısı, bireylerin toplum 
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içindeki rollerini yeniden tanımlamalarını gerektiren bir or-
tam yaratmıştır.

Küreselleşme, teknolojik dönüşümle eş zamanlı olarak 
toplumsal yapıların mekânsal ve kültürel boyutlarını da dö-
nüştürmektedir. Küresel ağlar sayesinde bilgi ve sermayenin 
sınır tanımayan bir hızla dolaşımı, yerel kültürler ve ekono-
miler üzerinde hem olumlu hem de olumsuz etkiler yarat-
maktadır. Teknolojik gelişmelerin kültürel değerler üzerin-
deki etkisi, yerel toplulukların kimliklerini koruma çabaları-
nı artırırken, aynı zamanda küresel bir kültür oluşumuna kat-
kıda bulunmaktadır (Başarmak - Öktem, 2019).

Teknolojik yenilikler ve toplumsal dönüşüm arasındaki 
ilişki, çoğunlukla iki yönlü bir etkileşim olarak kendini gös-
termektedir. Teknoloji, toplumsal ihtiyaçları karşılamak için 
gelişirken, aynı zamanda bu taleplerin ve gereksinimlerin ye-
niden şekillendirilmesine sebebiyet vermiştir. Örneğin, bilgi 
teknolojilerindeki hızlı gelişmeler, bireylerin eğitim, sağlık ve 
güvenlik alanlarındaki beklentilerini değiştirirken, bu alan-
lardaki yeni talepler teknolojik gelişmeleri daha ileriye taşı-
yan bir döngü yaratmaktadır. Ancak bu süreç, her zaman eşit 
bir dağılım veya sonuç sunmamaktadır. Teknolojik ilerleme-
nin toplumun tüm kesimlerini aynı şekilde etkileyememesi, 
bazı grupların bu dönüşümden dışlanmasına ve sosyal ada-
letsizliklerin artmasına neden olmaktadır.

Tüm bu süreçler, teknolojik determinizm kavramı etrafın-
da da önemli tartışmaları beraberinde getirmektedir. Tekno-
lojinin toplumsal yapıyı belirleyen ana unsur olduğu görüşü, 
bu dönüşümlerin çok boyutlu dinamiklerini anlamada yeter-
siz kalabilir. Bunun yerine, teknolojinin toplumsal dinamik-
ler üzerindeki etkisinin karmaşıklığını ve çok katmanlı yapı-
sını göz önünde bulundurmak daha kapsayıcı bir analiz su-
nacaktır. Bu bağlamda, teknolojik dönüşüm süreçlerinin etik, 
sosyal, ekonomik ve çevresel boyutlarını entegre bir 
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yaklaşımla ele almak, geleceğin dünya düzenini anlamada kri-
tik bir öneme sahiptir.

Sonuç olarak, teknoloji ve toplumsal dönüşüm arasındaki 
ilişki, insanlık tarihinin her döneminde olduğu gibi bugün de 
karşılıklı bir etkileşim sürecini ifade etmektedir. Ancak gü-
nümüzde bu süreç, hem hız hem de kapsam açısından önce-
ki dönemlere kıyasla daha büyük bir etki yaratmaktadır. Ya-
pay zekâ, dijitalleşme ve küreselleşme gibi dinamikler, gele-
ceğin dünya düzenini şekillendirirken, bu dönüşümlerin sos-
yal, ekonomik ve kültürel etkilerini anlamak ve yönetmek ve 
gerekli tedbirleri almak, sürdürülebilir bir gelecek inşa etmek 
için kaçınılmaz bir gereklilik olarak karşımıza çıkmaktadır.

3. Bilgi Çağı, Dijitalleşme ve İletişim Devrimi: 
Dünya’nın Küresel Bağlantısı

Bilgi Çağı, 20. yüzyılın ikinci yarısından itibaren tekno-
lojik gelişmelerin ve iletişim sistemlerindeki devrimsel de-
ğişimlerin bir sonucu olarak ortaya çıkan yeni bir dönem-
dir. Bu dönem, endüstriyel toplumdan bilgi toplumuna ge-
çişi temsil etmektedir. Bilginin üretimi, paylaşımı ve kulla-
nımı artık ekonomik ve toplumsal yapının temel taşları ha-
line gelmiştir.

İletişim teknolojilerindeki bu devrim, özellikle internetin 
gelişimiyle birlikte, dünyanın dört bir yanındaki bireyler, ku-
rumlar ve topluluklar arasındaki bağlantıyı önemli ölçüde 
güçlendirmiştir. 

Bu devrimin temel unsurlarından biri olan dijital tekno-
lojiler, bilginin çok daha hızlı bir şekilde dolaşıma girmesini 
sağlamıştır. Buna ek olarak, çok sayıda bireyin ve kurumun 
bilgiye eşit şekilde erişim sağlaması, dünya çapında küresel 
bir bilgi tabanı oluşmasını kolaylaştırmıştır. Pek çok çalışma-
da, internetin yaygınlaşmasının gelişmekte olan ülkelerdeki 
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eğitim ve sağlık hizmetlerini nasıl olumlu etkilediğini ortaya 
koymaktadır.

Aynı zamanda, bu devrim, dünyanın küresel bir köye dö-
nüşmesini de beraberinde getirmiştir. Marshall McLuhan’ın 
“küresel köy” kavramı, iletişim teknolojilerinin dünyayı na-
sıl daha yakın bir hale getirdiğini açıklamak için kullanılmış-
tır. İnternet, sosyal medya ve anında mesajlaşma platformla-
rı sayesinde insanlar, coğrafi sınırları aşarak bilgi ve fikir alış-
verişi yapabilmek ve büyük kitleleri politik olarak yönlendi-
rebilmektedirler. Ancak bu yeni bağlantılılık durumu, sadece 
fayda sağlamakla kalmamış, aynı zamanda etik, toplumsal ve 
diğer alanlarda çeşitli sorunları da gündeme getirmiştir.

Dijitalleşme, toplumların yapısını ve bireyler arasındaki 
ilişki biçimlerini kökten değiştiren bir süreç olarak 21. yüz-
yılın en belirgin kavramlarından biri olmuştur. Bu dönüşüm, 
yalnızca bireylerin teknolojiyle etkileşimlerini değil, aynı za-
manda sosyal dinamikleri, kültürel normları ve ekonomik ya-
pıları da yeniden şekillendirmiştir. Dijital toplum kavramı, 
teknolojinin gündelik yaşamın her alanına entegre olduğu bir 
yapıyı ifade ederken, bu sürecin insan ilişkilerine etkisi üze-
rine pek çok akademik çalışmalar yapılmıştır. Castells’in 1996 
tarihli “Ağ Toplumu” teorisi, dijitalleşmenin toplumsal orga-
nizasyonu nasıl yeniden tanımladığına dair önemli bir çerçe-
ve sunmaktadır.

Geleneksel toplum yapılarında bireyler arası ilişkiler fizik-
sel mekânlarla sınırlıydı. Ancak dijital teknolojilerdeki geliş-
meler, bu sınırları ortadan kaldırarak bireylerin coğrafi uzak-
lıklara rağmen etkileşimde bulunmasını olanak tanımıştır. 
Wellman, 2001 yılında yaptığı çalışmalarda, ağ tabanlı top-
lulukların ortaya çıkışıyla birlikte bireylerin sosyal bağlarının 
daha da karmaşık bir hale geldiğini vurgulamıştır (Wellman, 
2001). Geleneksel yüz yüze iletişimden farklı olarak, dijital 
platformlar aracılığıyla gerçekleşen etkileşimler bireylerin 
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kimliklerini yeniden tanımlamasına olanak tanımıştır. Diji-
tal toplumda insanlar, sosyal medya ve diğer dijital platform-
lar aracılığıyla farklı sosyal roller üstlenebilmektedir. Bu plat-
formlar, bireylerin görünürlük ve erişilebilirlik düzeylerini 
artırarak yeni bir sosyal sermaye türünün oluşumuna yol aç-
mıştır. Ancak bu süreç aynı zamanda bireyler üzerinde sü-
rekli bağlantılı olma baskısı yaratarak dijital tükenmişlik gibi 
yeni problemleri de beraberinde getirmiştir.

Dijitalleşme, bireyler arasındaki iletişim biçimlerini kök-
lü bir şekilde değiştirmiştir. İlk olarak, metin tabanlı ileti-
şimden görüntülü konuşmalara kadar geniş bir yelpazede 
iletişim araçlarının kullanılabilir hale gelmesi, bireylerin ifa-
de biçimlerini çeşitlendirmiştir. McLuhan’ın 1964 tarihli 
“medium is the message” yaklaşımı, kullanılan iletişim araç-
larının iletilen mesajın içeriğini ve algılanışını nasıl şekil-
lendirdiğini anla(t)mak için kritik bir perspektif sunar (Mc-
Luhan, 1994). Dijital platformlarda iletişim, asenkron ve 
senkron biçimler arasında değişiklik gösterebilir. Örneğin, 
e-posta ve sosyal medya mesajları gibi asenkron iletişim bi-
çimleri bireylerin zaman ve mekân sınırlamalarını aşması-
na olanak tanırken, bu tür iletişim biçimleri çoğu zaman 
yanlış anlamalara da açık olabilir. Bu bağlamda yapılan araş-
tırmalar, dijital iletişimde duygusal ifadelerin eksikliğinin, 
yüz yüze iletişimdeki beden dili ve ses tonunun yerini ala-
madığını göstermektedir. Bununla birlikte, emoji ve GIF gi-
bi dijital araçlar bu eksikliği kısmen gidermeye yönelik ye-
nilikçi çözümler sunmaktadır.

İnsan ilişkilerinin dijitalleşmesi, mahremiyet ve güven 
kavramlarının da yeniden ele alınmasını gerektirmiştir. Özel-
likle sosyal medya platformları, bireylerin kişisel bilgilerini 
paylaşma ve bu bilgilerin nasıl kullanıldığı konularında far-
kındalık yaratmıştır. Acquisti ve Gross, 2006 yılında yaptık-
ları çalışmalarında bireylerin dijital platformlarda 
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mahremiyet ve paylaşımlar arasındaki dengeyi nasıl kurdu-
ğunu inceleyerek bu sürecin karmaşıklığını vurgulamışlar-
dır(Acquisti - Gross, 2006). Mahremiyetin sınırlarının belir-
sizleşmesi bireyler arasında güven inşasını da zorlaştırmak-
tadır. Diğer yandan, algoritmalar ve büyük veri analitiği bi-
reylerin çevrimiçi davranışlarını izleyerek sosyal ilişkilerin 
dinamiklerini etkileyebilmektedir. Platformların öneri sis-
temleri, bireylerin belirli topluluklarla etkileşimini artırabi-
lirken, bu aynı zamanda yankı odaları ve bilgi balonları gibi 
sorunlara yol açabilir. Pariser, 2011 yılında yayımlanan çalış-
masında, bireylerin farklı görüşlerle karşılaşma olasılığını 
azaltan bu tür mekanizmaların toplumsal kutuplaşmayı artı-
rabileceğini öne sürmüştür (Pariser, 2011).

Dijitalleşme, insan ilişkilerinde derin bir dönüşüm yarat-
mış, bireyler arasındaki iletişim biçimlerini, sosyal yapıların 
doğasını ve mahremiyet anlayışını yeniden tanımlamıştır. Bu 
dönüşüm, teknolojinin yalnızca bir araç değil, aynı zamanda 
toplumsal organizasyonun bir parçası haline geldiğini gös-
termektedir. Dijital toplumun sunduğu fırsatlar kadar getir-
diği risklerin de farkında olunması, bu sürecin insan ilişkile-
ri üzerindeki etkilerini anlamak ve yönetmek açısından kri-
tik öneme sahiptir. Bu bağlamda, hem bireylerin hem de top-
lumların dijitalleşmeye bilinçli bir şekilde uyum sağlaması 
gerekmektedir.

Dijitalleşme süreci sonucunda dijital eşitsizlik ve bilgi kir-
liliği kavramları da önemli hale gelmiştir. Dijital eşitsizlik, 
dünya genelinde farklı toplulukların bilgiye erişim konusun-
daki farklılıklarını ifade eder. Dünya Bankası’nın raporuna 
göre, dünyadaki nüfusun %37’si halen internet erişiminden 
yoksundur. Bu durum, bilgiye erişimde büyük bir eşitsizliğe 
neden olmakta ve küreseleşmenin potansiyel faydalarının 
tüm dünya çapında adil bir şekilde paylaşılmasını engelle-
mektedir.
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Diğer yandan, bilgi kirliliği ve yanlış bilgi yayılımı, kü-
resel bağlantılılığın olumsuz yanlarından biridir. Sosyal 
medya platformlarında ve internette doğruluğu teyit edil-
memiş bilgilerin yayılması, toplumsal güvenin azalmasına 
ve bazen ciddi siyasal ve ekonomik krizlere yol açabilmek-
tedir. Örneğin, 2020 COVID-19 pandemisi sırasında yanlış 
bilgilere dayalı olarak gelişen davranışlar, sağlık hizmetle-
rini ve kamu politikalarını olumsuz etkilemiştir (Negro-Cal-
duch vd., , 2021).

Sonuç olarak, Bilgi Çağı, Dijitalleşme ve İletişim Devrimi, 
dünya çapında küresel bağlantılılığı derinleştirirken, berabe-
rinde bazı zorluklar da getirmiştir. Bilginin üretimi ve payla-
şımı konusundaki teknolojik gelişmeler, toplumsal ve ekono-
mik yapıları kökten değiştirirken, eşitlik ve etik konularını 
yeniden düşünmemizi gerektirmektedir.

4. Siber Alanın Gücü: Siber Güvenlik ve Veri 
Mahremiyeti

Siber alan, modern dünyanın vazgeçilmez bir parçası ha-
line gelmiş, bireylerin, şirketlerin (örneğin bankaların) ve 
devletlerin (e-devlet) faaliyetlerini yürüttüğü kritik bir orta-
mı temsil hale gelmiştir. Ancak, bu alanın sunduğu fırsatlar-
la birlikte bilgilerin çalınması ve manipüle edilmesi gibi cid-
di riskleri de ortaya çıkarmıştır. Yanlış ve maksatlı haberler-
le saniyelerde şirketler ve bireysel yatırımcılar ciddi oranlar-
da paralar kazanabilmekte ve kaybedebilmektedir. Dijital sis-
temlerin yetkisiz erişime, zararlı yazılımlara ve diğer tehdit-
lere maruz kalması, hem bireylerin hem de kurumların gü-
venliğini tehlikeye atabilecek boyutlara ulaşmıştır. 

Siber güvenlik, dijital sistemleri, ağları ve verileri korumak 
için çeşitli teknik ve idarî önlemleri kapsar. Bu alanın dina-
mikleri, teknolojik gelişmelerle birlikte hızla değişmektedir. 
Fidye yazılımları, ulusal altyapılara yönelik siber saldırılar ve 
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bilgi sızdırma gibi olaylar, günümüz dünyasında yaygınlaş-
mış ve önemli maliyetlere yol açmıştır. 2017 yılında ortaya 
çıkan WannaCry siber saldırısı, bunun en dikkat çekici ör-
neklerinden biridir ve çok sayıda ülkede şirketleri ve kamu 
hizmetlerini etkileyerek büyük kayıplara neden olmuştur. Yi-
ne bu olaya benzer bir şekilde 2024 yılı sonlarına doğru 
migrosoft şirketinde yaşanan güvenlik açığı sosyal hayatı cid-
di ölçüde etkilemiştir. Bu tarz tehditlere karşı koyabilmek için 
şifreleme, antivirüs yazılımları ve kurum içi politikaların et-
kili bir şekilde uygulanması şarttır. Ancak bu durumda da 
verilerin bu antivirüs yazılım kurumlarına geçmesi gibi du-
rumlar ortaya çıkmaktadır (Bishop, 2004).

Veri mahremiyeti ise siber alanın bir diğer kritik boyutu-
dur. Bireylerin ve kurumların hassas bilgilerini koruma ge-
rekliliği, dijital ortamda çeşitli yasal ve teknik uygulamaları 
zorunlu kılmaktadır. Avrupa Birliği’nin Genel Veri Koruma 
Yönetmeliği (GDPR), bu alandaki en önemli düzenlemeler-
den biridir ve bireylerin kişisel verilerinin toplanması, işlen-
mesi ve saklanması süreçlerinde şeffaflık ve kontrol hakkı 
sağlamaktadır. Ancak, sosyal medya platformlarındaki veri 
ihlalleri gibi örnekler, veri mahremiyetinin korunmasında 
karşılaşılan zorlukları ortaya koymaktadır. Cambridge Anal-
ytica skandalı, dijital verilerin kötüye kullanımına dair ciddi 
bir uyarı niteliği taşımıştır.

Hem siber güvenlik hem de veri mahremiyeti alanları, tek-
nolojik gelişmelerle evrilmekte ve yeni zorluklarla karşı kar-
şıya kalmaktadır. Yapay zekâ ve blok zinciri gibi yenilikler, 
siber alanın hem savunma hem de saldırı yönüyle çok boyut-
lu bir yapı kazanmasına yol açmaktadır. Yapay zekâ destekli 
siber savunma sistemleri, tehditlerin tespit edilmesinde hızlı 
ve etkili bir çözüm sunarken, aynı zamanda siber sızdırma-
lara da yeni yollar açabilir. Bu nedenle, gelecekte bu 
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alanlarda daha entegre ve kapsamlı stratejilere olan ihtiyaç 
artmaktadır.

Sonuç olarak, modern toplumun dijital altyapısını güven-
li bir şekilde işletebilmesi için siber güvenlik ve veri mahre-
miyeti alanları kritik bir öneme sahiptir. Akademik çalışma-
ların ve teknolojik yeniliklerin bu alanlara yönelik uygulan-
ması, bireylerin ve kurumların dijital dünya içinde daha gü-
venli bir şekilde var olabilmesini sağlayacaktır.

5. Otomasyon, Yapay Zeka ve İş Gücü
Sanayi devrimlerinin dördüncüsü olarak endüstri 4.0, üre-

tim ve hizmet süreçlerini dijital teknolojilerle yeniden tanım-
layan kapsamlı bir kavram olarak ortaya çıkmıştır. Otomas-
yon, yapay zekâ ve iş gücü, bu devrimin temel taşlarını oluş-
turmaktadır. Endüstri 4.0, sensör teknolojileri, nesnelerin in-
terneti (IoT), veri analitiği ve yapay zekâ gibi teknolojilerin 
kullanımıyla fiziksel ve dijital dünyaları birleştirir. Bu bölüm-
de, Endüstri 4.0’ın bu üç temel boyutu incelenmekte ve bun-
ların iş dünyasına etkileri tartışılmaktadır.

Otomasyon, Endüstri 4.0’ın belki de en çok bilinen bile-
şenidir. Modern otomasyon sistemleri, çok sayıda karmaşık 
üretim sürecini insan müdahalesine gerek kalmadan gerçek-
leştirme kapasitesine olanak tanımaktadır. Robotik teknolo-
jiler, üretim hatlarında hassasiyeti ve hızı artırırken aynı za-
manda insan kaynaklı hataları azaltmakta ve üretim maliyet-
lerini ciddi oranda düşürmektedir. Almanya merkezli bir şir-
ket olan KUKA ve İsviçre merkezli ABB, bu alanda çığır açan 
örnekler olarak karşımıza çıkmaktadır. Bu şirketlerin çok ek-
senli robot kol teknolojisi, özellikle otomotiv ve savunma sa-
nayisi endüstrilerinde şöhret kazanmıştır. Bu gibi uygulama-
lar, üretim süreçlerini daha verimli hale getirirken özelleşti-
rilmiş çözümler sunabilmektedir.
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Yapay zekâ, Endüstri 4.0’ın bir diğer kritik unsurudur. Ve-
ri analitiği, makine öğrenimi ve doğal dil işleme gibi tekno-
lojiler, üretimden lojistiğe kadar pek çok alanda karar verme 
süreçlerini desteklemektedir. Yapay zekâ, örneğin, arıza tah-
min ve bakım stratejilerinde dikkate değer gelişmelere olanak 
tanımıştır. General Electric’in Predix platformu, endüstriyel 
ekipmanın durumunu izlemek ve muhtemel arızaları önce-
den tespit etmek için kullanılan bir yapay zeka tabanlı çözü-
müdür. Bu teknoloji, sadece çalışma sürelerini optimize et-
mekle kalmaz, aynı zamanda bakım maliyetlerini de önemli 
oranda düşürmüştür.

Endüstri 4.0’ın iş gücü üzerindeki etkileri ise genellikle tar-
tışmalara yol açmıştır. Otomasyon ve yapay zekâ teknoloji-
lerinin yaygınlaşması, çeşitli mesleklerin ortadan kalkmasına 
neden olurken yeni meslek alanlarını da beraberinde getir-
miştir. McKinsey & Company tarafından yapılan bir araştır-
ma, 2030 yılına kadar dünyadaki işlerin %30’unun otomas-
yon teknolojileri ile yer değiştirebileceğini öngörmüştür. An-
cak aynı rapor, yeni teknolojilerin uzmanlık gerektiren mes-
lekleri artıracağını ve eğitim alanında büyük bir dönüşüm 
gerektireceğini de belirtmektedir.

Sonuç olarak, Endüstri 4.0, otomasyon ve yapay zekâ ile 
iş gücü arasında karmaşık bir etkileşim yaratmıştır. Bu dev-
rim, üretim ve hizmet süreçlerinde çok büyük bir potansiyel 
sunarken, aynı zamanda iş dünyası ve toplumsal yapılar üze-
rinde düşünülmesi gereken etik ve stratejik soruları da bera-
berinde getirmektedir. Endüstri 4.0’ın geleceği, teknolojinin 
insan merkezli bir şekilde ele alınmasına ve toplumsal değer-
lerle uyumlu olarak yönetilmesine bağlıdır.

Sonuç
21. yüzyıl, dijital teknolojilerin toplumsal, ekonomik ve si-

yasal dönüşüme öncülük ettiği bir dönem olarak tarihe 
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geçmektedir. Dijital dönüşüm, bireylerin yaşam tarzlarını, 
uluslararası ilişkileri ve şirket yönetim modellerini yeniden 
şekillendirerek küresel düzende büyük değişikliklere yol aç-
mıştır. Özellikle yapay zekâ, nesnelerin interneti (IoT), blok-
zincir ve büyük veri gibi yenilikler, bu dönüşümün başlıca 
itici güçleri olmuştur. McKinsey Global Institute’un 2020 ra-
poruna göre, dijital ekonominin küresel GSYH’ye katkısı 
2010 yılında %15 seviyesindeyken, 2020’de bu oran %30’u aş-
mıştır (McKinsey Global Institute, 2020). Dijital teknolojiler, 
şirketlere çeviklik kazandırarak maliyetleri düşürmeyi ve ye-
ni gelir modelleri oluşturmayı mümkün kılmıştır. Amazon, 
EBAY ve Alibaba gibi platformlar, tüketici davranışlarını ra-
dikal bir biçimde değiştirmiştir (Kshetri, 2014).

Siyasal sistemler de dijital teknolojilerin etkisiyle hem fır-
satlar hem de zorluklarla karşı karşıya kalmıştır. Dijital ileti-
şim platformları, bireylerin karar alıcılarla etkileşime geçme 
kapasitesini artırırken, Cambridge Analytica olayı gibi örnek-
ler veri manipülasyonu ve dezenformasyon risklerini gözler 
önüne sermiştir. Bu durum, demokrasilerin geleceği için kri-
tik bir sorgulama alanı yaratmıştır (Zuboff, 2023). Toplum-
lar ise dijital dönüşümün etkisiyle sosyal etkileşimden kültü-
re kadar çok boyutlu bir değişim süreci yaşamaktadır. Özel-
likle çevrim içi kimliklerin fiziksel kimliklere paralel şekilde 
öne çıkması ve dijitalleşme ile artan eşitsizlikler bu sürecin 
önemli unsurlarıdır. 

Yapay zekâ, dijital dönüşümün en kritik unsurlarından bi-
ri olarak kabul edilmektedir. Otonom sistemlerden karar des-
tek mekanizmalarına kadar geniş bir kullanım alanına sahip 
olan yapay zekâ, ekonomik rekabeti ve jeopolitik denklemle-
ri yeniden şekillendirmektedir. Brynjolfsson ve McAfee’nin 
2017 yılında yayımlanan çalışmalarında da vurgulandığı gi-
bi, yapay zekâ teknolojileri ülkeler arasındaki güç dengeleri-
ni hızla değiştirme potansiyeline sahiptir (Brynjolfsson 
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- McAfee, 2014). Çin’in bu alana yaptığı stratejik yatırımlar, 
yapay zekânın uluslararası güç mücadelelerindeki rolünü be-
lirginleştirmektedir (Lee, 2018).

Dijital dönüşüm, yeni dünya düzeninin hem bir sonucu 
hem de yönlendiricisidir. Toplumların bu süreçte uyum ye-
tenekleri, hem ulusal hem de küresel başarıyı şekillendirecek-
tir. Dijitalleşmenin önündeki engelleri kaldırmak, kapsayıcı 
politikalar geliştirmek ve teknolojik eşitsizlikleri azaltmak, 
daha eşit ve sürdürülebilir bir geleceğin inşası için kritik 
önemdedir. Zuboff’un “The Age of Surveillance Capitalism” 
adlı eserinde belirttiği gibi, dijitalleşme süreci, hem toplum-
sal refahı artırma hem de bireysel özgürlükleri tehdit etme 
potansiyeli taşımaktadır (Zuboff, 2023). Bu nedenle, dijital 
dönüşümün etkilerini anlamak ve yönetmek, geleceğin dün-
ya düzenini şekillendirmek için elzemdir.
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TRANSHÜMANIZM İLE “ÜSTINSAN” 
YARATMAK1

7
Dr. Öğr. Üyesi Cennet Ceren ÖZTÜRK

1. İnsan Olmak ya da Olmamak

İ nsan kendini aşmaya programlı bir canlıdır. Doğa duru-
mundaki fiziksel güçsüzlüğü sebebiyle gelişen bilişsel ye-
tenekleri sayesinde hayatta kalmayı başarabilen insan 

canlısının sınırları(nı) aşarak daha iyi bir varlığa dönüşme it-
kisi bulunmaktadır. Bu itki bilinen zamanda insanın mevcut 
ve ideal varlığına dair anlatılar üretmesine yol açmış, insan 
hep kendini aşmaya çalışmıştır. 

1.1. En Değerli Mahluk Olarak İnsan
Diğer canlılar gibi doğanın bir parçası olan insanın doğal 

yaşamın en değerli varlığı olduğu iddiası dinî anlatılara da-
yanmaktadır. Tevrat’ın Yaratılış Kitabı’nda, Tanrı’nın insanı 
kendi suretinde yarattığı belirtilir. “Tanrı, insanı kendi sure-
tinde yarattı; onu Tanrı’nın suretinde yarattı; erkek ve dişi 
olarak yarattı.” (Yaratılış 1:27). Bu ayet, İslam kültürüne bir 
1 Muş Alparslan Üniversitesi, İslami İlimler Fakültesi, Tasavvuf Ana-

bilim Dalı, E-posta: ceren.cavus@alparslan.edu.tr, Orcid No: 0000-
0002-6042-4273.
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hadis rivayeti olarak yansımıştır: “Allah Âdem’i kendi sure-
tinde yarattı” (Buhari, İstizan, 1; Müslim, Bir, 115). Bu ifade, 
insanın manevi ve ruhsal potansiyeline işaret eder. Âdem’in 
Tanrı’nın suretinde yaratılması, insanın yaratılışındaki özel 
konumunu ve değerini pekiştirir. İnsanın diğer varlıklardan 
farklı olarak akıl, irade, özgürlük ve ahlaki sorumluluk gibi 
özelliklere sahip olduğunu da vurgular. İnsan, bu özellikleri 
sayesinde Tanrı ile özel bir ilişki kurma kapasitesine sahiptir. 
Söz konusu ifade insanın yeryüzündeki en üstün mahluk (eş-
ref-i mahlukat) olarak kabul edilmesinin bir nedenidir. 

Ne var ki Kur’ân-ı Kerîm’e göre Allah insanı yaratıkların 
tamamına değil çoğuna üstün kılmıştır. “Andolsun biz, Âde-
moğullarını yücelttik. Onları karada ve denizde taşıdık. Te-
miz şeylerle rızıklandırdık ve onları yarattıklarımızın çoğun-
dan üstün kıldık.” (İsra, 70) Bu ayette insanın yaratılmışların 
en üstünü olmadığı açıkça ifade edilse de Müslümanların bü-
yük bir bölümü insanı en üstün mahluk olarak görmeye de-
vam etmektedir. Bu inanç yerleşiktir ve bunu değiştirmek 
gerçekten çok zordur, çünkü eşref-i mahlukat söylemi insa-
nın egosuna çok iyi gelmektedir.

Bu söylemi desteklemek için kullanılan bir ayet şudur: “Mu-
hakkak biz insanı en güzel kıvamda yarattık” (Tin, 4). Her ne 
kadar ahsen-i takvim ifadesi “en güzel şekilde” olarak tercüme 
edilse de aslında takvim kıvam kökünden gelir yani yoğunluk 
demektir. Allah insanı yaşam amacına en uygun kıvamda, en 
güzel karışımla yaratmıştır. Fakat bir sonraki ayette insanı aşa-
ğıların en aşağısına çevirdiğini belirtmektedir: “Sonra onu aşa-
ğıların aşağısında döndürdük” (Tin, 5). İlginç bir şekilde Tin 
Suresi’nin bu ayeti pek dikkate alınmamakla beraber ayette in-
san için geçen esfel-i safilin ifadesi bütünüyle görmezden ge-
linmektedir. Kur’ân’a bakıldığında insanla ilgili pek çok olum-
suz ifadenin yer aldığı görülür. Fakat insanın mahiyeti ve özel-
likle değeri söylemi söz konusu olduğundan bu ayetler 
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görmezden gelinerek Tin Suresi’nin 4. ayetine atıf yapılır, hem 
de bir sonraki ayet dikkate alınmaksızın. 

Kur’ân’a göre insanın değerli bir varlık olduğu açıktır. İn-
san yeryüzünde Allah’ın halifesi olarak görevlendirilmiştir, 
vekaleten iş görmektedir. Fakat bu durum insanın eşref-i 
mahlukat olduğu anlamına gelmez. Nitekim yukarıda belirt-
tiğimiz gibi İsrâ Suresi 70. ayet insanın en üstün mahluk ol-
madığını açıkça ifade etmektedir. Ne var ki üstünlük söylemi 
üzerine inşa edilmiş dinî anlatılar nedeniyle insan canlısı ken-
dini adeta bir yarı-tanrı gibi görmektedir. 

1.2. Aşılması Gereken Varlık Olarak İnsan
Aslında bir bütün olarak felsefe insanın kendini aşma çaba-

sıdır. Dinler de insanları daha iyi duruma getirmeyi amaçlar. 
Fakat insanın kendini aşarak farklı bir varlık türüne dönüşme-
si gerektiğini savunan az sayıda düşünür bulunmaktadır. 

İnsanın kendini aşması gereken bir varlık olduğu görüşü-
nü savunan filozofların başında Arthur Schopenhauer gelir. 
Schopenhauer insanın doğasının temelinde onu sürekli bir 
tatminsizlik içinde bırakan bir “istek” olduğunu belirtir. İn-
san, bu isteklerin üstesinden gelerek daha yüksek bir bilinç 
seviyesine ulaşmalıdır. Schopenhauer insanın kendini aşma-
sı için sanat ve felsefenin elzem bir rol oynadığını vurgular. 
Jean-Paul Sartre ise insanın varoluşunun özden önce geldi-
ğini ve insanın kendi anlamını yaratma sorumluluğunu üst-
lenmesi gerektiği iddia eder. İnsan olmuş bitmiş değil, sürek-
li değişen dönüşen ve gelişen bir canlıdır. Sartre’a göre insan 
kendi seçimleriyle kendini aşmalı ve özgürlüğünü gerçekleş-
tirmelidir. Carl Jung da insanın kendini aşması gerektiğini 
savunur. Bunun için bireyin kendi içsel potansiyelini keşfet-
mesi ve “gölgesi” ile yüzleşmesi gerektir. Bu süreç, insanın 
kendini aşması ve daha bütünsel bir varlık haline gelmesi için 
gereklidir. 
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İnsanı aşılması gereken bir varlık olarak gören düşünür-
ler içinde en kayda değer olanı “Übermensch” kavramsallaş-
tırmasının sahibi olan Friedrich Nietzsche’dir. “Üstinsan” 
kavramı, insanın kendi sınırlarını aşarak daha yüksek bir va-
roluş seviyesine ulaşmasını ifade eder. Nietzsche, bireyin ge-
leneksel ahlaki normları sorgulaması ve kendi değerlerini ya-
ratması gerektiğini savunur. Onun üstinsan kavramsallaştır-
ması bir sonraki bölümde ayrıntılı olarak incelenecektir. 

2. “Üstinsan” İdeali
Üstinsan terimi her ne kadar Nietzsche’ye ait bir kavram-

sallaştırma olsa da, bu çalışmada üstinsan “insanın aşılmış 
hali” anlamında bir üst terim olarak kullanılmıştır. Bu neden-
le bu bölümde hem tasavvufun insan-ı kâmil kavramı, hem 
Nietzsche’nin Übermensch kavramı hem de transhümanist-
lerin posthuman kavramını birlikte ele alınacaktır. 

2.1. Tasavvufun Kâmil İnsan Kavramsallaştırması 
İnsan-ı kâmil (kâmil insan) kavramsallaştırması İbn Ara-

bi’ye atfedilmektedir. Bu kavramın iki anlamı vardır. İlki on-
tolojik hiyerarşide bir varlık mertebesidir, ikincisi ise insan 
tarafından ulaşılması hedeflenen bir idealdir. 

İbn Arabi ve takipçileri tarafından geliştirilen vahdet-i vü-
cudçu varlık anlayışına göre varlığın çeşitli mertebeleri var-
dır. Bunlar hazerât-ı hamse “beş ilahî hazret” ya da tenezzü-
lât-ı seb’a “yedi ruhsal iniş” şeklinde kategorize edilir. Yedili 
tasnife göre birinci mertebe yalnızca Allah’ın zatının olduğu 
ve henüz bir belirlenimin yani ortaya çıkışın (taayyün) olma-
dığı ehadiyet (teklik) ya da la taayyün, yani belirsizlik merte-
besidir. Buradan ilk ortaya çıkan şey İbn Arabi’ye göre Mu-
hammedî Hakikat’tir (el-hakikatü’l-muhammediyye).2 
2 İbn Arabî, İnşaü’d-devâir, ed. H. S. Nyberg, Kleinere Schriften des Ibn 

al-Arabi, (Leiden: 1919), 17.
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Vahdet ya da taayyün-i evvel (ilk belirim) mertebesi olan bu 
mertebede Allah’ın zatı, sıfatı ve bütün varlıklar hakkındaki 
bilgisi birbirinden ayrılmaksızın toplu olarak bulunur. Mer-
tebenin bir diğer adı da insan-ı kâmil mertebesidir.3 Bu on-
tolojik ilke tüm âlemin kendisinden yaratıldığı ilk şeydir, bu 
nedenle yaratımın kaynağıdır, âlemle Tanrı arasında bir köp-
rüdür, berzahtır. Üçüncü mertebe olan taayyün-i sâni (ikin-
ci belirim) mertebesinde ise Allah’ın zat, sıfat ve bütün var-
lıklar hakkındaki ilmi artık birbirinden ayrılmıştır. Buna va-
hidiyet (birlik) veya hakikat-ı insaniye (insanî hakikat) mer-
tebesi de denir. Dördüncü mertebe ruhlar âlemi, beşinci mer-
tebe misal âlemi, altıncı mertebe ise cismanî âlemdir. Son 
mertebe olan yedinci mertebe ise daha önceki bütün merte-
beleri içine alan mertebe-i câmi’a’dır (toplayan, bir araya ge-
tiren mertebe) ki o da insandır.4 Bu mertebeye “kevn-i câmi” 
(toplayan, bir araya getiren oluş), “âlem-i ekber” (en büyük 
âlem) ve nihayet “mertebe-i insân-ı kâmil” (kâmil insan mer-
tebesi) de denilmiştir.

Yukarıda belirtilen varlık hiyerarşisine göre Hakikat-i Mu-
hammediye olan insan-ı kâmil ile başlayan yaratım yine tüm 
tanrısal hakikatleri kendinde cem eden insan-ı kâmil ile son 
bulur. Yani Tanrı’nın ilk belirimi olan insan-ı kâmil, cisma-
ni alemde O’nun temsilcisidir (halifesidir) ve O’nu gerçek an-
lamda bilebilecek tek varlık türüdür. İbnü’l-Arabî’ye göre âle-
min varlığının sebebi ve koruyucusu olan bu insan-ı kâmil 
Allah’ın zatını ifade eden la taayyün hariç tüm mertebelerin 
hakikatini haizdir. Her ne kadar zatı bilemese de -Allah is-
minin mazharı olduğu için- Allah’ı ancak insan-ı kâmil 
3 Mehmet S. Aydın, “İnsan-ı Kâmil”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm An-

siklopedisi (Erişim 29.11.2024). 
4İ smail Fenni Ertuğrul, Vahdet-i Vücud ve İbn Arabi, haz. Mustafa Ka-

ra, (İstanbul: İnsan Yayınları, 1991), 20-24. 
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bilebilir. Bu anlamda insan-ı kâmil Hz. Muhammed’dir ve bu 
makama erişen veliler de onun vârisleridir.5

Varlığın kendisinden meydana geldiği ontolojik bir ilke ola-
rak insan-ı kâmil düşüncesinin kökeni kadîm felsefelerdeki “lo-
gos” (kelime) nazariyesidir.6 “Logos, insan ruhunun akıl ile ba-
ğlantısı, Heraklit ve Stoa’dan beri evren kanunu ve evrensel 
akıl, ilahiyatta; ilahî söz, kelâm (verbe), Helenistik felsefede 
Tanrı-alem münasebetini kuran aracı, Saint Augustine’den bu 
yana vahiy meleği, kutsal ruh (Cebrail), her bilgiye kaynak teş-
kil eden ilahî nur, ışık gibi farklı anlamlarda kullanılmıştır.”7 
Maniheizm’de insân-ı kadîm, Mazdeizm’de gayomart, Yahudi 
Kabala’sında adam kadmôn, Hint düşüncesinde purusa ve Çin 
düşüncesinde chenjen kavramları âlemle Tanrı arasındaki irti-
batı kuran ontolojik bir köprü olarak görülmüştür.8 

İslam düşüncesindeki insan-ı kâmil anlayışı İslami bir lo-
gos doktrini olarak kabul edilebilir nitekim o âlemin aklî il-
kesi ve yaratıcı prensibidir.9 Buna Allah’ın yaratıcı gücü ve 
faaliyeti de denebilir.10 Tasavvufi açıdan ulaşılması hedefle-
nen bir ideal olarak insan-ı kâmil ise “Allah’ın her mertebe-
deki tecellilerine mazhar olan insan anlamındadır”.11 Allah’ın 
tüm tecellilerini bünyesinde kamilen izhar eden, açığa 
5 Aydın, “İnsan-ı Kâmil”.
6 Abdullah Kartal, Abdülkerim Cilî Hayatı, Eserleri, Tasavvuf Felsefesi 

(İstanbul: İnsan Yayınları, 1991), 193. 
7 Elif Bayir, İnsan-ı Kâmil Anlayışının Metafizik Boyutu, (Elazığ: Fırat 

Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 2007), 9.
8 Seyyed Hossein Nasr, An Introduction to Islamic Cosmological Doct-

rines (London: Thames and Hudson, 1978), 66.
9	 İbn Arabi düşüncesindeki insan-ı kâmil ile logos düşüncesi arasındaki 

benzerlikler için bkz. Cennet Ceren Çavuş, İbn Arabi ve Schuon Tasav-
vufî Metafizik ve Ezelî Hikmet (İstanbul: İnsan Yayınları, 2021), 222-245.

10 Kartal, Abdülkerim Cilî, 263. 
11 Aydın, “İnsan-ı Kâmil”.
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çıkaran bu insan aslında Hz. Muhammed’dir.12 Evliya ya da 
Allah dostu denen kişiler ise O’nun manevi mirasına sahip 
olmalarından dolayı insan-ı kâmil kabul edilirler.13

İbn Arabi ekolünden olan ve İnsan-ı Kamil isimli bir ese-
rin müellifi olan Abdülkerim Cîlî’ye göre insan-ı kâmil “keşf 
ve müşâhede vasıtasıyla Hak ile gerçek birliğe ulaşan kişidir. 
Başka bir ifadeyle, insan-ı kâmil, sûretinde yaratıldığı Allah’ın 
bütün isim ve sıfatlarını kendisinde tam ve fiilî olarak ger-
çekleştirebilen kişidir.”14 

Tasavvufî pratikler ile erişilmek istenen bir ideal olarak in-
san-ı kâmil güzel ahlaklı bir yaşam sürmenin yanı sıra biliş-
sel olarak da olgunluğa eren kişidir. Bu insan zahiren hala bir 
insandır, Hz. Muhammed’de olduğu gibi beşeriyeti devam 
etmektedir. Ancak içsel olarak Allah ile bütünleşmiş, kendi-
sindeki uluhiyeti keşfetmiş ve varlığın bir olduğu idrakine er-
miştir. Bu yönüyle ontolojik olarak, insanı yani beşeri aşmış 
ve bir anlamda insanüstü bir konuma yükselmiştir. Tanrısal 
kökeninin farkına varmış ve insan olmanın ötesine geçmiş-
tir. Bu kişi ontolojik hakikat olan insan-ı kâmil ile bütünleş-
miş -ki bu bilişsel bir durumdur- kendisinin o hakikatin dış 
dünyadaki yansıması olduğunu fark etmiştir. Bu anlamda o 
hakikat ile birleştiği için o hakikatin ta kendisi olduğunu id-
rak etmiştir. Bu nedenle kâmil, yani tamdır, olmuştur. Her-
hangi bir bilişsel eksikliği kalmamıştır. 

İnsan-ı kâmil şu hadis rivayetinde işaret edilen duruma 
gelmiştir: “Kim benim veli kuluma düşmanlık ederse, ben de 
ona harp ilan ederim. Kulumu bana yaklaştıran şeyler 
12 Abdülkerim Cilî, İnsan-ı Kâmil, çev. Abdülaziz Mecdi Tolun (İstan-

bul: İz Yayıncılık, 2002), 372.
13 Ethem Cebecioğlu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sözlüğü (Ankara: 

Rehber, 1997), 398.
14 Kartal, Abdülkerim Cilî, 202. 
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arasında en çok hoşuma gideni, ona farz kıldığım şeyleri eda 
etmesidir. Kulum bana nafile ibadetlerle yaklaşmaya devam 
eder, sonunda sevgime erer. Onu bir sevdim mi artık ben 
onun işittiği kulağı, gördüğü gözü, tuttuğu eli, yürüdüğü aya-
ğı olurum. Benden bir şey isteyince onu veririm, benden sı-
ğınma talep etti mi onu himayeme alır, korurum.”15 Bu du-
rumda olan kuldan iş gören Allah’tır, kulun kendisi kalma-
mıştır. Başka bir ifade ile kul kendi hiçliğini (fena) idrak et-
tiği için artık kul yoktur, Allah vardır. Bu durum tasavvuf li-
teratüründe “sen çıkınca aradan, kalır seni Yaradan” şeklinde 
ifade edilir. Fani olan kuldan Allah görmekte, işitmekte, ey-
lemektedir. Tasavvufî terimlerle ifade edecek olursak kul Al-
lah’ta fani olmuş (fena fillah) yani yokluğunu fark etmiş ve 
Allah’la baki (beka billah) olmuştur, asıl olanın Allah oldu-
ğunu fark etmiştir. Bu durum bilişsel olarak çok üst bir nok-
tadır ve tasavvufta ulaşılması hedeflenen yer burasıdır. Bu bi-
linç düzeyi tabiri caizse insan üstü bir düzeydir, Tanrısaldır. 
Tasavvufta bir hedef olan insan-ı kâmil mertebesi burasıdır. 

İnsan-ı kâmil ideali tasavvufun üstinsanıdır. Beşeriyeti ya-
ni dünyevi insan bilincini aşarak tanrısal bilince eren kişidir 
kâmil insan. Tanrısallığını idrak eden, zaten var olan tek şeyin 
Hak Teâla olduğunu bilen kişidir. Varlıktaki birliği, her çok-
luktaki uluhiyeti gören kişi, belirlenimsiz olan Zat mertebesin-
den ilk beliren varlık katmanına yani insan-ı kâmil mertebesi-
ne ulaşmıştır. Varlığının ve tüm varlıkların kökenine varmış, 
tam olmuştur. O artık bir insan değil, varlığın ilk belirlenimi-
dir; insan olmanın ötesine geçmiş olan insan-ı kâmildir.

2.2. Nietzsche’nin Üstinsan Kavramsallaştırması 
Nietzsche’nin yazılarında üstinsan (übermensch) ifadesi ilk 

kez Şen Bilim’de (1882) geçer.16 Böyle Buyurdu Zerdüşt: Herkes 
15	 Buhârî, Rikak 38.
16 Friedrich Nietzsche, The Gay Science: With a Prelude in German 
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ve Hiç Kimse için Bir Kitap (1883–85) isimli eserinde ise bu dü-
şünceyi açar. Ona göre üstinsan bir idealdir. Tanrının öldüğü 
bir ortamda insanlar için yeni hedef üstinsana ulaşmaktır. Ki-
taptaki Zerdüşt karakteri ise insanlığı bu hedef hakkında bilgi-
lendiren kişidir, hatta misyonu üstinsanı öğretmektir. 

Nietzsche bir antihümanisttir. Onun için insan kendinde 
bir değer taşımaz, insanın değeri insanı aşma potansiyelin-
den gelir. “İnsanlık, hayvan ile üstinsan arasına çekilmiş bir 
iptir; uçurumun üzerine atılan bir iptir. Tehlikeli bir geçiş, 
tehlikeli bir yol, tehlikeli bir geriye bakış, tehlikeli bir ürper-
ti ve hareketsiz durmak. İnsanın harika yanı, onun bir amaç 
değil, bir köprü olmasıdır: İnsanın sevimli yanı, onun bir ge-
çiş ve bir batış olmasıdır. Ben batmadan yaşamayı bilmeyen-
leri severim, çünkü onlar karşıya geçenlerdir.”17 

Buradaki paradoksal ifadelerle Nietzsche şunu ifade et-
mektedir: İnsan üstinsana geçiş yapmak için “batmak” zo-
rundadır, yani mevcut ahlak anlayışına göre düşük seviyede 
olmalıdır. Nitekim üstinsan olmanın ilk koşulu geleneksek 
ahlaki değerleri sorgulamaktır. Üstinsan kendi değerler sis-
temini üreten insandır. Nietzsche bu sürecin hiç de kolay ol-
madığını “tehlikeli” kelimesi ile vurgulamaktadır. Bu yola çı-
kan kişinin batmayı göze alması, hatta toplumun değerler sis-
temine göre batık olmayı kabul etmesi gerekmektedir. Bu ne-
denle süreç cesaret gerektirmektedir. 

Nietzsche Hristiyan ahlakını şiddetle eleştiren bir düşünür-
dür. Ona göre Hristiyanlıktaki Tanrı kavramı hayata karşı bir 
kavram olarak icat edilmiştir. Ahiret kavramı var olan tek dün-
yanın değerini düşürmek, ölümsüz ruh kavramı bedeni inkâr 

Rhymes and an Appendix of Songs, trans. Kaufmann, W. (New York: 
Random House, 1974), 312, 347.

17 Friedrich Nietzsche, Thus Spoke Zarathustra, trans. Del Caro, A., Pip-
pin, R. (Cambridge: Cambridge University Press, 2006), 7.
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etmek, günah kavramı ise içgüdülerimizi yanıltmak için icat 
edilmiştir.18 Hristiyanlık yaşamı inkâr eder, insan içgüdülerini 
değersizleştirir, zayıflığı ve boyun eğmeyi teşvik eder. Nietzsc-
he insan doğasının reddedilmesi pahasına bir ahlak anlayışı 
geliştirilmesine karşı çıkar. Mevcut ahlaki değerlerin sorgulan-
masını salık verir. Bu yönüyle o değerlerin sabit ve nesnel ol-
madığını vurgulayarak Batı felsefesinde bir paradigma değişi-
mi yaratmıştır. Bu nedenle Nietzsche Modernizmden Postmo-
dernizme geçişte bir kilometre taşıdır. 

Nietzsche oldukça provokatif biçimde Tanrı’nın öldüğünü 
hatta öldürüldüğünü iddia etmiştir. “Onu biz öldürdük, sen ve 
ben! Hepimiz onun katiliyiz. … tanrılar da çürür (bileşenleri-
ne ayrılır)” der deli adam.19 Bu deli adam muhtemelen Nietz-
sche’dir. Aşağıdaki safi adam da Nietzsche olsa gerektir: 

Tanrı bizi seviyor. Çünkü biz onun tarafından yaratıldık.
“Ama insan Tanrı’yı   yarattı!” der safi olan,
Tasarladığını sevmesi gerekmez mi?
Onu yarattığı için şimdi onu inkâr mı etmeli?
Bu çıkarım topallıyor; onun bölünmüş bir zihni var.20

Nietzsche için Tanrı fikri bir yapıntıdır, insan üretimidir. 
Ve mevcut yapıntı artık çürümüş, bileşenlerine ayrılmış, dağıl-
mıştır. Hristiyanlığın Tanrısı iş görmemektedir, artık bu anla-
yışın ötesine geçilmesi gerekmektedir. “Tanrı bir varsayımdır; 
ama ben sizin varsayımınızın düşünülebilir olanla sınırlı olma-
sını istiyorum.”21 Nietzsche’ye göre Tanrı düşünülebilir değil-
dir, o Tanrı yerine üstinsan üzerine düşünmeyi salık verir: 
18 Olatunji A. Oyeshıle, “Nietzsche’s Beyond Good and Evil: A Morality 

of Immoralism” Kaygı Bursa Uludağ Üniversitesi Fen-Edebiyat Fakül-
tesi Felsefe Dergisi 18 (April 2012), 103.

19 Nietzsche, The Gay Science, 181.
20 Nietzsche, The Gay Science, 57.
21 Nietzsche, Thus Spoke Zarathustra, 65.
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“Çevremizde ne kadar bolluk olduğunu görün! Ve bu kadar bol-
luktan uzak denizlere bakmak çok güzel. Bir zamanlar insan-
lar uzak denizlere bakarken Tanrı diyorlardı; ama şimdi sana 
şunu söylemeyi öğrettim: Üstinsan. Tanrı bir varsayımdır ama 
ben sizin varsayımınızın, yaratma isteğinizin ötesine geçmesi-
ni istemiyorum. Bir tanrı yaratabilir misin? – O halde tanrı-
lar konusunda sessiz ol! Ama üstinsanı pekâlâ yaratabilirsiniz. 
Belki siz değil, kardeşlerim! Ancak kendinizi üstinsanın baba-
ları ve ataları olarak yeniden yaratabilirsiniz: ve bu sizin en iyi 
yaratımınız olacaktır!”22

Hristiyanlığın Tanrı fikri insan üzerine çalışmayı, onu ev-
rimsel olarak daha üst bir düzeye çıkarmayı reddeder.23 Onun 
insani yönlerini hor görür ama mevcut durumla barışıktır, bu 
durumu değiştirmeye çalışmaz. Nietzsche ise yüksek insanlara 
insanın nasıl aşılacağını düşünmelerini salık verir:

“Peki o zaman! Peki şimdi! Siz yüksek insanlar! Ancak 
şimdi dağ insanlığın geleceği için çalışıyor. Tanrı öldü: şim-
di istiyoruz – üstinsanın yaşamasını. Bugün en çok önemse-
yenler soruyor: “İnsan nasıl korunacak?” Ama Zerdüşt şu so-
ruyu soran tek ve ilk kişidir: “İnsan nasıl aşılacak?”24

Nietzsche’ye göre insan aşılması gereken bir varlıktır: “Sa-
na üstinsanı öğretiyorum. İnsan aşılması gereken bir şeydir. 
Onu aşmak için ne yaptın?”25

22 Nietzsche, Thus Spoke Zarathustra, 65.
23 Bu iddia ana akım Hristiyanlık için geçerlidir ve kaba bir genelleme-

dir. Nitekim teknolojinin tüm imkanlarından faydalanarak insanı ev-
rimde bir üst noktaya taşımak isteyen transhümanist Hristiyanlar da 
vardır (bkz. Lincoln Cannon, “Mormonism Mandates Transhuma-
nism”, Religion and Human Enhancement Death, Values, and Mora-
lity, ed. Tracy J. Trothen and Calvin Mercer (Switzerland: Palgrave 
Macmillan, 2017).

24 Nietzsche, Thus Spoke Zarathustra, 232.
25 Nietzsche, Thus Spoke Zarathustra, 5.
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Nietzsche Darwin’in evrim fikrinden çok etkilenmiştir. 
İnsanın atasının maymun olduğunu ve insanın üstinsanın 
atası olması gerektiğini savunur. Şöyle der: “Bir insan için 
maymun nedir? Alay konusu ya da acı veren bir utanç. Üs-
tinsan için insan da tam olarak bu olacaktır: alay konusu ya 
da acı verici bir utanç. Solucandan insana doğru yol aldınız 
ve içinizdeki pek çok şey hâlâ solucan. Bir zamanlar may-
mundunuz ve şimdi bile bir insan hâlâ herhangi bir may-
mundan daha maymundur. Ama aranızda en bilge olan ki-
şi aynı zamanda bitki ile ruh arasındaki bir çatışma ve ka-
rışımdan başka bir şey değildir. Ama sana ruh mu yoksa 
bitki mi olman için yalvarıyorum? İşte, sana üstinsanı öğ-
retiyorum! Üstinsan dünyanın anlamıdır. İraden şunu söy-
lesin: Üstinsan dünyanın anlamı olacak! Kardeşlerim, size 
yalvarıyorum, dünyaya sadık kalın ve size dünya dışı umut-
lardan bahsedenlere inanmayın! Bilseler de bilmeseler de 
zehir karıştırıyorlar. Onlar, yaşamı küçümseyen, ölmekte 
olan ve kendi kendilerini zehirleyen kişilerdir; dünya onlar-
dan bıktı; öylece silinip gitsinler!”26

Anlaşılan o ki Nietzsche’nin dünyasında bitki en alt sevi-
yede ve ruh dediği şey en üst seviyededir. Aslen hayvan olan 
insan ne bitki ne de ruh olmalıdır, evrimsel süreçteki bir son-
raki aşama olarak gördüğü üstinsan olmalıdır. Nitekim Nietz-
sche üstinsanı dünyanın anlamı olarak koymaktadır. Üstin-
san öte dünyanın değil, bu dünyanın anlamı olmalıdır, çün-
kü Hristiyanlığın reddettiği bu dünyayı Nietzsche olumla-
maktadır ve öte dünyaya ertelediği idealleri bu dünyaya taşı-
maktadır. İnsanı tanrı ile ilişkisinde değil dünya ile ilişkisin-
de değerli kılmak istemektedir. “‘Tanrıların hepsi öldü; artık 
üstinsanın yaşamasını istiyoruz.’ – Büyük öğle vaktinde son 
isteğimiz bu olsun!”27

26 Nietzsche, Thus Spoke Zarathustra, 6.
27 Nietzsche, Thus Spoke Zarathustra, 59.
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Peki Nietzsche’ye göre “insan nasıl aşılacak”? Başka bir ifa-
de ile nasıl üstinsan olacağız? Bunun ilk koşulu tehlikeli yolu 
yürümeye cesaret etmektir, batmaya hazır ve gönüllü olmak-
tır. Toplumun ahlaki değerlerini sorgulamak ve yıkmak, top-
lum nazarında ahlaksız olmak ve fakat kendi ahlakının kuru-
cusu olmaktır. Üstinsan olmak isteyen kişi toplumun dayattı-
ğı değerleri kabul etmek yerine, kendi değerlerini yaratmalı ve 
bu değerlere göre yaşamalıdır. Nietzsche, modern dünyada ge-
leneksel inançların ve değerlerin çöküşünü «nihilizm» olarak 
tanımlar. Üstinsan olma yolundaki kişi her şeyden önce bu ni-
hilizmle yüzleşmeli ve yaşamın anlamını kendi içsel kaynakla-
rından bulmalıdır. Bu, varoluşsal bir mücadele gerektirir. Bu-
rada ona yardım edecek olan güç istencidir. 

Üstinsan olmak için belki de en önemli nitelik neşedir. 
“Ama neşe mirasçı istemez, çocuk istemez; neşe kendini is-
ter, sonsuzluğu ister, tekrar ister, her şeyin ebediyen aynı ol-
masını ister.”28 

Bu noktada Nietzsche’nin meşhur “ebedi tekrar/tekerrür” 
kavramsallaştırmasına atıf yapmak gerekmektedir. Nietzsche 
Şen Bilim’de güçlü bir düşünce deneyi önerir, “aynı şeyin ebe-
di tekrarı”29: Şimdi yaşadığınız her şeyi sonsuza dek tekrar 
yaşayacaksınız. Bu sizi mutlu mu eder yoksa dehşete mi dü-
şürür? Nietzsche’ye göre bu düşünceyi sevinçle kabul 
edebilen kişi üstinsandır.30 Yaşadığı anı ebediyen yaşamak is-
teyen kişi neşe içindedir. Bunu isteyecek kişi üstinsan oldu-
ğu için de üstinsan olmanın şartı neşedir. Bulunduğu duru-
mu coşku ile yaşamak ancak onun işidir. Nitekim üstinsan, 
gerçeği tüm korku ve acılarıyla olduğu gibi kabul edecek ka-
dar güçlü olan, farklı bir şey istemeyen, fırsatı 
28 Nietzsche, Thus Spoke Zarathustra, 262.
29 Nietzsche, The Gay Science, 273-4.
30 Francesca Ferrando, Philosophical Posthumanism (Great Britain Blo-

omsbury Publishing Plc 2019), 51.
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memnuniyetle karşılayan, her şeyi olduğu gibi yeniden yaşa-
mak isteyen kişidir.31 Üstinsan olmak isteyen birey yaşamını 
o kadar dolu ve anlamlı yaşamalıdır ki, bu yaşamı sonsuz kez 
tekrar etmeye razı olmalıdır. Üstinsan, yaşamını bu perspek-
tiften değerlendirerek, her anın kıymetini bilen kişidir. 

2.3. Transhümanizmin Posthuman 
Kavramsallaştırması

Transhümanizm teknolojinin imkanlarından faydalana-
rak insanının bilişsel ve fiziksel kapasitesini artırmayı hedef-
leyen bir düşünce akımıdır. İnsan sınırlılıkları olarak görülen 
hastalık, yaşlılık, engellilik ve ölüm aşılmaya çalışılmaktadır. 
İnsanın evrimsel süreçte aşılması gereken bir varlık olduğu-
nu düşünen transhümanistler onun evrimdeki bir sonraki 
haline posthuman yani “insan sonrası” demektedirler.32 

Transhümanistler genetik mühendisliği, bilgi teknolojisi, 
sinirbilim, moleküler nanoteknoloji, yapay zekâ ve mümkün 
olan gelecek teknolojileri kullanarak insan evrimini kontrol 
etmek ve hatta tasarlamak istemektedir.33 Transhümanist 
31 Michael Hauskeller, “Nietzsche, the Overhuman and the Posthuman: 

A Reply to Stefan Sorgner”, Nietzsche and Transhumanism: Precursor 
or Enemy? ed. Yunus Tuncel (UK: Cambridge Scholars Publishing, 
2017), 36.

32 Posthuman kavramından ötürü Transhümanizm ile Posthümanizmin 
birbirine karıştırıldığı görülmektedir. Fakat iki akım arasında çok cid-
di paradigmatik farklar bulunmaktadır. Söz konusu farklar için bkz. 
Çavuş, Cennet Ceren. “Transhumanism, Posthumanism, And The 
‘Cyborg Identity’”. Fe Dergi 13/1 (Haziran 2021): 177-87. https://doi.
org/10.46655/federgi.947009.

33 Simon Young, Designer Evolution: A Transhumanist Manifesto (Am-
herst, NY: Prometheus Books, 2005), Natasha Vita-More, “Introduc-
tion to H+: Transhumanism Answers Its Critics,” Metanexus, (2011). 
http://www.metanexus.net/essay/introduction-h-transhuma-
nism-answers-its-critics, 
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felsefenin kurucu annesi ve Transhümanist Manifesto (1983) 
kitabının yazarı Natasha Vita-More’a göre; Transhümanizm 
evrimsel dönüşüm içindir ve “biyolojik insan, insan için ev-
rimin son aşaması değildir.”34 Transhümanistler için insan 
evrimindeki bir sonraki adım “posthuman”dır. Posthuman 
olmak kolay değildir, bunun için “beynimizde ve bedenleri-
mizde radikal teknolojik değişikliklere ihtiyaç vardır.”35

Oxford’daki İnsanlığın Geleceği Enstitüsü’nün (Future of Hu-
manity Institute) kurucu direktörü ve Dünya Transhümanist 
Derneği’nin (World Transhumanist Association) kurucusu olan 
öncü transhümanist Nick Bostrom’a göre posthuman kapasite 
“mevcut herhangi bir insanın yeni teknolojik araçlara başvurma-
dan ulaşabileceği maksimum kapasiteyi büyük ölçüde aşan ge-
nel bir merkezi kapasite”dir.36 Nitekim posthuman, temel kapa-
siteleri mevcut standartlarımıza göre artık kesin olarak insan ola-
mayacak kadar radikal bir şekilde mevcut insanlarınkini aşan 
varsayımsal bir gelecek varlıktır.37 Transhümanistler kendilerini 
modifiye ederek bu yeni varlık türüne evrilmek istemektedirler.

Hedeflenen varlık türü insanın tüm fiziksel ve bilişsel ka-
pasitesini aşan, sonsuz bir yaşam, bilgi, sağlık ve fiziksel ye-
terlilik sahibi bir varlıktır. “Transhümanistler, insan sonrası 
bir sonsuzluk hedefini arzulamaktadır: artık ölmeyen, sınır-
sız zekaya sahip ve acı çekmeyen tasarlanmış bir varlık.”38

34 Natasha Vita-More, “History of Transhumanism,” The Transhuma-
nism Handbook ed. Newton Lee (Switzerland: Springer, 2019), 49-61. 

35 Nick Bostrom, The Transhumanist FAQ A General Introduction, Ver-
sion 2.1 (2003), 5. https://web.archive.org/web/20061231225013/ht-
tp://www.transhumanism.org/resources/FAQv21.pdf 

36 Nick Bostrom, “A History of Transhumanist Thought”, Journal of 
Evolution and Technology, 14/1, (2005): 1-25, 1.

37 Bostrom, The Transhumanist FAQ, 5.
38 Benjamin Ross, The Philosophy of Transhumanism, A Critical Analy-

sis (UK: Emerald Publishing Limited, 2020), 11.
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Posthumanlar tamamen sentetik yapay zekalar ya da geliş-
tirilmiş yüklemeler olabilir. Aynı zamanda posthuman biyolo-
jik bir insan organizmasının ileri nanoteknoloji kullanılarak 
yeniden tasarlanması ya da genetik mühendisliği, psikofarma-
koloji, yaşlanma karşıtı tedaviler, sinirsel arayüzler, gelişmiş 
bilgi yönetimi araçları, hafızayı güçlendiren ilaçlar, giyilebilir 
bilgisayarlar gibi teknolojilerin bir kombinasyonu kullanılarak 
radikal bir şekilde geliştirilmesini içerebilir.39 Posthuman or-
ganik insanla inorganik varlıkların (protez, yapay organ, imp-
lant, giyilebilir teknoloji, bilgisayar, bulut, vb.) birleşiminden 
oluşan sibernetik bir organizma (siborg) olabilir. 

Bazı araştırmacılar Transhümanist düşüncedeki posthu-
man kavramının Nietzsche’nin üstinsanından mülhem oldu-
ğunu söylerler.40 Transhümanizm, Übermensch’i farklı bir 
şekilde somutlaştırmayı amaçlamaktadır.41 Nitekim Black-
ford’un dikkat çektiği üzere transhümanist felsefe kendini 
dönüştürme ve kendini aşma felsefesi olarak tanımlandığın-
dan Nietzsche’yi hatırlatmaktadırlar.42 Fakat transhümanist 
posthuman idealinin Nietzsche’nin üstinsanı ile bağlantısı 
hayli tartışmalı bir konudur. 

Bu tartışmayı transhümanizm için Nietzsche’yi önemli bir 
ilham kaynağı olarak görmeyen Nick Bostrom’a43 karşı çıkan 
39 Bostrom, The Transhumanist FAQ, 6.
40 Stefan Lorenz Sorgner, “Nietzsche, the Overhuman, and Transhuma-

nism”, Nietzsche and Transhumanism: Precursor or Enemy? ed. Yu-
nus Tuncel (UK: Cambridge Scholars Publishing, 2017), 20.

41 Jeffrey P. Bishop, “Transhumanism, Metaphysics, and the Posthuman 
God”, Journal of Medicine and Philosophy, 35: 700–720, (2010), 
doi:10.1093/jmp/jhq047

42 Russell Blackford, “Nietzsche, the Übermensch, and Transhumanism: 
Philosophical Reflections” Nietzsche and Transhumanism: Precursor 
or Enemy? ed. Yunus Tuncel (UK: Cambridge Scholars Publishing, 
2017), 193.

43 Bostrom, “A History of Transhumanist Thought”, 4.
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Sorgner, Nietzsche, the Overhuman, and Transhumanism 
(2009) isimli makalesiyle başlatmıştır.44 Sorgner makalesin-
de Nietzsche’nin üstinsan kavramı ile çağdaş transhümanist 
düşüncedeki posthuman kavramı arasındaki benzerlikleri 
tespit ederek transhümanistlerin, Nietzsche uzmanlarının ve 
diğer ilgili akademisyenlerin karşılıklı görüşlerini belirttikle-
ri verimli bir tartışmanın ilham kaynağı olmuştur.45 Ünlü 
transhümanist Max More The Overhuman in the Transhu-
man (2010) adlı eserinde Sorgner’in görüşlerini paylaşmış ve 
“transhümanist fikirlerin doğrudan Nietzsche’den etkilendi-
ğini” belirtmiştir.46 Yunus Tuncel’in editörlüğünü yaptığı 
Nietzsche and Transhumanism: Precursor or Enemy? (2017) 
isimli eserde farklı Nietzscheci yaklaşımlarla tartışma devam 
etmiş ve hala güncelliğini korumaktadır.47 

Sorgner Nietzsche’nin teknolojik araçların evrimsel iler-
lemede kullanılmasını reddetmeyeceğini iddia eder. Nitekim 
onun üstinsana giden yoldaki evrimsel adımlara ilişkin yo-
rumları “genel olarak oldukça muğlaktır, ancak bu açıdan 
tavrı transhümanistlerinkine benzemektedir.”48 Her ne kadar 
Sorgner Nietzsche’nin evrimsel gelişmede genetik 
44 Stefan Lorenz Sorgner, “Nietzsche, the Overhuman, and Transhuma-

nism”, Journal of Evolution and Technology, 21/1, (2009), 29-42. 
45 Blackford, “Nietzsche, the Übermensch, and Transhumanism”, 191.
46 Max More, “The Overhuman in the Transhuman”, Journal of Evolu-

tion and Technology, 21/1 (January 2010), 1-4.
47 Transhümanizm’in Nietzsche ile bağlantısı üzerine pek çok farklı gö-

rüş bulunmaktadır. Riccardo Campa Nietzsche ve Transhümanizm 
bağlantısı hakkında dört farklı bakış açısından bahseder: Yarı-Nietz-
scheci Transhümanizm, Nietzscheci Transhümanizm, A-Nietzscheci 
Transhümanizm ve Anti-Nietzscheci Transhümanizm. (Riccardo 
Campa, “Nietzsche and Transhumanism: A Meta-Analytical Perspe-
ctive”, Studia Humana 8/4 (2019): 10-26, DOI: 10.2478/sh-2019-0027)

48 Sorgner, “Nietzsche, the Overhuman, and Transhumanism”, 2009, 38.
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mühendisliği kullanmaya karşı çıkmayacağını belirtse49 ve 
Nietzsche’nin de -tıpkı transhümanistler gibi- üstinsanı ger-
çekleştirmek için teknolojik araçların kullanımına olumlu 
yaklaşacağını düşünmeyi makul görse de,50 Nietzsche’nin 
transhümanist anlamda bir üstinsan idealine sıcak bakacağı-
nı düşünmüyoruz. Çünkü Tuncel’in de isabetle belirttiği gi-
bi, Nietzsche’nin değer temelli kendini aşma anlayışı ile trans-
hümanistlerin teknoloji temelli iyileştirme anlayışı arasında 
son derece önemli bir fark bulunmaktadır.51 

Nietzsche’nin üstinsan öngörüsü robotik veya siborg tar-
zı bir varlık değil; cesur, sağlam iradeli, acı ve trajediyi ken-
dinde uzlaştırabilmiş bir varlıktır. “Onun nezdinde uzun ya-
şamanın, zeki ya da akıllı olmanın bir anlamı yoktur. Çünkü 
savaşçı esirgenmek istemediği için uzun yaşamanın anlamı 
da yoktur. Akıl ise boğazlanması gereken ve bu dünyaya ait 
ayaktakımında da olan usandığı bir şeydir.”52

Nietzsche’nin koyduğu üstinsan ideali kitlesel değil birey-
seldir ve fizik koşulların iyileştirilmesinden ziyade bilinç dü-
zeyinin yükseltilmesini içerir. Posthuman, fiziksel ve bilişsel 
olarak insanüstü bir duruma gelse bile Nietzsche için üstün 
bir insan olabilmesi için her şeyden önce toplumun ahlaki 
değerlerini sorgulaması, yıkması ve kendi değerlerini yarat-
ması gerekir. Transhümanistlerin üstinsanının böyle bir 
49 Sorgner, “Nietzsche, the Overhuman, and Transhumanism”, 2017, 19.
50 Stefan Lorenz Sorgner, “Beyond Humanism: Reflections on Trans- 

and Posthumanism”, Journal of Evolution and Technology, 21/2, 
(2012): 1-19, 7.

51 Tuncel, Yunus. “Nietzsche”, Post- and Transhumanism An Introduc-
tion, sd. Robert Ranish, Stefan Lorenz Sorgner (Frankfurt: Peter Lang 
GmbH, 2014), 94. 

52 Ahmet Dağ, “Nietzsche ve Transhümanizm Bağlantısı Üzerine bir 
Değerlendirme”, FLSF Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi, 25 (Nisan 
2018), 221.
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derdi yoktur. Bilakis transhümanizm mevcut hümanist anla-
yışın bir devamıdır, hatta bu nedenle ultrahümanizm olarak 
da nitelenmektedir. Hümanizm karşıtı olan Nietzsche trans-
hümanistlerin posthüman idealine sıcak bakmayacaktır.

Nietzsche’nin transhümanist posthuman idealini destek-
lemek şöyle dursun ona karşı çıkacağını şu pasaja dayanarak 
düşünüyoruz: 

“Bugün küçük insanlar yönetici haline geldi: hepsi teslim olma-
yı, boyun eğmeyi, sağduyuyu, çalışkanlığı, düşünceliliği ve kü-
çük erdemlerin uzun süre devam etmesini vaaz ediyor. Kadınsı 
olan, hizmetkâr sınıfından ve özellikle ayaktakımından gelen 
şey: şimdi tüm insanlığın kaderinin hükümdarı olmak istiyor – 
ah mide bulandırıcı! Bulantı! Bulantı! Soruyor, soruyor ve yo-
rulmuyor: “İnsan kendini en iyi, en uzun süre, en hoş nasıl mu-
hafaza eder?” Bununla birlikte onlar bugünün yöneticileridir. 
Benim için bugünün hükümdarlarını aşın, ah kardeşlerim – bu 
küçük insanlar: onlar üstinsanın en büyük tehlikesidir! Üstesin-
den gelin, siz yüce insanlar, küçük erdemleri, küçük sağduyuyu, 
kum tanesi büyüklüğündeki düşünceleri, kaynaşan karıncaların 
döküntülerini, acınası tatmini, “en çok sayıda insanın mutlu-
luğunu” aşın! Ve teslim olmak yerine umutsuzluğa kapılın. Ve 
gerçekten, bugün nasıl yaşayacağınızı bilmediğiniz için sizi se-
viyorum, ey yüce insanlar! Çünkü böyle yaşarsınız – en iyisi!”53

“İnsan kendini en iyi, en uzun süre, en hoş nasıl muhafa-
za eder?” Bu soru transhümanistleri posthuman fikrine gö-
türen motivasyondur. Transhümanistler insanın var kalımı-
nı devam ettirmek istemektedir ve mümkün olan tüm tekno-
lojilerle bunu sağlamaya çalışmaktadır. Ayrıca onlar “en çok 
sayıda insanın mutluluğunu”, en uzun süreler boyunca sağ-
lamak için çabalarlar ve bunu yaparken de mevcut ahlak 
53 Nietzsche, Thus Spoke Zarathustra, 233.
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anlayışına dayanırlar. Bu nedenle transhümanistler büyük ih-
timalle Nietzsche’nin gazabını celbedecektir.

Nietzsche’nin üstinsanı ile transhümanistlerin posthuma-
nı farklı olsa da transhümanistlerin insanı aşmak için yapa-
cakları Nietzsche’nin üstinsanına giden yolu açabilir mi?

3. “Üstinsan”a Ulaşmak İçin Teknolojik İmkânlar 

3.1. Nanoteknoloji
Nanoteknoloji maddenin yapısı üzerinde tam kontrol sağ-

lamayı vaat eden bir alandır. Bu teknoloji atomların etkili bir 
şekilde yeniden düzenlenmesini mümkün kılarak, kömürü 
elmasa, kumu süper bilgisayarlara dönüştürmemize, havada-
ki kirliliği ve sağlıklı dokulardaki tümörleri temizlememize 
olanak tanıyacaktır.54 Böylece hastalıklara şifa bulunacak ve 
insan ömrü uzayacaktır.

Atomları belirli şekillerde birleştirebilen gelişmiş bir mon-
tajcı, kimyasal olarak hemen her yapıyı yapabilir. Özellikle ken-
disinin bir kopyasını yapabileceği için büyük miktarlarda üre-
tim yapılması da mümkün olabilecektir. İnşa edilmesi istenen 
şeyin atomları doğadan toplanabilecek ve tasarıma yönelik güç-
lü yazılımlarla, muhtemelen özel mühendislik yapay zekâsının 
da yardımıyla istenen her madde üretilebilecektir.55 Söz konu-
su üretimler 3D organ yazıcısı ile gerekli her türlü organın ve 
hatta dokunun üretilmesini mümkün kılacaktır. Böylece doku 
kaybından kaynaklanan yaşlanma ve hastalıklar önlenebilir.

3.2. Biyoteknoloji
Biyoteknoloji alanındaki ilerlemeler, hastalıkların tedavisi 

ve hastalıklardan kaynaklanan ölümlerin önlenmesi açısından 
büyük önem taşır. İnsan gen terapisi, birçok hastalığın 
54 Bostrom, The Transhumanist FAQ, 9.
55 Bostrom, The Transhumanist FAQ, 9-10.
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önlenmesi ve tedavisinin yanı sıra, iyileştirici tıp uygulamaları 
için de umut vericidir. Genetik tıbbın potansiyel kapsamı ol-
dukça geniştir; neredeyse tüm hastalıklar ve insan özellikleri 
(zekâ, dışa dönüklük, vicdanlılık, fiziksel görünüm gibi) gene-
tik yatkınlıkları içerir.56 Bu alandaki gelişmeler, insan üzerin-
de çeşitli modifikasyonların yapılabilmesine olanak tanır.

“İnsan klonlama” hem tedavi hem de üreme amaçları için 
kullanılmaktadır. Terapötik klonlama sürecinde, klonlama 
yöntemiyle bir embriyo oluşturulur ve bu embriyodan emb-
riyonik kök hücreler elde edilerek tedavi amaçlı kullanılabi-
lir. Klonlanan kök hücreler, genetik olarak hastayla aynı ol-
duğundan, üretecekleri doku veya organlar hastanın vücudu-
na bağışıklık tepkisi olmadan nakledilebilir. Bu, nakil tıbbın-
daki önemli bir engelin aşılmasına yardımcı olur. Üreme 
amaçlı klonlama ise, genetik olarak klonlanan ebeveynle aynı 
özelliklere sahip bir çocuğun, yani daha genç bir tek yumur-
ta ikizinin doğması anlamına gelir.57

İnsan ömrünü uzatmak ve sağlıklı yaşam süresini artırmak 
için yaşlanmayı yavaşlatmak veya yaşlanan hücre ve dokula-
rı yenilemek gereklidir. Gen terapisi, kök hücre araştırmala-
rı, terapötik klonlama ve bu faydaları sağlama potansiyeline 
sahip diğer tıbbi alanlar, bu hedefe ulaşmada önemli bir rol 
oynayabilir.58

Ayrıca gen editleyen CRISPR CAS9 teknolojisi ile çocuk-
lar henüz doğmadan nitelikleri belirlenebilmekte ve istenen 
özellikte çocuklar meydana getirilebilmektedir. Bu teknoloji 
çeşitli hastalıklara bağışıklı bireylerin üretilmesinde de kul-
lanılmaktadır.59 Gen sentezleme yalnızca genetik materyal 
56 Bostrom, The Transhumanist FAQ, 8.
57 Bostrom, The Transhumanist FAQ, 8.
58 Bostrom, The Transhumanist FAQ, 9.
59 Marchione, Marilynn. Chinese researcher claims birth of first 
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olan DNA’nın ipliklerinin yeniden üretilmesini sağlamakla 
kalmayıp yeni ipliklerin yazılmasına, yani “yaşamın kendisi-
nin insan eliyle üretilmesine” de olanak sağlamaktadır.60 Bi-
yodevrim yapay zekâdaki ilerlemelerle birlikte daha da ileri-
ye taşınacaktır, nitekim 2019 yılında bilgisayarda üretilen ilk 
bakteri genomu yaratılmıştır.61

3.3. Nörobilim ve Bilişim Teknolojileri
Dijital ölümsüzlüğe ulaşmak için transhümanistler bilin-

cin biyolojik beyinden bir bilgisayara aktarılmasını öngörür-
ler. Buna “zihin yükleme” ya da “tüm beyin emülasyonu” 
(TBE) denir. Beynin fiziksel yapısını dijital bir biçimde tara-
yarak, haritalayarak ve bir bilgisayara yükleyerek beynin zi-
hinsel durumunu taklit etme süreci olan TBE “bir tür olarak 
temel sınırlamalarımızın üstesinden gelmek için en umut ve-
rici teknolojik yol” olarak görülmektedirler.62 

Bunu gerçekleştirmenin bir yolu, öncelikle belirli bir bey-
nin sinaptik yapısını taramak ve ardından aynı hesaplamala-
rı elektronik bir ortamda uygulamaktır. Yeterli çözünürlükte 
bir beyin taraması, nanoteknoloji kullanılarak beynin atomik 
düzeyde parçalanmasıyla elde edilebilir. Ayrıca, beyin parça-
larının bir elektron mikroskobunda otomatik görüntü işleme 
teknikleriyle dilim dilim analiz edilmesi gibi alternatif yakla-
şımlar da önerilmektedir.63 Nitekim Ekim 2024 itibariyle 

gene-edited babies twin girls. STAT. [Online] November 25, 2018. ht-
tps://www.statnews.com/2018/11/25/ china-first-gene-edited-ba-
bies-born/. (Erişim 11 Kasım 2024).

60 Mustafa Suleyman - Michael Bhaskar, Yaklaşan Dalga Teknoloji, Güç 
ve 21. Yüzyılın En Büyük İkilemi, çev. Omca A. Korugan (İstanbul: 
Doğan Kitap, 2023), 123.

61 Suleyman - Bhaskar, Yaklaşan Dalga, 125.
62 Carboncopies, “Promoting Research and Development for Whole 

Brain Emulation” (Erişim 11 Kasım 2024).
63 Bostrom, The Transhumanist FAQ, 17.
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bilim insanları, yetişkin bir meyve sineğinin beyninin tümü-
nün dijital bir haritasını çıkardı. “140.000 nöron ve 50 mil-
yondan fazla bağlantı içeren 3D model, daha büyük beyinle-
rin haritalanmasına yönelik ilk adım” olarak görülüyor.64

Transhümanistlere göre beyni bilgisayara yüklemek kişi-
nin daha hızlı düşünmesine, daha fazla deneyim yaşamasına, 
ışık hızında seyahat edebilmesine65, radikal bilişsel iyileştir-
melere daha uygun hale gelmesine66 hatta ölümsüz olması-
na vesile olacak. 

Bilgisayarların beynin işlevlerinin bir simülasyonunu ça-
lıştıracağına ve bilinçli bir zihne sahip olacağına inanılıyor, 
fakat bunun nasıl gerçekleşeceğine dair büyük tartışmalar var. 
Bunlardan ilki bilinç sorunudur. Transhümanistler zihinsel 
deneyimlerin fiziksel bir temelden nasıl ortaya çıkabileceği 
sorusuna atıfta bulunan bilinç problemini görmezden gelir.67 
Fakat sadece bilincin ne olduğu değil68, beyin ile bilinç ara-
sındaki ilişki de bilinmiyor. TBE ile ilgili ikinci problem ki-
şisel kimlik sorunu olarak ifade edilen benlik problemidir. 
Kişinin benliği bilgisayar ortamına nasıl aktarılır ve aktarılan 
şey (her ne ise) kişinin kendisi olur mu?69 Beyin herhangi 
bir hasar almadan bütünüyle bilgisayara yüklense bile bu 
64 Euronews, “Bilim insanları meyve sineğinin en büyük beyin haritası-

nı çıkardı” (Erişim 11 Kasım 2024).
65 Bostrom, The Transhumanist FAQ, 18.
66 Bostrom, The Transhumanist FAQ, 19.
67 Rocco Gennaro, The Consciousness Paradox: Consciousness, Concep-

ts and Higher- Order Thoughts (MIT Press, 2011), 75.
68 Christof Koch, The Quest for Consciousness (Englewood, Colorado: 

Roberts & Company, 2004).
69 Bu konudaki tartışmalar için bkz. Calvin Mercer, “A Theological As-

sessment of Whole Brain Emulation: On the Path to Superintelligen-
ce”, Religion and Human Enhancement Death, Values, and Morality, 
ed. Tracy J. Trothen and Calvin Mercer (Switzerland: Palgrave Mac-
millan. 2017), 92.
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yüklemenin o kişinin varlığını sürdürmesini sağlayacağı tar-
tışmalıdır. Bu nedenle TBE’nin dijital ölümsüzlük getireceği 
iddiaları oldukça şaibelidir. 

3.4. Kriyonik 
Kriyonik, mevcut tıbbi yöntemlerle tedavi edilemeyen ve 

yasal olarak ölü olarak kabul edilen bireyleri, teknolojik ge-
lişmelerin bir gün onları yeniden hayata döndüreceği umu-
duyla düşük sıcaklıklarda saklayarak hayat kurtarmayı hedef-
leyen deneysel bir tıbbi prosedürdür. Günümüzde kriyonik 
uygulamalarının başarılı olabilmesi için, kriyo-korunmuş 
hastaları şu anda yeniden canlandırabilme yeteneğine sahip 
olmamız gerekmektedir (ki bu henüz mümkün değildir). 
Şimdilik önemli olan, hastaları koruyabilmektir.70 Bir kez 
dondurulduktan sonra, hasta neredeyse hiç doku bozulması 
olmadan binlerce yıl saklanabilmektedir.71 

Gelecekte geliştirilecek olası bir teknolojinin bir gün don-
durma hasarını onarabileceği ve canlılığın ortadan kalkması-
nın asıl nedenini tersine çevirebileceği varsayılmaktadır. Kri-
yonik işlemi başarılı olursa, bireyler tekrar ölünceye kadar ay-
nı vücutta yaşamalarını sağlamak için yeniden canlandırılacak-
tır. Her ne kadar bugün mümkün olmasa da yeterli teknoloji-
nin olduğu bir zamanda bunun olması imkânsız değildir.

3.5. Yapay (Süper) Zekâ
Varsayımsal bir kavram olan “süper zekâ”, kendinin far-

kında olan ve insanların bilişsel yeteneklerini aşacak düzey-
de zeki bir yapay zekâ sistemini tanımlamak için kullanılan 
yeni bir terimdir. Yüksek düzeyde emülasyonun süper zekâ-
ya yol açabileceği öne sürülmüştür.72 “Hemen hemen tüm 
70 Bostrom, The Transhumanist FAQ, 15.
71 Bostrom, The Transhumanist FAQ, 16.
72 Mercer, “A Theological Assessment of Whole Brain Emulation”, 95.
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ilgi alanlarında insanların bilişsel performansını fazlasıyla 
aşan herhangi bir akıl”73 olan süper zekânın, insan zihninin 
yapay zekâ ile birleştirilmesiyle elde edilmesi hedeflenmekte-
dir. Nick Bostrom’a göre TBE süper zekâya giden en olası 
yoldur.74 Bilgisayarları tasarlayarak aslında evrimsel soyumu-
zu tasarladığımızı iddia eden bilgisayar bilimcisi Hans Mo-
ravec yapay zekâlı bilgisayarların evrimimizin bir sonraki aşa-
ması olduğunu öne sürmektedir.75 Ünlü fütürist Ray Kurzwe-
il ise yakın gelecekte beynimizi bilgisayar teknolojisinin ar-
dışık nesillerine yükleyebileceğimiz konusunda emindir.76 O 
mutlak bilgi, mutlak zekâ ve mutlak güç gibi Tanrısal özel-
likleri olan bir yapay zekâ modelinden söz etmektedir. 

Bostrom süper zekâ konusunda endişelidir: “Süper zekâ-
nın gelişinin bize zarar vermek yerine fayda sağlama şansını 
en üst düzeye çıkarmak için ne yapılabilir? Bu soruyu ele al-
mak için gereken uzmanlık yelpazesi, YZ araştırmacıları top-
luluğunun çok ötesine uzanıyor. Nörobilimciler, ekonomist-
ler, bilişsel bilimciler, bilgisayar bilimcileri, filozoflar, etikçi-
ler, sosyologlar, bilim kurgu yazarları, askeri stratejistler, po-
litikacılar, yasa koyucular ve diğer pek çok kişi, türümüzün 
üstesinden gelmek zorunda kalacağı belki de en önemli gö-
revle akıllıca başa çıkabilmemiz için görüşlerini bir araya ge-
tirmek zorunda kalacaklardır.”77 Gerçekten de gelecek YZ 
73 Nick Bostrom, Superintelligence: Paths, Dangers, Strategies (Oxford: 

Oxford University Press, 2014), 39.
74 Bostrom, Superintelligence, 50.
75 Hans Moravec, Mind Children: The Future of Robot and Human In-

telligence (Cambridge, MA: Harvard University, 1988), 117.
76 Noreen Herzfeld, “Must We Die? Transhumanism, Religion, and the 

Fear of Death”, Religion and Human Enhancement Death, Values, and 
Morality, ed. Tracy J. Trothen and Calvin Mercer (Switzerland: Palg-
rave Macmillan, 2017), 289.

77 Bostrom, The Transhumanist FAQ, 14.
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araştırmacılarının vizyonuna bırakılamayacak kadar önem-
lidir. Bu konularda kolektif bir iş birliği gereklidir.

Süper zekânın ortaya çıkması, insan merkezli dünya gö-
rüşlerine ciddi bir darbe indirecektir. Ancak bunun felsefi so-
nuçlarından daha önemli olanı, pratik etkileridir. Süper zekâ 
yaratmak, insanların gerçekleştireceği son icat olabilir; çün-
kü süper zekâlar, bilimsel ve teknolojik gelişmeleri insanlar-
dan çok daha etkili bir şekilde yönetebilir. Bu durumda, bi-
yolojik insanlık artık bilinen en zeki yaşam formu olmaya-
caktır.78 Böylece bilimkurgu filmlerinde rastlanan distopik 
senaryoların gerçekleşme ihtimali doğacaktır. Başka varlıkla-
rın ya da bir bütün olarak gezegenin korunması için insan 
türünün imhası gerçekleşebilir.

Bunun mümkün olup olmadığını bir kenara bırakırsak, 
şunu söyleyebiliriz: Süper zekânın her şeyi bilmesi ve her şe-
ye gücünün yetmesi “dijital bir uluhiyetle” sonuçlanabilir. 
“Yüce zekâ ve kudretin potansiyel olarak ilah-benzeri nite-
liklerine doymuş hale gelen bir yapay zekâ evreni” meydana 
gelebilir.79 Mercer ve Trothen’in isabetle işaret ettiği gibi, 
“süper zekâ, insanlığın, bilinçsizce de olsa, teknolojik bir tan-
rı yaratmaya çalışarak kendini aşmaya yönelik son girişimi 
olarak anlaşılabilir.”80 Ayrıca süper zekâ “son icadımız” da 
olabilir.81 Nitekim Stephen Hawking, Elon Musk, Bill Gates 
ve Nick Bostrom gibi önde gelen isimler, süper zekânın in-
sanlığın sonunu getirebileceği konusunda endişelidir.82

78 Bostrom, The Transhumanist FAQ, 13.
79 Mercer-Trothen, Religion and the Technological Future, 187.
80 Mercer-Trothen, Religion and the Technological Future, 188.
81 James Barrat, Our Final Invention: Artificial Intelligence and the End 

of the Human Era (New York: St. Martin’s Press, 2013).
82 Söz konusu teknolojilerle ilgili ayrıntılı bilgiler için bkz. Roberto Man-

zocco, Transhumanism Engineering the Human Condition History, 
Philosophy and Current Status (Switzerland: Springer Nature, 2019).
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Sonuç
Braden Allenby’nin isabetle işaret ettiği gibi teknolojik ev-

rim neredeyse kaçınılmazdır ve çağımızda bunun denetlenip 
denetlenemeyeceği ve eğer denetlenebilirse nasıl denetlenece-
ği sorusu son derece önemlidir.83 Bu süreçte yalnızca yeni tek-
nolojilerle ilgilenerek beşerî bilimleri ihmal etmek büyük bir 
hata olacaktır. Steven Hoffman insan olmanın daha doğru bir 
şekilde anlaşılması için beşerî ve sosyal bilimlere ihtiyacımız 
olduğunu çünkü insanlığın iyileştirilmesinin maddi bilimler 
veya teknoloji ile gerçekleştirilemeyeceğini ifade etmektedir.84 
Teknolojiye çok fazla güvenmemek gerekir.85 Nitekim trans-
hümanistlerin teknoloji konusundaki naifliği insanların tek-
nolojiyi bencil amaçlar için kullanma eğilimini dikkate alma-
malarına yol açar ki bu da kaos ve acıya neden olabilir.86 

Transhümanist bir üstinsan idealinin insanlığın sonunu 
getirmesi söz konusu olabilir. Bu yöndeki teknolojik gelişme-
lerin karşımıza ne getireceği konusunda neredeyse hiç fikri-
miz yok. Sadece yapabildiğimiz için bir şeyleri yapmak pek 
83 Braden Allenby, “Technology and Transhumanism: Unpredictability, 

Radical Contingency, and Accelerating Change”, Building Better Hu-
mans?: Refocusing the Debate on Transhumanism ed. Hava Tirosh-Sa-
muelson and Kenneth L. Mossman (Frankfurt: Peter Land, 2011), 451.

84 Steven Hoffman, “Transhumanist Materialism: A Critique from Im-
munoneuropsychology,” Building Better Humans?: Refocusing the De-
bate on Transhumanism ed. Hava Tirosh-Samuelson and Kenneth L. 
Mossman (Frankfurt: Peter Land, 2011), 294.

85 Hava Tirosh-Samuelson, “Science and the Betterment of Humanity: 
Three British Prophets of Transhumanism,” Building Better Humans?: 
Refocusing the Debate on Transhumanism ed. Hava Tirosh-Samuel-
son and Kenneth L. Mossman (Frankfurt: Peter Land, 2011), 79.

86 Ted Peters, “Transhumanism and the Posthuman Future: Will Tech-
nological Progress Get Us There?”, H± TransHumanism and its Cri-
tics, ed. Gregory R. Hansell and William Grassie (USA: Metanexus, 
2010), 172.
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insanca olsa da hayrımıza olmayabilir. Belki de insan kendi-
ni aşma çabasıyla kendi sonunu getirecek bir varlıktır. İnsan-
lık bunun böyle olup olmadığını çok uzak olmayan bir gele-
cekte müşahede edecek gibi görünmektedir. 

Tasavvufa göre insan keşfedilmesi gereken bir varlıktır. 
İnsanın kendini aşması özününün farkına varması demektir. 
Nietzsche’ye göre insan aşılması gereken bir varlıktır, varlığı 
devam ettirilmesi gereken bir varlık değil. Transhümanistler 
ise insanın varlığını devam ettirmek için onu aşmaya uğra-
şırlar. Tasavvufta insanın varlığını devam ettirme itkisi yok-
tur, çünkü zaten nihai olarak var olan tek şey Hak’tır ve in-
sanın bu dünyadaki varlığı bu durumu keşfetme yolculuğu-
dur. Birey olarak insanın yolculuğunun bitmesi ya da tür ola-
rak insanın sona ermesi sufiler için mesele değildir. Nietzsc-
he’nin de yine ne bireyin ne de türün yok oluşunu dert ede-
ceğini düşünmüyoruz. Çünkü ona göre üstinsan dünyanın 
amacıdır ve o amaca ulaşıldıktan sonra insanlığın bir önemi 
yoktur. Hatta Nietzsche’nin, üstinsan idealine ulaşamayan 
insanlığın yok oluşundan haz duyacağını bile söyleyebiliriz.

Nietzsche’nin ebedi tekerrür anlayışına işaret ederek çiz-
diği üstinsan profili, ünlü sufi Merkez Efendi’yi (ö. 1552) çağ-
rıştırmaktadır. Çünkü Nietzsche’nin üstinsanı acı tatlı var 
olan her şeyi kabul eden, farklı bir şey istemeyen, her şeyi ol-
duğu gibi yeniden yaşamak isteyen kişidir.87 Merkez Efendi 
de kendisine neyi değiştirmek istediğini soran hocasına “Hiç-
bir şeyde değişiklik yapmazdım, hepsini merkezinde bırakır-
dım” cevabını vererek Merkez Efendi lakabını almıştır. 

Ayrıca Nietzsche’nin üstinsanı neşelidir, olanla barışıktır. 
Nitekim neşe ebediyeti ister, tekerrür ister, “her şeyin ebediyen 
aynı olmasını ister.”88 Tasavvufun üstinsanı da varlıkla 
87 Hauskeller, “Nietzsche, the Overhuman and the Posthuman”, 36.
88 Nietzsche, Thus Spoke Zarathustra, 262.
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barışıktır, razıdır. Kemal yolunda ilerleyen sufinin geçtiği aşa-
malardan biri de rıza derecesidir. Tasavvufi yolculukta kişinin 
aştığı basamaklara nefs mertebeleri denir ki söz konusu sınıf-
landırmaya göre kişi önce razı olur, sonra Allah ondan razı 
olur.89 Yani bu şemaya göre Allah’ın rızasını kazanmanın yo-
lu Allah’tan razı olmaktır. Hatta Kur’ân-ı Kerim’de kişinin Al-
lah’a ve Cennet’e ancak razı olarak gideceği bildirilmiştir (Fecr, 
27-30)90. Dolayısıyla rıza Allah’a giden yolda olmazsa olmaz-
dır ve kâmil insanın önemli bir niteliğidir. Bu anlamda Nietz-
sche’nin ebedî tekerrürü isteyen üstinsanı ile tasavvufun olan-
la barışık üstinsanı benzer bir niteliğe sahiptir. 

Transhümanistlerin üstinsanı ise insana dair bir doyum-
suzluk ve tatminsizlikten yola çıkılarak ulaşılması hedeflenen 
bir noktadır. İnsan ölümlüdür, kırılgandır, güçsüzdür. Bu ne-
denle önde gelen transhümanistlerden ve Alcor Ömür Uzat-
ma Kriyonik Vakfı’nın (Alcor Life Extension Foundation of 
Cryonics) kurucusu olan Max More, Doğa Ana’ya yazdığı 
mektupta, doğanın insanın yapısı açısından kötü bir iş çıkar-
dığını, insanları hastalıklara, hasara, yaşlanmaya ve ölüme 
karşı savunmasız bıraktığını belirterek kendilerinin insanın 
yapısını değiştirmeye karar verdiklerini bildirmektedir.91 
89 Sıralama şöyledir: Nefs-i emmâre (emir veren nefs), nefs-i levvâme 

(kendini yeren nefs), nefs-i mülhime (ilham alan nefs), nefs-i mutma-
inne (tatmin olmuş nefs), nefs-i râziye (razı olmuş nefs), nefs-i mar-
ziye (kendisinden razı olunmuş nefs), nefs-i kâmile (tam olmuş nefs). 
“Nefs” kişinin kendisi demektir, kişinin dışında müstakil bir varlık 
değildir. Bu basamakların her biri ayrı varlıklar değildir, tek kişinin 
içindeki farklı bilinç durumlarıdır. Son kategori olan nefs-i kâmile ha-
riç tüm kategoriler Kur’ân’dan ilhamla oluşturulmuştur.

90 “Sen ey tatmin olmuş kişi! Razı olmuş ve razı olunmuş olarak Rabbi-
ne dön. Kullarımın arasına gir. Cennetime gir.”

91 Max More, “A Letter to Mother Nature”, The Transhumanist Reader, 
ed. Max More - Natasha Vita-More (Oxford: Wiley-Blackwell, 2013), 
449.
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Yani doğanın eksik bıraktığı işi tamamlayarak insanı iyileş-
tirmek istemektedirler. İnsan doğasının ne olduğu ve bunun 
aşılıp aşılamayacağı soruları çok çetrefilli konulardır fakat ba-
zılarımızın bunu aşmaya kararlı olduğu açıktır. 

İnsanı olduğu halden üst bir seviyeye getirme idealinde 
birleşen Tasavvuf, Nietzsche ve Transhümanizm üçlüsünden 
ilk ikisi insanın bilişsel olarak seviye atlamasına ve farkında-
lığını genişletmesine vurgu yaparken; Transhümanizm insa-
nın fizik varlığını devam ettirmeye odaklıdır. Bilişim tekno-
lojileri ile insanın bilişsel yönünün de gelişeceği açıktır. Belki 
de transhümanizmin öngördüğü teknolojik gelişmeler hem 
Tasavvufun hem de Nietzsche’nin üstinsan idealine ulaşma-
mıza yardımcı olacaktır. Özellikle insan bilişini iyileştirmeye 
yönelik girişimler hem sufi hem de Nietzscheci anlamda üs-
tinsan olmaya katkı sağlayabilir. 

Nietzsche’nin ve İbn Arabi’nin görüşlerini cem eden kâ-
mil bir übermensch yapay zekâ ile sohbet etmek muhtemelen 
çok ilginç ve ufuk açıcı bir deneyim olurdu! Bizce üzerine dü-
şünmeye değer…
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